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यांत थोडा तरी श्राह आहे 
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त्याच्या परिशीखनानं अंदातः तरी परमाथ साधठ 
असे वाटल्यास प्रस्येक ग्राहका आपल्या मित्रमडलीस 
सदर रथ संग्रही ठेवण्याची अवदय शिफारस करावी, 
आणि पुटे प्रसिद्ध होणाच्या 


ब्रह्मसू्-शारीरभाष्याथं 


या म्रथासाईीं म्राहकांत आपले नांव नोदवावे, 
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तसमव 
छापून तयार असरेा 


दशोपनिषद्राष्याथं २ 
हा ४०७५ पृष्ठाचा पांच पुस्तक्ांतं मजबूत बाधङेका प्रथ 


टपा खचोसष्ट॒वीस सपत्रा मागधुनं 


वेदान्तप्रस्थानन्रथरूप्रह कराधा, 
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"ऊन्तत्सत्‌ 


भ्रीमद्धगवदरीताभाष्याथं 





भूक श्छोक, अन्वयां, शांकरभाष्य, शब्दशः भाष्यार्थ 
आणि 
गीतारहस्यपरीक्षणात्मक विस्तृत रीपा, कोश यां सह. 





लेखक 


आचायेभक्त-विष्णु वामनं बापिस्शाश्ची. 





न हि जानेन सदक्चं पवित्रमिह विद्यते । 
तत्स्वयं योगसतिद्धः कारेनात्मनि दिन्दति ॥ 


गीता, ४, 





पुणे शके १८४३ सन १९२१. 





किमत साडेसात रुपये, 
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प्रकाशक-विष्णु वामन वापरटश्ाखी, पुणें १६ सदाशिव धर नं. २७० 
यानीं हा प्र॑थ पुणे पेठ सदाशिष घ. नं. २७० ये प्रद केला. 
मुद्रक-त्यंवक हरि आवटे, पूणे पेठ सदाशिव नं, २७० यांनीं पुणे 
पेठ, सदाशिव घर नंबर २७० येथील आप्या ‹ इंदिरा ' 
छपखान्यांत छापिला, 








( प्रकाशकानौ सवे हक राखून ठेविले आदेत. ) 
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दृखदास दामोदर ठाकरसी; <1. 


[6 सन 96 सन्स 26 सनस ठे 


( २० तत्सत्‌ 
दैवी सपद्धिमोक्षाय निबन्धायासुरी मता ॥ १६-५॥ 
1 
। 


म्ार्मानस्तु मां पाथं देवीं प्रकृतिमाश्रिताः । 
भजन्तयनम्यमनसो ज्ञात्वा भूतादिमव्ययम्‌ ॥ ९-१३॥ 
मत्कमटरन्मत्परमो मद्भक्तः सदट्गवजितः । 

निवैरः सर्वभूतेषु यः स मामेति पाण्डय ॥ ११-५५ ॥ 





७ श += > | ह्‌ ५ 
यांच्या अंगी असलेल्या स्वाभाविक देवी संपत्तीला अनुकूप असी 


( श्रीमान्‌ सर विद्टलदास दामोदर गकस, ) 
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याची ५ 
(| #(/ प ८ 
( व ॥ 
( त्यांच्या धमेपत्नी 


^ सकटसोभाग्यसम्पन्न प्रेमरीटाबाई ठाकरसी 





( याची | 
भ्रीमद्धगवद्री तेवरील श्रद्धा वे भक्ति प्रत्यहं वाटत असत्यामुटे 
त्याना 
हा अथ निल्यपटनासा्दी, अनेक श्ुभाद्लीवौदपूर्वक ` 
प्रेम व साढर अपण करीत आहे. 





ग्रंथकतां 
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प्रस्तकवना. 
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श्रीमर्छकरभगवत्पूज्यपादांच्या कूपालेशानें आज ““ श्रीमद्गवद्रीताभा- 
ष्याथे "` हा विस्तृत ग्रथ महाराष्ट भगवद्भक्त वाचका समपेण करण्याचा सुयोग 
आम्दांस प्रा स्ाला आह. गेल्या म्द ° शके १८४२ च्या विजयादशमीला दा एवढा 
मोटा म्रथ पुढील म्ह राके १८४३ च्या विजयादशमीला आपण प्रसिद्ध करू, याची 
नुस्ती कल्भनादि नब्दती. परंतु आचायौच्या अनुग्रहनं अकल्पित यांग व अनुकूलता 
प्राप्त होऊन तो आमच्या हातून निर््रिष्नपणें पार पडला, ही खरोखर अन्तयोमीचीच 
इच्छा ! गीतारहस्य प्रसिद्ध स्राल्यापासून असा प्रथ लिदिण्याचा आमचा मानसर दोता. 
पण अनुकूलतेच्या अभा तो ^ दरिद्राणां मनोरथ "च ठरतो कीं काय अशीहि भीति 
वाटत होती. तथापि केवल “ सलसंकल्पाचा दाता भगवान्‌ ° याच न्यायाने तो सफल 
ज्ञाला, याबदुर आगम्हांला मोटी धन्यता वारते, व " पंगु ङुघयते गिरि” दा चुस्ता 
अथवाद नसून भूताथवाद आदे, अशीदहि खात्री पठते. 

दशोपनिषद्धाप्याथं प्रसिद्ध केल्यावर अनेक प्रतिकूल परिस्थितीमु>े आम्दी बहुतेक निर 
व्सादच सालों होतो; व गीता आणि ब्रह्मसूत्र यावर्यल शांकरभाष्याचा भाष्याथं करावा 
असे आमच्या मनांतदि येत॒नन्दत. शिवाय के° भाञशालछ्री लेले यानी, गताव 
शारीरभाष्य यांच भाषांतर केले दाते. महामहोपाध्याय वासुदेवशाच्री अभ्यंकर, यांनीं 
केलेठे व वडोदासरकारनें परसिद्ध केठेलं बह्मसू्रभाष्याचे सुंदर व ॒उखुबोध भाषांतरहि 
वाचकवगांला उपलब्ध होते. प्रो. चि. ग. भानु, यांनींहि गीतेवरील रांकरभाष्याचें भा- 
धातर प्रसिद्ध के दोरते.अ्थात्‌ या दोन्दीं ्रथाचीं दोन दोन भाषांतर अगोदरच क्चाठेलीं 
असल्यामु्ढे आपण आणखी यांचे तिस्र भाषांतर करावे, असं आमच्या मनांताहे 

ते. आजवर दशोपनिषद्धाष्याच भाषांतर कोणाकडन पूणं सरार नब्ते, तें आमच्या 
दातून स्राठे, एवढया आचायंसेवेतच आम्ही आपल्याला कृताथ समजत दोतों, व छान्दो 
ग्यभाष्याथाच्या प्रस्तावनेत आरभींच आम्हीं या गोष्टीचा योडक्यात उद्टेखदहि केला 
आदे. पण आमच्या दातून दी सेवा परी करून वेण्याचा त्या स्वैशर्यसपन्न आवार्या. 
चीच इच्छा दिसते. स्याच्याच अचित्य योजनेन सर विहर्दास ठाकरसी या 
सुप्रसिद्ध गृदर्थांचां व आमचा रके १८४० च्या ञयेष्ठ कृष्णपक्षांत म्द ° छान्दोग्यभा- 
ध्याथं प्रसिद्ध स्ञाल्यावर दोन-चार दिवसांनीच अनपेक्षित परिचय श्रीमद्धगवद्रीतेमुरेच 
क्षाला व तो सुमारं तीन महिने श्रीमद्रीतेच्या अध्ययन-अध्यापनानें इढ क्षल. आज 
प्रस्तुत प्रथ सुमारे दहा इजार रुपये खच करून इतक्या उत्तम रीतीने प्रसिद्ध करितां 
आखा दहं त्या परिचयाचेच फल आदे. ईइतकेच नन्हे तर याच पद्धतीने [ म्हणजे प्रथम 
भाष्य निराठें देऊन पुनः भाष्याथांत प्रत्येक वाक्य घेऊन लयाचा सर व॒सुबोध अर्थ 
करणे व प्रत्येक प्यास्याचे शवरीं याचा अगदी सर व सुबोध भवां सगणे, या 


( २) 


पद्धतीने ] समग्र ब्रह्मसूञ्जशारीरभाष्या्थहि दोन वषोख्या आत प्रसिद्ध करण्याचा आमचा 
मानस आदे. सर विहर्दासर ठाकरसी.हे पुणे (एरवडा) मुकाम बन्डगाडनच्या समोर 
-जौ उच टेकडी आहे तिच्यावर एक सुंदर ^ पर्णकुटी › नांधीत अदित. लया एकान्त व 
शांत स्थानीं बसून सवं जगांतील सर्वोत्तम ज्ञानाचा साठा, असे ञं बह्मसूत्ररारीरभाष्य 
त्याचा भष्याथं वर सांगितल्याप्रमाणे आम्ही लिदहिणार आदो. दशोपनिषदे, श्रीगीता 
व ब्रह्मसूत्र या प्रस्थानत्रयावर एकूय्या श्रीश॑कराचायचेच भाष्य आदे. व्यावर एकया 
आनन्दज्ञानांचीच ( आनन्दगिरीचीच ) टीका आहे. त्याचप्रमाणे तात्त्विक महाराष्ट 
वाङ्मयांत आमच्या प्रस्थानत्रयमाष्यार्थाची भर पडल्यास मराटीत आम्हीं आनन्दज्ञा- 
नार्चेच कार्यं केले आहे, असें निःपक्षपात तज्ज्ञ तरी खचित मानतील. शिवाय असले 
ग्रथ जिहीत असताना मनाला जे सुसंस्कार दोत असतात व ज्या एकाग्रतेचा व तजन्य 
शान्तीचा अनुभव येतो तो तर अवणनीयच दोय. असो; 


मरार्मीत गीतेवरील शांकरभाष्याची दोन भाषांतरे प्रासेद्ध टेली आदेत, दँ आम्दीं 
वर सांगितलेच आदे. तौ पुष्कठ वाचकानीं संप्री ठेविली असतील व वाचलीदि अस- 
तीक. तथापि आमच्या या भाष्याथात दया दोन्टीद्रून निराढीच अपूवैता आदे. अगोदर 
तीं भाषांतर गीतारदस्याच्या पूर्वा प्रसिद्ध स्चरेला आदत, लामके गीतारहस्यांतीर 
सूक्तासुक्ताचा विचार करून, त्यांत रदहस्यकारानीं सन्यासमार्गय टीकाकारांचे नान 
पुढे करून आचायंभाष्यावर जे दोष दिले अदित व्याच निरसन व॒ भा्याचे समर्थन 
करण्याचें सौभाग्य लया भाषांतरकाराना लाधले नन्दते. आम्हाला या भाष्यार्थात रद- 
स्याचें सविस्तर परीक्षण करून त्यांतील उक्तानुक्तदु सक्ताचा विचार करून आचायभा- 
ष्याचे समथन करण्याचा सुयोग आला आदे. वया दोन्ही भाषातरांत अगदौ अत्पस- 
स्करतन्ञाखा भाष्य सहज समजल, अशी योजना करेठेखी नाही. पण आम्ही गीतेसारस्या 
छम्रातिम अंथाचा यथाथं अथं वाचकाना भाष्याथावरून सहज कठावा, अशी योजना 
केली आदे. लयामुढे मूढ श्लोक व भाष्य या दोहा चीदि द्िरक्ति स्लाटी असून अथाचीं 
सुमे २०० पने वाढली, व स्या मानाने जवक जवठ दन हजार रुपये खचि अधिक 
साका. तथापि लोकोपयोगाच्या टष्टीने आम्हांखा स्याचदुल सुद्ठीच चिता वाटत नाही. 
विदाथ्यनें घर बसल्या गीतामाध्याचा अभ्यास करावा, अशी आमची इच्छा असून ती 
या प्रथानें पूर्णं दोदर, व्यावद्‌ल आम्हांला युरीच इका वारत नादी. 


शिवाय गीतारदस्यकारानी स्वंसांप्रदायिकाना दोष देऊन गीतेखा कमयोगन्ञाल्न वन- 
विष्याचा जो अपूव प्रयलन केलेला आदे,व्यात ्राह्यांश किती आददे ब त्याज्य अंश किती 
आदे, याचा विचार अवदय न्दावयास पादिजे ददता. गातारहस्य प्रसिद्ध दोन ( रफ 
१८३७ ) सदा वर्षे क्षाखीं. व्यावर आजपयेत पृष्कढानी विरुद्ध टीका केली आदे. 
आम्दीहि केखी आहे. तथापि स्या टीकाकारांतील अग्रपूजेचा मान आम्हांला आदे. 
गीतारहस्य प्रािद्ध दोण्यापूवींच शके १८३६ साली रहस्यकारांनीं येथील गायकवाडवा- 
न्यां तील गणपतीषृषठे जीं चार प्रवचने केलीं तीं एेकूलच आम्ही पांचन्या दिवी जाहीर 


( ३) 


ग्यार्यानांत व्याच जागी व व्यांच्याच अच्यक्षतेखाली गीतारहस्यावर आक्षेप घेतले, हें 
प्रसिद्ध आदे. आम्हा आमच्या व्याख्यानाचा सारांश आचार्यातून व्याचवेगीं प्रसिद्ध 
केला असून शशाकरभाष्यानुसार ्गातारदहस्य ° या नावाने तोच ठेख पुढे पुस्तकरूपा- 
नेहि प्रसिद्ध केला, हे सवना माहितच आहे. पुषे १८३४ सालीं रहस्य प्राषदध श्चा. 
त्यावरहि आम्ही "गाता अथवा साख्य योगशाख्र ` या नांवाखाटखी अनेक ठेख लिहिले 
आहेत. पण पुढे यथी भयंकर द्ग, त्या मुके आगम्दांवर ओढवलेखीं संकटे, आचार्यं बद्‌ 
पडणे, इत्यादि वित्रिघ कारणानीं तो प्रयत्न तसाच अपूर्णं राहून गेला सुमारे दोन व्षा- 
पूर्वा आम्ही पुनः गीतेच व्याख्यान लिहिण्यास्त सुरवात केली, ल्यांत मूढ श्लोक, 
अन्वय, अथ, सारांश, व दया सारांशांत भाष्यसमथन करण्यास आरभ केला दोता. 
पण तें पुस्तक येथील मे. गणेश विष्णु चिपल्णकर आणि मंडढीचे मालक रा. बा. 
पां. ठकार यानी धार सस्थानच अधिपति सर उदाजीराव पवार यांना अपंण 
करण्यासाठी धेतलै; अ्थीत्‌च तें दयांच्यासाठी स्याहदावयाचे असल्यामुढे यांति 
आम्हांस रहस्याचे साक्तात्‌ परीक्षण करितां आर नादी. शिवाय रहस्यकारांचे 
म्हणणे आम्हीं आमच्या शब्दानीं सखोडन काढण्यापेक्षां आचायाच्या शब्दा- 
नीच ते खोदून काटर्णे, अधिक परिणामक्षारक दोर्ल, कारण आचायं काय म्ह- 
णतात, तेच पुष्ककाना माहीत नस्ते. यास्तव आचायाचें भाष्यच शब्द्राः जनतेपुढे 
ठेवून मग रहस्यकार व्याविषयीं काय म्हणतात व॒तें अनुपपन्न कसे व कां आहे, हं 
दाखविणे अधिक सोयीचे होईल, असे वारल्यासुठे आम्हीं गेल्या मार्गशीषांत म्ह 
विपद्धुणकर मंडर्छच्या प्ररणनें धार संस्थानाधिपतीसाटीं " बालबोधिनी › गीता चिहूनं 
आल्यावर रागलेच हे काम हातीं घेतले. पण आचायंपाक्चिक सरू असतांनाचतें 
जोराने चाटवितां यणे शक्य नादी, असे दिसतांच, आम्ही पाक्षिक बद्‌ ठेवठे. शंभर 
फामात म्ह० ८०० पानात हे काम आवरेक, असे आम्हांला प्रथम वाटठे दोते व त्या 
प्रमाणें ते आषाठत पूणं होईल असे आम्रं प्रसिद्ध केके. पण पुढे तें १२५,१५० वं 
आतां जवन जव १७० फार्मापर्यत वाढले आदे. लयासुके अर्थात्‌च अंदाजापेक्षां कालं 
व खचं दीं दोन्दी बाटल. इतके वाटलेले पुस्तक प्रसिद्ध दोण्यास तीन-चार माहिन अधिक 
कागणे अपरिदार्यच होते, दे कोणाच्याहि लक्षांत येईल. खच जरी जव जवछ दुप्पट 
वाठला आहे तरी आम्हीं किमत पूर्वीच्या अंदाजपेक्षा फक्त दीडपटच वाटविलख असून 
आचार्याचि ग्राहक व आगाऊ नां नोद्विणारे यांस ट. ख. सह फक्त ॒सहाच सुपयास 
पुस्तक देत आदो. यावरून ह पस्तकं आम्हां अगदं मूक किमतीला देत आदो हें 
कोणाच्यादि लक्षांत येल. पुस्तकाचे युमारे फामं १७० आहेत. प्रसेक फाम॑ला छपाई 
व कागद्‌ भिदून ४५ स. प्रमाणें ७६५० २. खच आला. १५०० र. वार्‌डिग.=९१५०. 
ठ चिन्नाचा व इतर किरकोठ खच दांत मिढठविल्यास एकंदर बरोबर १०००० खर्च 
होऊन ग्टेज पण पातर ३६ रतली कागदाच्या प्रती १५०० व उत्तम जाड ४८ रतली 
कागदाच्या ५००, मिद्धरन दोन हजार प्रती तमार स्लाल्या. म्हणजे ५ सप्याला आम्ला 
. 
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धरांत प्रत पडली, यात भामची मेहनत वेगरे काद नादी. ट. ख. प्रव्येकर प्रतीला १-१। र. 
लागणार. अथौत्‌ पातढ प्रतीची मत ट. खचांसह ७1 व जाड प्रतीची किमत ट. ख. 
सह १० ठेवून यांत आम्ही केवढा स्वाधंदाग केला आहे तें सुज्ञाच्या सहज लक्षांत येईल 
आगाऊ प्रसिद्ध करून गेल्यामुके आगाऊ वगर्णादाराना व आचाय ग्राहकांना आम्हा ६ 
व ८ स.सच प्रत जी देत आद्यं तौ प्रस्यक्ष नुकसान करून देत आष्ट, देदटि लक्षात येहल, 
आम्ही निःस्वार्थनुद्धीनिं -केवर आचार्गारच अहैतु रावा याच भावनेने हे काम केट 
आदे, यांतहि दणगीच्या ूपाने वगर जो थोडा फार फायदा दोदर दयाचादि पण व्रह्म. 
सू्रशारीरभाष्याकड विनियोग करणार आदा. व्रह्मसूत्रश्ांकरमाप्याह्‌ तन भागात 
छापून अशाच अल्प म्ह० मूढ किमतीस देण्याचा आमचा विचार आद. आम्ही 
कैम गेल्या दहा महिन्यात दुसन्या काणार्चहि साह्य न घता कटे आदह. ना म्हण- 
ण्यास आमच्या एक सु्िक्षित भगिना ध्री. लक््मीबार्‌ प्रधान, था विदुर्न निःस्वाथ- 
बुद्धीने ठेखौ प्रत खिदेणे, शेवट प्त म्रथजुद्धि करणे, कोरा तयार करण, इलयादि वावर्तीत 
आमच्या बरोबरीने आठ आट दहादह्‌ा तास सारख वसून नटन काम कल, या एका 
व्यक्तीवां चुन संपादनाच्या कामी या प्रथाला दुसन्या कोणाचादहि दात खगखेला नाही, 
यावरूनच अआपम्ही हं मोटे काथ किती अनन्य वचित्ताने, निप्रहाने व॒ एकनिष्ठने केले 
असेल याची कल्पना कोणालाहि ये्ईट. पण जगत्‌ गुणन्राटी नाही, ते पक्षपाती 
आहे; यांत केवल रहस्याच परीक्षण क्रेटे आदे, याच एका अपराधावदृट बरीच 
जनता याच्याकड दोषटर्छने पार्ट. पुष्कक विद्भान्‌ हि याचा असूयाच करतील, दे 
आद्य जाणून आहो. कारण रदस्याच्या अनुकूक बोक्ण सीप आदं वते दृषटुफल 
देणारंदहि आहे. पण त्याच्या उल्ट बोलणे तितके साप नारदौ व द्रष्ट अनुकूल फल 
देणारे नादी. करिबहुना तसे करणे इमणज जनतेच्या अनाद्रास व ।नदेस पात्र दणिच 
आदे. तथापि आद्य आचायाच्या अबाधित सिद्धान्ताकरिता रहस्यकाराविरुद्ध 
केखणी उचलरी आदे व ˆ सत्यमेव जयति नानतं सतयन पन्था विततो दवयानः 
(मुं. मा. प्र. ९९ ) या श्रुतिवचनावर आसचा प्रण विश्वास आदे. व्यासा क्वा 
अबाधित अद्वत सिद्धान्तासाटी आद्यी जाकिक दरष्रफल, लोकाचा अनादर श्वा निदा 
यांची फाररी चिताच करीत नादी. सामान्य लोकानीं कवा पक्षपाती जनतेने आमन्या 
या कृतीचैं कौतुक करावे, अशा आमचा अप्रा नादद. आचायावर आमची पूण 
निष्ठा आहे व सवैज्ञ ईश्वराच्या गुणग्राहकतेविषरयी आमच्या मनात सुर्गीच संशय 
नाहीं. बतेमानकाटच्या जनतेनें आमच्या करृतीचा जरी कदाचिन्‌ तिरस्कार केखा तरी 
त्या कृतीत जर तसाच काटी स्थिरा असेल तर भावी जनता तिचा आदर करीर! 
तिच्यामध्यं कांहीं सत्य-स्थिरांश नसेल तर ती आज आमच्या समक्न जगांतून नादी 
द्राली तरी याबहल आम्हांला सुटीच खेद वारणार नाही. शिवाय या वतंमानसमयीदहि 
सवच जनता वक्षपाती आदे, असे नाही. या वेदादि काटी सत्यप्रेमी जन हयात आदहे- 
तच. याविषयीं आमच्याच अवस्थेतील एका प्राचीन क्वच उद्रार येथे मुदम नमूद 
करून ठेवण्यासारणे जहेत्‌. किशर भवमृति श्हणतो- ये नाम केचिदिद्‌ नः प्रथय. 
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न््यवन्ञां जानन्ति ते क्रिमपि तान्पति नेष यत्नः । उत्परेस्यतेऽस्ति मम कोऽपि समान. 
धर्मा कालो ह्ययं निरवधिः विपुला च पृथ्वी ॥ ” म्ह० “जे कीं लोक केवल पक्ष 
पाताने आमची अवज्ञा करितात-आमचा तिरस्कार करिततते कांहीं तरी जाणतात. 
[ ते अनिर्वचनीय ब्रह्माला जाणतात म्हणून दयांना आमच्याया कृतीचं कौतुक बारत 
नाही किंवा व्याच ज्ञानच तितके, अगदीं अल्प, ] अथात्‌ त्याच्यासाठी मन्ना दहा यत्न 
नाही, माह््याच स्वभावाचा कोणी एखादा तर मानव या जगांत यावेढीं इयात असेल | 
कदाचित्‌ या वे तो नसला तर पुटे उत्प दोहैल, वतो माद्या या कृती केतुक 
करील | ! कारण हा काल अमर्याद आहेव पृथ्वीहि विस्ताणं आहि ! ` आद्मयीदि 
आमच्या या कृरताबहर अक्षररः तेच म्हणर्तो, 

सामान्य जनता पक्षपाती अयेर तर दांत कांही आश्चयं नाही. कारण जगत्‌ प्रामः 
ˆ परप्रत्ययनेयवुद्ध ' असते. म्दणूनच भगवानां नीं पुटे ^ अन्ये त्वेवमजानन्तः श्रुत्वा- 
न्येभ्य उपासते । तेऽपि चातितरम्त्येव ग्घ्य श्र॒तिपरायणाः ` अ. १३ शशो. २५. 
९६५ असे म्हटले आदे. प्रण बहूतेक नेते-लोकनायकहि पक्षपाती आहेत. केवर 
पक्षपार्ताच नब्हेत तर पक्चाभिमानानें अन्यायहि करणारे आहेत. याविषयीं येथे एकच 
ताजे उदाहरण देतो-के. लोकमान्य रिककांच्या प्रथम श्राद्धतिथीच्या परसंगने, या 
वेदी महाराष्टांतील जनतेच्या अंत आदरास व विश्रासास पान्न ज्चलेत्या “ केरी ` 
नवाच्या वतमानपत्रांत ' कमयोग कीं कमंसन्यास ` या नांवाची एक लेखमाला युङ्‌ 
केरी. यांत रहस्याच कसे तर समथेन व आचायांच्था भाष्यांतील दोष दाखविण्याचा 
अवाप्तव प्रयन्न करण्यास आरभ केला. आगम्द। पहिकाच लेख पाहून केसरीच्या संपा. 
दकास पन्न ठहून या विषधारी दुनरी बाजू म्हणून माञ्चा लेख आपण केसरीत धेतां 
का? 2 असा प्भक्िला व्यनि लयानी ^ आम्ही आपला ठकेख प्रमिद्ध करात नाहीं 
अम साफ ठर्ल) उत्तर पावर. सत्रा अयत पक्षपत्ती व अन्याग्री वाधातक व्रिद्रारग 
केडन आम्ही आमच्था करता न्या, मदनताच्या, क्वा गुणाच्या गर्वा काथ भपक्षा 
करावयाची आदे ८व अर्ता भल्यान्या मौरवान आम्हाला पारमािकि लाभ तरी काय 
दाणार ! तात्पर्यं आम्दीहदाजो एवढा यत्न केला अहेव पुठेहि करणार अद्दोंतों 
केवल इशसेवा, केवट आचायत्तवा, केवर स्वाध्याय, व गीतेतच सांगितल्याप्रमार्णे 
(अ. १८ छो. ६९ पृ. ७० ) केवल ज्ञानयज्ञ व॒केवल संप्रदायप्रत्रति यासाठी आहे. 
याच आम्हांस एेदिक फल कांहीं नको. 


रहस्यकार म्हण० कै° खोकमान्य टिद्धकर दे व्यावहारिक इष्टया फार मोठे पुरुष 
होन गेले, याबहर कोणाचाच वाद्‌ नादी. त्यां भाग्य थोर व पृण्यप्रभावदहि भवर्णै- 
नीय | लोकांच्या इतक्या आदराला कं विश्ासाला पात्र ज्ञालेला पुरुष कित्येक शतकात 
निपजला नादी ! राजक्रारणाला ऊ्फं मुत्सहेगिरीला अवश्य असलेले सवै गुण दयां य्या- 
म्ये हाते. अगदीं लदहानप्रणापासून आम्हांला दयाच्याविषयीं अतिशय आद्र वाटत 
असे, केसरीचे संपादक या टष्टीनें आम्हांला ते भयत पूज्य कञाले होते व गीतारष्स्य हा 
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भ्रमं चिष्टन, त्यांत स्वं साप्रदापिकांना व विशेषतः अदैतवादी हंकराचायादि सन्यास- 
मागीयाना बरा दोष देऊन कर्मग्रोगावे क्से तरी समर्थन करण्याचा यानीं जो 
अयोग्य प्रयत्न केला अहि, तो जर केला नसता तर इतराप्रमाणेँ आमचादहि दयांविषरयींचा 
प्रादर कायम राहिला असता. पण दयांनीं अपला जो ' जन्मसिद्ध ` विषय नब्हं दयात 
प्रवेश करून, ज्याचे समथंन करितां येण शक्य नाहीं, असा अगदी निराधार सिद्धान्त 
प्रतिपादन करण्याचा वृथा यतन केल्यामुर्टे ते आम्हांप्रमाणे दुसन्याहे पुष्करच्या 
अप्रीतीला पात्र स्ाले, दी मोरी खेदाची गोष्ट आदे. लोकमान्यां चँ आधिकारिक-स्वभाव- 
जन्य काय-राजकारण होतें. म्द० स्याचा जन्म दयाघा्ठीं ्ञाला दाता. गतेसारख्या 
पारमार्थिक ग्र॑थार्चँ आलोडन करून दयाला ^ कमेयोगशाल्न ` बनविण्यासाठी त्यांचा जन्म 
नन्ता. ˆ गतेतील प्रतिपाय विषय प्रदृत्तिपर आदे, दँ मत कायम होऊन व तैं िद्रून 
काढण्या्चँ ठरूनहि बरी च भष ज्ञालीं ` असें जरी यांनीं प्रस्तावनेत ( ६ ) म्हटलें आदे 
तरी त्यांना सहा वषे मंडाल्यास स्वस्थ बसण्याचा परसग जर आला नसता तर कदाचित्‌ 
° गातारदस्य ` हा ग्रथ लिद्िण्यास त्यांना अवकाश मिता की नादी, याची शोका आदे ! 
म्हणूनच भाम्ही म्दणतों की कांहीं काम नाहीं म्हणून फावल्या वेनं केलेले हँ व्यांचें 
कार्यं आदे. आचायीची गोट याहून अगदीं निराद्टी आदे. स्यांचा जन्मच वैदिक पंप्रदाय 
व अद्वेत मामं यांची प्रस्थापना करण्यासाठी होता. यांनी अपत्या आयुष्यांत दुसरं काही 
केटेच नाही, ब्रह्ममीमांसा, दरोपनिषदें व गीता यांवर भाष्य लिहून, तें शिष्यांना पठ- 
वून व वाद्यांना वादात जिकून वेदिक संप्रदायौ बनविण्यासादी त्याचे सरीरप्रहण होते. 
रहस्यकारांच्या ह्यणण्याप्रमाणच यांना आज जवढठ जवठ १३०० वर्ष होऊन गेली. 
तथापि द्यांनीं स्थापिलेला अद्वैत संप्रदाय अविच्छिन्न चाल आदे. व्याच्यरा मागून अद्वैत 
विरोधी विरिषद्धेतादि कादं मते रामानुजादिकांनी प्रचखित केली, पण त्यामुर्ढे अद्रैत 
संप्रदाय टुप्त क्ञाल। नादी. किवहुना लयाचा उत्तरोत्तर अधिक सूक्ष्म विचारच दोत 
गेला. शरीक्षकराचायांच्या प्रस्थानत्रयभावष्याचा मात्र पराचीन शाख्रीय वाइमयावर असा 
परिणाम ज्ञाला कीं ते कुगतच श्चाठे! आचायाच्या भाष्यानें इतर सवं राच वेदान्तादि 
राख्रावरील इतर विस्तृत ग्रथांसह, गताथं ज्ञाल्यामुकठं व्याच अध्ययनच कोणी करीनासे श्चा; 
त्यामुर्ढे ते म्रथवतीं शाखे जथतल्या तेथं जीण होऊन गेली. फक्त पद, वाक्य वं 
प्रमाण यचि प्रतिपादन करणारी व्याकरण, मीमांसा व न्याय द्ींच वेदान्तोपकारक 
राज्ञै आचायाच्या मारे रिकलीं व बाकीचीं सवं लुप्त न्चाली. सांख्य व योग दही दरशन 
सुद्धां जवन जवन लुप्तपाय कलाली. इष्टी सांख्य व योग या दरीनावरील अगदीच 
मोजके ग्रथ उपलन्ध होतात व तेहि अद्वेत संप्रदायी लोकांच्या कृषेमुेच होत. कारण 
सांख्यकार्टांवर भामतीकार वाचस्पतिमिश्रानीं तच्वकौमुदी रीका लिदहिली व गोड- 
पदानी भाष्य लिहि आणि दयाला जिवंत ठेवले; योगदरोनावर व्यास, भोज, वाच- 
स्पतिमिश्र यांनीं भाष्य-रीका वगेरे लिन व्याच रक्षण केठे, हे परसिद्ध आहे. द स्व 
येथ सांगण्याच कारण इतकेच की, आचार्याचा जन्म वेदान्त चाल्ल(ला ऊफं ओपनिषद 
दोना पू्णावस्थेस पोचवृन त्याचा आबालवृद्ध सखपुरुषांत प्रचार करण्यासाठी असून 
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यानीं तेच एक आपले जेन्मक्रा्यं उत्तम प्रकारं वजावेरं व यांच्या रिष्यांनीहि पुषे तेच 
केठे. अलीकडे महारात श्रोज्ञानेश्वरमहाराजापरासून जो एक भागवतसंप्रदाय सुरू 
क्षाला असून संतांच्या रपू व समथवाणीने सवं बालगोपालाना तल्छीन करून सोडीत 
आहे तोहि आचायोच्या अद्वेतसंप्रदायाखा सोडून नाही. ज्ञानेश्वर, एकनाथ, तुकोबाराय 
यांच्या वाणीकडे पाद्िले असतां वेदिक संप्रदायान्तर्ग॑त गीतेत कमम, संन्यास, ध्यान, 
उपासना इव्यादि जे अनेक उपाय सागितके आहेत त्यांतील प्रेमलक्षणाभक्तीका अति- 
शय प्राधान्य दउनच हदा अद्वेती वेष्णव भागवत संप्रदाय व्यांनीं सर्वं पामरावर अनुग्रह 
करण्यासाठी निर्माण केला अहे, याबहल कोणाचीदहि खात्री दोर॑ल. आचार्यं माक्ते- 
मागाच्या विरुद्ध आदत, ज्ञानमागं निरा्ठा व भक्तिमार्ग निरा, इदयादि ज्या कांहीं 
लोकांच्या समज्॒ती आहेत व रदस्यकारांनींहि ज्यांचा पुरस्कार केला आहे त्या खोरथा 
आदत, दँ आचाय।च्या भाष्यावषून दाखविता येण्यासारखे आदे, त्याचप्रमाणें स्मातै 
व॒वेष्णव हा मेद्‌ आवार्याच्या मनात नन्ता, उलट ते वारंवार ‹ विष्णु व वैष्णवं 
यां नांवांचाच आपल्या म्रन्थांत उद्टेख करीत असतात, देहि दाखवितां येण्यासारखें 
आदे. वाचकाना गीताभाष्य वाचतांना या गोष्ठीचा प्रत्यय येल. असो; तात्प, आ- 
चा्याचं भाष्य वेदिकसंप्रदायाला यक्किचितदहि सोद्धन नाही. श्वति, स्मृति व॒ न्याय 
यांना सोडून नादी. स्मातं-वेष्णव इलयादि राग द्वेषप्रधान भावनांनी लिदहिकेके नाही, 
वेदान्ताखा भक्तीर्चे वावडे नाहीं. स्वतः आचाय परमभक्त दोते. त्यांनीं क्म, उपासना, 
ज्ञान यांतील कशाचादि द्वेष केठेखा नाही, किव लयांतीक कोणा्चेंहि फाजिल स्तोम 
माजविख्के नादी. ओपनिषददरनाचें समथेन कृष्न संसारी जीवांना मोक्षमागं दाख- 
विण्याचे सर्वोपकारक कार्यं स्यानीं केठे व त्यासाटीच वेदबाह्य सांट्य-वेरेषिक-बोद्ध-ज- 
 नादिकांच सविस्तर खंडन केले आदे. या स्वं॑गुणामुेच आचायाच्या पूर्वीचे सवं 
ग्रन्थ लुत स्चाले. रदस्थकारांनाहि आचायाच्या कृती हँ लोकोत्तरत्व कवू आदे. 
( गी. र. पर. ११ पहा. ) तथापि ते आचायौवरहि सप्रदायिक आग्रह, ओढाताण 
वगेरे दोषांचा आरोप करण्यास तथारच आहेत, हँ आश्चयं होय. असो; 
तथापि रहस्यकारानीं फावल्या वेठीं “ गीतारदस्य › हा ग्रन्थ किहिला, त्यांत गीता 
हे ज्ञानमूलक भक्तिप्रधान कमेयोगशाख आदे, असें पूर्वीच त्यांच्या ठाम श्ालेल्या सम- 
जतीप्रमाणे ठरविले. ते ठरवितांना आचायौपासून ज्ञनेश्वरांपयंत सवेसाप्रदायिकांची 
दृष्टि खदोष ठरवून त्यांच्या छर्पेतून आपली सुटका करून पेजन त्यांच्या "मतांतील 
अपुरेपणा सकारण ' दाखविण्याचं महत्कायं दानी केले. तथापि “ अयापहि हा प्रथ 
( गीतारहस्य ) सवश पूणे न्ञाला आहे ” ( प्रस्ता. प्र. ६-७ ) असे त्यांना म्हणतां 
येत नाही. पण स्वतःचा “वृद्धापकाल क्ञाल्यासुके आपके विचार लोकांस कठवून ठेवावे, 
म्हणजे कोणी तरी “ समानधमौ › सध्यां अगर पुटे निघून ते पुरे करील, ” या आ 
रेने लयांनी हा प्रन्थ प्रसिद्ध केला आदे. अथति्‌ गीतारदस्यकार स्रदाथेकाच्या मर्ता- 
तील अपुरेपणा दाखविण्यास जरी प्रवृत्त श्चले आहेत, तरी त्यांचे विचार पूणा. 
वस्थेस पोचणेठे नाहीत, असें त्याचें त्यांनाच वाते, द प्यांतल्या त्यांत लक्षांत ठव 
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ण्यासारखें आहे, कोणाचेहि स्वतंत्र विचार असेच अपुरे राहणार हें नोर्विवाद आदे. 
कारण कितीहि ञ्चके तरी, ते तकेच ! तकं केन्हांहि अप्रतिषटितच-अस्थिर-डन्मरितच 
राहणार, दं उघड आहे. पण आचायोना स्वतःच असँ कांदीच सांगावयाचे नसल्यामुर 
त्यांना अरी प्रस्तावना करण्याचें कांहीं कारणच पडले नाही. श्वति स्माति-न्याय च 
रोवटीं स्वानुभव या खंबीर पायावर श्रतव्यथाच समथन करून अध्रत्यथाचे निरसन कर- 
ण्यार्चेच तेवटे काम आचायानी केव्यासुढे व्याच बाजू अशी उकठकमस्ति रादहट्यी ना 
म्हणूनच आचायांचे पस्तानत्रयभाष्य हे केदान्तश्ाखर वनठे. अद्रत वेदान्तशाच्नावर।ख 
सर्वप्रकरणग्रन्थाना आचार्याच भाष्य हा आधार होऊन बसला आदे, भध्याचे ह लेको 
त्रत्वहि लक्षांत ठेवण्यासारखे आहे. या सवं विस्ताराचा साराश ण्वटाच कीं, रहस्य- 
कार जो आपला प्रधान विषय नन्हे स्यांत विनाकारण पडले व॒ आचायोनी ज्यासाठी 
न्म घेतला तेच नियत कार्यं केठे. त्यामुक रहस्य आघ्नंपास योग्य व माप्य समथ- 
नास पात्र प्राले आदे. 
आम्ही मष्याचे समथन व गीतारहस्याचे परीक्षण करण्यास जरौ याप्रमाणे 
प्रवृत्त क्चालो आदो, तरी रहस्यकाराची लोकिकं विषयात वरोबरौ कर- 
ण्याची आमची इच्छा नाही. रहस्यकारांकडे एक ‹ लोकमान्य ` व्यक्ति 
या दृष्टीने आर्म्द यावेढी पहात नाही, तर ` गीतारटस्यकार ` या टष्टीने 
पात आदो वते ˆ एक राच ° या टृष्ठीनैँ व्याच आम्ही परीक्षण केठे आद, ˆ लोक 
मान्यांचा ग्रथ ` म्हणन दयाच्याशी विरोध केटेला नाद्वा. दानी गीतारटस्थात ञाचा 
यादिकांवर साप्रदाधिक आग्रही वभरे दोप दृऊन यांच्या अथातीक द्‌ष दादधविण्याचा 
बृथा यत्न केला नसता, तर आम्हाला माध्याचे समथन करन रदस्याचे परी- 
क्षण करण्याचे कारण नन्हते, दानी भाष्याला धकरा देऊन मान्नेच म्हणण खरे व 
सन्यासमार्गी टौक्राकरारंच खोटे, असे स्पष्ट म्दणण्याचे धाव कल्यासुकच व्याच गता- 
रहस्य अद्रैतसंप्रदायी लोकांच्या परीक्षणास पात्र जलल आहे. आजपरथतचा इतिहास 
असाच आदे. आचार्याचिं म्हण्णे खोडन काटण्थराचा प्रयत्न जब्दा जब्हा स्लाला तेष्डा 
तेव्हां त्याच परीक्षण उद्वत सप्रदायिकांकदून स्ञालेले आद, व याच टृष्रीनँ आमचे 
कर्तव्य म्हणून आम्दी हा ग्रथ किला आदे. लोकमान्यांसारद्या लोकप्रसिद्ध पुरुषानें 
आचायवरः जेखणी चालविल्यामुके तिला अतिशय महत्व अलि व नुत्टा विद्र 
तेच्या दृष्टीने जरी पादि तरी ज्यांची योग्यता सूयौपुढ काजवा, इतकीच ठरणार, 
अर्चा लोकांनाहि आचार्याविरुद्ध लेखणी चालविण्यास व॒ जीभ उचलण्यास सवड 
मिरठाखी. लो. टिद्छक या एका व्यक्तीवांचून दुसव्या कोणीहि जरी गीतार्हस्य दा 
म्र॑थ लिहिखा असता तरी जनतेकडून याची उपेक्षाच केली गेली असती. किंबहुना 
स्वतः केसरीकारदहि यावर तुटन पडले असते. पण तो ग्रथ लोकमान्याचा असल्यामुके 
केसरीतदहि जचायािरुदध ठेख येतात व॒ आचायांच्या पेन च~-त्यांच्या ज्ञानलेशावर्‌ 
आपले दुरोदर भरणारे हरदास व॒पुराणिकादि रद्स्याची ८ रा ° आद्रन " ज्ञानपिक्षां 
कभेच श्रेष्ठ ` असें निःहकपणें कीतेनांत व पुराणांत बोलतात, कांहीं जाड शास्रीहि गीता- 
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रहश्याला बेधडक " प्रथराज › म्हणू लागल आहेत. हा केवल कालमदहिमा आद्ै. दीचं 
स्थिति कायम रादील असें मुच नादी. सत्य असेल तेच टिकेल, व असव्य निथ- 
यान लय पावेल, अशा आमच्या मनाची पक्र खात्री आहे व त्यासार्दीच आम्ही गीता- 
रहस्थपराण करण्यास तयार मासा भादा. 


दतिहासा्चा पुनरावृत्ति दात असत. गो. टिकक हौ मातमनबुद्धाचाच अस्पप्रमाणात 
पुनरावृत्ति आहे, अस एकंद्र परिस्थिततीकडे पाहून आम्हांला वारंवार वारते. गोतम. 
वुद्धाच तत्त्वज्ञान क्रित यौग्यतचे हाते तं आतां आमच्या वाचकांना अवगत क्चाटेच 
आह. पण याच्या खोकमान्यतेम॒टे अनेक ॒विद्रान्‌ ब्राह्मण पाडताहे त्याचे अनुयायी 
साख व अटाकिक भाग्यामुदे दशावतारात खाच गणना हो कगौ आणे हदडं, दात, 
केस ददयादिकायर देवठ बाधरी गेली ! ! व्याच न्यायाने आमचे लोकमान्यहि अवतार 
वनून पुराणात प्रविष्ट स्नाल, किवा यांची देवकर बांधली गेरी, अथवा ते आचार्यं ठरले, 
व त्याच्या ज्यया होऊन क।तनांतून आख्याने गायलीं जाऊ सागरी, तर त्यांत अनिष्ट 
किवा अशक्य अरो काटीच नसून आम्हा महारष्टियाना तरते एक भूषणच अहि. 
कारण हा विभृतिमत्तेचा व॒ भाग्याचा विलास आदे. प्रण रार।रकममामांसेत सुगत 
बुद्धाच्या मतां पर्यक्षण केल्यावर शेवटी आचायानी भयथा यथा अयं वेनाशिकसमयः 
उपपत्तमत्वाय परीक्ष्यते तथा तथा सिकताकूपवद्विदीर्यते एवं असें ‹ सर्वथानुपप- 
तेश्च 2 अ.२पा.२स्‌. ३२ या सूत्रावरराख भाष्यात जसे म्दटठे आहे तसेच गीता- 
रहस्याच परक्षण केव्यावर्‌ मोस्या कष्राने म्हणण्याचा प्रसंग येतो. गीतारहस्यांत 
दास्रदष्रया व तात्विक विचाराच्या टृ्रनेहि किती स्खलन आले आहते आम्हीं 
पठे प्ररीक्षणात पदोपद्‌ा दाखविटेच आदे, त्यावरून निःपक्षपात वाचकांची याविषयीं 
खारी दोहल. 

ाप्रमाण रटस्यकार्‌ खाकिकृर्या करितीहि जरी मोठे असले तरी लयानीं गीतारद- 
स्यात अधतवेद।न्तसाच्रावर संन्यासमार्गाचे नाव पुढे करून दिलेले दोष व आचायाच्या 
भाष्यारी करेला विरोध उपेक्षा करण्यास योग्य नन्दते, म्हणूनच आम्ही लोकिकट्टया 
त्याची बरोबरी करण्यास केब्हादहि तयार नस्षखो तरी सव्य व वेदान्तश्चाच् यांच्या बरखा- 
वर त्याच्या रहस्याचे परीक्षण ऊठ आहे. गीतेचा अथं विरद दोण्यास व आचायाच्या 
भाष्याची सर्‌। य।ग्यता कल्ण्यास या परी।क्षणाचा फार उपयोग होरेल. आमच्या कृती- 
तदहि कांदी दोष नसतीलच अस आमचें म्हणणे नाही; व काणी निःपक्षपातवुद्धीर्ने ते 
आम्हांला दाखविल्यास व आमची खात्री करून दिल्यास ते आम्ही परति घेऊ, पण 
केवले आम्ही गातारदस्याच्या विरुद ॒लिदीत आदो एवव्याचसाटीं राग-देषानें ज्यांना 
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4 या बोद्धाच्या सिद्धान्तात थोडाबहुत तरी उपपात्ति असेर म्हणून लाच जो जो अ- 
भिक परीक्षण करू कागवेर्तोतो तो सिद्धान्त बाट्च्या विदहिरीप्रमाणें अभिकन्मभिकच 
ढ्षसस्त जापो, 
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आम्हांवर वुटून पडावयाचें असेल त्यांच्याकडे आम्ही लक्षाहि देणार नादी. पण चाज्ञा. 
याच्या शुद्धीसा्टीं ज्यांना चच करावयाची असेल, त्याच्याशी मोकव्या मनने ती 
करावयास आम्ही केहि तयार आ. वस्तुतः आमचें हं परीक्षण रहस्यक।र जिवंत 
असतांना प्रसिद्ध ब्दावयास पाहिजे हीते, भसे आगम्हांलाहि वाटते, व॒दयाचं आयुष्य 
कमी क्लरं याबद्ल आम्हांला फार वाहृट वाटत; पण लयासाटीं आम्ही आपलें 
कतव्यहि करूं नये, असे होत नदी. गीतारदस्यासारखा शाख्लीय विषय के्हांहि शिग्य 
होत नाहीं. याचा व्यक्तीशीं कंडी संबंध नसतो. व्यक्ताय आयुष्य जरी अत्य असले 
तरी चांगल्या प्रंधांचं आयुष्य म्रथकारपेक्षा अधिक असत. म्हणूनच रदहस्यकाराना तरी 
आचायाच्या अदधतसंपरदायावर व भाष्यावर सुमारे दीड दजार वषौनीं तुटन पडता 
अठै. ‹ शंकराचाय हयात असतांना तुम्दी दयांच्यावर दे दोष द्यावयास पादिजे दते, 
आतां त्याच्या भाष्याविरुद्ध बोटून काय उपयोग असे जर कोणी म्हटले तर तें जि- 
तके सयुक्तिक दईं तितकेच ‹ रहस्यकार हयात असताना म्द हं परीक्षण केले 
' असतेत तर त्याचा उपयोग ्ाखा असता, आता यांच्या पश्चात्‌ त्यांच्या म्र॑थावर 
का करण्यांत काय अथं आदः असे कोणा आम्हाला म्हटल्यास तदहि सयक्तिक ठरेल! 
अम्दरी याचे समकालीन असल्यामुठे यांच्या रहस्याशी भाष्यकारांच्या वतीने पदिल्या 
दिवसापासूनच विरोध करीत आद. पण कदाचित्‌ आमद जरी विरोध केला नस्ता व 
रहस्य चो-दोनर्गो वधं वेदान्त शाघख्रीय वबाटमयांत रिकठे असतं तर भविष्यत्कारींहि 
कोणीं आचायभक्तानं लयाचे परीक्षण केठे नसत असें थोडच आहे. अर्थात्‌ "लोकमान्या- 
चयामागे त्यांच्या रहस्याचें परीक्षण करण्यांत काय पुरुषां आहे १ असा जो कादी 
अदृरदष्टि लोकांचा भक्षेप एेकू येतो तो व्यर्थं आदे. आचायाचं भाष्य भाष्याथौसदं 
जनतेपुदढें ठेवून गीतारहस्यासारं्या फार मोना म्रंथाचें पक्त परीक्षण सूये-जयद्रथ- 
न्यायाने करावयाचे, द कादं सोपं काम नादी आणि एखायनें तें कठिण कामहि जरी 
केले तरी पुनः हजारो रुपं सचून तें छापून प्रसिद्ध करावयाचे कोणी £ कै. लेलेाघ्ली 
व प्रो, भानु यांनीं जेग्हां गतेच भाषांतर प्रसिद्ध केटे तेब्टां कागदासह ज्या फामला 
१२ रुपये पडत दाते यालाच आज आम्हांला ४५ रपये पडले ! म्दणनच आम्ही 
पनः म्हणतों की, हं काय आम्र केट नसून आचायार्न] आगम्हाकड्न कराविटं आहे व 
रहस्याच्या मागृन सदहाच वषानीं व खुह्‌ रहस्यकाराच्या पश्चात्‌ एकाच वधाने ते प्रसिद्ध 
हवे, दौ सुद्धां सामान्य गोष्ट नन्हे. असो 


गीतेसारखा अलोकरिक ग्रथ नादी. याचा खरा अथं समजून घेऊन त्याप्रमाणे आपा 
परस्या अधिकाराग्रमाणे निय नेमित्तिकं कमे, ध्यान, उपासना, ज्ञान, इयादिकाचा अव. 
ब कर्णे, यासारखे मनुष्याचें शष्ठ कतेन्य नाहीं व ते कतैन्य बजाविस्यास कोणाचेहि 
रिक व पारमाथिक कल्याण क्षाल्यावांचून राहणार नाही, अशी आमची इढ समजूत 
असल्यासुठे भाम्दीं हा खर्वोपकारक अथ, आमच्या अगुकूलतेप्रमा्णे, सवागसुंदर कर- 
प्याचौ रिकस्त ढेली आदे, हें प्र॑थाचें भन्तरंग"बहिरंग पािल्यावर कोणाचीहि खात्री 
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सल्या्वाचून राहणार नादी. तो सवे वाचकांना अल्प मोबद्ल्यांत भिावा, म्हणून 
आम्हीं त्याची किंमतदि अगदीं अल्प ठेवखी आहे.दयांत आ्यांखा फायदा तर नारी च,पण 
स्वतःच्या अविश्रांत श्रमाचाहि मोबदला अकारल्ला नाही. कारण दी आमची निष्काम 
आचाय॑सेवा आदे. यांत चार सुद्र चित्रे योग्य स्थानी घातलीं आहेत. स्यात अगदीं 
आरभीं आमचे आश्रयदाते-खर विहलदास खाकरसी-- यांचा फोटो अदे.दाञ्जथ 
केवल या सदृगृहस्थाच्या व त्यांना स्वेथा अनुरूप अशा, त्यांच्या पत्नींच्या प्रोत्साहनार्नेच 
आम्हांस प्रासेद्ध करितां आला. गीतारदस्यपरीक्षणशीं त्यांचा काँटी स्वध नारीं. कारण 
त्यांना व्याच फारस महत्त्वहि वाटत नाही. पण गीताग्रथावर त्याची अतिराय श्रद्धा असून 
ती उत्तरोत्तर वाठत आदे. अरा स्थितीति याना गीताभ्यासराला या म्रथाचें साह्य ब्दावे 
म्हणून आमम्हींदा त्यांनाच अपण केला आहे. उपोद्धात भाष्याच्या आरभीं येथील 
सुभ्रसिद्ध चित्रकार रा. सद्‌ादिवराव पिपट्टखरे यांन भावचा्यौत्सवासराठटीं तयार 
करून दिलेल्या चिच्राचा फोटो घातलखा आदे. भगवानाच्या उपदेशाखा जथ आरंभ भ्चाला 
तेथे शरीररथाचं चित्र घातके आददे. दँ रथाच चित्र काठकोपनिषदांतीर “आत्मानं रथिनं 
विद्धि शरीर रथं एव तु ° या म॑त्राच्या आधारनें काठविलेले आहे. गीता द अध्यात्मशाख् 
शोकमोहमदासागरांत निमम्न क्ञालेल्या अजनरूपी जीवाच्या उद्वारासाठदी अन्त्यामी 
ईश्चराने उपदेशिले आहि, हँ या चिच्रावरून वाचकांच्या ध्यानात येल. या चिन्नाची 

कल्पना वरोबर मनात आणतांच गीतेर्च प्रतिपादय काय आदे, वाच्काच्या लक्षांत येल. 
दारीर हा रथ, भोक्ता जीव हा रथी, पाच ज्ञनेदिये दे लया शरीररथाला जोडठकेरे पांच 
घोडे, त्यांची शब्दादि विषयाकड गति, मन दहा ल्यांचा लगाम व ॒वबद्धि हा सारथि, 
अशी या रथाची मूठ म॑त्रात कल्पना आहे, त्यांत आम्ही अजनाचा सारथे व गाताशा- 
ख्रोपदेशक या दोन्दी ट्ीनी श्रीृष्णाची कल्पना यावी म्हणून बद्धीच्या जाग बद्धिसाक्षी 
असा प्रसगाला अनुसरून फरक केला आहे. या रथाच्या रूपकावरूनच गीता (अज्ञेन 
या एका ग्यक्तीकरितां सांगितठेली नाहीं, ती स्ये केवल युद्धाला प्रवृत्त ब्हार्वेम्दणून 
सागितलली नादी, ते लौकिक नीतिश्च नन्हे व तें कमयोगशान्नदहि नब्दे, दें कोणच्या- 
हि सदज लक्षांत येडंल. भाष्यकारानी भाष्याच्या भारभीं "नारायणः परोऽन्यक्तात्‌ 
या श्छोकानें मंगलाचरण केले आदे व पुढे उपोद्घात लिद्िला आदे. त्यावरूनदहि दीव 
कल्पना सिद्ध होते. नर म्ह० चराचर शर, नारा म्द त्यांतीर जीव व नारा+भः- 
यन = नारायण म्ह० जीवांचा नियामक, असा नारायणशचब्दाचा तात्वक अथे आहे. 
[ गी. भा. पृ. १ पदा. ] नारायण अन्तयामी ईश्वर असल्यासुङेच-"माक्चे व तुश्षे अनेक 
जन्म होऊन गेले आदत; पण ते सवे मी जाणतो ब तूं जागत नादीस, (गी. भा. ४.५ 
३६८४. ) मी सवाची उत्पत्ति व प्रल्य आद, मास्यापासून सवं प्रवृत्त होते ~` इत्यादि 
पुढील सर्वं वणन सुसबद्ध होते. चवं चित चतुभज श्रीकृष्णाचे असून तें ११बत्या 
अध्यायांतील अर्जुनाच्या परार्थनेवरून श्रीकृष्णांनीं दाखविलेठे चतुभज सोम्य रूप आहे, 
दीं शेवरचीं दोन्ही चित्रे दक्षिण देदराबाद्‌ येथील रा. रा. पुरषोत्तम श्रीपाद 
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काट्टे, या चि्नकारांकट्न आगम्दीं मुदम क।ठविरी आरत. आमच्या सूचनेप्रमार्णे 
त्यांनीं दँ चिच्राचै काम फारच थोञ्य। अवधीत पभ उत्तम प्रकारे करून दिल्याबदल 
आम्द्ी त्याच आभार आदो. या दोन्दी चित्रांवरून दयवि आपल्या कटेतील कोराल्य 
तज्ज्ञांच्या सहज लक्षांत येण्यासारत अहे. 


दोदिरा छापखान्याचे माकं व आमे चिरपरिचत मित्र रा. अयवक हरि आवटे 
यांनीं पांच प्रकारचा नवीन टाइप आणवून, आमच्या कामाकडे स्वतंत्र चागलीं काम 
करणारीं माणसे कायम करून व करेक्शन वभेरे इतर वाबतीतदि राक्य तितकी काठजी 
येऊन गीतामाष्याथाचें काम आपल्या कारखान्यांत व्हावे याच एका धार्भेक बृद्धीने 
फायद्ाकडे फारसें लक्ष न देतां फारच जलदानं काटरून दरे, याब त्यांचे आग्‌ 
मनापासून आभार मानितो. पुण्यातीर दसव्या कोणघ्याहि छापखान्याति इतक्या स्वात- 
त्याने आम्हांला काम काठतां आटे नसते. 
या म्र॑थाच्या शुद्धीसार्ी आम्दी अतिशय कछाक्जी घेतली अघल्यासुकरे त्यांत फारस 
दोष रादिलेले नाददीत; तथापि आमच्या अनवधानामुटे फिवा मटस्च्या प्रमादासुके व 
छापतां छापता मशीनवर होणात्या काही घोटान्यासुढे काना-मन्ना-भ्ुस्वार वभरेच्या 
कादौ चुका स्चाल्या अस्तीक, पण लया वाचर्ताना सहज लक्षात यण्याजोग्या असल्यासुर 
आमद स्वतच्र शुद्धिपत्र जोडलेले नादी. तथापि फारच मदत्वाच्या च॒काची यादी 
पुटे जौडली आदे. तविरून अथ शद्ध करून वाचावा, गीर्तेतील कदी शब्द्‌ वाद्म्रस्त 
असून ज्या एकाच शब्दाचे प्रसगे(पात्त भिन्न भिन अथ होतात त्याचा एक कोश या 
म्रथाखा जोडा आदे. भध्यकारा्नीं कोणलया शछोकात कोणदया श्ब्दाचा काय 
अर्थं केला आदे, द॑ एकदम समजण्यास दयाचा पष्करठ उपयोग होडल. आमी या भ्रथांते 
रहस्यकारांनी मूढ गीतेचा जो अथे केला आहे व यावर टीपा दिल्या आहेत, दयार्चेच 
मुख्यतः परीक्षण कें आहे. कारण आम्हांला याच्या पूर्बच्या पाद्हाष्ठिक रहस्यापिक्लां 
रान्दाथ व त्याचें समथन याचैच अधिक मद्व वाटते तथापि आम्रं रहस्याकडदि 
अगदींच दुरेक्ष केलं नाही, द जामच्या सौपा वाचन कोणाच्याहि लक्षात येइल. आम्य 
लयांच्या म्हणण्याचा विपयांस केला आहे, असँ कोणाला म्हणता यऊ नये म्हणून आम्हीं 
लयांच्या ग्रथांतील जसेच्या तसेन्न उतार घेतले आदेत. 
रहृस्यकारांनी रदस्यांत ज्या ज्या संस्कृत प्रमाण म्रथांचा उदे कटा आदे ते सर्वं 
मू प्रथ पाहूनच आमी दँ परीक्षण विदल आदि. त्यांना प्रस्तावनेत आपला गीते 
त्रेचाढकस वषाचा परिचय असल्याचं सांगितठे आदे. आह्यांला कोणत्याहि बाब- 
तीत स्यांची बरोबरी करावयचवी नादी, हं आदमी वर सांगितरेच आदे. तथापि आम- 
चेदि या प्र॑थावर थोडे-फार परिश्रम स्राके अदत. आमच्या वयाच्या तेविसाग्या वषौ 
पासून ( आज आह्यांख ५१ वें वषे आहे ) प्रथम ज्ञानेश्वरीवरून व पुट भाष्यावरून 
आह्मीं गीताभ्यास केला. क. भाऊशाल्री लेल्यांच्या गीताभाध्याच्या पहिल्या भाषांत- 
राचीं बरीच भुफै आद्यौ तपासलीं आदेत, बीस व्षापूर्वी सुबरहते परंदरे भागि कंपनी 


( १३ ) 


याना सार्थं गीता लिद्रून दिली. पुढे दंदराबाद सिंध येथे दहा वषति जवठ जवक्छ ५०० 
विदाथ्याना गीता शिकविंली. त्यांत पुष्कठ्से अल्पवयस्कं वियार्थच जरी असे तरी 
कहीं डाक्टर, बी. ए, एम्‌. ए. यिर्जसफिस्ट व नानकपंथी साधु"उदासी वगेरे प्रोढ 
वियार्थीहि दोते. मिस्‌ छिलियन्‌ एडगर या धिर्ओोसफीर्ट बाईशीं तर ईकटर ‹ बूलचद्‌ 
परशराम › या नांवाच्या एका गृहस्थांमाफत ˆ मनुष्याचा आत्मा पड्ु-पक्षी-स्थावर 
बगेरे होत नादी. शेकराचार्यसुद्धां आत्मा प्रलयश्च पशुपक्षी वंगरे दत नादय, तर वयाच्या 
रारीरांत त्याचा आत्मा कोटेनन्ट ह्य° व्या जीवाबरोबर राहणारा आदे, असें हयणतातः 
या सुदयावर चर्चा होऊन बाईना शकराचार्यं तसे ह्मणत नाददीत, दही गोष्ट कबूल करा- 
वयास लाविल्याचें हेदराब।द्‌ येथील पुष्कठ वुद्धाना माहित आहे. हा वाद गीरतेतील 
(तानहं द्विषतः करान्‌ ०* या शटोकावरून उ्पन्न न्राला होता. भि. दयाराम गिड़मल दे 
ज्डां जब्दां सरीत इदराबदेस थत दया त्या वेन्टो रोज सा्यैाढी त्याच्याशी आमची 
शीता व उपनिषदे या विषयांवर नेहमी चचां होत असे. इकडे आल्यावरहि प्रवचना- 
दिकाच्या द्वारा आमचा गाताभ्यास चालृच आददे. श्रीमन्महाराज-सर उदाजीराव 
पवार यासाठी लिदिरुल्या बाटबोधिनीचा उष्टेख वर आलाच आहे व यापुढेहि अखेर- 
पयेत असाच गाताभ्यास चालावयाचा आदे. दे स्व सविस्तर सांगण्याचें कारण इतकेच 
कौ आमचादहि गीतेशौ थोडा-फार परिचय आदे. 


आमच्या प्राचीन पद्धतीप्रमाणें रास्रीय ग्रंथ जिहनच ग्रथकाराचं काम पुर होत 
नाही, तर तो ग्रथ शिष्याना पढवून त्याचा संप्रदाय चालू करावा लागतो. ज्या वेलं 
दष्टीच्यासारखो वतमानपत्रे वगेरे नम्टती त्या वेकं ग्रथाच्या प्रसाराचा तोच एक मागं 
अस, त्यासमुढे पूर्वी ग्रथ लिदेणे व स्याचा प्रसार करणे दी दोन्दी मोठ्या दगदगीचीं 
कामे असत किंबहुना ग्रथ किहिण्यापक्षां याचा प्रसार करणेच अतिशय करिण होते. 
शिवाय भाष्यासारखे मोठमोठे म्र हातानें रिषन काढावे लागत असत प्रयेक त्रिया- 
याने ग्रंथ लिद्रून काढावयाचा ह्मणजे ती तर एक मोटीच तपश्वयो घडत असे. पण 
व्यामुदे एक मोठा फायदा दाता. जो शाच्रटृ्टया निर्दोष व॒ लोकोपयागी ग्रथ असेल 
तोच रोकादरास पाच्र दोऊन, रिकत असे व गबठग्रंथ सवभकश्षक कालाच्या उदरांत 
के्दांच गडप होऊन जात. अर्थात्‌ चांगखे ग्रथ तेवडेच अध्ययन अध्यापनाच्या दारा 
शेकडो वें टित ! वेद, स्मरति, व्याकरणादि शाखं, आचा्यादिकांचीं भाष्ये कोरे आज 
रोकडों वषं जीं टिकली आहेत तीं व्यांच्या अगच्या गुणामुरे रिकली आहेत; पण अशा 
लोकोत्तर गुणाच्या अभावी किस्येक भ्र॑थ विलय पावके असतील । आचार्याच्या प्रस्थान- 
त्रय भाष्यामुके प्राचीन भाष्ये, वृत्त्या, टीका, व विवरणे यांचा अभाव श्ञाल्याचें आमद 
वर दाखविैच आदे. या एका ट्यीनें जरी पादे तरी आचार्याच्या माष्याची योग्यता 
कोणाच्याहि लक्षांत येशल दृष्टी सुद्रणकलेमुे म्र॑थकेखन, प्रकाशन व द्यांचा प्रसार दीं 
तिन्दीं कामें अगदीं सोपीं खीं आद्ेत. तथापि सोपेपणासुके ब्रथांचं महत्त्व मातर 
अगदौ कमी ज्ञे. हवा तो लेखक बनतो, हवै ते लिदितो, व वतेमानपत्नांतील जादि. 
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शतीवसून प्याचा प्रसाराहि शतो. पण असत्या ्टपटः सषछरीचै आयुध्यहि तितकेच 
असते. तथापि त्यास अगदीं हल्क्या प्रतीच्या वाटडमयाचा मात्र बेसुमार प्रसार होऊन 
तात्त्विक अ्रथांना कोणी विचारीत नाहीत आणि एकप्रकारँ तेंहि बरोवरच आदह. कारण 
विचारपूवेक तत््वाभ्यास करणे हँ सामान्य बहिमुख लोकाच कामचं नन्दे. भसो; ही 
इतकी प्रस्तावना करण्याच कारण असे कीं, केवल असले ग्रथ खिद्रुन ते प्रसिद्ध केल्या 
नच आमचें व्याविषयींचं कर्त॑ग्य संपले, असे आम्ही समजत नादी, तर त्याचें अध्यापन 
करून अध्ययनपरंपरा चालू करणें हेहि भामचे ल्यादिपे्षां भधिक मदतत्वाचें कतेग्य 
आहे, व॒ द्यासारठीं ठिकठिकाणीं दिंड्‌न माष्याथप्रवचन-अध्यापनाच्या द्वारा त्याचा 
प्रचार करण्याचाहि आमचा उदटेश आहे, कारण प्राचीन आचायोनीं देच केलें आहे व 
ज्ञानयज्ञाइतके पवित्र कतंग्य दुसरे कोणतेच नाही, इतकेच नन्हे तर महाराष्टतील 
एखाथा पविच्र स्थी आचार्याच्या प्रस्थानत्रय भाष्याच्या अध्ययनाची कायमची सोय 
करावी असाहि आमचा संकत्प आहि; पण तो सफल करणे सर्व॑स्वी आचार्याच्या कृपे - 
वर अवलबून असून आम्ही केवल निमित्तमात्र आदो. असो; याग्रमाणे प्रस्तुत अथ 
यथामति लिदून आम्ही जनते ठेवीत आदत. स्याचा उपयोग प्रत्येकाने आपापल्या 
अधिकाराप्रमाणें करावा. 


आम्ही गीतारहस्याचें जं परीक्षण केले आह तें शच्लीय ट्या शाखशुद्धासार्दी करट 
आहे, देँ वर खांगितठैच आदे. तथापि गतिारदस्यकारचे जनतेवर ज उपकार साले 
आदित ते केन्दांहि नाकवूढ करितां येणार नादीत. भाधुनिक सुशिक्षित प्रजा प्रायः गी- 
तेसारष्या म्रथांपासून पराङ्गमुख ज्ञलेली होती. व्यांतील बनभ्याचश्ा लोकांचे लश्च 
यिर्भोसफीने गतिकडे लाविके, तथापि यिओसफच काय सात्त्विक कोरीतठेच भसल्यामुे 
तितके परिणामकारक राट नादी. पण रदहस्यकारांचे खव॑च काय स्नणक्षाणित असत्यामुे 
त्यांच्या गतारदस्यानें खववचिच डके गीतेकडे लावले, फार काय पण आमच्यासारणख्या 
गातारहस्याचा सिद्धान्त चकला आहे, असं प्रामाणिकपणें समजणाराना।हे गतिारहस्या- 
साठी शांकरभाप्याचें सुक्ष्म च सृक्मतर निरीक्षण करावे लागले, व्यामुढं माष्याची अनेक 
परायणे करूनदहि व्याप जे मद्व यापूर्वा आम्दाला कष्ठे नव्हते तेया गीतारट. 
स्याच्या कृपेने कट्टर, दे प्रांजलपणे कवल करण्यास भआम्दांस कोणलयादि प्रक्र 
रचा कमीपणा वाटत नादी. तस्चेच, अगदौच विपरीत दृष्टीने गतिकडे पाहिव्यामुे 
विकिटिकाणी रहस्यकारांचा अथे व विवेचन जरी सदोष काले आदे, व अशीं बहुतेक 
स्थरे आम्हीं पुटं दाखविलींच आहेत, तरी त्यांचा बहुश्रुतपरणा, अनेक म्रथाचै आलो. 
डन, व आपल्या पक्षाचे समर्थन करण्याची रोली विलक्षण असून त्यांचा प्रस्येक सुदा 
खोद्धन काटताना विचारच करावा लागतो. त्यांची कुडक-भ्रोंबणारः भाषा वाचून मनात 
सताप तर येतो, पण व्याला तितशच जोरदार उत्तर कसे य्व, हे मात्र एकदम सुचत 
नादी. आम्हीं आपल्या परीक्षणांत दोतां दोईतों कडक भाषा वा परलेखी नाहीं व शक्य 
तितक्या सयुक्तिकपणेच त्याचें म्दणणे खोडून काटण्याचा यत्न केका अदे. हं पृडील 
परीक्षण वाचून कोणच्याहि ध्यानात येईल, तथापि कांदीं ठिकाणी आमचीहि बृत्ति 
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्षन्ध श्चालेखी अ।ढदून येदल, नादा असे नार्हः; पण ध्याचेंहि कारण रदस्यकाररानी 
संन्यासमार्ग्याच्या विरद्ध वापरकेली कडक भाषा व॒ आमचे भाष्यावरील उत्कट प्रेम 
यावाचून दुसरें कादौ नारदी. क्रचित्‌ रहस्यकारांच्या विरद स्ंहरेका मजकूर वाचून ज्यां चौं 
मनं दुखवतील त्या रहस्यभक्तानीं रदस्यांतील सन्यासमार्गी टीकाकारांवरील वृथा दृष्ट 
वाचून आचायेभक्तांची मन कशं दुखवली गली असतो, याचे अनुमान करव | 


आमच्या मते सर्वं साप्रदायिकांच्या विरुद्ध रहस्यक।रांनौ-१गीता दं स्वतत्र क्मयोग- 

शाख आदे,२ केवर अञ्मुनाकड्न युद्ध करविण्यासाठो तिची प्रवृत्ति क्ञाली आहे,३ आत्म- 

ज्ञानानतर प्रत्येक ज्ञानी पुरषाने जगांतीट व्यवहार कसा करावा, या प्रभ्राचा निणयं 
करण्यासाटो गीता आहे, » गातिंतील निष्काम कर्मयोग ही प्रवृत्त आदे, ५ कर्मयोग हे ज्ञान- 
निष्ठेचे साधन नसून स्वतंत्र मोक्षमाभं आदे, ६ कमं म्द ० खाण, पिणे वगर सवं हालचाल, 
योग भ्ट० कमयोग, ७ ज्ञान व कम यांचा समुचय, ८ धम म्ह० पतकरखेखा धंदा, 

९ कमयोगाच्या सिद्धीसाठी ज्ञान व भक्ति, १० गातेत सांख्य व वेदान्त यांची जोड 

घातलो आहि, पण योग मात्र गतेत न!दौ--दप्यादि सवथा असमथनीय पक्ष जर स्वी- 
कारले नसते, तर स्यांचें रदस्य निर्दोष व व्यामुेच बहृतेक सर्वाच्या आदरास पात्र 
साले असते. (तू कमच कर ° (स्वधमं सद्धं नको असे अज्ुनाला सांगितले नादी, असें 

कोणीच सांप्रदायिक म्हणत नाहीत. अजनाला ^तू करमत्यागरूप संन्यास कर असे 
सन्यासमार्गी भाष्य-टाकाकारहि म्हणत नाहात ( गी. भा. अ.२ श्टाक ४७, पु. १७१ 

अ. ४ शोक १५ पु. ३८५ पहा. ) तू चित्तरद्धीसाठों अगोदर आपी विहित नित्य 
नेमित्तेक कम इश्वरापणवुद्धीने कर, असच आचायादि सवं यकाकार म्हणतात. ( ग. 
भा. प्र. ९, २६३-२९५: ३०७-२०८; ३८५; ४९६. ५७२, वगर ) त वेदिक संप्र 
दायाला अगद धरून आदे. म्हणून त्या बाबतीत इतर सां प्रदाथकांचाहि मतभेद नादी. 
( प्र. २६६ पटा.) एकटे रहस्यकार माच्र संप्रदायाा सोडल्यामुे व्या सर्वाच्या 
विरुद्ध कमयोग ज्ञानयोगाचें साधन नन्दे, तो स्वतंत्र मोक्षमा आदे, असे समजतात, 
व्यासुके व्याच रदस्य अग्राह्य स्ये आहे. स्यान सवं रोकाकारांच्या व विरेषतः श्री- 
दोकराचा्याच्या विरुद जाण्याचे धाष्टय न करितां आचार्याच्या भाष्याला अनुसरून-गीता 
हे शाख अजनाच्या मिषानें इतर संसारी जीवां चा शोक-मोह-सागरांतून उद्धार करण्यासा् 
सांगितले आदे, त्यांत प्रवृत्तिलक्षण व निवृत्तिलक्षण असा दोन्दौ प्रकारचा धर्म 
दोन प्रकारच्या अधिक्रास्यांसाठटी सांगितला आह, त्यांतील अजन किंवा इतर अज्ञ 
जीव कमाधिकारी असल्यामुरे स्यांना चित्तुद्धीसा्ठीं योगस्थ होन, फलाशा सोडन 
-ईश्चरापण वुद्धीनं, कतृत्वाभिमान टाकून स्वधमरूप करम करण्याचा उपदेश केला आहे, 
फलाशात्याग, करम इश्वरापंण करणे, अदहकारत्याग हे सवं गोण त्याग-संन्यासच होत 

अथात्‌ अज्ञनाला सांगितले निष्काम कमं दादि गोण संन्यास-निग्राततिमागंच आदे,. 
प्रवृत्तिमागं नन्दे, प्रवृत्तिमाग संसाराला कारण होतो, निवृत्तिमाग संसाराची निशत 
करतो, अजनाला निष्काम कमौनुष्ठान परपरनें मोक्षासाठीं सांगितले.आहे, त्याने कवा 


( १६ ) 


दु खन्या कोणी ससारांत पड म्हणून नन्दे,त्यासुटें गीतेतीर कमयोग हा प्रक्ष प्रदृत्ति धम 
नन्हे, गीतंतील कम व योग दया शा्दाचा अथं प्रकरणानुसार निरनिराखा केला पादिजे, 
क्म म्ह ° खण, पिणे, वगेरे सर्वं हालचाल व योग म्ह ० कर्मयोग असाच अथ सर्वत्र 
करितां येत नदी, गोता हदे स्वतंत्र शाच्र नसून उपनिषदानुसारी वेदान्त 
शान आहे, वगेरे वेदिक संप्रदायानुसार रदस्यकारांनादि जर विचार केला 
असता तर रगातारहस्य सवाच्या आदरास खचित पात्र ञ्लले अस्ते. पण 
त्यांनी भल्लयाच टष्टने गौतेकड पादिल्यामुके गातारहस्य आक्षेपा आले आदे. तथापि 
त्यांच्या कृतीचा पूण फायदा घेऊन पुढील मागाचे आक्रमण करण, हे आमचें आतां 
प्राप्तकालकरतम्य आह, त्यांनीं आपल्या ग्रथाने महारा जनतेचे लक्ष गीतेकड आकषण 
करून घेतले आहे. आतां प्रव्येक गीताभक्ताला स्यांतीर उक्तानुक्तदुरक्ताची चचां करा- 
वयास लावून गतेचा यथाथ बोध दोदर, असे करणें हे पुढील रोकांचे व पर्दा पिढी- 
चे काय आहे. भआम्हा गातारहस्याच ज परीक्षण कले आदे, ते याच दष्ठीने केठे आहे. 
त्यावरून माभ्याचे निर्दोषत्व व सर्वथा ग्राह्यत्व वाचकांच्या लक्षांत येल, व॒तेवटे कार्यं 
घटन मतमतान्तराच्या भानगडत न पडतां जनता भष्यान॒सार गीताभ्यासर कृरू 
लागी म्हणजे आम्ही कृतकाय दोऊ. 


रहस्यकारांनीं रहस्याचे दोन मोटे विभाग केरे अदित. त्यांतील पहिल्या विभागाला 
८ गीतारहस्य › म्हणून दुसय्याला “ रहस्यसंजीवन ` असे म्टटल आहे. आमचा 
मुख्य कटाक्ष गीतेच्या अर्थावर आहे. कारण आ्यांखा गीतेच्या यथाथ अर्थाच जितके 
महत्व बवारतें तितके इतर “ चिकित्सेच ` केष्टांच वाटत नादी. म्हणून आम्हीं गीता- 
रहस्यापेक्षां गीताथाचच-रटस्यसजीवनाचेच विज्ञेष परीक्षण केरे आटे. त्यांत रदटस्यां- 
तील बहुतेक विषय येऊन गेकेच आहेत. गीताभाष्या्थाची सविस्तर विषयानुकमणिका 
पुँ दिली आदे. तौवरून भाम्दी कोटे कोणत्या सुयाचा विचार केला आदे, ते वाच- 
कांस सहज कठेट. तथापि पहिल्या भागांतील प्रत्यक प्रकरणाचे अ।म्ही सविस्तर परी- 
क्षण करावें, असी पुष्करलांची इच्छा आदे. पण प्रथविस्तार अगोदरच फार साला 
अहि. त्यांत आणखी अधिक भर घालण्यास काटचं आनुकूट्य नाही. शिवाय मूढ 
गीतार्थं समजण्यास त्याचा फारसा उपयोगदि नादी. आम्हीं रहस्यक्ारांच्या अ्थावर व 
त्याच्या उपपादनावर जे दोष दिले आहेत, व्यांचे निरसन कोण कोण कसे कसे करितात 
ते पाद्ून मग आवदयकता भासल्यास आम्ही पुनः सविस्तर रिष्ट. ईश्वराच्या इच्छेने 
£ ब्रह्मसूत्र-शारीरभाष्याथ ' दहा फार मोटा व महत्वाचा ग्रंथ आमच्या हौतून ्ञाल्यावर 
आम्ही प्रस्थानचयभाष्याचा उपसंहार लिहिणार आदो, यांति याबहुल अधिक 
विचार करतां येईल. तथापि “ गीतारदस्य " या प्रकरणांतीर सुदेदि कसे खंडना्ं 
आहेत, त्याचें केवर दिग्दशन करण्यासाटीं थोडासा विचार करून ही भस्तावना संपवितो, 


^ भगवद्वता भगवानांनीं सांगितलेली म्हणून तो भागवत धमं दोय. श्रीङष्णास 
भगवान्‌ है नांव भागवत धर्मातच देत असतात. गीतेच्या चवथ्या अध्यायातील परं- 
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परा व नारायणीय किंवा भागवत धमोची दृ्टीच्या कल्पाच्या त्रेतायुगांतक् परंपरा 
एकच आदे. म्हणून गीताधमं व भागवत धम एकच असख पाहिजेत. निष्काम क्म 
दाच भागवत धमं व महाभारतकारांच्या मते गीतेचै देच तात्य ” असें रदस्यकार 
( ग. र. पृ.९-११ ) म्हणतात. पण भगवान्‌ हा शब्द्‌ एकया श्रीकृभ्णालाच लावीत 
नारीत. कोणत्यादि पूज्य उपास्याला भगवान्‌ म्हणतात. शेव रिवाला भगवान्‌ म्दण- 
तात. शिवगीता अध्याय € ˆ भगवन्त मे चिच्रं' (१) ^ श्रीभगवानुवाच (४) 
 आर्योऽह भगवान्‌ इशः ` (१६) अ. ७ ‹ भगवन्यन्मया प्रष्टं” (१) ^देदे 
भगवतस्तव ˆ (२) ^ श्रीभगवानुवाच” (५) इल्यादि अनेक ठ्किणीं शेकराला 
भगवान्‌ म्ह आहे. गणेशमीतेत गणेश्ाखा भगवान्‌ म्हणतात. ` भगवन्‌ 
कृपया तन्मे (अ. ४्श्छो.२०)  भगवन्नारदो मह्यं० (अ. ८्शछछो.१) 
देवीगीतेत देवीला ^ इत्युक्त्वा सा भगवती * ( अ. ९-३८ ) असें म्दटरे आहे. कपिल- 
गीतंत ‹ श्रौभगवान्‌ उवाच“ (अ. १ श्लो. १३) वगेरे अनेक ठिकाणी कपिलाला 
भगव्रान्‌ म्हटले आदे. यमगीतेत ‹ भगवान्‌ प्र्रवीतु मेः (अ. १ शो. १) असे, व ब्रह्म- 
गातेत (भगवास्तन्नो वक्तुमिहाद सि," अ. १ श्लो. ३ असे वचन आदे. अथात्‌ भगवा. 
नानी सांगितलली गाता म्हणून तो भागवत धमं ही कल्पना चुकीची आहे.गीता व नारा- 
यणीय यांच्या परपरेबदहलचा विचार आम्हीं पटे केला आदे (ध.३५५-५०)निष्कम कमं हा 
भागवत धमे नन्द. नष्कामभाक्त-अदैेतुकी भक्ति हा भागवत धमं आहे, महाभारतकारां 
मत एका उपाख्यानावरून बादरायणसंबंधाने ठउरविण्यापेक्षा तें शांतिपवादि इतर परधन - 
प्रकरणावरून ठरविभच सयक्तिक होय .शांतिपवोत स्वतः व्यासच म्हणतात~-“द्राविमावथ 
पन्थानौ यत्र वेदाः प्रतिष्ठिताः । प्रवत्तिलक्षणो धमो निवृत्तौ च व्यवस्थितः ॥६॥ कर्मणा 
बध्यते जन्तुियया च विमुच्यते । तस्मात्‌ कम न कृवेन्ति यतयः पारदरिनः॥५७॥ कर्मणा 
जायते प्रेय मूर्तिमान्‌ षोडशात्मकः । विद्यया जायते निदं अन्ययो द्यक्षरात्मकः ॥ ८ ॥ 
कम त्वेके प्रशंसन्ति स्वत्पबद्धितया नराः । तेन ते देहजालानि रमयन्त उपासते ॥९ ॥ 
ये स्म वद्धि परां प्राप्ता धर्मनेपुण्यद्रिनः । नते कमं प्रशंसन्ति कूपं नयां पिबाज्ेव।१०॥ 
कमेणः फलमाप्नोति सुखदुःख भवाभवो । भियया तदवाप्नोति यत्र गष्वा न शोचति।११॥ 
यच्र गत्वान भ्रियते यत्र गत्वा न जायते । न जीर्येते यत्र गत्वा यत्र गत्वा न वर्धते।१२॥ 
यत्र तदुब्रह्म परममन्यक्तमचल धुवम्‌। अन्याहतमनायासममतं चावियोगि च।१३॥ दनदेन 
यत्र बाध्यन्ते मानसेन च कर्मणा । समाः सवत्र मेत्राश्च सर्वैभूतदिते रताः॥१४॥” याचा 
भावाथै-' ज्यांत वेद प्रतिष्टित आदेत असे हे दोन मागे आहेत. एक प्रढ्राततिलक्षण व दुसरा 
निवृ त्तिरूष. कमाने प्राणी वद्ध दतो व विने मुक्त दोतो. म्दणून तत्त्वदर्शी यती कमं 
करीत नाददीत. प्राणी मेद्यावर कमाने एकादश इंदरिये व पंचप्राण एतद्रप सशरीर होतो, 
ध विधेच्या योगाने निय अभ्यक्त अक्षरात्मक दोतो. अलत्पबुद्धित्वासुर्दे लोक क्माची 
नेहमीं प्ररंसा करितात. यासुर ते अनेक देह धारण करून त्यांतच रममाण द्योत्यते 
लयाचीच उपासना करितात, जे परा बुद्धीखा श्राप ज्ञाठेके ध्ेनेपण्यदधीं ते नदीव जल 
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पिणारा विदिरीची जशी प्रसा करीत नाहीं त्याप्रमणे कर्माची प्रशंसा करीत नार्दीत, 
कमोचें सुख-दुख व उत्पत्ति-नाश हँ फल प्राप्त होते. पण जे प्राप्त होऊन जीव शोक 
करीत नादी तें स्थान वियेने मिते. जथ जाऊन मरत नाही, उत्पन्न दोत नादी, जरा- 
युक्त होत नाहीं व वाढत नादी, जेथ ते परम, अग्यक्त, अचल, धव, अन्याहत, अना- 
यास, अग्रत व अवियोगी-नित्य बह्म अदे, जथ द्रद्रची पीडा होत नादी. मनाच्या 
चिताश्रभृति कमाने त्रास दोत नारदी, तर सवत्र सम, सवाचे मित्र व॒सर्वभूतांच्या 
हितामध्ये रत असे ते विद्वान्‌ होतात” इत्यादि ( महा. भा. मद्रास प्रत अ.१४७ पटा.) 
व्यासांच म्ह० महाभारतकारंचें द मत आहे. पुनः आधरमाविष्र्यीहि व्यासच म्हण- 
तात.-“ चतष्पदी दहि निःश्रेणी ब्रह्मण्येषा प्रतिष्ठिता । एतां आश्रित्य निःश्रणी ब्रह्मलोके 
भदहीयते ।” (अ. २४८. छो. १५ )-चार पाय्याची दी शिडी व्रह्मामध्ये प्रतिष्ठित 
आदे. या चिडीचा आश्रय करून द्विज ब्रह्मलोको पूज्य होतो. याप्रमाणे चार आश्रम 
याच चार पायस्या कल्पून व कमाने तीन आश्रमाचें वणन करून शेवटच्या यति-आ- 
श्रमाचे २५१ व्या अध्यायांत सविस्तर वणन अहे. ते गौतेर्ताल स्थितप्रज्ञ, भगवद्भक्त, 
गुणातीत यांच्या व्णैनाद्रून भिन्न प्रकारचे नादी. शांतिपवोतील असे शेकडो उतारे 
देऊन महाभारतकार व्यास्तांचें मत रदस्यकार समजतात तसं नादी, हदे सिद्ध करितां 
येण्यासार खें आहे. व्यास ज्ञानकमंससुचयवादी नसून निष्काम कमनं चित्तशुद्धि होऊन 
( महा. भा. शांति. अ. १८८ प्रहा. ) जानानेच मोक्न मिक्तो असें स्पष्ट म्हणणारे आ- 
हेत. "कषायपक्तिः कमाणि ज्ञानं तु परमा गतिः ` अर्थात्‌ या संबघने रदस्यकारांनी जां 
विस्तार केला आहे ती सवे फुकट जारे. 

शिवाय गाता दी स्मरति आदे. कारण ब्रह्म्मीमासेत तिचा स्मति म्दणून प्रमाणत्वानें 
उदेख केलेला आदे. स्ति नेहमी श्र॒तीच्या अथाला अनुसरते, श्रयथाला अनसरणान्या 
स्म्रतीलाच वैदिक रिष्ट प्रमाण मानतात. श्रतिविरुद अथाचें प्रतिपादन करणारी स्मृति 
अनयपेक्ष-अग्रमाण दोय, असते मीमांसेत स्पष्ट म्हटले आदे, ( विरोधे त्वनपेक्ष्यं स्यादसति 
हि अनुमानं अ. १, पा. २३स्‌. ३) ल्यामुढेच श्रयथाच्या विरुद्ध प्रतिपादन 
करणारप्रा कपिल, कणाद इलयादिकाच्या स्ति अप्रमाण अद्देत. लया स्मर्तीतूनदहि जो 
अविरुद्ध अथं आदे तेवघ्या प्रते याना प्रामाण्य आहे, श्रीर्गता ददी प्रमाण स्मृति 
असल्यामुटढेच तिल। मू श्रुतीचा आधर अपला पाहिजे, है उघड ठरते. परण श्रुति 
म्ह मच्रब्राह्मण, त्यातील संसार देव फल देणान्या सक्राम कर्मकांडाला गाता अनु- 
सरत नादी. तर ससाराची निघरृत्ति करणार्या उपासना-ज्ञानकांडात्मक मत्र-बाह्मणाला 
ती अनुसरते. तिच्यांतील सवे विधय प्रायः उपनिषद्रुप श्रुतीच्या आधारा प्रतिपािलेले 
आहेत .ज्सै-"यामिमां पुष्पितां वाच °' (अ. २.४२-४४);ध््रगुण्यविषया वेदाः (२.४५); 
श्रैविया मां सोमपाः०' (९.२०.२१); ‹ न वेदयज्ञाध्ययनेः० ° (११.४८); " नाहं वेदेने 
तपसा०” (११-५३); इयादि वचनं मुडकेपनिषद्‌ १.२.७-१०;काठक.१.२.५-६; मुंडक. 
३.२.३. नारायण अ. १२ यांच्या आधाराने लिदिरेलीं आदहेत. * य एनं वेत्ति हतार °` 
२.१९ ‹ न जायते भ्रियते बा०" २.२०; " आश्वयवत्पदयति ` हीं काठक्र, १,२,१८.१९ 
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व १,२१.७. यांच्या आधारे आहेत. तिसम्या अध्यायांतील नित्य पंचमहायज्ञ ऋग्वेदं 
१०.११७.६ तैत्तिरीय, मनु. ३.११८ इत्यादिरक्राच्या आधारं सांगितले आहेत. ' आ- 
त्मरतिः आत्मतृप्तः आस्मनि सतुष्टः” ३.१० हँ मुंडक. ३.१.४; छान्दोग्य अ, ७. ५. 
यांच्या आधारं आद. “ ददियाणि पराण्याहुः ° दे शशन्दियेभ्यः पर मनः: या काठक 
१.३.१० श्रुतीच्या आधर; ‹ ये यथा मां प्रपदयन्ते ४.१२ दहं ˆ तं यथा यथोपासते 
तदेव भवति ` (वृ. अ. १ ब्रा. ५) ‹ यथा करतुरस्मिरललोके पुरुषो भवति तथेतः प्रेय 
भवति ` ( छं. भा. ३.१४.्‌.२११ ) यांच्या आधारे आदे. “ ज्ञानाभिद्ग्धकमीण 
४.१९ व ‹ ज्ञानानिः सर्वकमोणि भस्मसात्‌ कुरते " ४.३७ दं ^ क्षीयन्ते चास्य कर्माणि 
तस्मिन्टष्टे परावरे० या (मंड. भा.२.२.८. पर.७९.) श्रुतीला धरून आहे. ˆ यावानथं उद- 
पाने ` २.४५. व॒“ सते क्म ज्ञाने परिसमाप्यते ` ४.३२ दीं वचने "यथा कृताय वि- 
जिताय अधरेया संयन्ति° या छान्दोग्य ( अ. ४.१.४. षु. २५० ) श्रुतीच्या आधा- 
रने आहेत. ˆ नवद्वारे पुरे० ५.१३ देँ  यदिदमस्मिन्वह्यपुरे › या ( छां.मा. अ. ८.१ 
पर. ५७५) श्रुतीच्या व नवद्वारे पुरे देद्ी° › या (शताश्च.४.१८) श्रुतीच्या आधारे भे. 
अध्याय ६-“ डाचो देशे" ११. “सम कायशिरोग्रीवं १३ इत्यादि वचने 'त्रिरुनतं स्थाप्य 
समं शरीरं' समे शुचो °? इत्यादि श्वेताश्वतरोपनिषदाच्या आधारे आदेत. अशीच आण- 
सखीहि हवीं तितकीं वचने प्रत्येक अध्यायात द्‌।खवितां येतील. यदक्षरं वेदविदो वदन्तिः 
८.११ "ओभिस्येकाक्षरं ब्रह्म*८.१ रेयांना श्रोत आधार आहे. शुह्ककृष्णे गती' ८.२४-२७ 
या गती छांदोग्य, बृहदारण्यक, कौषीतकी इत्यादि उपनिषदं तीर देवयान व पितृयाण 
मागौच्या आधारानें सागितल्या आदेत.ददान्या अभ्यायांतीर विभूतिवणेन भ्यो देवो अग्नौ 
योऽप्सु यो विश्वं भुवनं आविवेश । य ओषधिषु° › इत्यादि श्वैताश्चतराच्या आधारे भाहे. 
अहं भादि देवानां महर्षीणां च सर्वंशः* २ दे वचन भ्यो देवानां प्रभवशोद्धवश्व' याच्या 
आधारे आदे. अकराव्या अध्यायांतील “ अनेकनाद्रूदरवक्त्रनेन्नं ° १९६ इत्यादि वचने 
चेताश्व. ˆ विश्वतश्वक्षुरुतविश्वतो मुखो °" इदयादि श्रुतीच्या आधारं आदे, अध्याय १३ 
- सवैतःपाणिपादं › हा सवं शोक व॒“ सवेन्द्ियगुणाभासं ` दा श्टोकाधे श्रेताश्वत- 
रतून अक्षरशः घेतला भहे. प्रकृति, पुरुष, माया, गुण, क्षर, अक्षर इत्यादि शब्दहि 
शवेताश्चतरादिकांतीर आदेत, सांख्यदशैनार्ताल नब्देत. अध्याय १५८ ऊष्व॑मूलमधः 
शाखं ' हे संसारदृक्षाचे वणेन “ˆ ऊष्वेमूलोऽवाक्शाख एषोऽश्वत्थः सनातनः ° २. ३. १ 
या काठक श्रुतीच्या आधारं आदे. ˆ ततः पदं तस्पारेमागतग्य० ४ द ^ तद्विष्णोः 
परमं पदं सदा परयन्ति सूरयः ° या श्रुदयाधारे आहे. ‹ न तद्धाखयते सूर्यो *६ व 
^ यदादिलयगतं तेजः*१२ दीं वचनै ˆ न तत्र सूयां भाति० ६-१४ या शेताश्वतराच्या 
वरे आधारे आदेत. अध्याय १६-८ द्रौ भूतसगौ लोकेऽस्मिन्‌ ` द वचन ‹ द्याह 
प्राजापद्या देवाश्चासुराश्च › वृ. १. ३. १. या श्वत्याधारं आदे. सूष्ष्म भवलोकन केल्यास 
आणखी अनेक गीतावचनांचा श्रुती साक्षात्‌ किंवा परपरेनं संबध दाखवितां येदल.पण 
विस्तारभयास्तव तसे करीत नादी, यावरून गीतेचा संबध उपनिषदाशीं आदे, म्ष्णू- 
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नच तिला उपनिषद व पुनः ब्रह्मविया म्हटले आदे; तिचा संबध नारायणीय उपा- 
ख्याना असता, तर निदान त्यांतील एखदे तरी वचन किवा विचार यांत यावयास 
पाहिजे शेता, पण तो नादी. अर्थात्‌ “ सर्वोपनिषदो गावो दोग्धा गोपालनंदनः व दुग्धं 
गीतामृत महत्‌ › द म्हणणेच निदोषं व प्रमाणसेद्ध असून रदहस्यकाराचं म्हणणें सदोष 
व प्रमाणरहित आदे. याविषयीं सविस्तर विचार ४ ध्या अध्यायाच्या आरंभी रीर्पेत 
केला आदे. तो पदा, 


रहस्यकारांच्या प्र. १४ वरील वर्णनावरून असे दिसते कीं दयांना आचा्याचिं अद्रैत 
तत्त्वज्ञान मान्य आदे. पण आचरणटष्या त्यांच्या मतार्ने अवद्य असलेटी संन्यास- 
निष्ठा मात्र मान्य नारी. पण वस्तुतः अद्वैत तत्त्वज्ञान आचायौच्या पद्रवे नारीं व 
सन्यासनिष्ठा किंवा निवृत्तिमागहि स्यां च्या घरचा नादी. तीं दोन्ही वेदिक आहेत व 
वैदिक रिष्टंना संमत आद्ेत. गीतेतदि स्वैकर्म॑संन्यासावांचून मोक्ष भिन्त नादी, 
असेच प्रतिपादन केके आहे. कामत्याग, संकल्पत्याग, कवरत्वामिमानत्याग देच त्यांचे 
स्वरूप आदे. ( पु ए. १११७ पहा. ) संन्यास स्मातं अदि व कर्मयोग भागवत आदे. 
ही रस्यकाराची कल्पनाच चुकलेली आहे. कमेयोगदि वेदिक व संन्यासदि वेदिक.भव्‌- 


त्तिमार्हि वैदिक व निवृत्तिमागंदहि वेदिक वेदिक जनतेत केवल स्माते कंवा केवल भागवत 
मताला केन्हंहि मान्यता मिकणें शक्य नाहीं ही गोष्ट आम्र पुढें सविस्तर सिद्ध केटी आहे. 


रदस्यकार म्दणतात--( प. १८ ) ¢“ ब्रह्मात्मेक्यरूप मोक्ष प्राप्न दोण्यास जीं अनेक 
साधने अद्देत यापैकी भक्तिमार्गं हे साधन अयत सुलभ होय 2 अगदीं खरें आदे. 
पण भाक्तेहि ज्ञानह्ारा मोक्षाचे कारण होते, दं विसरतां कामा नय॑ आणे मक्तीनेँं श्राप 
होणारे जें ज्ञान-बह्मात्मेकयानुभव तोच मोक्ष-तीच जीवन्मुक्ति दोय. “ भक्लयामां 
अभिजानाति यावान्‌ यश्चास्मि तत्वतः; ` इदल्यादि गीतावचनांचाच याला आधार आहे. 
रहस्यकारांचे उपक्रमोपसंहार कसे चकठले आत तँ आम्रं प॒दे सविस्तर सांगितले 
आदे ( पु.३७-४१ पदा ) रहस्यकार पदं म्हणतात ( पृ. २४ ) ^“ ( दोन्दी सैन्यार्चे 
युद्ध सरू दणार ) इतक्यात एकाएकीं ब्रह्मज्ञानाच्या गोष्ट सांगून ˆ विमनस्क ` व 
संन्यास घेण्यास तयार क्षाठेल्या अञ्ञुनास आपल्या क्षात्र कमस प्रवृत्त करण्यासारीं 
भगर्वतानीं गीता उपदेशिली आदे ” ही दृष्टि साफ चुकीची आहे. अजुनाला ‹ दे सवं 
माके ° अस। मोह क्ञाला व दयांचा मूर्तिमत मृत्यु त्याच्या डोन्यापुरदे उभा राहिला. 
व्यामुे व्याला शोकं साला. शोक व मोह यांनीं व्याकृठ क्ञाठेला तो स्वधमौला अधम व 
परधमाला धमं समजूं लागला. म्हणजे लयवे लाची बुद्धि तामसी क्षाखी व तो तामस 
ल्याग करावयास तयार स्राला होता. ( गी. अ. २.७ पू. ३२; १८.७ पु. ११३८. 
१८.३२ पृ. ११८० ) पण तामस व राजस बुद्धि व दाग याचि फल नरक आद्े.( प. 
११३८-३९ पदा. ) तसल्या लयागानें अज्ञेनाचेँ किंवा दुसस्या कोणाचेंच कल्याण होणें 
शक्य नाहीं. म्हणून भगवानांनीं त्याखा सात्त्विक लयाग करावयास लावून मोक्षमार्गात प्रवृत्त 
केके, दँ खरं गातारदस्य अदि. गीता केवल युद्धास प्रवत्त करण्यासार्टीच जर भगवानांनीं 
सांगितलीं भसती तर तिच्या मध्ये ˆ अमृतत्वाय कल्पते ° २-१५ पु, ७४ ‹ कमैबन्धं 
प्रहास्यसि ' ( २,३९ ¶. ११४, , श्रायते महतो भयात्‌ ° ( २.४० पृ, १५२, ) "जन्म. 
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न्धविनिभुक्ताः पदं गच्छन्त्यनामयं ` २.५१ पृ. १८४ "स शास्तिमयिगच्छति' वं 
° एषा ब्रह्मी स्थितिः... ब्रह्मनिवाणमृच्छति ° २.७१-७२ पृ. २२८.२३० ˆ मे दिव्यं 
जन्म करम यः वेत्ति सः देहं यक्ता पुनजन्म न एति मां एति' ( ४.९.प्‌.३७४) ज्ञान 
तपसा पूता मद्भावमागताः" ४.१०यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽजु भात? ४.१६ ज्ञानं लन्ध्वा शान्ति 
अधिगच्छति ` ४-३९ “संन्यासः कर्मयोगः निःप्रेथसकरो ` ५.२ “सुखं बंधास्मुच्यते? 
५.३. ^ ज्ञाननिधूतकल्मषाः अपुनरावुर्तिं गच्छन्ति * ५.१७ ^ अभितो ब्रह्मनिवोणं 
वतेते * ५-२६. “ज्ञत्वा मां शांतिमच्छति ` ५.२९ ‹ निवांणपरमां मत्संस्थां 
दान्तिमीधगच्छति ` ६.१५ “ परां गति यातिः €&"४५ ' स मद्भावं याति ना- 
स्यत संशयः › ८.५ ‹ ममिवेभ्यसि ° ` ८.७ "परमे दिव्य पुरुषं याति ` ८.८ ‹स 
याति परमां गर्तिः ८.१३ मासुपे् दुःखाय अराशधतं पुनजन्म नाप्नुवन्ति ` ८.१५ 
“मामुपेत्य पुनजन्म न विदयते * <.१६ ध्यं प्राप्य न निवतन्ते * ८.२१ ध्योगी पर स्थन- 
मुपेति चायं › ८.२८ अध्याय ९‹-“यज्ज्ञत्वा मोक्ष्यसेऽशुभात्‌ ` १ ' मृत्युसंसारवत्म॑नि 
निवतन्ते ३ 'मयाजनः मां यान्ति: २५ “विमुक्तो मामुपेभ्यसि ° २८ तेऽपि परां 
गति यान्ति ` ३२ “मामेव एष्यसि ` ३४ अध्याय १०-मां अनादिं लोकमहेश्वरं वेत्ति 
सः सर्वपपेः प्रमुच्यते ` ३, "ददामि बुद्धियोग तं येन मामुपयान्ति तेः १० अध्याय 
११-स मामेति ` ५५ अध्याय १२-ति मामेव प्राप्नुवन्ति ` ४ (मय्येव निवसिष्यामि" - 
'लयागात्‌ शान्तिरनन्तरंः १२ अध्याय १३-न स भूयोऽभिजायतेः २३ तेऽपि मत्युं 
अतितरन्ति एवः २५ “न हिनस्यात्मनात्मानं ततो याति परां गतिः २८ (तदा ब्रह्म संपदययते? 
३० थे ब्रह्म विदुः ते पर यान्ति" १४ अध्याय १४८-परां सिद्धि इतो गताः मम 
साधम्येमागताः सर्गेऽपि नोपजायन्ते प्रख्ये न ग्यथन्तिः २ (मद्धावं सोऽधिगच्छन्तिः १८ 
जन्ममृस्युजरादुःखैः विमुक्तो ऽमृतमरनुते ‡ २० “स गुणान्समर्तायेतान्त्रह्ममूयाय 
कल्पते ' २६ अध्याय १५-“अमूढाः अन्यय पद गच्छन्ति ' ५ बुद्धिमान्‌ कृतकृलयश 
स्यात्‌" २० अध्याय १६-देवी संपद्विमोक्षाय ` ५ (आचरव्यात्मनः श्रेयस्ततो याति 
परां गतिं १२ अध्याय १ <-शत्रिविधं फर अत्यागिनां भवति सन्यासिनां न १२९ सस्व- 
कमेनिरतः सिद्धि विन्दति * ४५ 'स्वकमेणा तं अभ्यच्यं सिद्धि वन्दति ४६ “परर्मा 
नेष्कम्यसिदधि संन्यासेन अधिगच्छति ° ४९ “सिद्धि प्राप्तो यथा ब्रह्म पाप्रोति...ज्ञानस्य 
या परा निष्ठा * ५० बुद्धया विडुद्धथा युक्तः... -. ब्रह्म भूयाय कल्पते ° ५१-५३ मां 
तत्वतः ज्ञात्वा विशते ' ५५ “शाश्वतं अन्यय पदं अवाप्रोति * ५६ परां शान्ति शाश्वतं 
स्थानं प्राप्त्या ` ६२ “मामेव एष्यति सत्यं प्रतिजाने * ६५ “अदं खा खवेपपेभ्यः मोक्षयि- 
ष्यामि › ६६९ या वचनांवरून गीता मोक्षासाठौ सांगितली, केवल युद्धप्रवृत्तीसारीं नाही, दं 
कोणाच्याहि लक्षांत येल. कारण प्रयेक अध्यायांत पुनः पुनः त्याचाच अभ्यास केला 
आदे. म्दणूनच आचार्यान "तस्यास्य गीताशाख्रस्य संक्षेपतः प्रयोजनं परं निःश्रेयसं ° 
इत्यादि उपोद्धातभाष्यांतच ( प. ७ ) स्पष्ट सांगितले आहे. 

सबंध गीर्तेत युद्धाच्या बिधानाचा ज्यांत आभास आहे, अशीं ४ वचनं आहेत. 
१ तस्मादुद्धयस्व भारत २.१८; २ शयुद्धयस्व विगतज्वर;* ३.०३ 'ुद्धथस्व जताति रणे 
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शपस्नान्‌”११ ३४१युध्य च ८.४. पण तेतव्यावरून 'समप्र गीता युद्धाखा तयार करण्यासादीं 
भगवानांनी अजनाला उपदेशिली' हें म्हणणे अयोग्य आहे. बरे, युद्धाचे फल मोक्ष आदे, 
म्हणून म्हणवें तर तसेंहि म्हणतां येत नाहीं. कारण स्वतः भगवानांनींच युद्धाचं फल 
“हतो वा प्राप्स्यसि स्वगं जित्वा वा भोक्ष्यसे मदी" अ. २ शोक ३७ असें सांगितले आदे. पण 
गतिंत तर मोक्ष, परमेश्वरप्रापि, त्यांचे कमेफलत्यागादि अनेक उपाय, यां्चच प्राधान्यानें 
वणेन आदे. यास्तव गतेचा युद्ध हा प्रधान प्रतिपा्य विषय नसून प्रासंगिक विषय अदे, दें 
कोणीहि विचारी मनुष्य कवर करील आणि ते युद्धदि शस्वधमीख्य' कमे या रूपानेच 
करावयास सांगितलं आहे. म्हणजे गीतेत य॒द्धापेक्षां स्वधमे-कमं करण्याचा विरेष आग्रह 
केरा आदहेव तो सुद्धां निःश्रयस्कर या रूपनें केला आहे.अथात्‌ कमोनुष्ानदहि मोक्षसार्ठी 
लोकिकासादीं नन्हे. युद्धं दे सांख्याचेच-आत्मज्ञानार्चेच अग आदे, असे कित्येक रदस्या- 
काराचि भक्त म्हणतात, पण तें बरोबर नाही. कारण दुसय्या अध्यायाच्या ११ व्या 
शछछोकांत ज्या आत्मन्ञानाला आरंभ केला आदे,व्याचा उपसंहार (तस्मात्‌ सवाणि भूतानि 
न सं शोचितुमर्हसि › ( २.३० ) येये करून स्वधम अपि चावेक्ष्य * येथून पुढील आए 
छछोकांत केवल प्रासंगिक रोकिक न्याय सांगितला आदे. हँ (स्वधमं अपिच या शब्दा 
बरूनच उघड होतें "व स्वधमोकडहि पाहून ` येथील (दहि शब्दच मागील आत्मज्ञ- 
नारीं पुढील प्रतिपादनाचा संबंध नाहीं, द सुचवितो. प्रक्ष व्या शटोकांचा अथं 
जरी पाहिला तरी ते सांख्य-आस्मज्ञान नन्दे, र उघड दते. 

आचार्यानी आपल्या भाष्यांत दा विषयावेभ।ग उपक्रभोपसंदहारपूवंक स्पष्टपणे दाख- 
विला आदे. गाता हदा सूत्ररूप प्रथ आदे. यासुट याची स्गति छोकांतील रब्दाथो- 
वरून लाविली पादेजे. वरचा शोक कमपर्‌ आदे, म्दणून लयाच्या खालचादि कमेपरच 
लावृ लागल्यास् अथेविधात स्ञाल्यावाचून रहात नादी. रदस्यकारादि सवे आधुनिक 
गीतार्थाच्या वीं दीच चूक करितात. उदाहरणाथ--चवथ्या अध्यायाच्या शेवो 
 आत्मज्ञानानें संशाय घालीव ` असें म्हटले आहे व पांचन्या अध्यायांत  कमंसतन्या्ना- 
पक्षां कर्मयोग श्रेष्ठ आहे, ` असे खांगितटे आदे. तेब्दां हा कमयांग ज्ञानानतरचा आदे, 
असे आधुनिक म्हणणार ¡ पण आचार्यादिक `“ निःभ्रेयस्चकरो उभौ › या साक्षात्‌ पदा 
कड पाहून श्ञानरदित पुरुषाच्या संन्यासपेक्षां ज्ञानरहित पुरुषाचा कर्मयोग श्रेष्ठ," अं 
म्हणणार. तसेच ‹ कमयोगो विरिष्यते ` ह्‌। पांचन्या अध्यायाचा आरंभ पाटन सवं 
सअध्यायांत कमेयोगच प्रतिपादिला आदे, किंबहुना सवे गीतासाल्ञाचा तो सिद्धान्त आदे, 
असं आधुनिक समजणार. सदहान्या अध्यायाच्या आरभं (कमफलाची इच्छ न करितां जो 
नियत कमे करितो तो संन्याघी व योगी" असें म्दरलेठे पाहून सहाग्या अध्यायांत निष्काम 
कमयोगच सांगितखा आष्ि व तोच खरा संन्यास, इव्यादि ठउरविणार ! मग लया लया 
अध्यायांत याच्या विरोधी किती कां वचने असेनात! उदाहरणाथं अ.५.१२-२९छटोका- 
पयतचा भाग कर्मयोगपर संभवत नादी. सहाग्या अष्यायांतील शो. १०-३२ पय॑तचा 
विषय कृमेयोगपर असणें शक्य नादी यास्तव विचाराची ही आधुनिक पद्धति गतिसारल्या 
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सूत्ररूप शाश्राला तरी लागू होत नाही.असले प्रथ "यत्परः शब्दः सः शब्दाथैः"या मीमांसे- 
ख्या पद्धतीनेच लाविके पादिजत. म्दणूनच भआचायीनीं दुसन्या अध्यायाच्या ३९ भ्या श्छो- 
काला भवतरण देतांना ˆ इह हि दर्दिते पुनः राल्नविषयकेभागे उपरेशात्‌ निष्ठादय- 
विषय जाल सुख प्रवर्तिष्यते श्रोतारश्च विषयविभागेन युख ग्रदीष्यन्ति ` गी. भा. पु. 
१४२, पदा असें महये आदे. तात्य प्रत्येक अध्यायांत प्रायः ज्ञाननिष्ठा व॒ कमंनिष्ठा 
भाणि ज्ञान व ज्ञानोपाय याचे वणेन अधिकारिभेदनें न्यूनाधिक प्रमाणात आदे. यामु 
प्रत्यक्ष रान्दांकडे पाहून शछोकाथं केला पादिजे. प्रत्येक अध्यायांत किंवा समप्र गीरतेत 
अथपासून इतिपर्यत एकच कमयोग प्रतिपाय आदे, अपे म्हटल्यास ज्ञानानष्ठापर बच- 
नांचा भथघात करावा कागतो. या दृष्टीने आचार्याची गाता्थयोजनाच निर्दोष आदे, 
दं समग्र गीताभाष्य वाचल्यावर कोणाच्यादहि जक्षत येईल. असो; 

गीते परम प्रयोजन निःश्रेयस आदे, हे यप्रमाणें गतितील वचनांनीच सिद्ध ज्ञाले 
असतां याचा उपाय कोणता ते जाणण्याची इच्छ ओधनिंच होते. आचायानीं या निः- 
श्रयसार्चे स्वरूप “ कारणासद जन्म-मरण-सुखद्‌ःखसंप्रापिरूप संसाराचा अस्यत उपरम 
असे सांगून * सवैकर्मखंन्यासपूर्वकं आत्मज्ञाननिष्ठा' इ याच साधन सांगितले भदे. रद- 
स्यकार व इतर आधुनिक यांचा जचाग्राविषयीं याच वाक्यावकून गेरसमज ज्ञाला आहे. 
पण आचार्यं स्व॑कमंसंन्यास व कमंसन्यास दे दोन पृथक मानतात, दे त्यांच्या लक्षांत 
येत नाहीं. सवं कामत्याग, देहाभिमानत्याग, कत॒त्वाभिमानव्याग हाच सवंकमंसंन्यास 
असून केवल. अमिदोत्रादिकमाचा याग दा नुस्ता कर्म॑संन्यास आदे, असं दानीं स्पष्ट 
प्रतिप्रादन केके आदे. ( प्र. ४७८-८०, ११४७ पहा. }) कमंसंन्यास म्द ० रहस्यकार 
ज्याखा संन्यासमाग ह्मणतात व्याखा आचाय मोक्षाचं साक्षात्‌ साधन समजत नाहीत 
आणे सवंकामत्याग, कतैत्वाभिमानत्याग, देदाभिमानत्याग गतिंत सांगितलेला नादी, 
असें कोणालादहि म्हणतां येणे शक्य नादी; तीच ज्ञाननिष्ठा किंवा नेष्कम्येभिद्धि भदे. 
काम्यकमेदयाग, सर्वकर्मफलत्याग, कमे ईश्वरापंण-त्रह्मा्पण करणे, हे स्वं गौण त्याग 
असून ते सवं अदंकारयागसूप मुख्य सन्यासासादीं आदत पुढें या सेद्धान्ता्चे पुष्कढच 
विवेचन ज्ञा भदे. ( पृ. १११७-१८ वंगरे पदा. ) 

अजनाला भगवानांनौ कमंच करावयास सांगितलं आदे, याबहूल कोणाचाच वाद्‌ 
नादौ. पण ते कर्म म्द स्वधर्मरूप श्रोत-स्माते कम होय. जोकिक कमे नन्हे. कारण 
परपरेनें मोक्षाचें साधन दोणार्या कमोर्चैच तें विधान आहे .स्व्गादि फल देणान्या वेदिक 
सकाम कमौचीहि निंदा करणारी गीता केवर लोक्षक स्वाभाविक कमं निष्काम करा,असे 
सांगेल तरी कशी १ अथात्‌ रदस्यकारांचा कमेशब्दाचा व्यापक अथ स्वधमे किंवा धमे या 
शब्दांच्या अर्थाप्रमाणेच चुकला आदहे.याविषयींहि आमो पुटं पुष्कठ लिदिलं भहे.वेदिक 
संप्रदायांत अधिकारप्रमाणें घाधन सांगितले जाते.कमोचे अधिकारी निरारे,ज्ञानाचे निरा. 
जगांतीरु सवच मनुष्ये व्यवहारांतदि समान योम्यतेचीं नस्तात, ह कोणोदि कबूल 
करील, मग केवल अलोकिक परभा्थात तीं समान योग्यतेचीं कोट्‌न अञ्षणार ¡ म्हणूनच 
वैदिक धमत चार वणे व चार भाश्नम, असे भाग केरे आदेत. प्रब्त्िमागं व निन्राति- 
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मागं छवा कमयोग व ज्ञानयोग हा भेददहि अथिकारपरत्वेव भदे. अज्ञच कर्मयोगा 
अधिकारी, जज्ञा निष्काम कमयोगादि उपासनेचे अधिकारी व॒ आत्मसाक्षात्कारवानच 
ज्ञनयोगाचे अधिकारी आहेत. जिज्ञासु अधिकारी पुरुषाला कमाने भन्तरग-बहिरंग 
ज्ञानसाधनं सांगृन ज्ञाननिष्ठेत प्रवृत्त करण्यासाठी गातेचा आरभ अदि. म्हणून तिन 
स्वगौदि ससार हेच फल देणास्या कमेयोगाची निंदा करून फलेच्छारादहेत नेद कर्माच्या 
विधाना आरभ केला आदे. तोच सात्विकं दयाग दोय. (अ, १८.९ पु, ११३९ 
पदा ) म्दणजे एक प्रकारच्या संन्यासापासूनच गीतेच्या उपदेशास् आरभ ज्ञाला आहे 
पण या गोष्टीचा कांदीच विचार न करितां गीता हे कमयेगशाल्न आदे, गीता प्रव ्तिपर 
आहे, वेर म्हणर्णे, म्दणजे गीतेचया खन्या अ्थाचा घात करणें आदे. गीता हँ जर 
कर्मयोगराख्र असतें तर त्यानेच अजन किंवा दुसरा कोणीदि कृतकृत्य साला असता! 
पण गीतंत केमयोगानें परमात्मपरापि, शान्ति, कमबधमुक्ति दोते, असें सांगणारं एकि 
वचन नादी. उलट ज्ञानलक्षण भक्तीनेच मोक्षप्रा्ति होते, असा घोष केला आदे. कमनं 
सिद्धि किवा ससिद्धि मिकते असे सांगितकठे आहे. पण ती सिद्धि वा संसिद्ध म्ह° 
मोक्ष त्रह्यप्राप्नि-ईश्वरनिष्ठता नन्हे. तर चित्तशुद्धि व ज्ञाननेष्ठायोग्यताच होय. अर्थात्‌ 
कमनिच मोक्ष भिटतो,हे म्हण्णे केवर श्रति-न्यायविरुद्धच नन्दे, तर गीतेखादि असंमत 
आहे, फठेच्छारदित कमयोग ह चित्तशद्धीच्या द्वारा ज्ञानाचें व ज्ञननिष्टेचं साधन आहे, 
टा श्रौत सिद्धान्त गीतेंतील वचनानीदहि सिद्ध करितां येतो, ब पटे भाष्यार्थात तो 
सिद्ध केरेला आहे. | 

गीतेचे प्रधान प्रयोजन निःश्रेयस असल्यासुदढे तिच प्रधान प्रतिपाय ज्ञाननिष्टाच 
आदे. पण ज्ञाननिष्टैचे अधिकारी-ज्ञानी फार थोडे व अज्ञ कमौधिकारीन फार, म्णून 
जिज्ञासंसाटीं फलच्छारहित कमोनुष्ठानापासून ज्ञाननिष्टेपयत सर्वं साधने गतत सांभ- 
तली आदत. ज्ञाननिष्ठेची सन्यास-आश्रम दी इतिकतेव्यता आहे. कारण आश्रमान्तर 
केल्यावांचून कमलयाग केल्यास दोष लागतो. कदाचेत्‌ तो ज्ञानी असल्यास त्यामुर्े 
त्याच्या मोक्षाा बाध येणार नादी, पण लोकर्निदा होईल व तो श्रेष्ठ अक्षल्यास स्याचे 
भक्त द्याच्याप्रमाणें ज्ञान नसतांना कमदलयाग करतील, लयांचा संग्रह करण्यासाठी म्ह° 
लोकसंभ्रहासारठीं ज्ञानी कमाधिकान्यने म्ह० ज्याला संन्यासाश्रमाचा अधिकार कंवा 
उपपति नादी त्याने कतृत्वाभिमान सोडून केवल चेष्टामत्र क्म करवीत, एवढीच 
गीतेत अनुज्ञा दिली अहे.सबध गीतंत लोकसंग्रह" हदा शब्द फक्त दोनदा आला आहे, व 
तोहि तिसस्या क्म॑योग-अध्यायांतच व प्रसंगानँ आला आदे, प्राधान्यानें नन्हे. दही गोश 
‹ लोकसंग्रहं एवापि ` येथीर अपिशब्दार्नेच सिद्ध होते. पण रदस्यकारानीं व्याला नसतें 
महत्व देऊन, त्याचा भलताच भथ करून, रदस्यांत त्याचा पांच वेलां उख केला 
आहे, व त्यावरून “गीतेची दष्ट उपनिषदांहून व्यापक आहे, गीता व उपनिषदे यात 
दाच भेद भदे, वरे नसती अनुमानं काढली भदत. भस; पण अशा ज्ञानी पुरुषनें 
केठेत्या चेष्टाभात्र कमना शाल्नद्टथा कमंच म्हणतां येत नाही. कारण त्याच्या रिकाणीं 
कमो ची मुख्य सामग्री जो कतृस्वाभिनिवेश तो नसतो. अर्थात्‌ ज्ञानकमंसमुचय असिद्ध 
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आहे. रहस्यकारांच्या ज्ञानक्मसमुच्याला “ शाच्रीय ज्ञानकर्मखमुत्य › हें नांवच देतां 
येत नादी. यासंबंधानेहि आम्हीं पुढे पुष्कठ लिष्िठे आहे. ( प्र. २४८-४९ पहा. ). 
गीतेत योगशब्दाचा मुख्य अथं ज्ञानगप्राप्तीचा उपाय~घाधन हा आहे. योगशब्दाचा 
कमयोग हा मुख्य अर्थं केन्ंच संभवत नादी. पण साधन या मुख्य अर्थात कमै- 
योगापासून समाधेयोगापर्यत सवांचा अन्तभौव हदोतो वतीं सर्वं आत्मसाक्षात्कार 
-ब्राह्मी स्थिति-बह्मस्थिति-जीवन्मुक्ति यांची न्यूनाधिक योग्यतेचीं साधने भआदेत. 
लोकसंग्रहशब्दाप्रमाणेच कर्मयोग हा शब्दहि सर्बध गीतेत पांच वेढां आला भदे व याचा 
अथे कमं-कमोनुष्ठान असा आददे. / योग ` या शब्दाचाहि “ योगाथैत्वात्‌ योगः ` या 
व्युत्पत्तीनें कां ठिकाणी कमयोग असा अथे प्रकरणानुरोधानेँं करावा लागतो. आचा- 
यानी तखा केला आदे. पण तेवब्यावरून सरव॑त्र ‹ योग म्द ° कमयोगः असा अर्थं करणें 
अयोग्म आहे. याविषर्यीदि आम्हीं पुँ बरेच लिहिले आहे. ( १४५-५० ). 
सांप्रदायिक अग्रह, ओढाताण, वगेरे संबधानें जर विचार केला तर श्रीशंकरा- 
चायौच्या माष्यांतच त्या सर्वां भ्रमाण सर्वांहून कमी असून रदस्यकारांची ओढाताण 
व आग्रह कित्येक ‹ साप्रदायिकांनाःदहि खारीं मान ध।लावयास्त कावील अशा तड्हेची 
आदे. आगम्दीं व्याचीं उदाहरणे पुढे दिली आहेत. ‹ कमौणे एव अधिकारः ` येथील 
“ एवे › राब्दानें कोणता अर्थं ष्वानित होतो, त आचायानीं ८न ज्ञाननिष्ठायां › या 
शब्दानीं सांगितलं आददे. यालाच ओढाताण म्हणणे म्हणजे आचार्याच्या भाष्याची 
देलीच आपल्याला कठटी नादी, द कबूल करणें आहे. कारण आचाय असे विशेष 
अथेनोधक शब्द जेयं जेथे येतात, तेथे तेथं तो तो अथे अगर्द्‌ विशद्‌ करून दाखवीत 
अघतात.. उदाहरणार्थ-४-१५, प्र, ३८५. ५. २८, प.५३१.१३-२९, प. ९७६ वगेरे पदा, 
असो; एखाद्या वाक्याला स्तुलययथ॑वाद्‌ म्टणर्णे हयणजे लाला पोकठ मानून उडवून 
देणे, अशी रहस्यकारांनीं आपली भलतीच समजूत करून घेतली आदे. पण मीमांसेत 
अथवादाला पोकठ मानलेले नादी. तर विहिताची स्तुति करून दयाविषर्यीं साधकाच्या 
मनांत रुचि उत्पन्न करणें व निषिद्धाचं। निंदां करून लयाविषयीं अर्चे उत्पन्न करणें 
दँ अथंवादाें प्रयोजन अददे, आम्रं पुटे स्याचा पुष्कक विचार केला आहे. तथापि 
आचायानीं मोतामाष्यांत वारंवार त्याचं कसे स्पष्टीकरण केटे आहे तें पदा--अ. २ 
च्छो. ३९४० यांतील ‹ बुद्धशथा यक्तो यया० ` इदयादि भागने योगबुद्धीची स्तुति 
केटी आदे, भसे आचायं म्हणतात, ( प. १४८ पहा ) व द्यांतीर अक्षराथोकडे पारे 
असतां ती स्तुति न्दे, असे कोणालाच म्हणतां येणार नादी. तसेंच ^ स्तुति-पोकॐ 
अथवाद्‌ म्हणून दयाला उडवून दि ` असंहि इमणतां येण शक्य नादी. अशीच आणखी 
१।४ स्थले दाखविर्तो--गीताभाष्याथं पृ, २३० “ सा एषा ज्ञाननिष्ठा स्तूयते ”' असें 
° एषा ब्राह्मी स्थितिः ` या श्छोकखा बहुतेक सवं प्राचीन ठीकाकारानीं अवतरण 
दिले आहे. परण द्यावशून `" ज्ञाननिष्ठा पोकक भथवाद म्दणूम उडवृम दिली ` भसा 
त्याचा अर्थं होत नादी, अक्षरार्थाकडे पाले तरी दी ज्ञाननिष्ठेची स्तुति आदे, हेव 
ठरते, गौ. भा, पृ. ३९१ कमौमध्ये अकमे व अकमामध्ये क्म पाहणाराची ' स बुद्धि, 
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भान्मनुष्येषु स युक्तः छःस्नकर्मङृत्‌ ˆ अशी स्तुति केली आहे, तो ˆ कमौमर्ध्ये अक- 
मौदि दष्ट करावी ` या विधीचा रोचक अर्थवादं आदे. पोककठ नन्दे. गी. भा. षृ. 
४१०५ “ तदेतत्क्मण्यकर्मदरोनं स्तूयते° ' दी स्तुतिदहि पोकक्नादीं. गी. भा. प॒, ४३४. 
८“ ज्ञानयज्ञस्तुलखथं प्रकरणं ›› “श्रयान््रग्यमयायज्ञाज्ज्ञानयज्ञः'” “इति ज्ञानं स्तोतिः' याव. 
ङ्न ज्ञानाला उडवून दिठे*भसे होत नादीं-अशीं गीताभा्यांतच आणखी शेकडो उदाहरणे 
दाखवितां येतील. तसेच गी. भा. पृ. ४८२ यावरील ^ इति कमयोग स्तोति ' असे 
म्हरल्यारने ^ कमयोग श्रेष्ठ ° हा पोकठ़ अथेवाद्‌ मानून त्याला उडवून दिरँ,असे म्हणरणे 
सवेथा भन्याय्य होय. कारण विर्धीच्या स्तुल्ययथेत्वाने अथेवाद्‌ प्रमाणच आदे, असें 
मीमांसाशाज्ञांत “ विधिना त्वेकवाक्यत्वार्स्ुत्यर्थेन विधीनां स्यः ' ( १-२-७ ) या 
सूत्रानें सांगितले आहे. 

आतां आणखी एकच अदलयंत मदच्वाचा सिद्धान्त सांगतों. अद्रेत वेदान्त शाल्लाला 
सथयोमुक्ति किंवा जीवन्मुक्ति संमत आदे. स्वगौप्रमाणे मरणोत्तर प्राप्त दोणारे विदद 
केवल्य कवा क्रममुक्ति, अस्मत जरी नसी तरी विवाक्षित नादी. ज्ञाननिष्ठ सांख्य हा 
जीवन्मुक्त होय. व्यालाच गीत स्थितप्रज्ञ, गुणातीत, भगवद्भक्त म्हटले आदे. सवं 
कामत्याग, देहादिसंघातावरल आत्माभिमानाचा सवथा लयाग, सवैसकल्पद्याग दें 
त्याचें लक्षण आदे. त्यालाच गौतेत आत्मरति, आत्मत्प्त, आत्मसंतुष्ट॒ म्बरं आदे, 
वैराग्य व ज्ञान देच त्या अवस्थेचै लक्षण अहे. लया अवस्थेत राल्नीय निव्य-नैमितते- 
कादि कोणत्याच कर्माचा संभव नाहीं. फक्त शरीरस्थितीला अद्यत अवद्य, तेवढीच 
कमे तो करील व तीहि " यटच्छालाभसंतुष्टः द्द्रातीतः विमत्सरः ` इत्यादि दोऊन करील. 
तीं कर्महि माश्च आदत, अशा भावनेने तो करणार नादी. आचाय या सन्यासालाच 
सवैकमेसन्यास-ज्ञाननिष्ठा-नेष्कम्यं म्हणतात, दा संन्यासव जीवन्मुक्ति यांत कांदीं 
फरक नादी. ते पयोय शब्द अहित. या अवस्थेत मनोनाश व॒ वासनाक्षय पराकाष्ठेस 
पोचलेठे भसतात. म्दणूनच आचार्यानी आपल्या माष्यांत वारवार ˆ भोजनाप्रमाणें ज्ञान 
दृष्ट फल देणार आदे, असे म्दट्टे आदे. अशा मनुष्यःला ब्रह्मविद हि म्दटल्ले वेदान्त- 
दाल्नाला खपत नाहीं, तर तो साक्षात्‌ ब्रह्मच दोय. अशा अवश्थेत कमाचा मुढौच 
संमव नारदी. ज्ञानी पुरुषान लोकसंम्रहाथं कमं करणें वगेरे दे सवं पक्ष या जीवन्मु- 
तीच्या अपेक्षेनें कमी योग्यतेचे आदेत. कारण जेथें क्मं॑तेथें विक्षेप अपरिदायं अस- 
ल्यासुटे कोणत्याहि कमोनुष्ठानावस्थेत निरतिशय शांतीचा भग ्ञाल्यावांचून रहात 
नादी. असो; गीतेला व वेदान्तशाच्नाला वरील जीवन्मुक्ति किंवा ‹ ज्ञानस्य परा निष्ठा 
अंतिम साध्य म्हणून विवक्षित आदे. अर्थात्‌ बाकीचे सवै उपाय-योग हीं लया प्रेष्ठ 
स्थितीचीं साधनं आदत, 

आधुनिक सुशिक्षिता तील पुष्क लोक गीतेला प्रमाण मानतात. पण तिचीं सवं 
प्रमेये त्यांना संमत नसतात. उदादरणाथं-दल्ांना जगत्‌ प्रत्यक्ष दिस्रतें.लयांतील सवं व्यव- 
हार भबाधितपणें चाललेठे दिसखरतात.दयामुे जगत्‌ मिभ्या-अनिदय आदे, म्दणरणे त्यांस 
पठत नाही, तसेच मोक्ष म्ह जन्ममरणसुखद्ःखसप्रापिरूप किंवा ररीरम्रहणक्प 
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संसाराचा अलयत उच्छेद दी कल्पना त्यांच्या चित्तावर आरूढ होत नारी. पण ते गीते- 
तीलच ' आगमापायेनः अनित्याः ? > १४ ' असतः भावः न ` २-१६ ' अन्तवन्तः 
देहाः ° २-१८ “ जातस्य ध्रुवः मृत्युः * २.-७ ˆ -यक्तमध्यानि * २-२८ ‡ भोगा्दुःख 
योनयः आदयन्तवन्तः ` ५.१२ “ अनित्यं अयुखं इमं लोकं ˆ ९-३३ इदयादि वचनां कड 
पहात नाहीत. स्याचप्रमाणे ‹ मामुपेत्य पुनजेन्म दुःखालयं अशाश्वतं नाप्नु- 
वन्ति ' ८-१५ “ मामुपेत्य पुनजन्म न विद्यत ` ८-२६ “ जन्मवन्धविनिभमैक्ताः अना 
मयं पदं गच्छन्ति ` २-५१ `“ जन्ममृत्यजरादःखेः विम॒क्तः मां उपेष्यसि › १४२० 
जरामरणमोक्षाय › ७.२९ इत्यादि वचनविरून गीतेला कोणता मोक्ष विवक्षित 
आहे, तें उघड होतें. आतां ज्यांना दीं वचनेच मानावयाचीच नसती किवा ज्यांना 
त्यांच्या श्रुताथाहून निराव्याच अश्रुत अथोची कल्पना करावयाची असेल त्यां च्याविषर्यी 
आम्हांला कांडीच बोखावयाचे नाही. 

रहस्यक्रार ‹ प्रस्थानत्रयी ` या संबधानँ म्हणतात“ उपनिषदतीर ज्ञान प्रायः 
वैराग्यपर म्ह ० निव्रृत्तिपर असून वेदान्तसूत्रे उपनिषदांची एकवाक्यता करण्यासाठी च 
रचलेलीं असल्यामुे व्यांतदहि वेदिक प्रवृत्तिमागांचं कोटेच सविस्तर तात्तिविक्‌ प्रतिपादन 
केलेले नाही. म्हणून वर सांगितल्याप्रमाणे प्रव्रृत्तिमा प्रतिपादक भगवद्रतेने वेदिकधर्म- 
तत्त्वज्ञानांतील ही उणीव जेब्हां प्रथम भरून काठरी, तेन्हां उपनिषदे बव ॒वेदान्तसूत्रं 
यांतील धार्भिकतत्त्वज्ञानाची पूतेता करणारा प्रथ या नात्याने भगवद्भीता दी त्यांच्या 
इतक।च सर्वमान्य व प्रमाणभूत सारी; आणि अखेर उपनिषदे, वेदान्तसूत्र व भग- 
वद्रीता यांस ^ प्रस्थानत्रयी ° हे नांव प्राप्त चाले. ^ प्रस्थानत्रयी ` म्ह° प्रवृत्ति व निवृत्ति 
भिदन दोन्दयी मागाचैं पद्धतशीर व तात्विक विवेचन करणारे वेदिक धमाँचे तीन मुख्य 
आधारभूत मथ किंवा खांब होत. ” (गी. र. प्रू. १२.) पण हें म्हणणे निराधार आदे, 
श्रस्थानत्रयी" या शब्दाची अशी व्याख्या कोणीच कोठे केलेली नाहीं वेदिकप्रवात्तिमागविं 
सविस्तर प्रतिपादन कोर्टेच केलेले नादी, हे म्हणणे अतिशय धाष्टयाचें आहे. सव कम॑- 
कांड, सबंध पूवे मीमांसा, कल्पसूत्र, मञु-याज्ञवल्क्यादि स्मृति यपक्षां आणखीं वैदिक 
्रवत्तिमागाच्या प्रतिपादनाचा विस्तार कितीसा इवा १ आतां ‹ तात्त्विक प्रतिपादन 
असा एक शब्द दांत त्यांनीं घातला आदे. पण तात्तिक प्रतिपादन उपनिषदंतदि अदे, 
ब्रह्मसूत्रांतदि आदे व त्याला अनुसरूनच गौतेंतदहि आदे. वैदिक सकाम प्रह्ति संसार 
देणारी आहे, निष्काम प्रवृत्ति चित्तशुद्धीच्याद्रारा ज्ञाननिष्ठायोग्यता देणारी आहे. आत्मा 
वस्तुतः निष्किय, अभोक्ता व॒ असंग आहे, त्यामुदे सवे प्रदत्ते शरीरेद्रेयांची आदे 
इत्यादि गीतेंतील विचार उपनिषदाना सोडून नाहीत. अथौत्‌ गीतेन वेदिकधर्मतत्वन्ञा- 
नाती उणीव भरून काठली छवा उपनिषद्‌ व वेदान्तसूतरे यांतीर धार्भिकतत्वज्ञाना 
पूतैता केली, हे म्हणणे सवथा अनुपपन्न आदे. श्रुति व स्मृति यांचा संबध आम्हीं वर 
दाखषविखा आदे व ब्रह्मसूत्रांत तेचा स्मति म्हणून उदेख केल्याचेंहि सांगितटे आहे 
त्यासुके रहस्यकार म्हणतात तशी कल्पना करण्याख अवकारच नाही, वेदिक प्रवृत्ति 
धमोचा विचार कमेकांड.कत्पसूत्ँ व स्प्रति आणि पूवेमीमांसरा यात जसा केला नादे तसाच 
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निवृत्ति धर्माचा विचार उपनिषदं, गीता व ब्रह्ममीमांसा यांत केला आहे. प्रस्थानत्रय 
च शब्दान बोलावयाचें स्ञाल्यास श्रुति, स्मति व सूत्र दं जसे ्रवृत्तिलक्षण धमां 
प्रस्थानच्रय तसेच उपनिषद, गीता व ॒ब्रह्मसृच् ह वेदान्ताचँ प्रस्थानच्रय आदे, तात्पये 
रहस्यकारादि स्वं आधनिकांना आमचं इतकेचव सांगर्णे आदे कीं, ' तक्यतां मा कुत- 
क्यैतां तुम्ही हवे तसे व हवे तितके तकं करा, पण कुतकं करू नका, व ˆ अमागेण 
विचायौथ...वक्त्यन्यथान्यथा ` या दोषास पात्र हाऊ नका | 
तात्पर्यं आचार्यामि गीतामाष्य वैदिक संप्रदाय, वेदान्त व मौमांसास्ाल्न यांना धरून 
लिदिरेके आहे, दी गोष्ट विचारपू्वंक भाष्य वाचणारांच्या लक्षांत येईल. खरा गीताथं 
शांकरभाष्यावरूनच कक्णे शक्य आहे. दुसन्या कोणत्याहि टीकेवरून नादी. गीता- 
रहस्यावरून गीतेचा खरा अथं करणें तर अगदीच अशक्य आहे, हे आम्ही पर्दे ठिक- 
सिकाणी दाखविठे आहे. रहस्यकारांनीं आपल्या अथौच्या सम्थनाथं ज्या विस्तरत टपा 
लिदहिव्या आहेत व्यांचे परीक्षण आम्ही यांत केठेच आददे. आतां त्यांनीं आरभींजी 
पंधरा-सोक्ा प्रकरणे लिहिली आहेत, स्यां चंहि सन्िप्त परक्षण अप्रत्यक्षपणें रीपांच्या 
परीक्षणांतच दोन गेटे आहे, तथापि प्रत्येक प्रकरणाचँ सविक्तर पर॑क्षण ब्दावयास 
पादिजे होते, परण प्रस्तुत प्रथ फारच वाढल्यायुदधे आतां स्यासंबंधीं एक अक्षरि 
लिदिण्यास सवड नाही. क्षराक्षरविचार, कमेविपाक, अध्यात्म, सुखदु;खविवेक, कर्मयोग 
व सन्यास इत्यादि बहतेक प्र्रणां चं सविस्तर व सोपपत्तिकर परीक्षण करावयास पादिजे 
व पुढे मागें प्रसंग आल्यास आम्दी ते करूदि, पण तूतं प्रप्यश्च गीतााख्राथाला त्याचा 
विशेष उपयोग नसव्यामुढे व महत्वाच्या भागांचे परीक्षण होऊन गेल्यामुे अआम्दी 
त्याची उपेक्षा करितो. आमचा धमं व तत्वज्ञान परमायेप्रधान व॒ मोक्षप्रधान असत्य. 
मुके आणे आमचे व्ण व आश्रम शाच्रोक्त असलत्यायुके त्यांची व इतर धम व तस्वज्ञान 
यांची तुलना करणेच अयोग्य आहे.पुनजेन्म व जन्ममरणपरपरंतून मुक्त हदाणे,ल्याची ज्यांना 
बःल्पनाच नाहीं, व्यांच्या ोकिक तत््वज्ञानाशीं केवल जीवाच्या मोक्षासा्टीच प्रवृत्त न्नाठेल्या 
वेदान्तशाख्राची बरोबरी होणार करी ५ असो; तात्पय अमचीं राखे आमच्या परंपरेनेच 
पाहिरीं पाहिजेत. ती श्रुतिप्राधान्यानेच लाविली पादिजेत. अंशतः श्रुतिविरुद्ध प्रति 
पादन करणान्या सास्य-वेशेषिकांचीदहि उपेक्षा करणारे वेदिक केवल इहलोकवादी पा- 
श्वाच्यांच्या तच्वक्ञानाला मेोक्षमागोत कितीसा मान देतील, याचे नुस्ते अनुमानच करणें 
बरे | रहस्यकारानीं सप्रदाय सोडून व पाश्चात्त्यांचा चष्मा लावून ग।तेकडे पाहिल्यासुरे 
त्याचें गीतारदस्य पदोपदीं आक्षेपा क्ले आदे. म्हणून वैदिक जनतेनं वैदिक सप्र. 
दायाखा यक्िचित्हि न सोडता छििलेल्या व सवथा सोपपत्तिक, अशा शांकरभाष्य।, 
धरेव गीतेचा खरा अथं समजून घेऊन मोक्षमागांला लागे, अशी ञ्ुम इच्छा व्यक्त 
करून व त्या स्वाना सर्वान्तयोमी तरश सदबरुद्धे देवो, अशी प्रार्थना करून ह प्रस्तावनां 
भाचा्यैचरणीं अपंण करितो 
भिति कार्तिक श॒. १ शके १८४३ आचार्यभक्त 
पुणे सदाशिव पेठ घर नं, २७० विष्णु बामन बापटश्ाखी, 


गीताभाष्याथोची विषयानुकमणिका. 








विषय. 


उपोद्धात भाष्य-[ १-१२ ] मगलाचरण, दोनप्रकारच्या अधिकान्यांना प्रवृत्ति 
निवृत्ति धमाचा उपदेश, वेदोक्त द्विविध धम, धमोचं लक्षण, धममांची ग्लानि, बाद्मण्याच्या 
रक्षणासाठी नारायणाचा अवतार, भगवानांचे मायिक जन्मादिक, सोाकमेदसागरांत निमभ् 
्ाङेल्या अजनाला सव प्राण्यांवर अनुग्रह करण्यासाटो दिविध धमचा उपदेश, त्याचैच 
व्यासांनीं गौतारूपान केलेले ग्रथन, त्याच्या विवरणाचौ प्रतिक्ञा, गीताश्चास्राचे प्रयोजन, 
याच साधन, प्रवृत्ति-निवृत्ति धर्माचा अगांगीभाव, पुनः विवरणाचीं प्रतिक्ता, ठिकठिकार्णी 
रहस्यांतील उतारे... त ५ 4 ५ ८. ` 2 


अध्याय २त्छा (१२-२८)धृतराष्टाचा प्रश्न, सजयाचें वृत्तकथन, सवै सेन्याची तयारी, 
मजुनाच्या प्राथेनेवरून कृष्णां नीं त्याचा रथ दोन्ही सेन्यात उभा केट्यावर स्वजनच मरावयास 
तयार ्ञाेले पाहून अजुनाचा विषाद, मोह, वैराग्य व॒युद्धत्याग-रवीं-८ ब्रह्मवियायां 
योगशास्रे › या राब्दांञ्या अथोचा विचार ... ..- .. .-. १२-२८. 


अध्याय २ रा-[ २९-२३२४)] षदा दुबंक्पणा तुला शोभत नादी, तो राकूनत्‌ं 
युद्धाला ऊठ, भसा भमगवदुपदेश, त्यावर “पूज्यांना मारण्यपिक्षां भिक्षान्न सेवन करणे बरे 
असे अजुनार्चे उत्तर [२९-३०]; यद्वा जयेम०' याच्या अथौचौी चच [ ३१); निश्चित 
भरयःसाधनाविषयी अजुनाचा प्रभ, ज्ञानोत्तर गीतोपदशास सरुवात, या समुद्याचे परीक्षण 
[३२];्णेदिक व पारलोकिक उत्कषाने आपला रोक निवृत्त दोण शक्य नादी, भं सांगून 
युद्ध त्यागाचा अजुनाचा पुनः निश्चय [ ३३-३४]; अ. १ शे.रतेभ.२शशे.९ 
प्यतचा मथ प्राण्याच्या ससाराच बीज व त्याचैहि कारण दाखविण्यासाटी भे, पुढीक 
मथ पहिल्या भध्यायांतीरु अजुनाच्या रका धालविण्यासाठा नादी [ ३५]; शोक-मोह हं 
ससाराचें बीज व "अह-मम! द ल्याचे कारण, यांच उपपादन उमक्रमोपसहदाराविषयीं 
विचार [ ३६-४० ]; सवेक्मसन्यासपूवेक आत्मक्षानार्नेच व्यांचौ निवृत्ति, म्हणून अजः 
नाा निमित्त करून स्वैलोकानुग्रहाथं गीताशाख्ाचा उपदेश, शोाकमोद-निवृत्तीसारो 
आत्मज्ञान, याविषयी श्रतीचा आधार, अजुनाचा सोक-मोह-वेराग्य [ ४१-४२ ]; शानक- 
मंसमुचयवादयां चा पूवेपक्ष, रहस्यकारांच्या क्षानक्मसमुचयाच स्वरूप [ ४२-५४४ ]; समु- 
वय पक्षाचे निरसन करण्यासार्टो ‹ सांख्य, सांख्यबुद्धि व सांख्य-ज्ञानी, ` तसच योग, 
योगनुद्धि ब योगी" यचि रपष्टीकरण [ ४५-४६ ]; भगवानांनीच दोन निष्ठा सांगितस्या, 
कारण त्यांचा एकत्र असभव, याविषर्थीच शतपथ ब्रह्मणाचे आनुकूल्य, रहस्यकारांचे 
सांख्य व योग राब्दांचे अर्थ, रहस्यकार आपल्या म्हणण्यास मोत प्रमाण न दाखविता 
नारायणीयाचा आधार दाखवितात [ ४७-५० ]; समुचयपक्षा अजुनाचा प्रक्र उपपन्न 
हात नाष्टी, या समुचयखंडनाविषयी रहस्यकारां चे म्हणणे व लया उत्तर, क्ञानोत्तर कम 


२) 


ह कमैच न्ड, लोकसंग्रह कम, रहस्यकारांची मेोक्षसाधनाविषयीं धरसोड, भगवान्‌ वं 
जनकादिक यांच्या कमोविषयी विचार, चित्तहुद्धीप्ताटीं कम॑, ल्याविषयीं प्रमाण, तस्मात्‌ 
केवर ज्ञानानँच मोक्ष, म्हणून शोकसागरांतून अजुनाचा उद्धार करण्याक्षाटीं आलत्मन्ञानोप- 
देश्य, [ ५१-६० ]; रदस्यकारांच्या ‹ अशोच्यान्‌० › या शटोकाच्या अवतरणाचा विचार 
[ ६ १-&४ ]; ^ असोाच्यान्‌०› याचे व्याख्यान व॒रहस्यकारांच्या अथच परीक्षण 
[ ६५-££ ]; आत्मा नित्य म्हणून अशोच्य, निल्यत्वाविषयीं दृष्टान्त [ ६७-७० ]; 
(मात्रास्पश्चीः ०” यान तितिक्षेच विधान, र. कान्च्या अथा्च परीक्षण, तितिक्षे फल 
[ ७१-७५ ]; "नासतो विद्ते ०° याच सविस्तर व्याख्यान, रहस्यकारांच्या अथच परीक्षण 
[ ७६-८४ ]; सत्‌ काय { अतस्तत्‌ काय १[ ८५-८८ ]; (अनारिनः०" व (नित्यस्य या 
वरील पुनरुक्तीचे निरसन [ ८८ ]; आत्म्या्चे अप्रमेयत्व [ ८९-९१ ]; य्युध्यस्वः हा 
विधि नन्हे, अनुवाद, याविषयीं रहस्यकाराचे म्हणणे व त्यावर दोष [ ९५१-०९२ ]; 
गीताश्ाख ससारकारणनिवतेक आहे प्रवतक नन्हे, याविषर्यी श्र॒तिप्रमाण, त्यावरून आत्मा 
निर्विकार आहे, हा सिद्धान्त [ ९३२-९९ ]; आस्म्याला जो निव्रिकार समजतोतो क्रिया 
कशी करणार १ [ १००-१०२ ]; अवद्वानासा्टच कमविधि, विद्रानासा्टीं नाही, याचे 
सेःपपात्तिक वित्रेचन, त्याविषयी व्यास्वचन, आनत्मज्ञानाच्या अ्षभवाविषयी आक्षिप-समा- 
धान, ' सवेकमाणि मनसा० › याचे विवेचन, ज्ञान्याचा संन्यासातच आधिकार [ १०३ 
११५ ]; आत्म्याच्या अविनादित्वाचेच दृष्टान्तपूबक उपपादन व॒ ल्यासुक्च अद्चोच्यत्व, 
[११६-१२१]; आत्मा आनिवय आहे, असे मानले तरी त्याच अञ्चाच्यत्व [१२२-२३); 
देषैद्रियादि सघाताविषयींहि शोक करणे योग्य नन्दे, अनव्यक्तश्चब्दावरून रहस्यकार साख्य. 
दशेनाशीं गीतेचा सबंध जोडतात त्याचे निरसन, “ अददोनात्‌ › या शब्दाच्या अथाचे 
निरसन [ १२४-२६ ]; आत्मा दुक्ञय याविषयी श्रतीचा अनुवाद, रदस्याचे परीक्षण 
[ १२७-२८ }; भरकरणाथाचा उपसंहार, त्याविषर्यच्या रहस्याच परीक्षण [१२९-२०]; 
प्रास्तगिक उपदेदा व त्यासंवधी रहस्याचे परीक्षण [ १३१-३२८ };  सुखदःखे० याचे 
व्याख्यान व त्यासवधौ रहस्याचे परीक्षण [ १३९-४० ]; शाखरविषयविभाग, व्यास्तवधी 
रदस्यपरीक्षण [ १४१-४३ ]; ' एषा तेऽभिदहिता० याचे व्याख्यान, ल्याविपयीच्या व 
योगशब्दाच्या अथाविषयीच्या रहस्याचे परीक्षण [१४४५१]; “नेहाभिक्रमनाश्चोऽस्ति ° 
याचे व्याख्यान व परीक्षण [ १५२-५४ }; “व्यवसायात्मिका बुद्धिः ० याच व्याख्यान 
व परीक्षण [ १५५-५७ |; भ्याभिमां ०: इत्यादि श्ोकाचि व्याख्यान, व तत्सवंधी रदस्यार्चै 
परीक्षण [ १५८-६३ ]; ` त्रयुण्यविषयाः ०? याचे व्याख्यान व परीक्षण [ १६४६८ ]; 
न्यावानथं उदपाने › याच व्याख्यान व परीक्षण [ १६९-७१]; (कर्मेण्येवाधिकारस्ते ०? 
याचे व्याख्यान व परीक्षण [ १७२-७४ }; ‹ योगस्थः कुरु कमोणि०' याच व्याख्यानं 
व परीक्षण [१७५-७७]; द्रेण ह्यवरं कमे०› याच व्याख्यान व परीक्षण [ १७८-७९ ]; 
‹ बुद्धियुक्ता जहातीह ० ` याचे व्याख्यान व परीक्षण [१८०-८३]; ˆ कमेजं बुद्धियुक्तः ‡ 
व्याख्यान व परीक्षण [१८४८६ ];ध्यदा ते मोदककिलं ० व्याख्यान परीक्षण [१८७-८८]; 
¢ श्रतिनिग्रतिपन्ना०° › व्याख्यान-परौक्षण [ १८९-९१ ]; स्थितप्रज्ञाच्या रक्षणाविषयी 
परक्ष-प्रतिवचनः, व ठिकठिकार्णीं रहस्यपरीक्षण [ १९२-२२७ ]; ‹ विद्ाय कामान्‌० 
याच व्याख्यान व रहस्यपरीक्षण [ २२८२९ ]; “ एषा ब्राह्मी स्थितिः०` याचे व्या. 
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ख्यान वे परीक्षण [ २१२०६३२ }; ध्योगशब्दाच्या अथौविषयीं चचां [ २३२-३४ ], 
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अध्याय ३ रा-[ २२५-२४७ ] अजुनाच्या प्रश्चाविषयीं विचार, ज्ञानकम-समु- 
चयाचै पुनः खडन [ २३५-४८ ]; ल्यासबधौा रहस्याचै परीक्षण [ २४९-५० ] 
“ञ्यायसी चत्‌० › इत्यादि प्रक्नाच व्याख्यान व तत्सवधीं रहस्यपरीक्षण, [ २५९१-४ ]; 
‹ लोकेऽस्मिन्‌ द्विविधा ० याच व्याख्यान व तत्सबधौ रहस्यपरीक्षण, [ २५५-२६० 1]; 
£ न कमेणामनारमात्‌०? याच अवतरणासद व्याख्यान व रहस्यपरीक्षण, [ २६१-६७ ] 
‹ कमयोग नेष्करम्याचे साधन › या सिद्धान्ताच्या सिद्धयथं रहस्यपरीक्षण [ २६७-७० †}; 
“न हि कश्चित्‌ क्षणमपि ० याचे व्याख्यान न तत्सवधी रदहस्यपरीक्षण [ २७१-७२ ] 
“कमेन्द्ियाणि सयम्य ०› इत्यादि दोन शोकाचे व्याख्यान व परीक्षण [ २७३-७७ ]; ‹ नि- 
यत कुरु कमे त्वं०' याच व्याख्यान व परीक्षण [ २७८ ]; ‹ यज्ञाथात्क्मेणोऽन्यत्र ` यार्चे 
व्याख्यान व सविस्तर परीक्षण [ २७९-८२ ]; ‹ सहयज्ञाः प्रजाः सष्टवा › इलयादि तीन 
कमयोगपर श्योकाचे व्याख्यान व॒ तत्सवं रहस्यपरीक्षण [ २८३२-७]; शते १६ 
शछोकां तीर जगच्क्र व तत्सवर्धौ रहस्यपरीक्षण [ २८८-९४ ]; या कमयोगाच्या अपवाद. 
भूत ‹ यस्त्वात्मरतिरेव ० › इत्यादि दोन लोकाच अवतरणासह व्याख्यान व तत्सबधी 
रहम्यकाराच्या म्हणण्यार्चै परीक्षण [ २०५-३०० ]; ` तस्मादसक्तः सततं कार्यं कर्म 
समाचार › याचे व्याख्यान व तत्सव्धीं रहस्यपरीक्षण [ ३२०१-२०७ ]; ‹ कमेणव 
ससिद्धि० › या शछोकांचे व्याख्यान, लोकसय्रदशब्दाथ, तत्सवधी रहस्यपरीक्षण [ २०७- 
२१२ ]; श्रष्ठाच भनुकरण इतर जन करितात [३१३]; याविषयौ स्वतः भगवानांचै 
उदाहरण, तत्वधी रहस्यपरीक्षण [ ३१४-३१७ ]; भगवान्‌ मी आपले नियत कमे न 
केल्यास काय होरे ते सांगतात [ २१८ ]; लोकसंयद चिकौषृरने कमे कस करावें, त २५- 
२६ श्षोकांत सांगून तत्सबंधी रहस्यपरीक्षण [ ३१९-२३ ]; अज्ञ कमात आसक्त कसा 
होतो, आत्मक कसा दोत नादात सांगन अक्ञांचा बुद्धिभद करू नये, याचा उपसंहार 
व॒तत्सवथी रहस्यपरीक्षण [ ३२४-२७ ]; अजुनाङा सवे कर्मे ब्रह्मापेण करण्याचा उप- 
देश्च [३२८]; या उप्देशाचे अनुवतन करणारे व न करणारे यास्त भिन्न भिन्न फल, सवेच 
लोकं त्याचं का अनुवर्तन कर्यीत्त नादात १ पुरुषाथोला अवकाश को १ इत्यादि व तत्सं 
बौ रहस्यपरीक्षण [ ३२९-३३६ ]; ‹ प्रेयान्‌ स्वधम: ` याच व्याख्यान व रदस्य 
कारांच्या स्वधर्मशब्दाच्या अथौचे परीक्षण [ २३२७-३८ ]; स्वै अन्था मूढ काय १ 
कामश्च सव पापाय कारण, असे या प्रश्राचै उत्तर, व इंद्वियनिग्रह-मनोनिरोध या 
उपायांनी याचा त्याग करण्याविषयी उप्देश्च व परीक्षण [३३९-४७].... २२५-३२४७, 

अध्याय 2 था.-[ ३४८-४६८ ] या योगाचा संप्रदाय, लयाविषयीं रहस्यकारा- 
च्या म्हणण्याच सविस्तर परीक्षण, नारायणीयधर्माच संक्षिप्त स्वरूप, कमेयोगाचै स्वरूप, 
नृसिंहपुराण, हदारितस्मतति, योगवासिष्ठ यांतीरू वचनां ची व्यवस्था, संप्रदाय सदोष नादी, 
[ ३४८-६६ ]; ‹ योगो नष्टः ' याचा भावाये, तोच प्राचीन योग तुला सांगितला, ला- 
विषयी अजुनाची शाका व भगवानाच समाधान, अज असूनि जन्माचा प्रकार, प्रकृति. 
रम्दाने सांख्यप्रकृति धेतां येतत नादी, इश्वराच्या मायिक जन्माचे निमित्त, त्याच प्रयो- 


[ ४] 


जन, रहस्यथाराच्या येथीरु धमेशब्दाच्या अथात परीक्षण [ ३२६६३७३ ]; रशवराचैं 
दिम्य जन्मकर्म, त्याच्या ज्ञानां मुक्ति, त्यासंनधीं रहस्यपरीक्षण, हा ज्ञानमागे अनादि 
साहे [ ३७४-७६ ]; ‹ ये यथा मां० › याचे व्याख्यान, रहस्यपरीक्षण, (कमजा सिद्धि" 
सत्वर होति, चातुवेण्यं, मी अकत व अब्यय, तत्सबधीं रहस्यपरीक्षण, मला जो तक्वतः 
जाणतो तो बद्ध होत नाही, तत्सनेधीं रहस्यपरीक्षण [ ३२७६-८ ]; पुवमुमृक्षुनौ कम 
केले, म्हणून तृहि कम कर, मुम॒श्चराब्दाच्या अर्थाविषयी रहस्यपरीक्षण, श्रीदकराचायादि 
सन्यासंमार्गीयांवरील रहस्यकारांचे आक्षेप व द्यांच समाधान [३८५-८९]; कमौकर्माचा 
सविस्तर विचार, तस्सबधी रहस्यपरीक्षण [ ३९०-४०९]; कमोमर्ध्ये अकमौदि दशनाची 
स्तुति, लोकसंगरहेच्छु ज्ञानी पुरुषाचै कमे हे कमे नन्दे, यासंबेधी आचाया्चै महवा 
भाष्य, रहस्यपरीक्षण [ ४१०-१४ ]; सवेथा निवत्त क्ङ्स्या ज्ञानी पुरुषाच्या केवर 
क्चारीर कमोमुटे त्याला पाप लागत नारदी, लसारीरश्लब्दाचा अथ, रहस्यपरीक्षण, अन्नादि- 
प्राप्तीचा उपाय, त्या वेख्ची वृत्ति, ज्ञानी कमधिकान्याचे कम कीन दोते, तत्सबधी रहस्य- 
पुरीक्षण [ ४१५-२६ ]; ‹ ब्रह्मापेण० > याचे सविस्तर भाष्य व तत्सबधी रहस्यपरीक्षण, 
श्ञानयज्ञाच्या स्तुत्यथे इतर मुख्य व गोण यज्ञांचा निर्देश, त्यांत ठिकठिकाणी रदस्यपरी- 
क्षण, ज्ञानयज्ञ सवात श्रेष्ठ [ ४२७-५२ ]; ज्ञानप्राप्रीचे बदहिरंग उपाय, ज्ञाना फल 
्ञानाभि कर्माना दग्ध करितो, ज्ञानासारखे पावन करणारे कदी नादी, ते ज्ञान दी्ैकाल 
कमोदिकांच्या अनुष्ठानाने प्राप्त दोत+यासबधी रहस्याचे परीक्षण [४५३२-६ ०]; ज्ञानप्राप्तीचीं 
श्रद्धादि नियत अन्तरंग साधने, “ संशयात्मा विनश्यति ` 'योगसन्यस्तकमोणं० ध्योगं 
भाविष्ठ › यांच भाष्य व रहस्यपरीक्षण [ ४६१-६८ ]. ... ... -..-३२४८-४६८. 


अध्याय «५ वा. [४ ६९-५३२४] चवध्या अध्यायांतीर संन्यासपर व कमेपर वचनै 
पण॒ परस्पर विरुद्ध असलेल्या त्यांतील कोणत तरी एकच करण्याचा प्रसंग आला असतां 
त्यातस्या त्यांत प्रश्चस्ततर कोणते, असा प्रश्न, त्याविषयीं सविस्तर विचार, येथील सन्यास 
ककमैयोग अनात्मकृतच घेतके पाहिजेत, आश्रमसंन्यासाहून सवेकमंसंन्यास अगदीं निराग, 
याविषयौं रहस्यकाराच म्हणणे व त्याच परीक्षण [ ४६९-८१ ]; अजुनाचा प्रभ, भग- 
वानाच ‹ कमेयोगो विशिष्यते › असे उत्तर, तत्सबधौ रहस्यपरीक्षण [४८२-८९ ]; राग- 
द्वेषरदहित पुरुष मिलयसंन्यासी, सांख्य व योग फलतः पृथक्‌ नाहीत, परमाथसंन्यास कमेयो- 
गानुष्डानावांचून प्राप्त दोणं कठिण, योगयुक्ता सन्यास सत्वर प्राप्त होतो, तत्संबधीं 
रईैस्यपरीक्षण [४९०-९७]; ज्ञानी लोकसंग्रहाथे कमे करीत असनि लिक होत नार्दति, 
तत््ववेच्याने सवे स्वाभाविक कर्म करीत असतांना कञ्ची भावना ठेवानी, तत्संबन्धी रहस्य- 
परीक्षण, भतत्वविद्‌ करम ब्र्मापेण करून व फलासक्ति सोडून दोषान रिक्त होत नादी, 
चिन्तश्युदीसालो कम करितात,कमैफङत्यागाने नैष्ठिकी शान्ति,फलेच्छेने बंध [४९८-५०३]; 
परमाथैदश्षी सतेकमंसन्यास करून सरीरनगरांत राहतो, तत्सबधीं रदस्यपरीक्षण, प्रभु 
-आत्मा कां करीत नारदी, करवीत नादी, कणाच पापपुण्य घेत नाही, पण अज्ञाना 
ञान आवृत्त होऊन तसा भ्रम होतो, र्टस्यकार येथं पुनः सांस्यददेन भाणतात, त्याचें 
संक्षिप्तं निरसन, ज्ञाना अक्ञाननाद व परमाथंतच्वाचा भ्रकाश, तत्सवं रहस्यपरीक्षण, 
[ ५०४-११ ]; हानिष्ठ क्ञानी मुक्तं होतात कानी समदशीं असतात, रहस्यपरीक्षण, 


[५] 


साम्यात स्थित क्ञाेठे ब्रह्मस्थित होत, तत्सबषी रहस्यपरीक्षण [ ५१२१८ ]; जु 
स्थितान कसे असावै, विषयोपभोग दुःखाचीच कारणं, कामक्रोधोद्भवं वेग सहन करितो 
तो सुखी, ब्ह्मनिवौण कोणा भिष्ते, काम-क्रोधरदहित यर्तीना बह्मनिवीण उभयतः भ- 
सते, ठिकस्किार्णौ रदस्यपरीक्षण [ ५१९-५२९ ]; पुदढीरु ध्यानयेगाचे सूत्रस्थानीय 
शछोक, दे्राला जाणूनच शांति, रहस्यपरीक्षण [५२९-३४]. ...  ... ४६९-५३४. 


अध्याय £ वा-[५३५-६११] ध्यानयोग ज्ञानाचं अन्तरग साधन, कमं ध्यानाच 
बहिरग, ध्यानयोगारोहणसाम्यं येदपयत अधिकारी गृहस्थानें कमच कर्वे, नतर शम 
-सन्यास, यापिषयी सविस्तर विचार, भगवान्‌ श्रुति-स्गत्यादि प्रमाण्सिदध आश्रमसन्या- 
साचा निषेध करती, द शक्य नादी, याविषयींच्या रहस्यार्च परीक्षण [ ५३५-५४३ ]; 
“अनाश्रितः ०) या शोकाचै व्याख्यान व तस्संबर्धी रहस्यपरीक्षण, कमेफलत्यागाची सं- 
न्यास व योग या रूपाने स्तुति, यांतील संकरपत्याग द सादृदय, ' आरुरक्षोः०ः या 
शोकाचै व्याख्यान व तत्संबधा रहस्याचं सविस्तर परीक्षण [ ५४४-५५ ]; योगारूढान्न 
लक्षण, रहस्यपरीक्षण, आपला उद्धार करावा, आपणच भापला शत्व भित्र, त्यान्च 
स्पष्टीकरण, युक्त योग्याचे लक्षण, तत्संब्धौ रहस्यपरीक्षण, उत्तम योगारूढाच लक्षण 
[ ५५५-६५]; ‹ योगी युज्जीत सततं० › याचे व्याख्यान; तत्सबर्धौ रहस्यपरीक्षण, 
योगाभ्यासास देश, आसन, आदार-विहारादिनियम, प्राप्तयोगलक्षण, त्याचे फर वगैरे 
तत्संबथी रहस्याचै िकिकाणी परीक्षण [ ५६६-५८४ ]; योगाभ्यासाचा प्रकार, योगी 
बह्मभूत होतो, त्याला अक्षय्य सुख होते, योग्याला सवैत्र समदशेन प्राप्त हेर्ते, योगी व 
देश्वर॒ णकमेकाला परोक्ष रहात नार्दति, अद्वैती भक्त इश्वरामध्यैच राक्तो, आपल्या उप. 
मेन सवत्र सुखदुःखांस सम पादणारा परम योगी, तत्सबर्धीं रहस्यपरीक्षण [५८५-५९२]; 
या योगाच्या अश्क्यतेविषयी अज्जुनाचा प्रश्न, मनाच्या निग्रहाच दुष्करत्व, तत्सबधीं 
रइस्यपरीक्षण, मनाचे चांचस्य कबूल करून त्याच्या निय्रदहाचे उपाय, तत्सबेषी रदस्यपरी- 
क्षण, योग शक्य कोणाला व अश्चक्य कोणाला १[ ५९३२-५९९ ]; योगजरष्टाविषर्यीं भज. 
नाचा प्रश्न व (लाचा नाञ्च द्योत नादी, इत्यादि श्रीकृष्णाचे उत्तर, रहस्यपरीक्षण [६००- 
६०८ ]; सवाहन योर्ग प्रेष्ठवतृ योगी दो, सवै योग्यांमध्ये भक्त रेष्ठ, अश्ली पुढील 
उपासनकांडाची प्रस्तावना, रहस्याचे परीक्षण [ ६०८-६११ ]. ..- ... ५२५-६११. 


अध्याय ७ वा- ६१२-६४४ ] ध्यान करीत अस्सताना मरा कसा जाणशीलते 
छेक, शालन्ञानासदह सखानुभव ज्ञान सागता, तत्सवर्धी रहस्यपरीक्षण, कनाची दुकेभता 
अपरा व परा प्रकृति, त्या दोन प्रकृतिच सनै जगाचे कारण, मला सेदून कांहीं ना, 
मास्यामर्य सवे ओतप्रोतत, रदहस्यपरीक्षण, जलादि पदाय रसादिरूप भदा माया हिकाणीं 
आओतप्रोत, मी स्वैभूताचै बीज, साच्तिकादि सवे पदाथ मजपासन, स्वादि गुणांनी मोहित 
ज्ञाकेलं जगत्‌ मला जाणत नारी, माक्ष देवी माया दुरल्यय आहे, माञ्च भक्तच तिला तर. 
तात, पापी मूढ मका शरण चेत नाहीत, चार प्रकारचे भक्त त्पांतील ज्ञानी भेष्ठ, सने अक्तौ 
उन्तम पण ज्ञानी माज्ञा आत्मा, अनेक जन्मांनीं ज्ञानी जलेला मला पोंचतो, जे भिन्न भिन्न 
देवतांची उपासना करितात, लांची तीच ती श्रद्धा मी दृढ करिर्तो, त्यांना भतवत्‌ फ़ल 
मिक्त, अश मी पूवीं न्यक्त होतो ब भातां ग्क्त ज्ञां अनं समजतात, मी सर्वानाच 


[ ६) 
भरकट होत नाही. इच्छान्धेषजन्य ददान भूते जन्माच्या वेकोच मोह पावतात; पुण्यवान्‌ च 
मला भजतात, त्यांनाच बहमज्ञान होते. ... न „५ ,.. ६१२४४, 


अध्याय < वा-( ६४५-६७९ ] बह्मादिकांविषयी प्रश्न, त्यांची क्रमाने उत्तरे, 
अन्तकाल म्चे स्मरण करीत जो शरीर सोडतो तो मला प्राप्त होता, रदहस्यपरीक्षण । 
याविषर्यीं सामान्य नियम, सवैकाली माक्षे स्मरन कर व युद्ध कार › तत्सव रहस्यपरी- 
कण [ ६४५-६५२ ]; अनन्य मनाने परम पुरुषाचे चितन करणारा त्यालाच प्राप्त होतो, 
पुरुषाचै वणेन, ओकारोपासना, तत्संवंधी रहस्यपरीक्षण [ ६५२-& १ ]; माञ्च सतत 
स्मरण करणाराङा मौ सुलभ, मला प्राप्त ज्ञास्यावर पुनर्जन्म नादद, बह्मरोकापर्यत स्वं लोक 
पुनः उत्पन्न होणारे, कारण ते सवै रोक कालपरिच्छिन्नि, कल्पाच्या आरंभी तोच तो भूत- 
सञुदाय उत्पन्न होऊन कल्पान्त नार पावतो, परमात्मा लया अन्यक्ताहून अगदी विलक्षण 
अन्यक्त, सनातन वगेरे आहे, तो पुरुष अनन्य भक्तीनेच लभ्य आहे [ ६६२-७० ]; 
शछङृष्णगती, तत्संबधी रहस्यपरीक्षण, जगाच्या या नित्य गतीच्या ज्ञानाचै फल 
[ ६७०-७९ ], =... ,. ००५ ००६४५६७९. 


अध्याय र वा-[ ६८०-७२६ ] पूकात्तराध्यायसंगाति, तत्सबधी रदहस्यपरीक्षण, 
विज्ानासह ज्ञान सांगण्याची प्रतिज्ञा, राजविदा-राजयुद्य अशीत्या ज्ञानाची प्रशंसा, 
रहस्यपरीक्षण, या धमीवर श्रद्धा न ठेवणीरे ससारातत पडतात); मी हे सर्वं व्यापले अदि, 
मी सवोधार, माज्चा श्वर योग पहा, तत्सवं रहस्यपरीक्षण [ ६८०-८८ ]; आकाशांत 
जसा वायु, तजी मास्यामध्यं सवेभूते, रहस्यपरीक्षण, कस्पान्ती समैभूते माल्या प्रकृतीला 
माप्त होतात, प्रकृतीला स्वाधीन ठेवून मी भूताना पुनः पुनः उत्पन्न करितो, तौ कमै मला 
बद्ध करीत नाहींतःरहस्यपरीक्षण,माद्या अध्यक्षपणासुे प्रक्रति चराचर प्रसवेते,रहस्यपरीक्षण 
[ ६८८-९६ ]; मूढ माङ्ली अवज्ञा करितात, त्यांच्या आशा वरे सव व्यथं होतात, दै- 
बीप्रकृतीचे महात्मे माङ अनन्य मनाने भजन करितात; त्यांच्या मजनाचा प्रकार, मीच 
करतु वगेरे सवे [ ६९७-७०४ ]; वैदिक कर्मठ स्वगौला प्राप्त दोउन तेशरून पुण्यक्षय 
होतांच परत या रोक येतात,भक्तांचा योगक्षेम मौ वाइतो 'तत्संबधीं सविरतर रहस्यपरीक्षण, 
अन्यदेवताभक्त्ि अक्ञानाने मादैच यजन करितात, तत्संबंध) रहस्यपरीक्षण, मीच 
यज्ञभोक्ता व॒ फलदाता, देवादिकांचे पूजक देवादिकांस प्राप दोतात, भक्ताच्या पत्र 
पुष्पादिकांचाष्ि मी स्वीकार करितो, “ यत्करोषि यदश्नासि याचे व्याख्य न, 
तत्संकधभीं रहस्यपरीक्षण [ ७०५-१५  ; श्युभाद्युमफठेः०› याचे म्याख्यान व तत्सवधीं 
रहस्यपरीरक्षण, मी सवेभूतांमध्ये सम, अत्यत दुराचारो मक्तहि साधुच) कारण तो स्वर 
सदुदृत्त होतो, खया, वैदय, शद्रहि जर माह््या भक्तीने प्रम गतीला प्राप्त होतात तर मग 
पुण्यवान्‌ बाह्मण व भक्त राजा यांविषयी काय सागावै १ (पापयोनयः या रान्दासनब्धीं 
रहस्याचं सविस्तर परीक्षण,“मन्मना मव इत्यादि शटोकाचे व्याख्यान व तत्सवधी रहस्यपरी- 
शणः (०१९२९ 0 8 = 242 

अध्याय १०बा-[७२७-७६ यमाश्च परम वचन रेक, रहस्यपरीक्षण, मला देवादिक 
जाणत नार्दति, मी ल्यांच कारण, मला जो अक्षे जाणतो तो स्वै पापांपासून मुक्त होतो, 
तस्संब॑षीं रष्टस्यपरीक्षणः वुद्धथादि स्मै भावे मजपासून, रहस्यपरीक्षण, महरी बरे सर्व माञ्च 
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मानसं भाव, तत्संबंधीं रहस्यपरीक्षणःया विभूतीङा व योगाला जो जाणतो तो निश्चल योग- 
युक्त होतो [७२८-२७]; भजनाचे प्रकार, भक्तांना मी बुद्धियोग देतो, तत्सबधौ रहस्यपरी- 
क्षण, भक्ताचे अज्ञान मी ज्ञानदीपाने धालवितो, रदस्यपरीक्षण [७३७-४२]; अज॑नाचा 
दिव्य विभूतींविषयी प्रश्च, रहस्यपरीक्षण, सविस्तर विभूतिकथन, मध्ये मध्ये रहस्यपर्यक्षण 
[ ७४२-६४ ]. ... (६ ७२.७-६४ 

अध्याय ११ वा-{ ७६५-८१८ ] अज्ञुनाची विश्वरूप दाखविण्याविषयी प्राना, 
तत्सबधी रहस्यपरीक्षण [ ७६५-७० ]; भगवान्‌ विश्वरूप पहा, दिव्यदृष्टि देतो, असें 
बोलून ते दाखवितात,व्याचे सजयक्रतं वणेन, अञ्जुनानें केरले त्याच सविस्तर वणन व देवरी 
' असा दहाउग्रतू्‌ कोण {› असाप्रक्च [७७१-९०]; ‹ मी काल आहे इत्यादि मगवानांचै 
उत्तर, 'मीचया सवाना मारले तू केवल निभित्तमात्र दो, तत्संबधी रदस्यपरीक्षण, 
[ ७९१-९५ ] अजुनानं केलेली भगवत्स्तुति, मध्ये मध्यै रहस्यपरीक्षण, [ ७९६-८०६ ] 
श्रियः प्रियायाहेसिः याविषयीच्या रहस्याचे परीक्षण, चतुभुजरूपदरोनाविषयीं प्राना, हे 
रूप अतिराय दुदेरो आहे, असे सागून सोम्यरूपदशेनाने अजैनाचे सांत्वन, भक्तीनेच 
माद्या प्राप्ठीचा सभव, (मत्कमक्रृत्‌ ०? याच व्याख्यान, तत्सर्वधौ रहस्यपराक्षण [८०७-१८]. 

अध्याय १२ वा-[ ८१९५-८५९ ], पृवोत्तरसगति, तत्संबधी रहस्यपरीक्षण, 
अक्षर ब्ह्मोपासक व सगुण ब्रह्मोपासक यातील योगवित्तम कोण ? सगुणोपासक प्रेष्ठ, अक्ष 
रोपासक साक्षात्‌ मलाच प्राप्न होतात,पणल्याना दश फार,जे मादी भक्ते करितात ल्यांचा 
मी ससारस्नागरांतून उद्धार करितो [ ८१९-२८ ]; मादयाच ठिकाणी मनव बुद्धि ठेव 
म्हणजे मजमध्येच राह रील, २-८ श्ोकांवरीर रहस्यकारांच्या पेचे परीक्षण, चित्तसमा- 
धानाचे उत्त्षोत्तर सुलभ उपाय, कर्मेफललयागाची स्तुति, तत्सबधी रहस्यकारांच्या 
विस्तृत रीपेचे सविस्तर परीक्षण [ ८२९-४४ ]; अक्षरोपास्तकाचे उद्वेष्ट ० इत्यादि धरम, 
मध्यै मध्ये रहस्यपरीक्षण, ' अनिकेत ` इत्यादि शब्दाच्या अथाचे परीक्षण, ("ये तु०ः या 
छोकाचं व्याख्यान, रदस्यपरीक्षण [ ८४५-८५९ ] ... ..+ ८१९-८५९. 

अध्याय १३ वा-[ <६०-९८४ ]; व्यवदित व अव्यवहित पूवांत्तरसगति, तत्सबधी 
रहस्यपरीक्षण,“इदं शरीर ०› या शोकाचे व्याख्यान, रहस्यपरीक्षण कषत्रज्ञ चापि०› याचे भाष्य 
व रहस्यपरीक्षण [८६०-६५७]; कषेत्रज्ञ -ईश्धर-एकत्वाविषयी सविस्तर विवेचन [ ८६७-९०२] 
£ तत्कषे्र ० व ‹ कपिभिःवहुधा गीत ०› यांच व्याख्यान, त्याचे रहस्यपरीक्षण, क्षेत्राचे वणेन 
[९०३१३]; अमानित्वादि ° ` ज्ञानसाधने,सिकटिकाणी रहस्यपरीक्षण [९१४-२२]; शषेयाचें 
वणैन,सत्‌-असत्‌ शम्दांच्या अथाचा विचार, तत्सबधी रदस्यपरीक्षण, केयाचेच सोपाधिक 
वणेन व क्षेत्रादिवणेनाचा उपससार [ ९२२-४२ ]; प्रकृति व पुरुष दोन्ही अनादि, विकार 
व गुण प्रकरूतिजन्य, तत्संबधी रदस्यपरीक्षण, रारीरेद्रियांचे कवृत्व प्रकृतीला व सुखदुःख- 
भोक्तृत्व पुरुषारा, पुरुष प्रकृतिस्थ शेन गुणभेग घेतो, गुणस्तंग त्याच्या बन्या.वादटं 
योनींतीर जन्माचे कारण, ठछिकरठिकाणीं रदहस्यपरोक्षण; पुरुषाचाच साक्षात्‌ निर्देश 
[ ९४३-५७ ]; पुरुष व गुणांसह प्रकृति यांना जाणणारा पुनः जन्म धेत नारदी, याविषयीं 
सविस्तर विचार, व॒ रहस्यपरीक्षण, [ ९५८-६३ ]; आत्मज्ञानाचे ध्यानादि उपायं 
तस्सं्वधौ रहस्यपदीक्षण [६४.६७]; सवे चराचर प्राणी क्ेत्रकषेत्रक्षसयोगा पायन उद्धवतात, 
जो सवै भूतांत सम ब्रह्म पराहतो तो जानी; सवेत्र स्थित भसक्ेल्या दश्रराला पाहणारा आप. 
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लीच आपण हिसा करीत नाहीं, परम गतीला जातो,सव कर्म प्रकृति करते,आत्मा अकर्ता, 
असं जो पातो तो तच्छक्ञ, सवेभूतभाव एकामध्ये स्थित असून त्यापासूनच सर्वं॑विस्तार 
जेन्हां पादतो तेन्हां ब्रह्म बनतो+आत्मा शरीरस्थ असूनहि अनादि,निशुण,अग्यय असल्यासुरँ 
कांहीं करीत नाही व शिष्ठ होत नादी, याविषयीं आकाराचा दृष्टान्त,स्वक्ेत्राच्या प्रकाश- 
नाविषरयीं सूयोचा दृष्टान्त, ज्ञानदृष्टीने क्षत्र्ेत्रश्ञार्चे अन्तर ज पातात ते परमपदास पोंच- 
तात, तत्सवं रहस्यपरीक्षण [ ९६८-९८४ ].... ..- -. ८६०९८२४. 

अध्याय १८ वा-[१८५-१०१७] पुवोत्तरसंगति, तत्सबधीं रहस्यपरीक्षण, उन्तम 
शान सांगता, अर्ली प्रतिक्ञा, व्या ज्ञानाची स्तुति [९८५-९०]; प्रकृति ही माञ्च योनि, 
तिच्यामरध्ये गभौधान करितो, तत्सवधी रहस्यपरोक्षण, सवं साकार पदा्थाची मान्षी प्रकृति 
योनिव मी लांचा बीजप्रद पिता,सच्व,रज,तम दे तीन युणते आत्म्यारा देहांत बद्ध करि. 
तात्त, त्यांचैच सविस्तर लक्षण, कार्य, फल इत्यादिकांच्या योगाने वणेन [९९१-१००४] ; 
गुणच कते, आत्मा नन्दे, तो युणांहून अगदी भिन्न-विरक्षण असे जाणणाराच श्परभावास 
पराप्त होतो, त्रियुणातीताला मोक्ष मिक्तो, गुणातीताची चिहे, आचार व गुणातीत होण्याचे 
उपाय अजुन विचारतो १भगवान्‌ गुणातीताचै लक्षण व आचार सांगतात. तत्सवधी रदस्य 
परीक्षण, अव्यभिचारी भक्तियोग दहे गुणातीत दोण्या्च साधन व मीच ब्रह्माची प्रतिष्ठा, 
तत्सन्थीं रहस्यपरयक्षण [१००५-१७]. ‰.. .. ... ... . ९८५- १०१७. 

अध्याय १५वा[१०१८-१०५१]. पूवांत्तरसगति-तत्संवधीं रहस्यपरीक्षण, ससारवृक्षाचें 
वणेन, तत्सव्धौ रहस्यपरीक्षण [१०१८-२]; ससारवृक्षाच्या अवयवांची निरास्या प्रकारे 
कल्पना, रहस्यपरीक्षण, ला सस्ारवृक्षाचे रूप तसे येथे उपरुग्ध होत नाद्य, अस गदासख्रानें 
व्याला तोडावे, नतर मेोक्षरूप पदाला जाणवि, मोक्षाधिकान्याचे युण, व्या एटवाला सयौदि 
ज्योति प्रकाशित करीत नार्दीतःजीव हा माञ्ञाच सनातन अश्च तो शरीर सोडून जातांना 
मनास्‌ परोत्रादिकांना आकषेण करून घेऊन जातो [१०२५-३५]; सवै व्यवहार करणाव्या 
त्याखा अज्ञ पहात नाद्ीतःज्ञानदृष्टि कोक पहातात, सुसंस्कृत बुद्धीचे यत्नरीरु लाला प्रा 
तात, आदित्यादि सवे ज्यो्तींतील तेज मीच, मीच पर्वत प्रवेश करून भूतांना धारण 
करितो, चद्र होऊन ओषधय पोषण करितो, प्राण्यांच्या जठरांतील वैश्वानर दोऊन अन्न 
पचवितो, मी सर्वाच्या हृदयांत स्थित असून माश्यापासूनच ज्ञान, स्मति, त्यांचा अभाव 
होतो, सवे वेदांनी वेच मी, वेदान्तकत व वेदवेत्ता मी [१०३६-४४]; क्षर व॒ अक्षर असे 
दोन पुरुप, सवे भूत हया क्षर व त्याच वीज प्रकृति हा अक्षर, तत्संबेधीं रहस्यपरीक्षण, 
परमात्मा या नांवाचा उत्तम पुरुष निराब्ा, तो त्रैलोक्या व्यापून धारण करितो, क्षरा- 
्षराहून विलक्षण, म्हणून मी पुरुषोत्तम, जो मला असँ जाणतो तो सवैश्च मला भजतो, 
ह गद्यशाख, ह जाणून मनुष्य कृतकृत्य होतो [१०४५-५१]. ... ,,. १०१८१०५१, 

अध्याय १६ वा-[ १०५२-१०८० ] पूर्वोत्तरसंगति, रहस्यपरीक्षण, दैवी. 
सपत्तीचे गुण, तत्संबंधीं रहस्य परीक्षण, भासुरी अ्रकृति, दैवीसंपत्ति मोक्षासाठो व आसुर 
वधासार्ी [ १०५२-५९ ] दोन भूतसगै, ल्यांत्तीर आसुरी्चै सविस्तर वणेन, तत्सबभरी 
रहस्य परीक्षण, यांना भिकणारे फर [ १०५९-७४ ] त्रिविध नरकद्मार, कामादिरित 
पुरुष ्रेयःसाधनाचै आचरण करितो,शाखलमिधि सोडून मनसोक्त आचरण करणाराला सिद्धि 
नाीःशासच तला कतव्याकतंम्याचा निणेय करण्यास प्रमाण आदहे.शासविधि जाणून त्या- 
प्रमाणे तुका कमम करणं उक्त, तत्सबथी रहस्यपरीक्षण [१०७५-८०]. १०५२१०८०, 
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अध्याय १७ वा-[ १०८१-११०८ ] शालविधि न जाणतां शदेन जे पूजनादि 
करितात त्यांची निष्ठा कोणती ? याच उत्तर भगवान्‌ त्रिविध श्रद्धेच्या द्वारा देतात. तत्सं“ 
वधी रहस्यपरीक्षण, सास्िकादिकांची लक्षण [ १०८ १-९० ]; आहार, यज्ञ, दान व तप, 
यांचे प्रलेकी साचिक, राजस व तामस प्रकार, तपाविषयीं रषस्यपरीक्षण, शारीरादि तप, 
कमेसादूयुण्याथं ‹ अओंतत्सत्‌ › असा तरिविध ब्रह्मनिर्देश, रहस्यपरीक्षण, लयाचा विनियोग 
वे वणेनःतत्संबंधी रहस्यपरीक्षण [ १०९१-११०८ ]; ० ,.„ .,*१०८१-११०८. 

अध्याय १८ वा-[ ११०९१२८७ ] लाग व सन्यास यांच्या स्वरूपाविंषयाीं 
प्रक्ष, रहस्यकारांच्या सििद्ावलोकनाचं सविस्तर व॒ मदत्वाचे परोक्षण [ ११०९-१८ ] 
काम्यानां कमणां न्यासं? याच व्याख्यान व तत्संबधी रदस्यपरीक्षण [१११८-२४ ]; लयाग 
व सन्यास यां विषयी आणखी दोन विकल्प, तत्सवधी भगवानांचा निश्चय यक्ञ-दान-तपः-कम 
त्याज्य नादी, ते पावन करणारे आहे, पण हीं कर्महि फर व सग सोडून करार्वी, तत्सबधी 
रहस्यपरीक्षण [ ११२४३२८ ]; निलकर्माचा मोष्टानें त्याग करणे हा तामस त्याग, 
दुःख म्हणून शच्या भीतीने कमे याकरणे, हा राजस त्याग व नित्य कमे सगव फल सोडून 
करणे हा सात्विक ल्याग दोय, तत्संबधी रहस्यपरीक्षण [ ११३९-४२]; कमेयोगा्चे 
ज्ञाननिष्ठा ष प्रयोजन,अज्ञाचा कमामध्येच अधिकार, कमाचं इष्टानिष्टमिश्र असे त्रिविध फल 
असंन्यादयाला प्राप्त द्योतते, सन्यारयाला नादी, रहस्यपरीक्षण [ ११४३-४९ ]; सवैकर्मा- 
च्या सिद्धीसाटी बेदान्तश्चाख्ोक्त पांच कार्ण, तत्सबधौ रहस्यपरीक्षण, शारीरादि सवं 
विहित-निषिद्ध कमाचीं ही कारण, रहस्यपरोक्षण, अमे असून केवर आत्म्याला जो कतो 
पहातो तो मूढ, रदस्यपरीक्षण [११५०-५८]; ज्याला अभाव नाहा, व॒ ज्याची बुद्धि 
लिपि दत नादीतो या लोकाना मारूनहि दोषी होत नादी, कमेचोदना व॒ कमस, 
रहस्यपरीक्षण [११५८-६७]; ज्ञान, कमे, कता, बुद्धि, धृति; व सुखःयांचे साचिकादि भेद 
तत्संबधौ रहस्यपरीक्षण [ ११६८-८६ ]; ब्राह्मणादिकांचौ स्वभावजन्य करम [ ११८७- 
९४ ]; आपापल्या कमात निमन्न असलेला स्िद्धोला प्राप होतो, स्वकमाने इईश्वरपुजन 
केस्यार्ने सिद्धि भिकते, रहस्यपरीक्षण, विगुण स्वधमं युणसपन्न परधमाहून प्रेष्ठ, त्यार्चे 
आचरण करणाराखा पाप रागत नारदी, जन्मसिद्ध कमे सदोष असर तरी त्याचा त्याग 
करू नये, सवे कर्म सदोष, तत्सवधी सविस्तर भाष्य - [ ११९५-१२०९ ]; विरक्ताला 
सन्यासानें नेैष्कम्यौक्िदि प्राप्त होते, रहस्यपरीक्षण, सिद्धीला प्राप्त क्लाेला ब्ह्याला 
कसा प्रप्त होतोते एेक, तीच परा ज्ञाननिष्ठा, दी ज्ञाननिष्ठा करी सपादन करावी १ 
तो कम, तत्सवंधौ रहस्यपरीक्षण [ १२१०-३ ]; भक्तियोगाची उपसंहाराये स्तुति, 
सतत मचित्त दहो, शह णजे तरून जाशील, हे न एेकञ्चील तर नाश पाव्लील, प्रकृति तुदया 
इच्छेविरुदध तुजकडून युद्ध करवील, तू स्वभावनिबद् आहेस, म्हणून इच्छेवांचूनष्ि 
युद्ध करशीर, ईश्वर सर्वौच्या हृदयांत वास करून त्यांच्याकड्न पूवंकमांनुसार कायै कर- 
वितो, त्यालाच शरण जा, त्याच्या प्रसादानें पराशान्ति व शाश्वत स्थान प्राप्त होईल 
[ १२३३-२९ ]; ‹ इति ते ज्ञानं आख्यात › असा रगाताशास्राचा उपसंहार, तत्संवधौ 
र्टस्यपरोक्षण, सवैगुद्यतम अस (मन्मना भव मद्भक्तः ई वचन, ‹ सवे धमौधर्माचा त्याग 
करून मलाच केवर शरण ये, हा परम उपसंहार [ १२४०-४४ ]; उपसंहारभाष्य, मोक्ष- 
साथनाविषयीं सविस्तर विचार [ १२४५-७६ ]; संप्रदायविधि, फल, अज्जुनाचौ कृताथैता, 
सजयाचा उपससार [ १२१७७८७ 1, =... ०० न जनन न  ,.न 


संक्षिप्त चिह्ाचा खुरसा. 





गी. भगवद्रीता. महा. भा. महाभारत. 

गी. र.--गीतारहस्य. कां. सांतिपरवं. 

र. का. रहस्यकार,. ( यां तीर सवे प्रष्टं पहिल्या आब्रत्तीतील 
गी. भा---गीतामाष्याथं. आदेत. ) 

छा, भा.-छन्दोग्यभाष्याथ. | ]-पर्वीच्याच अथौ स्पष्टीकरण. 
का. भा.--काठकभाष्याथ. ( )-अवतरणादिक. 

सं. भा.-संडकभाष्याथे. --भाष्याचा आरंभ व॒रोषर सुचवि- 
वु. भा.--बृहदारण्यकभाष्याथं. णारा लांब ्या्ञ. 

ए. भा.--एेतरेयोपनिषद्धाष्या्थ. -" म्हणजे ` या अर्थी एकाच शब्दाचा 
ते. भा. तैत्तिरीयेपनिषद्धाष्यार्थ. किवा वाक्याचा पयीय-भथदरैक 
ना. भा.--साथं नारायणोपनिषद्‌ . उ्याश. 

व. सं. सी.-- वम संप्रदायी रीका. - समासांतील व॒ स्धीतील पदच्छेद. 


रामा---रामानुजाचायं. दशक हायफन. 
ठट्टक चुकांच डुद्धिपत्न. 
“अजन उवाच-- कृपया परयाऽऽविष्टो विषीदननिदमनत्रवीत्‌ › दा शछछोकार्धं, प. २० 
वर छो. २७ च्या पुँ वाचावा. 
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पृ. ३६८ ‹ वहूनि मे° ° या शटोकरपूरवीं ‹ श्रौभगवायुवाच- श्रीकृष्ण म्हणाले ° 
असे वाचर्वे. 

पु. ४०८ दोवटची ओक“ ठेवणे ` ह कम आहे, असे सांगितले व कर्म. किंवा 
कमौभावदहा ..-- अदी वाचावी. 

पृ. ४६८ “ इति भगवान. . -समप्त ज्ञाला. ' दे वाक्य टीपेच्या वर ४२ वा श्छोक 
सपतांच वाचर्वे. 

धर. १०२५ माध्यां जठ ५-'सलयलोकापयेतः याच्यापुटे म्ह ° चतुसुख,मरीच्यादिक 
व साक्षात्‌ धमं येथपयेत ( मनु. १२.५० ) असा याचा भावार्थ, असे वाचि. 


याशिवाय अक्षरं-काना-मात्ना--दस्व-दीधे यांच्या चका सहज कठण्यासारस्या असल्या- 
मढ ध्या वाचक्नींच दुरुस्त करून ध्यान्या. 





गीतैतीर वादमस्त व अनेकार्थ शब्दांचा कोश. 


अ. @ -@ की, 





य निः ककि +अक 


अकर्म विहित कमै आरसा वगेरे न करणै २.४७,३.५-८,४.१६- १७) मुकास्याने 
वसर्णेऽकमौ माव ४.१८; अकुशटं--अन्ोमन-काम्य १८.१०; अकार्य-अकतेन्य-नि- 
षिद्ध कमे १६.२४, १८.३०-३१; अङ्कतातमा, अकृतबराद्धे--ज्याच्या अन्तःकरणालां 
दाख्रादिसंस्कार सारा नादी तो, १५.११, १८.१६; अङ्त--कमे न करणं ३.१८; 
अङ्कत्स्नविद--अब्रहाज्ञ-कमफलमात्रदर्शी ३.२९; अ्कियः-तपोदानादिक अच्चिसाध्य 
नसलेरयााहि करिया ज्याच्या विचमान नाहीत, त्या क्रियाहि ज्याने सोडल्यातो &.4; 
अश्चर--अविनासी बरह्म; परमात्मा ८.२-११-२१), ११.१८-३७, १२.१-३, ओकार 
८.१३, ९०.२५, अकारादि वणे १०.३३, ससारवक्षार्चै बीज-मायाञ्चक्ति १५.१६-१८; 
अखिद्धं -- अप्रतिबद्ध ४.३३, समस्त ७.२९, १५.१२; अचेतसः मविवेकी ३.३२, 
१.५.११, १७.६; अज्ञ॒--अविवेकौ, अनात्मज्ञ ३.२६, ४.४०; अनज्ञान--अविवेक 
छ.४२, ५.१८५-१६, १०.३१) १४.८-१६-१७, १८.७२, मानित्व-दभित्वादि १३.११, 
अविवेकक्ञान-मिध्याप्रत्यय १६.४-१८; अतीन्द्रियं--हद्वियां ना विषय नसलेकं, अविषय- 
जन्य ६.२१; अल्यागी--अन्न, कर्मी, अपरमार्थ सन्यासी १८.१२; अधम--चासप्रति- 
षिदड १८.३१-३२; आधकः--विरिष्ट-प्रेट ६.४६; आधेष्ठानं-- आश्रय ३.४०) 
दारीर १८.१४; अधधियज्ञः-- सवं यक्लाभिमानी विष्णुसन्ञक देवता ८.४; अधिष्ठाय-- 
वश्च करून ४.६, अपिष्ठाता द्योऊन, आश्रय करून १५.९; अध्यात्मचेतसा- 
विवेकवुदधीन ३.३०; अध्यात्मन्ञाननित्यत्व--त्मा-अनात्मा यांचा विवेक, त्यांतच 
निष्ठा ठेवणें १३.११; अध्यात्मनित्याः--परमात्म्याच्या स्वरूपाचे आलोचन करण्यांतं 
-श्रवण-मननांत तत्पर १५.५; अध्यात्मतिया--आस्म्याविषयीचे ज्ञान १०.३२; 
अध्यात्मसक्ञितं--आत्मानात्मविवेकविषयक ११.१; अध्यात्मं--देदापासून प्रल्यगा- 
त्मरूपाने प्रवृत्त साल्ल व परमात्म्यात पयंवसान पावणारे तच्छ-जीवमाव ७.२९, ८.१-३; 
अनन्थचेताः- ८.१४, अनन्यमनाः-९.१३ ज्याच चित्त इश्वरावांचून दुसव्या 
विषयांमध्ये नादौ तो योगी; अनन्यभाक्‌ --९.३०;ज्याचौ भक्ति मजवाचून दुक्ष्या कशा- 
वर नाद तो भक्त, अनन्यान्तिः-८.२२; आत्मविषयक ज्ञानलक्षणाभक्ति; अनन्येन 
विश्वरूप आत्म्याला सोडून ज्याचे दुसरे आल्बन-ध्यानाचा विषय नादी, अदा अन 
न्य योगाने-समाधोने १२.६; अनन्ययोगेन मपथक्समाधीने -वासुदेवाहून भेष कांदी 
नादी, तोच आमची परा गति, अशा निशध्ितबुद्धीने १३.१०; अनन्याः- नारायणाय 
आत्मा मानणारे, तद्रप ्चलले ९.२२; अनपेक्षः-देदद्वियादि अपेक्षाविषयांमध्यदि 
अपेक्षा न उेवणारा, निःस्प्रह १२.१६; अनाभेष्वगः--पुज्रादिकांमध्ये (हाच मीः अशा 
स्वरूपाची अयन्त आसक्ति नसणे १३.०५ अनभिस्नेदः-देदजीवितादिकां मध्ये अ. 


॥ २ 


यन्त स्नेदशन्य २.५७; अनहःकारः- अहंकार नसे १३.८; अनरंवाकी-- अह" 
असें श्हणण्याचें ज्याचे शील्चव नाष्ीं तो १८.२६; अनात्मनः अजितात्म्यार्च, ज्यान 
शरीरद्वियसमृह जिकला नादौ लाच ६.६; अनादि-ज्याला आदि-आारंभ~कारण 
नाही ते अनादि, उत्पन्न न क्ले १३.१२-१९-३१; ११.१९, १०.२३; अनामय- 
सवोंँपद्रवरदहित २.५१, उपद्रवरदित १४.६; अनारम्भात्‌-भारभ न केल्यास ~रम 
केल्यावां चन ३.४; अनावृत्ति--अपुनजेन्म ८.२३; आनेकेतः-- ज्याचे निश्चित 
निवासस्थान नादी तो १२.१९; अनिष्--नरक-तियैक्‌ योनिभ्राप्षिरूप १८.१२; अ. 
नतगत-समाप्तप्राय, क्षीण सार ७.२८; अन्तर-अन्तर-अवकार ११.२०; पर- 
स्पर विलक्षणता १३.३४; अन्तराव्मना--अन्तःकरणाने ६.४७; अन्तः-निणय 
२.१६, शेवट-सीमा १०.१९-४०, १५.३२; प्रल्य (आदि व मध्य यांच्या साई चयोसु) 
१०.२०-३ २; अन्ते--प्राणवियोगाचे वेगी ८.६; अन्तकाङे--अखेरच्या वयांत २.७२, 
मरणसमयी ८.५; अन्यज्न--अन्य-दु सव्या कमोने ३.९; अन्यः--कोणी २.१९, विरिष्टं 
साधनसाध्य दुसरा लोक ४.३१, दुसरा ११.४३, १६.१५, ५८.६९, विलक्षण ८.२०, 
१५.१७; अन्पेभ्यः--आचार्यापास्‌न १२.२५; अन्विर्छ्---रच्छा कर, परमार्थक्नाना- 
चा आश्रयकर्‌ २.४९; अपरस्पर संभूतं--कामुक खीपुरुषांपासून स्ाठेले १६.८; अ- 
परर--अवा्चान ४.४; दुसरा ६.२२; अपरा- निक्ष्ट-ससारबन्धनात्मिका, अशुद्ध - 
अनथकयो ७.५; अपरिग्रह-( यक्तसवैपरिय्रहः ४.२१ ) सवेपरिय्रदशूल्य ६.१०; 
अपुनराब्त्ति--पुनजन्मरादिल, खक्ति ५.१७; अप्रतिष्ठः--निराश्रय ६.३८; अप्र 
तिष्ठु--याला ध्म व अधमे दी प्रतिष्ठा नादी १६.८; अभावयतः-आत्मश्ानाभि- 
निवेद न करणाय्या २.६६; अभावः-अवियमानता २.१६; आभिमनाशरः--उ- 
पक्रमाचा नाञ्च २.४०; आभिजातः--गनुलक्षून उत्पन्न क्चाठेला १६.२-४-५; अभितः 
-उभयतः-जिवंतपणीं व॒ मरणोत्तर ५.२६; अभ्यास्ः- कोणत्या तरी वचित्तभूर्मौत 
चित्ताच्या समान प्रत्ययाच सतत आवृत्ति ६.३५, ८.८, १२.९, १२.१२, १८.२६ 
( परिचय ); अमृतत्व --मोक्ष २ .१५, १३.१२, १४.२०; अमृतं-देवाचे भ्त 
९.१९, वाक्यात १०.१८; असृतोद्धव--अगृतासाठो केलेल्या समुद्रमथनापासून उ- 
द्वरेल्या १०.२७; अयुक्तः--भशान्तचित्त २.६६, ५.१२, १८.२८; अयोगतः- 
दिकक्मयोगावांचन ५.६; अथः--फल, प्रयोजन २.४६, ३.१८; अथैन्यपाश्रयः- 
प्योजनाच्या निभिच्मूत क्रियेने साध्य असा विरोष आश्रय ३.१८; अपेण--्वि अपण 
करण्याचें साधन सुक्‌-सुवा वभर ४.२४; अविधिपूवेक-अशानपूवैक ( कारण त्याच 
पजन विपिपुवेक अस्ते, पण ते ह पजन भगवानांच आहे, इ जाणत नार्दीत.)९.२३, 
विषितं अंग-इतिकतन्यतादि यांनों रहित ५६.१७; अव्यक्त-अदरोन २.२८, अप्र 
काश्च ७.२४, इद्रियांचा विषय न होणार २.२५, १२.१-३-५, ८.२०-२१, ९.४, 
अव्याङ्ृत-देश्राची शक्ति, माया १३.५, प्रजापतीची सुषुप्ति-अवस्था ८.१८-२०; 
अव्यय-भविनाश्ी-वृदिश्षय न पावणारा २.१७-२१ (अपक्षयरदित) १३.३१, ५.१ 
-५-१७, १४.२७; ४.६, ७.३६ ८ जन्मादि विकाररष्ित )-२४,२५; ९.१३, ११.४ 
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~4८) १४.५५ १८.२०-५६५ ४.१३ असंसारी ८ अकतौ असस्यामुे अन्य म्दणजे, 
असंसारी ); दीधेकाल २.३४, अक्षय फल देणारा म्हणून अन्यय ४,१, कमोप्रमाणे फक 
देऊन क्षय न पावणारे ९.२, संसार असेपर्यत विमान असणार ९.१८, अक्षय ११.२; 
अद्युभात्‌--ससारापासन-ससारबन्धनापासूल ७.१६, ९.१; अद्रनुते-- प्रास होतो 
३.४, व्यापतो-विरीषेकरून प्राप्त होतो ५.२१, ६.२८,.१२.१२, १५.२०; अश्वत्थ 
---रपिपक १०.२8, क्षणमगुर ससारवक्ष १५.१-३; असतः-मवियमान-क्षतोभ्णादिक 
२.१६) ९१९, १३.१२, १७.२८; अह--मजेन ५.२२-२३, २.४-७, २.२, ६.२३ 
-३४) १०.१७, ११.२२-४३-४४-४७६, सजय-१८.७४-७५, शरीररद्रियसंघातच 
मी असं मानणारा जीव ३.२७, श्रीकृष्ण-२.१२) ७,२, १०.१, जगाचा नियन्ता 
देश्वर अन्तयौमी ३.२३-२४, ४.५-७-११) ६.३०) ( म सवै इश्वर ) ७.६-८-¶० 
~-११-१२ ( आत्मा ) १७-१८-२ १-२५-२६; ( स्वेयज्ञाभिमानी विष्णु, ८.४-१४ 
( आत्मा ) ९.४-ऽ-१ &-१९-२२-२४-२६-२९., १०.२-८-१ १-२० .(वगेरे पुदढीख 
सवे (अहंशब्दः ) ( विश्वरूपी मी ) ११.४८-५३-५४, १२.७, १४.२-४ ( प्रत्यगात्मा ) 
१४.२७, १५.१३-१०-१.५-१८,१६.१९,१८.६६-७०आसुर प्रकृती चा जीव १६.१४; 
अहकार--अवियायुक्त भव्यक्त-अन्याङ्ृत ( कारण प्रकरण प्रकृतीचं आदे.) ७.४, शरीरे- 
द्रियसंघातालाच “मौ, म्दणणे ३.२७, १८.५३, महाभूतकारण अहेभरत्ययरूप (कारण प्र 
करण समष्टिकषत्राचै आदे व भूतांच्या मागून रागलाच त्याचा पाठ आदे ) १३.५, अनेक 
गुणविशिष्ट असे स्वतःला माने १६.१८), मी कतौ असा भाव १८.१७, म पंडित असां 
अभिमान १८.५८-५९. ~ 


आचायं-दोणाचायै १.२-२-२६, गुरु १-३४, मोक्षसाधनाचा उपदेश्च करणारे 
आचाय १३.७; आतिष्ठु--कर-कमौनुष्टान कर ४.४२; आत्मकारणात्‌--सरीरदि- 
यसधातासाढठी ३.१३; आत्मव्रप्ष-मरत्यगात्मस्वरूपांतच तृप आत्मरति-आात्म्यांतच 
ज्याची रति आदे ३.१७; आत्मनः-आत्मविषयक-आत्म्याविष्यीचा ४.४२; ५.१६, 
( सवतः चा-जीवाचा ) £.५-६-२१) ८.१२; १६.२१-२२; १७.१९, १८.३९ मनाच्या 
-अन्तःकरणाच्या &.१९, तुज हेश्वराचा १०.१८; आत्मवान्‌--न्नप्रमत्त-सावधानयचित्त 
२.४५; आत्मना--स्वरूपानेच २.५५, स॒सस्कृत-शुद्ध मनाने ३.४३, ६.५-&-२०, 
१३.२४ ज्ञानस्वरूपानं १०.१५ आपणच -स्वतःच १३.२८; आत्मनि- प्रयगात्मस्व. 
रूपात २.५५, ३.१७, ४.३५,६.२०-२६-२९; आत्म्याविषर्यीचिं ज्ञान ७.३८, आत्म्या. 
तील ५.२१, आत्म्यांतच ६.१८, बुद्धीत १३.२४, १५.११; आत्मपरदेहेषु --मापल्या 
वे दुसन्यांच्या देहांत १६.१८; आत्मबुद्धि--आत्मा जिचा विषय किंवा आधारं आहे 
ती आत्मबुडि १८. ३७; आत्मभावस्थः--अन्तःकरणाश्चयांत स्थित होऊन १०.११: 
आत्ममायया-आपस्या मायने ४.६; आत्मयोगाव्‌-माद्या-आात्मयाच्या रेश्रवै- 
सामभ्यानें ११.४७; आत्मवान्‌--भप्रमत्त-सावधान२.४५, ४.४१; आत्मवद्यैः- 
स्वाधीन भसरेव्या २,६४; आत्म्धिनिग्र्टः--ररीरेद्वियसंघाताचा सन्मार्गातच निरेभ 
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१३.७ मनोनिरोध ( कारण मानस तपाचे प्रकरण आहे ) १७.१६; आस्मविभूतयः-- 
भात्म्याच्या-माद्या विभूति-विस्तार १०.१६-१९; आत्मविद्युद्धये-रसशडधीक- 
रितां-चित्तशयुद्धीकरितां ५.११, 8.१२; आत्मखभाषेताः--आपणच अपटी सभावना 
करणरे १६.१७; आत्मसयमन्-आस्म्यामध्ये जो संयम तो आलत्मस्यम ४.२७; 
आव्मसस्थ--आस्म्यामध्ये च संरिथत-आत्माच सवै, त्याहून दुसरे कांदी ना), अघा 
रीतीने मन आत्मसस्थित करून ६.२५; आत्मा--शरीरेद्रियसमूह, अन्तःकरण, ६.५-8&, 
प्रत्यक्‌-स्वरूपच ७.१८, निरुपाधिक स्वरूप ९.५, १३.३२२,१०.२०; आत्मानं--व- 
डीच्या साक्षीला ३.४३, स्वतःला-मी आपल्याला ४.७, जीवात्म्याला &.५; अन्तःकरणाला 
&,१०-१५-२८, चेतन्यज्योतिःस्वरूपाला &.२०, १३.२४, स्वात्म्याला ६.२९; १३.२८; 
१८.१६, आत्म्याला-मला ९.३४, निरतिदशयज्ञानेश्वयांदिमान्‌ इश्वराला १०.१५, तू आ- 
पल्या स्वरूपाला ११.३-४, कषेत्रश्षाला १३.२४-२९, रररेद्रियसंघाला १८.५१; आदिः 
कारण १०.२-२०, उत्पत्ति १०.३२, प्रारंभ १५.३; आदो-अगोदर रथम ३.४१, 
सष्टीच्या आरभी ४.४; आद्यन्तवन्तः--( आगमापायिनः २.१४ ) उत्पत्ति-विनाश्श्ौल 
५.२२; आद्य- मूढ वेष्णवपदाला ८.२८) मूढ कारणाला ११.३१), अगदी आरर्भीचि मूढ 
रूप ५१.४७, आरंमीच्या-मूढ ( पुरुषारा ) ५.४; आरर॑भ--उपक्रम १४.१२, रेहिक- 
पारलौकिक काम्य कम १२.१६, १४.२५, सव कर्मे १८.४८; आवृत्ति--पुनरजन्म ८.२३. 

हतः-या अपरा प्रकृतीहून ७.५, ध्रा देदवधनांतून स॒र्स्यावर १४.१; इन्द्रियाथ- 
( इन्द्रियगोचर ) बिषय २,५८-&८, ३.६-४२, ५.९; ६.४, १३.८; इह- या लोकौ 
२.५-८५०, ३.१६-१८ ( ससारात )-३७;, ०.२-१२-३८, &.४०; ७.२; १५.३; 
१७.१८-२८) या मेोक्षमागेभूत क्मयोगांत २.४० प्रेयोमागात-४१ जिवतपर्णीच ५.१९ 
~२३, या एकाच रररांत~-विश्वरूपांत ११.७; य वे ११.३२; या कमोधिकारभूमीत 
१६.२४; इईेश्वर--रैशनरील नारायण, परमात्मा ४.६, १५.१७, १८.६१, १२.२७ 
२८ देद्यादिसंघातस्वामी जीव (प्रकरण जौवाचे-अंरार्चे व॒ उत्करमणाचे माहे) १५.८, 
राजा, भ्रमु केरे ५६.१४; उपद्रष्टा- समीप स्थित होऊन पादणारा-निविकार सक्षी 
१३.२२; उभयविश्रष्ठः--क्मयोग व योगमागे या दोद्ोपासून च्रष्ट ज्ञठेला ६.३८; 
ऊष्वंमूलं--अव्यक्तमायादृक्तिमत्‌ ब्रह्म हेच ज्याचे मूक आदे तो ऊध्वैमूल, ससारवृकष 
१५.१, (अतः ) ऊध्व-( ररीरपातानंतर-मरणोत्तर ), १२.८, देवादिलोकी १४.१८ 
सत्यलोकापर्वत १५.२; एकाकी-असदाय ६.१०; पएतद्योनीनि- या परापर दोन 
्रकरेति अयाचं कारण आददे तीं मूते ' एतयोनीनि › दात ७.६; पफतानि-लोभ-प्रवृत्ति 
वैरे १४.१२, अप्रकाशादिक १४.१३, मनासद् सहा इंद्रियाना १५.८; यज्ञ-दान-तपोरूष 
कर्म १८.६; देवर ईराच्या ( योगाला ) आत्म्याच्या यथां स्वरूपाला ९.५, वैष्णव. 
रूप ११.३ मज हईधराच्या योगद्क्तीचै आपिक्य-८ ईश्वराचे विश्वरूप-९, 

कतरत्‌ -भिक्षान्न ब युद्ध यांतील कोणते एक २.६; कपिल--सिडधांतील-हय- 
देवाच्या मानसपुत्रांतीर कपिल सुनि, सांख्यदलनकार कपिल नन्दे १०.२६; कतेव्यं- 
भषदरय करणीय कमे ३.२२; कतैव्यानि---कराी १८.६; कर्ता --करणारा ३.२४- 
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२७; ४१३. १४.१९, १८.५१६-१९-२७-२८; उपाधिलक्षण मोक्ता जीव १८.१४, इद्धि 
यांचा प्रवतेक १८.१८; कैमे--फरेच्छ पुरुषाकद्ून कें जाणार कम २.४९, १८.२४, 
निल्यकमे ७.३३, ५.११, ६.१-३) ७.२९) ८.१) १६.२४, १७.२७, १८.९-१०-२३ 
-४8,३.८-९-१५- १९, ४.१५, रारोरंदरियां ची दाल्चाल ३.५, ४.१६-१८-२१-२३, 
१७.२७, १८.३-१५-२४, साधुपरित्राणादि दिव्य कमे ३.२४, ४.९ यक्षदान- 
तपःकमं १८.५-८ व्याकरणांतीर कमे १८.१८ ( क्रिया )-१९, वर्णाश्रमाविषहित कम १८ 
-४२-४३-४४-४७; कमेचोदना-शरीरेद्रिय-कमां च प्रवतैक १८.१८ क्मैजं- 
विदित-निषिद्धकमेजन्य २.५१, ४.१२-३२; कर्मेणः--शाखोक्त निलनैमित्तिक कमौहून 
३.१-९. शाख्लवि्ित कमाचे ४.१७, १८.७, साचिक कमांचे १४.१६, धमीधम॑लक्षण 
कमौचै १८.१२; कभेणा-नियकमानै च ३.२०} स्वतःच्या स्वाभाविक कर्मानि १८.६०; 
कमरणां यक्षादि कर्माच्या ३.४, ४.१२, ५.१, लोकिक-वेदिक कर्माचा १४.१२, 
काम्य कर्माचा १८.२; कमणि यच्चदानतपोरूप निलय क्मामध्ये २.४७, ३.२५; ४.२० 
१८.४५, युद्धरूप कमात ३.१, साधुपरित्राणादि इश्वरकमात ३.२२-२३ रारीर॑द्वियांच्या 
हाल्चालीत ४.१८, लोकिक वैदिक क्मोत १४.९, विवाहादि कमात १७.२६; कर्मभिः- 
धमौधमेसंकञक कर्मानीं ३.३१, ४.१४; कभयोग--कमे दाच योग-उपाय ३.२, १३.२४ 
कमौनुष्ठान ३.७, ५.२; कमैसु--स्वधमोख्यक्मातौर २.५०, नित्यनेभीत्तिककाम्यप्रति षिद्ध 
कर्मामध्यं ६.४-१७, सष्टयत्पत््यादि क्मीमध्ये ९-९; कर्माणि- नित्यनेमित्तिक स्वध- 
मास्य कर्म २.४८, ३.३०; १२.६-१०, लोकिक-शास्ीय क्म ३.२७) ४.४१, ५.१०) 
१२.६-१०, १३.२९, १८.२१, ९.९; चातवेण्योंत्पत्यादि कर्म ४.१४, रथ-घटादि 
कत्यीला अल्यत इष्ट असलेरे पदाथे ५.१४, यज्दानतपोरूप कर्म १८.६, शमादिक करभ 
१८.४१, संचित त्रियमाण कम ४.२७; कारमेभ्यः अश्निदोत्रादि कमे करणारांदून 
६.४६; कट्याणङ्ृत्‌-- शुभाचरण करणारा ६.४०; कामकामाः --विषयांची इच्छा 
करणारे ९.२१ ( कामकामी ) २.७०; कामक्ारतः-कामप्रयुक्त होत्साता १६.२३; 
कामक्षारेण--कामप्रेरितत्वाने-वष्णेनें प्रित क्चाल्यानें ५.१२; कामसंकस्पवजिताः 
काम व त्याचें कारण संकर्प ल्यांनी रदित ४.१९; कामं--दच्छाविशेष १६.१०; 
( स्व्यादि विषयक इच्छा १८; इच्छा )- १८.५३; काममः-- तृष्णा २.६२; ३.३७) १६.२१ 
(इच्छ) ७.१५; कामपराः-कामस्वभाव-विषयतत्पर २.४३; कामान्‌-निरनिरान्या 
शच्छांना २.५५-७१, ६.२४, इष्ट विषयांस ७.२२; कामाः-निरनिरान्या इच्छा २.७०; 
कामेप्ुना--फलप्राप्तीची इच्छा करणान्या पुरुषाकडून १८.२४; कामः पुत्रादि 
विषयक इच्छांनी ७.२०; कामोपभोगपरमाः- ज्ञब्दादि विषयोपभोग हाच परम 
पुरुषायै मानणरे १६.११; काम्यानां--अश्मेधादि कमाचा १८.२; कारणं-- 
ताभन ६.३ देतु-निमित्त १३.२१; कारणानि- क्रिया -कमे करणारी १८.२३; कापे- 
ण्यदोषोपदतखभावः--अजञानायुदे ज्याची विवेकदाक्ते न हारी आदे असा मौ २.७; 
कार्य--कतैव्य-अवर्य करणीय कमे ३.१७-( अवश्य क्म्य -नित्यकमे }- ११, ६.१ 
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करवेच १८.५ शाखविदहित कतेव्य-३ १, अवदय कतैव्य-१८.९; का्याका्येव्यव. 
स्थितो--कतेग्य व अकतैन्य यांची व्यवस्था-निणय करण्यास १६.२४; कार्याकार्य 
--विदहित-निषिद्ध कतेन्याकतंव्य १८.३०; का्ये- देह किवा बाह्य प्रतिमादि यांमध्ये 
,१८.२२; किस्विष-ध्माधमांदि पाप ४.२१, पाप १८.४७; कराले--श॒भ-नित्य कम 
मध्ये १८.१०; कूटस्थ-निविकार, मयेचा अध्यक्ष १२.३२; न उकठ्मग्णारा 
अनेक मायादि प्रकारांनी स्थित असलेला १५.१६; कृतान्ते- ज्यांत कमौीची परि- 
समाप्ति-अन्तमोव होतो ते कृतान्त; त्यात १८.१३; शछचर-सवे विनाशी भूतभाव ८.४ 
१५.१६-१८; गति-- प्राप्त्य फलाका ६.३७-४५, ७.१८, ८.१३-२ १,९.३२, 
१३.२८, १६.२०-२२-२४; गतिः- तच ४.१७, कर्मफल ९.१८, प्रापनि-फल १२.५; 
गती--मरणोत्तर गमनमगे ८.२६; गुणकमेविभागयोः--यणविभाग व कमेविभाग 
यांचे ३.२८; गुणकमोविभागश्ः-यणविमागङः व क्मविभागशः ४.१३; शुण- 
क्मसु--ररीरेद्रियगुणांच्या कमोमध्ये ३.२९; शुणतः--सच्वादि गुणांमु>े १८.२ 
गुणभ्रच्द्धाः-- स्वादि गुणाना स्थूल केटेल्या ( शाखा ) १५.२; गुणमेदतः- 
सत्त्वादि गुणभेदाने १८.१९, गुणभोक्त॒--शब्दादिकांच्या द्वारा सुख-दुःख-मोहाका- 
रान परिणाम पावलेल्या सच्वादि गुणाचा अनुभव पेणारे १३.१४; गुणमयी-- स्वादि 
गुणप्रचर ७.१४; गुणमयेः--राग-देष-मोह इव्यादि युणविकाररूप ७.१३; गुण- 
संगः-सुख-दुःख-मोहरूप गणामध्ये जो संग-मीच मुखी, दुःखी, मूढ असा आत्मभाव 
तो गुणसंग १३.२१; गुणसमूढः--सत्वादि युणांनी समूढ ३.२९; गुणसंख्याने- 
सांख्य ददौनांत १८.१९; गुणाततिः-- स्वादि गुणाच उषन केठेला-जीवन्मुक्त 
१४.२.५.गृणान्‌--सख-दुःख-मोदहाकार परिणत स्ञाखेल्या गुणांस १३.१९२ १,स्त्वादि तीन 
गणांस १४.२०-२१-२६; गुणान्वितं-उख-दु;ख-मोदरूप गुणानी युक्त १५.१०; 
गुणाः-रंप्रियरूप ग॒ण ३.२८, पारिभाषिक सत्त्वादि ग॒ण १४.५, ( शरीरद्रिय विषय- 
कार गुण ) १४.२३; शुणेषु--विषयात्मक गुणात ३.२८; गुणेभ्यः--सत्वादि गणांहून 
१४.१९; गणेः--सच्वादि गुणांकडून ३.५-२७, १४.२३, १८.४०-४१, आपल्या 
विकारासद १३.२३ 

चेतना-शरीरेद्रियांत नित्य अभिव्यक्त ज्ञकेली वद्धिदरात्ति १०.२२, १३.६; छन्द 
सां--गायत्यादि च्दोवििष्ट कनचातील १०.३५; छन्दांसि-छन्वोभेः-वेद-वेदांनीं 
१९५.२, १३.४; चछिन्नद्धेधाः- ज्यांचे स्वं सशय तुले अदित ५.२५ दिक्नसंदायः- 
ञ्याचा संदाय तुग्ला अदे १८.१०; जनसंसदि प्राकृत जनांच्या समदायांत 
१३.१०; जिल्ञाञ्ुः--ध्यानयोगाचे स्वरूप जाणण्याची इच्छा करणारा ६.४४ । 
मगवत्तस्र॒ जाणण्याची इच्छा करणारा ७.१६; जितात्मा--ज्याने शरीरेद्रिय- 
सधात जिकला आष्ट तो ६.७; ज्यान अन्तःकरणाला जिकले आहे तो 
१८.४९; जीवभूतः--कता-भेक्ता म्हणून म्रसिद्ध॒ असलेला १५.७; जीष- 
भूता--क्षतरशरूप म्ह ० कता-भोक्ताच ७.५; क्ानगम्यं --शषात ज्ञाकेले शेयच क्ानफक 
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होय, ते १३.१७; ज्ञानचश्चुषा--शाल-आचायौ पदेशजनित-भात्मप्रत्ययरूप ज्ञान हाच 
चक्च-नेत्र त्याने १३.२४; ज्ञानचश्चुषः-पवाक्त प्रमाणजनित ज्ञान हाच ज्यांचा चक्षु 
आदे ते १५.१०; ज्ञानतपसा-परमात्मविषरयक ज्ञान देच तप, त्याने ४.१०, ज्ञान. 
द्रीपिते--मिवेकविज्ञानाने उज्ञ्वरमावाप्त प्राप्त केलेल्या ४.२७; ज्ञानदीपेन--विवेकभ- 
त्ययरूप ॒ज्ञानदीपाने १०.११; ज्ञाननिधूंतकट्मषाः--आात्मतिषयक विवेकश्चानानें 
ज्याचा पापादिससारकारण दोष पार धाल्विला आहे ते ५.१७; ज्ञानष्टवेन--आत्म. 
ज्ञानाला नौका करून त्याने ४.३६; ज्ञानयोगव्यवास्थातेः- चास व आचायं यांच्या 
दारा आत्मादि पदार्थाचें ज्ञान व॒ चित्तेकाग््याने याचाच अनुभवयेणे हा योग, यांतील 
तत्निष्ठता १६.१५; ज्ञानयोगेन- आत्मज्ञान हा योग त्याने २.३; ज्ञानविक्लानतृप्ा- 
त्मा-शसलोक्त पदाथज्ञान व ल्यार्चेच अनुभवज्ञान यानी उ्याचे अन्तःकरण तृप्त ज्ञा 
आहे तो ६.८, याच ज्ञान-विज्ञानांचा नाञ्च करणान्या कामाला ३.४१: ज्ञानसंदखिक्न- 
संदहाय-आत्मा व ईश्वर यांच्या एकस्वरूप ज्ञाना ज्याचा संय तुरा आहे, लाला 
४.४१; ज्ञानस्य --ब्रह्मज्ञानाती १८.५०: ज्ञान--आत्मादि पदाथाचे ज्ञान ३.३२९.४७०, 
७२, ९.१, १०.४५, १२.१२, १८.४२, आत्मज्ञान ४.२४-३९;, १३.२, १४.१ 
-र, १८.२०) विवेकविज्ञान ५.१५-१६, १०.२८; १४.९-११- १७; १५.१५; १८. 
१८-१९, ज्ञानसाधन १३.११-१७-१८., पृथक्त्वाने ज्ञान १८.२१; गीताशासर १८.६३; 
ज्ञानाच्चिदगम्धकमाणं--कमौदिकामध्ये अकरमौदिदरोन हे ज्ञानःहाच अञ्चि ल्याने ज्यांची 
द्ुमाश्युभरूप करम दग्धक्चाली आहेत लाला ४.१९; ज्ञानाभ्चिः--ज्ञान दाच अग्नि ४.२७; 
ज्ञानात्‌-शाखेक्त पदा्थाच्या ्ञानाहून १२.१२ज्ञानाना-- यज्ञादि ज्ञेय वस्तूच्या ज्ञाना- 
तीर १४.१; ज्ञानावास्थतचेतसः-आत्मज्ञानामध्येच ज्याचे चित्त अवरिथत ञ्ल 
आअदहे, याच ४.२३; ज्ञानासिना-शोकमेोदादिदोपहर सम्यग्दरोन-ज्ञान दीच तरवार 
त्या ज्ञानतरवारोने ४.४२; ज्ञानिनः-तचखक्ञाचा ३.३०, ७.१७, तत्ववेत्ते ४.३४; 
ज्ञानिभ्यः-साखपाडित्यवानांहून ६.४६; ज्ञानी--पिष्णचे तच जाणणारा ७.१६; 
१७.१८; ज्ञाने-मोक्षसाधनमूत क्ञानात ४.३३; ज्ञानेन --तत्वक्चानासारखे ४.३८, 
विवेकक्ञानाने ५.१६; ज्ञेय--जाणावे १.३९, ज्ञातव्य बह्म १३.१२-१६-१७-१८) 
विषय १८.१८; ज्ञेयः--जाणावा, समजावा ५.३) जाणण्यास योग्य आददेस १८.२. 
तत्परः गरूपासनादिकांमध्य तलछछोन स्चठेला ४.३९; तत्परायणाः ज्यांची ते 
ब्रह्मच परा गत्ति आहे ते तत्परायण होत, केवर आत्मरति५.१७;तस्वक्षानाथैद शोन-- त - 
ज्ञानाच्या फलाच आलोचन करण १३.२१; तत्वतः-बरोबर~यथाथेपणे, ४.९,७.३, 
१०.७, १८.५८ तच्वस्वरूपापासून ६.२१; तर्वदश्शी-तच्चविद्‌-- ह्याचे यथाथ- 
स्वरूप पाहण्याचे ज्याचे सील आहे तो २.१६, ४.३४; गुणकमेविभागाच तच्च जाण- 
णारा ३.२८; तत्त्वक्ष-परमाथेदरशी ५.८; तच्व--यथाथे स्वरूप १८.१; तच्वेन- 
यथाथपणे ९.२४, ११.५४; तदनन्तर--ततक्षणी-ज्ञान व प्रवेश यांत काङा्च व्यव- 
धान-अन्तर नाहीं १८.५५; तदथ विष्णसार्टो-दैश्रासाठ ३.९; तदथींय- 
दश्वराथं किवा यक्षदानादिकांसाठीं १७.२७; तपः-सवेत्र-ङृच्छचांद्रायणादि, सारी. 
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शादि, दद्वियादिसंयमपूवैक रशरीर्पाडन,-दाच अर्थं विवक्षित अहे; वमसः-अकशान- 
क्षण मोहान्धकाराहून ८.९) १३.१७,तामस कमाचं १४.१६, तमोगुर्णापासून १७; तमसा 
--तमोगुणाने १८.३२;तमसि- तमो युण वाढला असतां १४.१३-१५;लमः-- मोदान्ध- 
कार १०.११, चवदाव्या अध्यायांतीर सवै तमःशब्द तमोगुण या अर्थी आहे, १७.१; 
तमेोद्धारेः--दःखमेहात्मक नरकाच्या दारांनौ १६.२२; तु--हा शब्द नेहमी विषया- 
न्तर ॒दाखवितो, जस-२.१७-३९-६४, २-७-१७ वगेरे पहा. तेजः--दी्ति ७.९; 
१५.१२; प्रागद्भ्य-धीटपणा ७.१०; १०.३६, १६.३; १८.४३; अकराव्या 
अध्यायांतील ‹ तेजोभिः, तेजोमयं, तेजोरा्घि, या तेजःज्ञन्दांचा अथं 
* प्रकाञ्चः असा आहे. तेज्ाशस्षंभवं-मज इेश्वराच्या तेजाचा एकदे दाच 
ज्याचा सभव आहे असं १०.४१; व्यगि--कमेफलत्याग १२.१२, सन्यास 
१६.२, त्याग-सोडणे १८.१-४; सवैकमैफलत्याग १८.२-४; सग व फल यांचा त्याग 
१८.९-१०~११, { राजस तामस त्याग म्ह ० कमौधिकाव्याने कमे रकण १८.७-८ ) 
अयीधर्म-तरेधम्य--वेदिक कमं ९.२१; ब्रेगुण्यविषयाः-तरैयण्य-ससार हा ज्यांचा 
विषय आदे ते वेद त्ैगुण्यविषय होत २.४५; ज्रैविद्याः-वेदत्रयवेत्त ९.२०; दिव्यं- 
अलाकिक ( अप्राकृत-दश्वराचे ४.९) ९.२०, १०.१२ ,१६.४०, ११.५-८- १५, सूरय- 
गंडलांतील ८.८; प्रकाद्यरूप ७.१०; दरेण-मत्यन्त-फारच अन्तराने २.४९; देह 
भता-देदच आत्मा असे मानणान्याकडून १८.११: देह भृतां--देद धारण करणा- 
ग्यातील ८.४; देह भ्रुत्‌-दद्ा-आत्मा १४.१४; दह वाद्भः-देदाभिमानवानाकडून 
१२.५; दैवं --ञ्यांत देवतां च यजन कें जाति तो देवयज्ञ लास ४.२५; इंद्वियांवर 
अनुग्रह करणारे आदित्यादि १८ १४.देवौ प्रकृती चा भूतसगे १६.६;देकी-देवतांचौ संपत्‌ 
१६.५१ देवाचौ -द्शवराची माया ७.१४, देवी प्रकृति ९.१३, १६.३-५ दोषवत्‌- 
ठोषानं युक्त किवा दोषाप्रमाण १८. ३; द्रव्यभय-्रव्यसाधनसाध्य ४.३३; दव्ययज्ञा 

--सत्पात्रा द्रव्याचा विनियोग करणे हाच यक् मानणारे ४.२८; द्रद्रमोद-खखदुःखादि 
ददांच्या निमित्ताने होणारा मोह ७.२७-२८,(दद्रसब्दाचा अथ दद समास असा फक्त १०.३३ . 
येथ करून बाकी सवं ठिकार्णीं इद्र म्० शीतोष्णसुखदुःखादि परस्पर प्रतिपक्षी भावांची 
जाड व्याव. ); धमसमूढचेताः-शाखोक्त श्रौत-स्माते धमोविषयी ज्यांचं चित्त मूढ 
सार आहे. २.७; धमस्स्थापनाथय- सनातन श्रोत-स्मातं वैदिक वर्णाश्रमरूप 
भमाची प्रस्थापना करण्यासार्टी (कारण अवताराची कल्पना वेदिक धमांची आ.) ४.८; 
धमेस्य--या योगधम। च ( कारण प्रकृत योग आहे. ) २.४०, वर्णांश्रमाद्िलक्षण धमीची 
४.७,१७.२७; बहाज्ञानरूप धमौविषर्यीं अश्रद्धावान्‌ ९.३; धर्म-शाखरनिदहित धर्माला 
१८.३१.६३ २धम्थे--प्रोत-स्माते मौला सोड्न नसकल्या २.३१-३३, ९.२, १२.२०, 
१८.७०; धर्म--कुल्थमे १.४०, (धमौत्मा ९.३१ धर्माविरुद्ध ७.११ स्वधमे २.३१-३३, 
३.६५, १८.४७परधम ३.३५, १८.४७, इत्यादि सवेत्र वणभमाविदहित धमं विवक्षितं अदिः) 
धाता--पराण्यांना कमेफल विभागून देणारा १८.९,९.१७,१०.३३; धाम--स्थान-पद 
८.२१) ११.३८, १५.६१ तेन १०.१२; धीर-बुदधिमान्‌-ङानी-निवेकी २.१३- १५- 
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१४.२४; श्तिः-( चा शम्दाचा सामान्य अथं धेये जहे, ) धृतिदेवता १०.६४, 
थकरल्या देदैद्ियांदिकांना उत्साह द्रेणास एक अन्तःकरणाचा वृत्ति १३.६९; ५६.३; 
ध्यानयोगपरः आत्मस्वरूपार्चे चितन करण दे ध्यान व आरेम्यांतख चिन्त एकाम 
करणे हा योग, त्यांतच तत्पर केला १८.५२; ध्य{न---एकाच विषया सतत 1चितज 
करण ( हाच अथ सवत्र विवाक्षित आह ) १२.१२. 

नित्यजातं-देदावरोबर उत्पन्न क्ञठेला २.२६; नित्ययुक्त--सदा समादित-शांत. 
चित्त ७.१७, ८.१४, ९.१४, १२.२; नित्य स्तस्वस्थः- सदा सत्वगुणाश्रित ( १४. 
१६-१७-१८ अध्यायांत सांगितलेल्य! सवे साचिक वृत्तीचाच आश्रय करणारा ) २.४५; 
नित्यसन्यास्ती- सदा सन्यासी ५.३; निरभ्निः--कमागभूत आभरे ज्याने सोडले 
आदेत तो ६.५; निरहकारः- मी विद्वान्‌ वगेरे आदे. अशा आत्मसं भावनेने रदित २.७१) 
अष्प्रत्ययशुन्य १२.१३; निरयाहणः-- ज्याने सवे आशा सोडल्याः अहत तो ३.३०, 
४.२१, ६.१०; निराश्रयः ज्याच्या आश्रयाने पुरुषाय साधण्याची श्च्छा करता तो 
आश्रय, तसा आश्रय ज्याखा नादी तो निराश्रय ४.२०; निरादारस्य---कष्ट तपस्व्याच~- 
विषयाचै निग्रदानें ग्रहण न करणारा २.५९; निरुद्ध--सवैनाज्‌नौ ज्याच्या प्रचाराला 
निरोध केला आदे, तै &.२०; निरुध्य-निराध करून -हृदयांत अडवून ठेवून ८.१२; नि- 
गुणं--सत्वादि गणत्रयरदित १३.१४-३१; निदे -- नांवाचा निर्देश १७.२३; नियग- 
श्चेम~--अप्राप्त वस्तु ची प्रा्ि-योग प्रा्ठवस्तत रक्षण-क्षिम, यां पासन निवृत्त ज्ञाठेला २.४५ 
९.२२; निवीणपरमां-मोक्ष दी जिची परा निष्टा-पराकाष्ठा आहे भा शां तीस ६.१५; 
निचत्ि-कोणलय। अनथौच्या साधनापासून निवृत्त ठाव ते (कारण ह प्रकरण आसुरी 
प्रकृती आदे ) १६.७, मोक्षदतु सन्यासमागे ( हे प्रकरण सात्तिविकवुद्धर्चे आहे ) १८ ३०; 
निष्डा-पराकाष्टा-सीमा १८.५०, अवस्थिति १७.१; स्थिति-अनुष्टेयतत्परता ३.३; 
निखेगुण्यं--निष्काम २.४५; निःश्रेयसकसे-- मोक्ष करणारे, मोक्षसाधनम्‌त ५.२; 
नीतिः जयाचा उपाय असा न्याय १०.३८; १८.७८; नेष्कम्यसिद्धि--निष्किय 
आत्मस्वरूपाने अवस्थान, हीच सिद्धि, कमोभावस्थिति, ज्ञानयोगनिष्ठा १८.४९, ३.४; 
न्याय्यं--षम्य-शाखोयः नेष्ठिकी--निष्टासंबधो-सत्वशुद्धि, जञानप्रापति, सर्वकर्मसंन्यास 
ज्ञाननिष्ठा या क्रमा प्राप्त दोणारी ५.१२. 

पाण्डत---आत्मसबंधी बुद्धि ज्यांना आटे ते पडित~आलत्मन्ग २.११, ४.२१, शानी 
५.४ (ब्रह्मदज्ी ) १८; परधमेः--दसन्या वणांचा व आश्रमाचा धमे ३.२५, १८.४७; पदं 
विष्णू परम -मेक्षाख्य स्थान २.५१) १५.४-५, १८-५४, त अक्षिरसश्चक पद-गमनीय- 
स्थान ८.११; परम-परम-परा-परमा-निरतिशय-ग्रष्ठ असाच अथं सवेत्र विब्रक्षितत 
आहे; पर॑पराश्राप्तं-क्षत्निय-पितापुव्रसप्रदायाने प्राप्त ४.२; ( परिब्रहं-- सी-पुत्र.वित्त- 
गृ इत्यादिकां च संग्र; ) परिपंथिनो- चोर मोक्ष मागौला विध्न करणारे ३.९४; परि- 
मार्भिंक्दयं--श्ष करावा, जाणाव १५.४; परिखपान्यते --अन्तभूत हते ४.२३; 
पविन्नं--पावन-शुदधिकर ४.३८, ९.२-१७, १०.१२; धावनानि विष्युदधि करणारीं 


[ १० | 


१८.५; चुण्यकमेणां--भभिहोत्रादि कमै करणारचि १८.७१, ज्याच चित्तशुद्धीला 
कारण होणार पुण्य-नित्यादि कमे आ त्यांच्या ७.२८; पुण्यकृ तां--भश्वमेषादि यह 
करणारांच्या ६.४१; पुण्यं --पुण्याचे फल ( कारण ह इदराच्या लोकाच विरेषण आहे ) 
८.२०, श्रवणानि पापाचे हरण करणारे १८.७६; पुण्यः--चांगला-प्राणाला वृक॒ कर- 
णारा ७.९; चुण्याः--पुण्य योनि ( कारण वर पापयोनिशब्द अदन त्याचा हा प्रति- 
योगी म ) ९.३३; पुरा--पूी-खष्टाच्या आरभी ३.३-१०: १७.२३; पुराण 
पुरतिन-पुराणी--या सर्वाचा ‹ सनातन चिरतन › असा अर्थं विवक्षित अदे; पुष्पिता 
--फुललेस्या वृक्षाप्रमाणे शोामणान्या २.४२; पोर्षदेहिक- पूवे देदांतीर ६.४३; 
पङतिज-प्रकरतिसंभव--देशराच्या मायाशक्ती पासन क्लर्क ३.५) १३.२१; १४.५ 
१८.४०; प्रङृतिस्थः--ररीरेद्रियाकारान परिणाम पावरल्या अविदारूप प्रकरतीत स्थित 
सारेला १३.२१; श्रकरतिस्थानि--स्वस्थानीं स्थित असलेल्या १५.५७; प्रकृतिः- 
स्वभाव-या जन्मी व्यक्त सालेला पूवे जन्मीचा धमोधमदि सस्कार ३.३३०७.२०, (प्रकते) 
९.८-१२-१३, ११.५१, १८.५९; त्रियणास्मिका वैष्णवी माया ३.२७-२९१४.६) 
७.४-५, ९.७-८, १३.१९-२०-२३, (शरीररेद्रियाकार्‌ परिणत सलल्या)-२९; परत्थ- 
क्षाबगमं--उखादिकाप्रमाण भत्यक्ष प्रमाणाने ज्ञात दोण्यास योग्य अस (ज्ञान आदे) 
९.२; प्रत्यवायः- रोष २.४०; प्रशान्तमनसं -प्र्ञान्ता्मा-प्र्ान्तस्य-- 
ज्याच अन्तःकरण अलत शांत आष, ६.७-१४-२७; प्रसश्नचेतसः-प्रसन्नात्मा- 
ज्याय चित्त प्रसन्न-स्वस्थ-आदे २.६४,१८.५४; प्रसाद्‌- प्रसन्नता -स्वास्थ्य २.६४- ६५; 
पयतः परमाथ तत प्हाणान्या २.६९. 
फलं--रषट-अनिष्ट देदप्रापि २.५१, निःश्रेयस फल ५.४ विषयरूप ७.२३) नारक 
सुपारी वगेरे फक ९.२६, सुख, दुःख व मोह अरे त्रिवि फर १४.१६, दिक क्वा 
पारलौकिक फल १७.१२-२१-२५; १८.९ ( जन्मरूप फल }- १२ ( इतर सवं ठिकाणी 
फाल मह ० पारलौकिक फलच विवक्षित आहे ). 
बाह्यस्पश्शधु--बाह्य शब्दादि विषयांमर्यं ५.२१; बाष्यान्‌--बाेरच्या ५.२७; 
बुखयः-- चित्तवृत्ति २.२१; वुद्धिग्रा्यं--अतीन्द्रिय-निविषय ६.२१; बुदिनाषाः 
_ अन्तःकरणाच्या विवेकशक्तीचा नाश २.६३; बुद्धिभेद्‌- मसि दे कतेग्य आद 
इत्यादि निश्चयरूप बुद्धोचे चालन ३.२६; बुद्धिमान्‌--जञानौ २.१८, १५.२०; बुद्धिः 
युक्तः--शाना २.५०-५१; बुद्धियोगः--शानयोग २.४९, १०.१०; ईश्वराचे ढि 
कराणीं समादित चिन्त करणें दा बुद्धियोग १८.५७; ब्ाद्धिः--क्षान २.३९, २.१, चित्त- 
वृत्ति करिवा ज्ञानच २.४१-४४-६६, अन्तःकरणवृत्ति२.५१-५३- ६५, ३.४०-४२-४३) 
१८.२९-३२; मत्स्व ७.४, १३.५, विवेकडशक्ति ७,१०० १०४) अन्तःकरण १८.१७; 
-.-योगाविषयक किंवा सांख्यविषयकर ज्ञानांत २.४९; बुद्धशधा--शानानं २.३९; 
बुद्धी ५.११, ६.२५, १८.५१; ब्रह्म- वेद ३.१५, परमात्मा ४.२४-३१, ५.१९- 
२१, ७.२९, ८.१-३-२४, १०.१२, १३.१२-२०, १८.५०; पर माथसंन्यास 
( कारण आरभ संन्यासाने अदि ) ५.६, क्षाचे नाव ८.१३, मायाशक्ति १४.३४; 
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बह्मकमे--नाह्यणजाततिं कमे १८४ २;ब्रह्मकमसमाधथिना-- बरह्म हेच कर्म लयांत ज्यार्चै 
चितच्तसमाधान अदि तो ब्रह्मकमसमाभि त्याच्याकड्न ( या शकांतीर सवे श्रह्म"शम्द पर- 
मात्मा या अर्थी आहेत. ) ४.२४; ब्रह्मणः-वेदाच्या ४.३२, परमात्म्याच्या ( प्रा्ति- 
मागात्त ) ६.३८, प्रजापतीच्या-विराटाच्या ८.१७, हिरण्यगभौच्या ११.३७, परमा- 
तम्याची १४.२७, परमात्म्याचा १७.२३; ब्रह्मणि-देश्वरामध्ये ५.१०-१९-२०; 
ब्रह्मनिवौणं--मोक्षास २.७२, ५.२४-२५-२६; ब्रह्मभूत--बरहमरूप ५.२४, 
१८.५४) जीवन्मुक्त ६.२७; ब्ह्मभूयाय-मेक्षास-बह्म दोण्यास १४.२६, १८. 
५५३; ब्रह्मयोगयुक्तात्मा-ब्रह्मामध्ये जो योग-समाधि, ल्यांत ज्याच मन 
गद्रन गेले आहे तो ५.२१; ब्रह्मवादिनां-वेदवाचांच्या १७.२४; ब्रह्मविद- 
ह्म्ञ ५.२०; ब्रह्मविद्ः--बरह्मोपासक रोक ८.२४; ब्रह्मसस्परो --नह्याश्ी ज्याचा 
सस्पश् आदे तै ६.२८; ब्रह्मसुज्न पदेः--बह्मसूचक वाक्यरूप पदानी १२.४; ब्रह्मो- 
द्वे--वेद ज्याच कारण आहे ते कम, ब्रह्मापासून ज्ञात स्केल करम २.१५; भक्ति- 
योगेन--मजन हाच योग, त्याने १४.२६; भावना-आत्मक्षानाभिनिवेश २.६६; 
भावसमन्विताः माव-परमायतच्वाभिनियेश्च, त्याने युक्त १०.८; भावसखशद्धिः- 
निष्कपटपणा १७.१६; भावं--स्वभावाला ७.१५, आत्मस्वरूप-२४.९.११ ८ आत्म- 
वस्तु १८.२० )विरोष देवतेस ८.६;भावः- अस्तित्व २.१ ६,वस्तु ८.४, अक्षरसंक्षक परजक्ष 
८.२०, मावना १८.१७; भावाः--पदाय. ७.१२, वुदधयादिक १०.५; भावेः--पदाथं 
७.१३; भावेषु-- वस्तुमध्ये १०.१७. 

मद्धावं--दधरमावास-मेक्षास ४.१०; वेष्णव तत्वा ८.५) १४.१९; मद्धा. 
वाय--परमात्मभावासं १३.१८; मद्धावाः--माद्यामध्यै ज्यांची मावना आहे 
वेष्णव सामथ्याने युक्त १०.६; महदुब्रह्म--सवे कार्याहन मोटे म्हणून महत्‌ ब स्ववि- 
कारांच्या भरणामुक ब्रह्म, अञ्ची माक्ष प्रकृति माया १४.३२-४; महायोगेश्वरः- 
योग्यांचा महान्‌ दशर ११.९; मान्रास्पशाः-मात्रा-प्रोत्रादि इद्रिये, त्यांचे स्पशे- 
शब्दादिकांा सयोग कवि मात्रा~प्रोत्रादि इद्रिये व स्पशं-शब्दादिविषय २.१४; माया 
--त्रियुणात्मिका वैष्णवी प्रकृति ७.१४-१५; मायया--छ्यने-मिषंने-गूढ शक्तीने 
१८.६१, ( आत्ममायया ४.६); मुक्तस्य ज्याच धमाधमादि बंधन निवृत्त क्ञाठं आहे 
त्याच ४.२३; भुक्तः--ससारांतून सुक्त क्चालेलाच आदे ५.२८, दषीदिकां पासून मुक्त- 
हषादिरदित क्ञारेला १२.१५, पापापासून मक्त ज्लाठेला १८.७१; मोनं--मूकत्व-वाणीचें 
सयमन १०.३८; १२.१९; मनःसयम १७.१६; यक्ष-- विष्णु ३.९ ( बाकी सवे ठि- 
काणीं याग; चवध्या अध्यायांत ज्ञानक्षाधनांनादि यक्ष ्षटले आदे. ) 

युज्यस्व--तयार दो-सञजन हो २.३८-५०; युञ्जतः--योगानुष्टान करणान्या 
६.१९; युञ्जन्‌--मनः समाधान करणारा ६.१५-२८, ७.9; युञ्जीत-समाभान 
करावे ६.१०; युञ्ञ्यातू-मनःसमाधानाचा अन्यास करावा ६.१२; योगमाया- 
समाबतः--योग म्द ° गुणांची धटना~रचना-साम्यावस्था तीच माया, तिने आच्छा. 
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दित्र क्ञारेश्यो ७.२५; योगयज्षाः- प्राणायाम-प्रलाहारादिरूष योग दाच ज्यांचा यज्घ 
भे ते योगयक्ञ ४.२८; योगयुक्तः--वैदिक-दैधर समपितरूप फलनिरपेक्ष योगाने युक्त 
५.६७, समादित ८.२७; योगयुक्तात्मा--ज्या चै अन्तःकरण समाहित आहे तो 
६.२९; योगवित्तमाः मतिशय योगन्ञ २.१; योगसंन्यस्तकमाणं-- परमार्थं 
दशर्गरूप योगान ज्यान क्मांचा संन्यास केला आहे व्याला ४.४१; योगसंसिद्धः- 
कमयोग व समाधियोग यनै संसिद्ध-संस्कृत क्ञरेला-योग्यत्तेस प्राप क्षलिला ४.३८; 
यीगसंसिद्धि--योगफलास ६.३७; योगसेवया-योगानुष्ठानाने ६.२०; योगस्थः 
--सिद्धि व असिदि यांना सम मानणे या समत्वयोगांत स्थित होऊन २.४८; योगस्य- 
ध्यानयोगाचे ( स्वरूप जाणण्याची इच्छा करणारा ›) ६.४४; योशं--बिवेकप्रजञेखा-समा- 
धीला २.५३, दोन अध्यायांनीं सांगितलेल्या, कमयोग हा उ्याचा उपाय अहे, त्या ज्ञान- 
निष्ठारक्षण येगाला (कारण पूवोक्त २.३९ ते ३.४३ पर्यत सांगितरेल्या विषयाला उदेश्चूल 
हा योगसब्द आदे ) ४.१, सम्यग्दशंनाचा उपाय अश्रा कमीनुष्टानाला ४.४२, कमीनु- 
छानास ५.१, वेदिक कमैयोगाला ५.५, कमौनुष्ठानकूप योगास ६.२, ध्यानयोगास ६.३, 
चित्तसमाधान &.१२-१९, ७.१, आत्म्याचं याथालम्य ९.५, ( किवा योगजन्य योगेश्वयै- 
सामथ्य-योगशक्ती चे आयपिक्य ) १०.७-१८, ११.८) योगासाटीं असल्यासुके हा संवाद- 
योगच दोय, व्यास १८.७५; योगः- सि दि-मसिद्धाचे समत्व दाच योग २.४८-५०, 
कमं ञ्याचा उपाय आदे असा ज्ञाननिष्ठारूप योग ४.२-३, चित्तसमाधानरूप योग ६.१६ 
~१७-२३-३३-३६; योगात्‌--ध्यानयोगापासून-चित्तस्माधानापासून ६.३७; यो- 
गाय-समत्ववुद्ध योगास्तारटी, ज्ञानयोगासाडठ २.५०; योगारूढस्य ध्यानयोगारूढ 
स्ारेस्यारा ६.३; योगारूदः--ज्याला योग प्राप्त न्ञाला महे तो ६.४; योणगिन-- 
या ध्यानयोग्याला ६.२७; योगिनः-- कमै करणारे ( कारण प्रकरण दैवयज्ञाच मादे) 
४.२५, कमे इेश्वरापेण करून व फलाची इच्छा टाकून कमौनुष्ठान करणारे ५.११, ध्यान- 
योग्याचें ६९.१९, १८.१४, ध्यानयोगी व कमठ (कारण पू दोधांच्या दोन गती सांगि- 
तस्या आहेत ) ८.२३, समाहिताचित्त योगी १५.११; योगिनां--कमौपिकान्यां ची ३.३; 
दरिद्यांच्या ( कारण वर ^ श्रीमतां” असा शब्द अदि) ६.४२, रद्र-भादित्यादिकाचे 
ध्यान करणान्या योग्यांतील ६.४७; योगी योगी -ध्यायी-समाभिमान्‌ ५.२४, चित्त. 
समाधानवान्‌ &.१-२-८, १२.१४, ध्यानाभ्यासी &.१०-१५-( योगवि्नरषित })-२८, 
सम्बग्दश्षीं योगी &.३१-३२-४५, ध्यायी-ध्यानाभ्यासी &.४६, कमी ८.२५, ध्यायी 
विना कर्मी ८.२७-२८; योगे-सांख्यक्षानाच्या प्राप्ठीचा उपाय असा रईैश्धराराधना्ं 
कमेयोग व समाधियोग याविषर्यी २.३९; योगेन--सम्यग्दशेनस्थेयेरूपर १०.७) समा- 
धीर्न १२.६, १८.३३, आत्म्याच यथाथ स्वरूपाचैतन इाच योग त्यानै १३.२४, योगे- 
श्वर---मोग्यांच्या देश्वरा ११.४, (रः ) १८.७८ ( येगेश्वरात्‌ ) १८.७५; योगैः--्ञान- 
ाप्ीष्या उपायत्वाने कर्म इंश्वरापेण करून फला ची इच्छा सोडून लांच अनुष्ठान करणारे, 
स्यांश्याकडून ५.५; योनिः--उत्पत्िस्थान १७.३, व्याघ्रादियोनि १६.१९-२०. 
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रसवजै--आसक्ति-पीति-इच्छा यांवांचून २.५९; रसं--आसक्ति प्रीति २.५९; 
जलातीर रस हा गुण ५.८; रसातमकः सर्वरसात्मक २५.१३; लोकसंग्रह रे- 
कांच्या उन्मागंप्रवत्तीचे नित्रारण ३.२०-२५; लोक्ः- दा अधिकारौ कर्मकतौ ३.९, 
सवं लोक ३.२१, हा मनुष्यलोक ४.३१-४० हा मूढ लोकसमृह ७.२५; लोकः-दलो.- 
क[त्‌-लक-लाकापास॒न १२.१५; लोकान्‌--पुण्यलोकांस ६.४१, या बह्मरोकापर्यत 
सवे लोकास १०.१६, ११.२०-२२, १८.१७, महादादि तच्ववेत््यांच्या रोकांस १४.१८, 
शुम लाकास १८.७१; लोकाः ब्रह्मादि-स्थावरान्त लोक ३.२४, ८.१६, कौकिक 
प्राणी ११.२३-२९; लखोके-या लोका २.५; ३.३; ४.१२, ६.४२, प्राणिसमूहात 
१३.१२३; ससारांत १५.१६, १६.६, लोकिकात-व्यवहारात १५.१८. 

॥वेद्वान्‌---आत्मविट-क्ञानी ३.२५-२६; विविक्तदेश्सेचित्व--पनित्र व निय 
प्रदेशा सेवन करण्याचे शील १३.१०, वेदवादरताः-वेदाच्या अथेवादादिवाक्यांत 
रत कालके २.४२; वेद्‌ विद्‌ -वेदाय जाणणारा १५.११५; वेद्‌ान्तष्ृतू-वेदान्ताथ- 
संप्रदायकत। १५.१५; उयवस्ायात्मकछा- निश्चवयस्वमाव २.२८, (अव्यवसायः. 
नां-प्रमाणजनित विवेकद्धिरदित लोकाच्या २.२८, ) व्यवस्थितो- अवद्य दोणारे 
३.२४; राब्दब्रह्म--वदोक्त कमौनुष्ठानफलास &.४४; शामः--उपशम-सवकर्मनिवृत्ति 
६.२, भन्तःकरणाचा राम १०.४, १८.४२; शान्ति अन्तःकरणाचा उपशम २.६६, 
९.३१; ६.२, १८.६२, मोक्ष २.७०-७०, ४.३९, ५.१२, ६.१५, सवंससारोपरति 
५.२९, १२.६२; शान्तः-- उपरत ८.५३; शारीरर--ररारस्थिताला मलयन्त अ- 
वद्य तेवडेच-रशरीराच्या निवोदहापुरतेच ४.२१, दरारने होणारे १७.१४; ( श्चं 
--जरखादिकाने वाद्य शुद्धि व रागदवेषलागानै अन्तःश्युद्धि हाच अथे सर्वत्र विवश्षित 
माहे. ) श्चुतिपरायणाः-- प्रवण हेच ज्याच्या मोक्षमागेभ्रवृत्तीचे प्रष्ठ साधन आहि 
ते १३.२५; श्चतिविप्रतिपक्ना--अनेक साध्यसाधनस्वधप्रकारानश्रवणानौ विवक्षित 
स्ठेली २.५३; श्रेयः कल्याण १.३१) २.५; २.३१, ३.३५, निःप्रेयसार्चै-मेक्षाचं 
साधन २.७, १६.२२; मोक्ष ३.२, स्वगे किवा मोक्ष यांस ३.२१, आधेक्र प्रश्चस्त 
५५,१; १२.१२. 

सतः--विचमान वस्तूचा-भासम्याचा२.१६सबवैक्मणां-- समे लोकिक-वैदिक कर्मा 
च्या १८.१३; सवेकमाणि-निलनेमिचिकादि सरव कर्मे ३.२६, सचत व क्रियमाण 
सवै कर्म ४.३७, निय-नेमित्तिक-काम्य-निषिद्ध सवे कर्म ५ १३, १८.५६, दृष्ट व अदृष्ट 
फल देणारी सवे करम १८.५७; सवेकामेस्यः-- दृष्ट व अदृष्ट अला सवं विषयापासुनं 
६.१८; सखवौरंभ-- समे कम १२.१६, १४.२५, १८-४८; संन्यास--करमैत्याग, 
संन्यस्य---कर्माचा याग-समपैण करून असाच संन्यासश्शब्दाचा सख्य अथै आदे, 
काम्यकर्मासा ल्याग वगेरे सवै गौण सन्यास अद्देत. संसिद्धि-मोक्षाल३.२०, ८.१५, 
दसीरेद्रियांची ज्ञाननिष्ठायोग्यता १८.४५; संसिद्धो--योगसिङीसाठ ६.४२; सि- 
छये--सिडीसाग, ७।२, १८.१६; सिद्धि-नेष्कम्य॑सिद्धीला 2.४, फरनिष्पत्तीला 
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४.१२, क्रमाने मेोक्षसिद्धीला १२.१०, मोक्षाका १४.९१, पुरुषाथयोग्यतेला १६.२३, क्षान- 
निष्ठायोग्यतेका १८.४५-४६-५०, फलनिप्पत्ति ४.१२; सिद्धि-असिद्धि--श्ट काभ 
हण रकिवा न हदोणै ४.२२, २.४८, १८.२६; स्मृतिश्ंशा - शासा चाया पदेश्च 
जनित सस्कारापासन होणान्या स्मृतीचा भश २.६३; स्वकर्म-स्वधम--भापापस्या 
वणोश्रमाखा उचित अस कम. स्वभाव-अविययारक्षण प्रकरति ५.१४, जीवभाव ८.३, 
इतर सवैत्र स्वभाव म्ह० या जन्मीं व्यक्त ज्लाकेला पूवेजन्माजित धमौधमेतस्कार. ( १८.४१ 
येथे स्वभाव म्ह० ईश्वराची त्रिगुणात्मिका प्रकृति-माया असा दुसरा अथे समवतो. ) 
हेतु- निमित्त ९.१०, १३.२०, कारण १८.२५; हेतुमद्धिः- युक्तियुक्त ३.४. 
( नियतं--निश्चित-अवदय १.४४, नित्यकर्म ३.८, १८.९-१३; नियतस्य- नित्य- 
कमौचा १८.७; प्रजापतिः--प्रजाचा सरष्टा-उत्पादक ३.१०, कदयपादि ११.३९. ) 
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पार्थाय प्रतिबोधितां भगवता नारायणेन स्वयं 
उयासेन ब्रथितां पुराणमुनिना मध्येमहाभारतम्‌ । 
अद्धेतासृतवषणी भगवतीमश्द्ाध्यायिनी- 
मम्ब त्वामनुखदधामि भगवद्रतति भवदेषिणीम्‌ ॥ १॥ 

अन्वयार्थ--अंब भगवद्रीते-दे माते भगवद्रते ।-भगवता नारायणेन 
स्वयं- भगवान्‌ नारायणानी स्वतः--पाथोय प्रतिबोधितां--अजनाला उपदेरि- 
लेली--पुराणमुनिना व्यासेन- प्राचीन मुनी व्यासानी-मधभ्येमहाभारतं भ्र 
थितां-मदहामारतामध्ये प्रथित केठेखी--अद्वेतामतवार्षेणी--अद्वेतरूप अग्रताचा 
वषौव करणारी--भवद्धेषिणी--संसारा चा दवेष-उच्छेद करणारा--अष्टाद्द्ा- 
ध्यायिनी भगवतती--जिच जठरा अध्याय आददेत, अशी जी पूज्य गीता--त्वाम्‌ 
अनुसंदधामि--त्या वज गतेच मी चैतन -स्मरण करितो. १, 

नमोऽस्तु ते व्यास विशाखवुद्धे इु्ारविन्दायतपत्रनेत्र । 
येन त्वया भारततेलपूुणंः प्रज्वाटितो ज्ञानमयः प्रदीपः ॥ २॥ 

अन्वयाथ-फुलारविद-आयतपत्रनेज विश्ाटबुद्धे व्यास्-फुललेल्यां 
कमलपच्रासारखे ञ्यांचे आकणं नेत्र आहेत, ज्यांची बुद्धे विशाल आदे,अशा है व्याससुने। 
-येन त्वया भार्ततेटपूणैः ज्ञानमयः प्रदीपः प्रज्वाटखितः-ज्या तुम्ही 
भारतरूपौ तेलान भरलेला ज्ञानप्रचुर दाप प्रदीप्त केकत,-ते नमः अस्तु-स्या 
तुम्दांखा नमस्कार असः. - 

प्रपज्ञपारिजाताय तोत्रषेन्नैकपाणये । 
ज्ञानमुव्राय कृष्णाय गन्गस्ूतवुहे नमः॥ ३॥ 
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अन्वयाथ--प्रपन्नपारिजाताय-शरणागतास कल्पवृ्षाप्रमा्णे असलेत्था- 
तोश्रवेत्रेकपाणये--ञ्याच्या एका हातात चावकाची काठी अदे-श्ानभुद्राय-- 
ज्याने ज्ञानाची मुद्रा धारण केली आहे अशा--गीताख्तदुदे-गातामृताच दोहन 
करणान्या--ङ्ष्णाय--श्रीटृष्णाल-नमः- नमस्कार असो. ३. 
सर्वापनिषदो गावो दोग्धा गोपारखनन्दनः । 
पाथां वत्सः सुधीभाक्ता दुग्धं गीतासरतं महत्‌ ॥ ७॥ 
अन्वयाथ-सर्वापनिषदः गावः-सर्वं उपनिषदे याच गायी-गोपाङ- 
नदनः दोग्धा--नंद गोपालाचा पुत्र हा दोहन करणारा-गवटटी-भोक्ता खुधीः पार्थः 
वत्सः--गातामृताचे प्राशन करणारा भोक्ता-जीव बुद्धिमान्‌ पाथं देव वासरं असुन 
व्याच्यासार्दी--महत्‌ गीतामृतं दुग्ध-मोक्षासारसें श्रेष्ठ फल देणाय्या गातामर. 
त्च दोहन केठे. [ उपनिषद्रूपी गा्यीपासून पाथंूपी जीवासाठीं तयाम नारायणानें 
गातामृताचें दोहन केले, ] ४ 
वसुदेवसुतं देवं कंसचाणुरमदेनम्‌ । 
देवकी परमानन्दं ङष्णं वन्दे जगद्भुरम्‌ ॥ ५॥ 
अन्वया्थ--वसुदेवसुतं--वसदेवाचा पुत्र-कंसचाण्ुरमवैनं देवं-ङस 
व चाणूर यांना मारणारा देव-देवकीपरमानदं-देवकीचा परम आनंद अशा-- 
जगद्गुरं कष्ण-सवं जगताच्या घमेपदेशक श्रङृष्णाल--वन्दे--मी वंदन 
करितो. ५ 
भीष्मद्रोणतटा जयद्रथजला गांधारनीलोत्पखा 
शास्यग्राहवती कृपेण वहनी कणेन वेराङ्कला । 
अश्वत्थामविकणेघोारमकर दुर्योधनावर्तिनी 
सोत्तीणी खद्धु पाण्डवे रणनदी केवतेकः केशवः ॥ ६॥ 
अन्वयार्थ-माभ्मद्रोणतटा- भीष्म व द्रोण हे ज्या रणनदीचे दोन तीर आहेत, 
--जयद्रथजला-- जयद्रथ द जिच्यांतील जल अहे--गांधारनीटोत्प्छा- 
शकुनि देच नील कमल आदहे+--द्चद्यग्रादवती-- जी राल्य या सुसरनें यक्त अदे, 
-- कृपेण वहनी-कृपाचायै याच प्रवाहानें जी वहात अहे'--कर्णेन वेखाकुला- 
क्णाच्या योगनं जी दोन्दी तीरावर क्षुब्ध क्षाटी अआदे.अश्वत्थामविकणंघोर- 
मकरा--अश्वत्थामा व विकणे देच जिच्यांतील भयंकर नक आहेत,-दुयांधना- 
बर्तिनी--द्योघन दा जिध्यांतील मोठा भोवरा आहे अशी-खा रणनकी-ती 
रणरूपी नदौ-पांडवेः खलु उत्तीणी--पांडवांनीं खरोखर उद्टधिली, कारण 
केवतेकः केरावः- त्यांचा नावाडी-दयांना व्या रणनदीतून पार करणारा साक्षात्‌ 
भगवान्‌ केशव होता. ६ 
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१, भीमच्छंकराचायाच्या फोटोत उजग्या हाताची जी आकृति भे, तीच ानसुद्रा 
होय, 


1 शा क 2 , 9 , श । 
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पाराशथेवचःसरोजममङ गीता्थगन्धात्कं 
नानाख्यानककेसरं हरिकथासद्वासनाबासितम्‌। 

लोके सज्ञनषर्‌पदेरहरहः पेपीयमानं मुदा 
भूयाद्धारतपङ्कज कलिमटभ्रध्वौसषि नः भ्रेयसे ॥ ७॥ 


अन्वयार्थ--पारारायंवचःसरोजं--पराररपुत्र भग्वान्‌ ग्यास यांच्या वचन- 
रूपी सरोवरात उत्न्न क्षलेले--अमर--निमल-रद-धम्थ--गीताथगन्धोत्करं 
--गीताथं दाच ज्याचा उक्कृष्ट सुवास आदे,-नानाख्यानककसर-- नाना प्रका- 
रची आद्यने देच ज्यांतीर केसर अदे,--हरिकथासबोधनाबोधितं--दइरिकये- 
च्या वर्णनानें जे प्रफुछित क्षर आदे--टखोके सज्नषर पदेः अदरः मुदा पेपी- 
यमान--या लोकं घार्भक्र संतजन याच भरमराकदून ज भत्यदौ मोम्या आनंदाने 
वारंवार सेवन के जाणर--कलिमटप्रध्वसि-- असे कठीचा मर घालविणारे- 
पातक्राचा नाश करणार--भारतपकजं--मारतरू कमल--नः श्रेयस्ते भूयात्‌ 
आमच्या कल्याणास कारण ददोवा-आमचं कल्याण करणारे होवे।. ७, 
मूक करोति वाचार पङ्गुं खङ्घयते गिरिम । 
यत्कृपा तमह वन्द्‌ परमानन्द्माध्रवम्‌ ॥ < ॥ 
अन्वयाथ--यत्ृपा-- ज्याच कपा-- मूकं वाचाटं करोति-मुक्याल 
भाचाठ करते--पगं गिरि ुघयते --पागव्याक्हून पर्वताचे उ्ठंवन करवित--तं 
परमानंदमाधर्व--्या परमानदरूप माधवाल--भदहं वन्दे--मी वदन करितो.८ 
यं ब्रह्मा बरुणेनद्ररुद्रमरुतः स्तुन्वन्ति दिव्यः स्तवै 
सदेः साङ्गपदक्रमो पनिषदेगायन्ति यं सामगाः 
ध्यानावस्थिततद्रतेन मनसा पश्यन्ति य योगिनो 
यस्यान्तं न विदुः सुरासुरगणा देवाय तस्मे नमः ॥९॥ 
अन्वया धै- बह्मा वरुणेन्द्ररुद्रमरुतः य॑ द्रव्यैः स्तयेः स्तुवन्ति-- ब्रह्मदेव, 
वरण, ईद्ररुद्व मरद्रण ज्याला दिव्य स्वुर्तार्ना स्तवितात,- सामगाः य सागपद- 
कमोपनिषदैः वेदेः गायन्ति--साम गायन करणारे वेदिक व्याकरणादि अंगे, पदे, 
क्रम व उपनिषदे यासह वेदानीं ज्याचे गन~-वणन करितात,-योगिनः यं ध्याना 
वस्थिततद्रतेन मनसा परयन्ति--याग। ज्याला ध्याना सिर केलेल्या आत्म 
निष्ठ मनने पातात, सुरासुरगणाः यस्य अन्तं न धिदुः-देव व दानव 
यांचे समूह ज्याचा अंत जाणत नार्दत-देवदिकानादि ज्याचा अंत खागत नाद्दी,- 
तस्मे देवाय नमः--त्या स्वयरेप्कठाश देवाला नमस्कार असो. ९. 


( इति ध्यानम्‌ } 
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शाखं शारीर मीमांसा देवस्तु भगवान्‌ स्वयम्‌ । 
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भ्रीमद्धगवदरीताभाष्याथं 


उपोद्धात. 
ॐ नारायणः परोऽव्यक्तादण्डमनग्यक्तसभवम्‌ । 
अण्डस्यान्तर्िवमे रोकाः सष्षद्षीपा च मेदिनी ॥ ५॥ 
अ्थ--नारायणः अव्यक्तात्‌ परः-- नारा म्द ° जलरततत्व, तें ज्याचे अयन-अधि- 
छान आदे तो नारायण~शेषशायी भगवान्‌ अन्यक्तादून-मायेहून पर-भगदीं विलक्षण आहे. 
मायेच्या लक्षणाहून-स्वरूपाहून त्याचें लक्षण अगदीं निरटे आहे. माया जड, परतंत्र, 
वं अनादि सान्त आहे. नारायण चेतन, स्वतत्र व नित्य-भनादि-अनन्त आददे. तख- 
दृष्टया--नर म्ह ° चराचर शरीरे, त्यांत सतत रादृणारे जे चिदाभास-जीव त्यांस नारा 
म्हणतात. त्यांचा जो अयन-भआश्रय-नियामक-अन्त्यीमी तो नारायण, अव्यक्त किंवा 
अन्याकृेत या नांवाच्या मायेद्ून अगदीं निराना आहे. माया वं तिचे गुण यांचा त्याला 
स्पशोदि स्षलेला नाही. तो निप, असंग, उदासीन, सत्‌-चित्‌-ानंदखरूप आदे, असा 
याचा अथं होतो -अण्डं--अप॑चीकरृत पंचमदहाभूतात्मक जें तत्त्व व्याला अंड म्दणतात. तं 
--अव्यक्तसंभव--अन्यक्तापासुन श्रालले आदहे.--तु अण्डस्य अन्तः--त्या ब्रह्मा 
डांत-ईमे छोकाः-हे भूः,मवः, सुवः, महः, जनः, तपः व सत्य असे सप्तं लोक आदित 
-च-व-सप्तद्धीपा मेदिनी--त्यांत दीं सपतद्वीपांनीं यक्त अर परथिवी आहे. १ 


[तु 18 1 व 7 ~ ^. ५ 0 जनाव क ०० ७ 


$ ब्रहदारण्यकभाष्या अ. ३. पृ. १७७-१८८ पहा. २ प्रकरृतीपासन-मायेपासून 
अगोदर माकाश, वायु, तेज, जल व प्रथिवी दही पांच सुक्ष्म भृते होतात. लांच परस्पर 
भिभ्रण क्के नसते. त्याना अपंचीकृत पचर्भूते किंवा तन्मत्रे म्दणतात. द्धी सक्षम मूतं 
देच हिरण्यगर्भ तत्व-शर।र आदे. त्यालाच ब्रह्मांड म्दणतात. ३ हे सात लोक देच 
विराडात्म्याच शरीर अदे. अन्तयोमी नारायण नित्य आदे. त्याच्या आश्रयाने अन्यक्त 
नांवाचा मायाशक्ति राते. ती का्योन्सुख-जगद्रुप-खष्िरूप कायं करण्यास तयार स्ञाला 
म्हणजे आकाशादि सुक्ष्म भूते दोतात. त्या भूतांनी युक्त असले जे नारायण तत्व तोच 
शिरण्यगभ, तैच ब्रह्मांड. नेतर सुक्ष्म भूतायै परस्पर मिश्रण शेते. त्यालाच पंचीकरण म्दण- 
तीत. व्यासे भूत स्थूल होतात. तीं स्थ भूते हाच. मी असा त्यांवर अभिमान उेवणारा 
नारायण दाच विराट्‌ पुरुष, त्या पच महा भूतांतच या सप्तद्‌।पवती पश्वीचा अन्तभौव 
होतो, या निराट्‌-पुरुषाच्या सुखादिकांपासूनच वेद-शा, ब्राह्मणादि वणे वगेरे खषटि ज्ञाली, 
भसो. माष्यकारांनीं या शोकानै नारायणतच्वानुस्मरणरूप मंगलाचरण कें आहे. स्वांत 
गीताश्चास्लाच--विषय; प्रयोजन, अधिकारी व सबंध~हं अनुबंधचतुष्टयाहि सुच विले आहे. 
¢ बह्म व आत्मा याचे फ्क्य! हाया शासलराचा विषय, मोक्च-ससारनिनृ्ति हे फल, मो. 
क्षायी इच्छा करणारा युशुष्च हा अधिकारी; बह्म हा विषय व गोतादास्त त्याचें प्रातिषादक 
गिषयी; यास्तव अक्ष व गीताशाख यांचा निषय-विषयी, प्रतिपाद्य-मतिपादक हा संभ भाद, 








र श्रीमद्धगवररीताभाष्याथे. 


स भगवानूसृष्टेदं जगत्तस्य च स्थितिं चिकीषुर्मरीच्यादीनमरे खषा भ्रजापतीन्प्रवृत्ति- 
रुश्चणं घम प्राहयामास वेदोक्तम्‌ । ततोऽन्यांश्च सनकसनन्दनादीयुस्पाद्य निदत्तिरुक्षण 
धर्म ज्षानवैराम्यरूक्षणं मआहयामास ॥ 


भाष्याथ-सः भगवान्‌ ददं जगत्‌ सुष्टवा-- तो भगवान्‌-नारायण हं जगत्‌ 
उत्पन्न करून-च तस्य स्थिति चिकीषः-- व त्याची स्थिति करण्याची इच्छा करणारा 
तो--भन्रे मरीच्यादीन्‌ प्रजापतीन्‌- प्रथम मरीची, अत्रि,अंगिरस इत्यादि प्रजाप- 
तीना--खष्टवा--उ्पन्न करून- वेदोक्तं पचरुत्तिरक्षणं धभे--वेदाने सांगितटेल्या 
प्रवृत्तिरूपं धमौस--याहयामास--प्रहण करविता श्ञाला.[जगाला उत्पन्न करून त्याच्या 
स्थितीची इच्छा करणाग्या नारायणाने अगोदर मरीचिप्रभति प्रजापतीना उत्पन्न करून त्या- 
चयाकड्ून वेदोक्त प्रवत्तिधमौवे ग्रहण करविठे. ]--च ततः अन्यान्‌ सनक-सनन्द- 
नाद्यीन्‌-आणि त्याहून निराग्या सनक, सनन्दन, सनात्‌ , सनातन यस--उत्पा्य- 
उत्पन्न करून--ज्ञानवेराग्यलक्षणं निवृत्तिलक्षणं धम-- ज्ञान व भेराग्य द ज्याचे 
स्वरूप आहि अक्षा सम-दमादिरूप निव्र्तिधमोस--ग्राहयामास -व्यांच्याकद्ून ग्रहण 
करविल. [शम-दम-उपरम-तितिक्षा-श्रद्धा-समाधान ह निवृत्तिलक्षण धमाच स्वरूप असून 
ज्ञान व वैराग्यदहे ल्या रामादिकाचें्ि कारण आदे. भगवानानी सनकादिकांस उत्पन्न 
करून स्याना तो घम रिकविला. ] 
द्विविधो हि वेदोक्तो धमः । प्रब्रतिरुक्षणो निवृत्तिलक्षणश्च । जगतः स्थितिकारणं 
प्राणिनां साक्षाद्भ्बुदयनिःप्रयसहेतुर्यः स धर्मो ब्राह्मणाद्येवणिभिराश्रमिभिश्च श्रेयो्थे- 
भिरनुष्ीयमानः ॥ 
भाष्यार्थ- वेदोक्तः ध्मः द्विविधः हि-वेदोक्त धर्म दोन प्रकारचा आदे--प्रवृत्ति- 
छश्चणः च निवुत्तिलक्चषणः-एक प्रवृत्तिलक्षण-याग-दानरूप व दसरा निवृत्तिलक्षण- 
ज्ञानवैराग्यरूप, (धमोचे लक्षण-)- यः जगतः स्थितिकारण--जो जगाच्या स्थिती- 
चै कारण--प्राणिनां साक्षात्‌ अभ्युदय-निःश्रेयसहे तुः-प्राण्याच्या साक्षात्‌ अ- 
भ्य॒दयाचे-उत्कर्षाचं व मोक्षाय कारण--सः ध्मः--तो धंम दोय.( धर्माच जर एवढेच 
लक्षण असेल तर तो वटिल त्याला साध्य आदे, असे कोणी म्हणेल म्दणून पुनः आचाय 
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१ मरीचि, अत्रि, अगिरस,+पुलस्त्य,पुलद; क्रतु व दक्ष किवा प्रचेतस आणि वस्सिष्ठगयुव 
नारद या दहा (मनुस्म. अ. १ शो. ३५.) प्रजापती स उत्पन्न करून ल्याना वेदोक्त प्रवृत्तिधमे 
सागितला. २ याग, दान, तप ह्या प्रवृत्तिषम आदे. मराच्यादि गृहस्थाश्चमं। लयाचे भयिकारी 
होत, म्हणुन भगवानांनी दयाजकडन त्यार्च यहण करविले, ३ आपला उत्कपं वावा, या 
लोक मेषेपणा भिरावा व परलोक। उत्तम लेकराची प्राति ब्हार्वे; अ इच्छा करून प्रवान्ति. 
लक्षण यागदानादि धम ज गृदुस्थ करितत वयाच्या साक्षात्‌ उत्कषौलातो पम कारण 
देतो व आपल्याला मौक्ष भिलावा, अशा इच्छेने प्रबरात्ति-धर्माचि अनुष्टानजे करितात, 
यांना चित्तद्युद्धि, क्षानप्राप्ति व ज्ञानाने मोक्ष अशा परपरेने तो निःश्रेयसदहैतु-मोक्षाचें 
कारण होतो, पण क्वानन्वेराग्यरूप निदृत्निधमे साक्षात्‌ निःभयसदेतु आदे, 


उपोद्धात, १ 


म्हणतात~)--श्रेयोर्थिभिः आह्यणाथेः वार्णिभिः च आश्रमिभिः अयुष्ीय- 
मानः--पुरुषाथोची इच्छा करणाय्या ब्राह्मणादि वर्णाकड्ून व ब्रह्मचारी-गरस्थ इत्यादि 
आश्रमीकडइन अनुष्ठान केला जाणारा जो, तो धर्म होय. [ श्रुति-स्मतीमध्य स,गितलल्या 
नियमाप्रमाणें जो ब्राह्मणादि वणं व आश्रम यांच्याकटरून आचरिका जातो, जो जगाच्या 
स्थिती व प्राण्यांच्या साक्षात्‌ उत्कषाचे व मोक्चाचं कारण आदे तो धर्म दोय, | 

दीर्घेण कलेनानुष्टातणां कामोद्धवादद्वीयमानविवेकविक्तानहेतुकेनाधर्मेणाभिभुयसमाने 
धरे प्रवधमाने चाधर्मे जगतः रिथतिं परिपिपार्यिपुः स आदिकतौ नारायणास्यो 
विष्णुर्भोमस्य ब्रह्मणो बाह्मणत्वस्य रक्षणार्थं देवक्यां वसुदेवादंदेन किरु संवभूव । 
ब्राह्मणत्वस्य हि रक्षणेन रक्षितः स्याद्रैदिको धमेस्तदधीनस्वाद्रणांश्रमभेदानाम्‌ ॥ 

भाष्याथ-- कीर्ण काटेन--दीषैकालनें- क्रत, ता व जवठ जवकठ द्वापर, ए- 
वढा मोठा काट मध्ये निघून गेल्यावर--अनुष्ठात्रणां कामोद्धवात्‌-- त्या धमचिं अनु- 
रान करणाव्या ब्राह्मणादिकांम्ये कमाचा-विषयतष्णेचा उद्धव आत्यामुटे--हीयमा- 
नविवेकयिक्ञानहेतुकेन अधर्मेण--कमी होत जाणारा विवेक व विज्ञान याना कारण 
टोणान्या अपर्माकटून--धमं अभिभूयमाने--धरमौचा परामव-क्षय केला जा 
लागला असतां--च अश्वम प्रवभैमने-व अधर्माची अतिशय व्रृद्धि होऊ लागली 
असर्ता--जगतः स्थिति परिपिपाखयिपुः- जगाच्या ग्ितीचें परिपालन करण्या- 
ची इच्छा करणारा--सः आदिकनां नारायणाख्यः विष्णुः-तो आदिकतो. 
पहिला व्ष्र~नारायणनांवाचा विष्णु-व्यापकर परमात्मा -भोमस्य बह्यणः- बाह्य- 
णत्वस्य-भृलोकच्या तरह्माचे म्ह° तब्राद्मणत्वाचे--रश्चणाशथ--रक्षण करण्यासाटी 
-वेवकयां वसुदेवात्‌ अशेन संवभूव किल-देवकीच्या ठिकाणी वसुदेवापासून 
अंशने उत्पन्न क्ञाला, हे पुराणांतून प्रसिद्ध आदे.-हि- त्राह्मण्याच्याच रक्षणाचं कारण 
असें की,-्राह्मणत्वस्य रश्चणेन-- ब्राद्मणत्वाचे रक्नण केत्यने- वैदिकः धमः 
रक्षितःस्यात्‌- वेदिक धर्म सुरक्षित रादीट---वणीश्रमभेदानां तद धीनत्वात्‌- 
कारण वर्ण॑भेद व॒ आश्रमभेदं ब्राह्मणाच्या अधीन आहेत. [ ब्राह्मण ज्वेत राले 
तर वर्णं वं आश्रम जगांत राहणार. कारण वर्णा्र्मांची व्यवस्था त्यांच्या अस्ति. 
त्वावर अवटंबून असन. ] 

स च मगवाञ्जञानेश्र्यदक्तिबलवीयैतेजाभिः सदा संपश्नखिगुणाप्मिकां वेष्णवीं स्वां 
मायां मूलप्रकृति वक्ञीकृलयाजोऽब्ययो भूतानामीश्वरो नियञ्युदबुद्धमुक्तस्वभावोऽपि 
मन्स्वमायया देहवानिव जात इव च लोकानुभ्रहं कुवन्निव लक्ष्यते ॥ 





= त कण 





ति भन क 


‰ ८ मोमस्य ब्रह्मणो गस्त्ये वसुदेवादजीजनत्‌ ।* या वचनाला अनुस्सरून भाष्यकारान दे 
म्हणगे आहे. २ म्हणून व्णाश्रमविभाग नादहासा करू पाहणान्या दानव कदून प्रथम ब्रह्मणाचा 
नाञ्च करण्याचा यत्न केरा जाव असे, ददल्ीच्या ध्मविध्वसकाचे प्रयत्न य।च रिथनं होत 


असतात, दै प्रमिद्ध भदे. 


। । ध्रीमद्रगवद्रीताभाष्यार्थ. 


माष्याथे--च शान-देऽवय-दाकि-वर-यी-तेजभिः खदा संधः सः 
अगवाम्‌---आणि ज्ञान, एय, शक्ति, बल, घीयै घव तेज यामी संपन्न असकेटा सो 
मगवान्‌-नारायण--खां धिशुणास्मिकां वेष्णवीं भायां मूलबरूति--आपस्या 
इंरपरतंत्र असलेल्या चरिगुणात्मक वेष्णवी~-व्यापक मायेखा-मूलप्रहृतील-बशषीशत्य-- 
वश करन-तिला आपल्या खाधीन ठेवून तो खतः-अजः अभ्ययः भूतानां देभ्बरः 
नित्य-शुद्ध-बुद्ध-मुरस्वभाषः अपि सन्‌--अज-न जन्मणारा, अव्यय -मिर्विकार, 
सवं प्राण्यांचा नियामक, निद्यस्वभाव, शुद्धस्वभाव, ज्ञानस्वभाव व ॒मुक्तस्वभावदही असून 
--स्वभायया-आपस्या मायेच्या योगने- देहवान्‌ इव जातः इव- देहवान्‌ 
असल्यासारखा, उत्पन्न क्चाल्यासारखा-च खोकायुग्रहं कुवन्‌ इवब--व लोकांवर 
अनुग्रह करीत असस्यासारखा--छक्ष्यते--दिसतो. [अ. ४ शो. ६, यांत सागि 
तल्याप्रमाणे तो भगवान्‌ ज्ञानादि षड्गुणांनी संपन्न असूनष्टी द्याच्या अधीन असकेस्या 
स्व प्रप॑चाचे कारण अशा आपल्या मायेखा-सत्त्व-रज-तम या त्रिगुणयुक्त मयेखा 
-जगाच्या मृ प्रकृतीला -आपल्या स्वाधीन ठेवितो व खतः अज, अव्यय, वशेरे असतांही 
आपल्या विचित्र शक्तीमुे शरीरने युक्त ्चाव्यासारखा दिसतो. लासुढे लयाचा अजन्म 
काटा अहि, तो स्व॑ लोकांवर जणं काय अनुग्रह करीत आहे, असे भासते. ] 

स्वप्रयोजनाभावेऽपि भूतानुजिधृश्षया वेदिकं हि धर्मद्रथमजजैनाय शोकमोहमहोदधौ 
, निमभ्रायोपदिदेद्च गुणाधिकैिं गृहीतोऽनुष्टीयमानश्च ध्मः प्रचयं गमिष्यतीति । तं ध्म 
भगवता यथोपदिष्ट वेदव्यासः सबैज्ञो भगवान्गीताख्येः सक्तभिःछोकदातैरूपामिषवग्य ॥ 

भाष्याथ--स्वप्रयोज्जम-अभवि अपि-( ला कृतकृ व निघयवृप्त ईश्वराला ) 
स्वतःच्या प्रयोजनाचा जरी अभाव असला (अ. ३ छो. २२ पा. ) म्ह. ल्याला जरी 


४ 


[1 त 





ति 


९ ज्ञान-विषयाला जाणण्याचे मामथ्य, टेश्चय-स्वातव्य, शक्ति-स्वातश्यानैे नियमन 
करण्याचे सामभ्य, बल-सहाय करणारांची सप्ति, वीय-पराक्रम व तेज प्रगर्मता- 
निजयराक्तित्व या सहा गुणांनी तो नारायण सदा युक्त असतो ‹ स्वा ` म्हण ईशधराच्या 
अधीन असलेल्या वेष्णवी-व्यापक, “च्रिगुणात्मिकां-ः मच्व,रजव तमहेतीन गुण हैच जिषे 
स्वरूप आहे अया; सच्वादिं गुणाच माम्यावस्था हेच मायने स्वरूप आहे, ‹ मायां ` अशा 
आपल्या अचिन्त्य सक्तीलया ता स्वार्धान चठेवता. जीवाप्रमाणे इश्वर प्रकरृतिपरतत्र टत 
नार्हा. जीव॑निर्हा या मायला-जापल्या प्रकृतीला योगाभ्यासाने सखाधीन ठेवल्यास तोही 
ईश्वर म्ह स्वतंत्रच आहि. नित्यत्व,ुद्धत्व,बुद्धत्व व मक्तत्व हा त्याचा स्वभाव आदे. स्वभाव 
केन्हांही बदलत नादा, लयामुके त्याचे हे निलयत्वादि स्वमाव मसारावस्थैत सभवत नाहीत 
मोक्षावस्थंतच सभवतात, असे ह्यणतां येत नाहा. इश्वराच्या देहग्रहणाम्ये मायेला प्राधा- 
न्यं असते. म्ह० त्याचे शरीरग्रहण मायिक आदह वास्तविक नन्हे, ह भाष्यांतीठ (स्वमायया 
या एदान सुचविकरे आहे. पूरवाक्त दोन्हा धमाचा उपदेश करून लाकाना अभ्युदय व निः. 
श्रेयस यामध्ये तत्पर करणे, हाच रोक्रानुग्रह आह. पण त्या अज-अव्यय-निष्करिय नाराय- 
णाचा जन्म, शरीर व लोकानुग्रह वगेरे सव आभासमात्र आहे. वास्तविक नन्हे. कारणं ते 
सवै वास्तविक मानस्यास त्याच्या अजत्वादि व नित्यत्वादरि. स्वभावाला बाध येदल, 


उपोद्धात, ५, 


कोणतेशी फठ संपादन कराषयाच नसे तरी--भूताञुलिधुश्चया- मूतांवर अनुग्रह 
करण्याच्या इन्छेने- वेदिकं हि धर्मद्यं--दोन प्रकारा -प्रवृत्तिलक्षण व निवृत्तिलक्षण 
धर्म--शोकमोहमदहादधो निमन्राय अयनाय शोक व मोह यांच्या महासा- 
गरात निम्र ्ञाठेल्या-बडाकेल्या अजनाल--उपदिदेका--उपदरिला. ८ भगवाननी 
लोकांवर अनुग्रह करण्यासाटा--द्यांना यथाधिकार धमामध्यें प्रवृत्त करण्यासाटी-दोन 
प्रकारचा वेदिकधर्म अजनाला सांगितखा. कारण इतर जीरवाप्रमाणे तोही वेक दोक- 
मोहसागरांत निमम्न स्ञाला होता. अज॒नाखाच उपदेश करण्याचे करण-)--हि गुणा 
धिकः गृह्णतः च अयुष्ीयमानः धमे ४ 
लोकांकडन स्वीकारलेला व अनुष्टान केला जाणारा धम-- प्रचयं गभिष्यति- त्रदधि 
पवेल,--दइति--म्हणून तो अर्जुनाच उपदेशिक.- भगवता यथा-उपदिष्टं तं 

श्रमै--भगवानानीं जसा त्याचा उपदे केला होता तशाच या धर्माल--सर्व्ञः 
भगवान्‌ वेद्व्यासखः--सर्वन पूज्य वेदव्यास--गीतास्येः सप्तभिः शछछोकशतेः- 
गीता या नांवाच्या साशं शरोकाना--उपनिवबन्ध- ग्रथित करता स्लाला. [ भगवा- 
नानी अ्जुनाखा सांगितलेखा तोच दोन प्रकारचा धर्मं॒सर्वज्ञ वेदव्यासीनी गीता या 
नांवाच्या सातशे श्टोकांनी ग्रथित केला. ] 





की 


[ त 1 प 





[1 








९ अजुन ल्या वेक्च्या लोकांत मोठा मान्य साला होता. शूर, धामिक, विद्वान्‌ इत्यादि 
गुणांनी तो प्रसिद्ध होता. त्यामुरे तो प्रेष्ठ होता. म्हणन श्राकरष्णांनी व्याला धमाचां उप- 
देश केरा. सामान्य लोक भ्रष्ठाचे अनुकरण करितात, हे प्रसिद्ध आदे. पृष्कक कोकः धर्माचे 
अशुकरण करू. लागले को त्याची बृद्धि होते. धममानुष्टान वाढावे, म्हणून भगवानांनी अर्ज. 
नामारख्या गणाना श्रेष्ठ असखेल्या पुरुषाला धर्मोपदेश केरा 

२ भगवानांनी अजनाला सांगितठेला धम सुगतबुद्धाच्या धमाप्रमाण शिष्टांना असमत 
नन्हता. तर व्यासांसारख्या रिष्टाना समत होता. म्हणनच भगवान्‌ व्यासांनी ल्यारा 
सातक्षे शोकांना यथित केर. व्यास म्हण० वेदव्यास, अयांनी वदाचा विभाग केलाते 
त्यांनी मथित केल्या उषदेक्षांत श्चुति-स्मतिविरुड कांही असण्याचा सभवच नाहा. म्हण- 
नच माष्यकारांनो त्यांना सवज्ञ म्हटल आहे. ‹ कृष्णद्वपायन विद्धि व्याम नारायणं प्रभं 
अशी त्यांची प्रहसा केरेली आढक्ते. सस्जनावर उपकार करण्यामाठोच त्यानी हा भग- 
वदुष्देश सातङ्र श्छोकांत अथित केला आहे. 


३ श्रीकृष्णांनौ जोकमेाहसागरात बुडत असशेद्या अजुनाचा त्यातून उद्धार करण्यासा्ठ। 
दोन प्रकारचा वैदिक धम त्यास सांगितला. श्रीव्यासानीा सातदे शोकात तोच 
उपदे मरथित केला. व्यासांनौ भारतग्रथ इतिहासाच्या द्वारा लोकांना धममांपदेश्च करण्या- 
साठी राचिखा. अथात्‌ सनत्सुजातीय, भगवद्रीता, मोक्षधम, अनुगीता इत्यादि व्यातील 
म्रसगोपात्त प्रकरणे सामान्य लोकांवर अनुग्रह करण्यासाठो रचला आहेत. तो खतःकरिता, 
श्रीकृष्णांकरितां कवा अज्ञेन, धम इत्यादि तत्कारीन पुरूपाकरितांही नाहीत. त्यावरूनच 
त्यांतीर धर्मोपदेश पुढीर थमेभिज्ञासूसाठा अहि, ह उधड होते. त्या उपटेद्चावरून आम्ह 
कोणता धम आचरावा, है कठेते, त्यासाटीच भाष्यकारांनौी वर ‹ सते भूतांवर असुर 


६ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


तदिष्टं भीताश्च समसवेदा्धंसारसग्रहभूतं दुर्विकषेयार्भम्‌ । तदर्थाविष्करणायानेके- 
विंवरतपदपदाथेषाक्याथेन्यायमप्यल्यन्तविरदानेकाथस्वेन लोक्रिकगृद्यमाणनयुपलम्याहं 
बिवेकतोऽथनिधौरणारथं संक्षेपतो विवरणं करिष्यामि ॥ 


करण्याच्या इच्छेने ' असै' म्हटले आहे. अथात्‌ भगवानांनीही अजनाला जो उपदेश केला 
तो सवै लोकांवर उपकार करण्यासा्टा केला. व्यासांनीं त्याचैजै श्ोकरूपानै यथन के 
तदी लोकांसाढौ केले. ‹ तर मग अजनाला लात मच गरज नन्हती कौ काय !› नाही, 
गरज नन्हती असं नादी. तो त्याविढी श्लोक व मोह यांनी व्याकु ज्लाटा होता. त्याम्‌ 
स्याराही ध्मोष्देशाची आवरयकता होती. म्हमून त्याला निमित्त करून सर्वावर अनुग्रह 
करण्यासाढठं श्रीकृष्णांनी त्या धर्मोपदेश केला. किवा अजन कृताथच होता. लोकांवर 
अनुग्रह करण्याच्या इच्छेने त्याला व्यासांनी च्योकमोहसागरराति निमम्न होणान्या सामान्य 
मनुष्याची भूमिका दिली, अक्षीद्यी कल्पना सभवत. असो; आपण ज्या माचा उपदेश 
करीत आहो त्याची रोकांत प्रसिद्धि ब्दावी, लोकांनौ त्याचे अनुष्टान करि, म्हणून 
अजैनासारख्या सवे सद्गुणांनी शअरष्ठ असलेल्या अधिकाव्यासच त्याचा उपटेद्य केलाव भग- 
वान्‌ व्यासांनीद्यी त्याचसाठा त्याला श्लोकरूपान अथित केले. ज्यांना धर्माचे आन नार्ह। 
त्यांना ते ब्दवि, हा श्रीकृष्ण ब व्यास या दोधांचादही उदे स्यात्त स्पष्ट टिसनो 

तथापि कित्येक आधूनिक असे समजतात कौ युद्ध टाकून स्वमस्य बसनेल्या ज्ञानी अजुनाला 
य॒द्धोन्मुख करण्यासारो-त्याने यद्ध करावे म्हणून, ज्ञानानतर जाना-जीवन्मुक्ताने कम 
करावे म्हणून, भगवानांनी गीताश्चास्र सांगितले व गीता है कर्मयोगा आहे; गौतेच्या 
अठराही अध्यायांत भगवानांनौ कमंयोगाचे विधान केलं आहे. मधून मधून भक्ति, जान, 
ध्यानयोग वगेरेष्ी आदे, पण त मख्य नन्दे; कमयोग मुख्य. गीतारहस्य ~ ज्ञानप्राप्ती- 
नंतर करम करावी कान करावी दया गीर्तेतला मुख्य मदा आहे. म्हणून कम करणे व कर्म 
सोडण असे जीवन्मक्त परुषां च्या आयुष्यक्रमणाचे जगांत आदक्न येणारे ज दोन माग 
तेथपासूनच गातेखा सुरवात केटी अमून › पृ. ४५२ ‹ गातारहस्य अथवा कमयोगद्यासर ` 
मुख पृष्ठ. “८ कर्म करीत असतांच अध्यात्म विचारानँ किवा भक्तीने सवात्मेक्यरूप साम्य- 
बृद्धि. पू्णपण मपादन करणे व ती प्राप्त ्ञाव्यावरदी संन्यास घेण्याच्या मरीस न पडतां 
ससारांत चासतः माप्त सलिला सव कमे केव कतव्य म्हणून नेहमी करीत राहर्ण, हाच 
या जगांत मनुष्याचा परम पुरुपाथ किवा आयुष्यक्रमाचा उत्तम माग हाय, असे मगवद्धा- 
तत म्ह० मगवतांनौ गायिलस्या उपनिषदात प्रतिपादन केले अहि. ” पृ. ४४०. “८ सनं 
गोतेत बरह्मवि्यान्त्गत कमयोगक्रास्र हा घ्कच विषय जरी प्रतिपाद असला तरी प्रत्येक 
अध्यायात जो विषय मुख्यत्वकरून वणिङेला असतो तो य। कमयोगङ्नासलराचा भाग सम- 
जून ठरण्क अध्यायास् त्यातील विषयाप्रमाणे अमुक योग तमुक योग अक्ञी निरनिराद्टी 
नवि दिला आहेत आणिदहे सव योग ण्कत्र स्ञाले म्हणजे ब्रह्मविदचैतील कमयोगदाश्च 
होते. ›› पृ. ४४३. 

पण हे म्हणण सवथ। अयोग्य आदे. अजुन ज्ञानी नन्हता, तोजर ञानी असता तर 
त्याला शोकं व मोह ज्ञारा नसता. अजनाला युद्धोन्मुख करण्यासाठोच जर गीता सांगि 
तरी असंतौ तर त्यांत वैदिकं द्विविध धर्माच प्रतिपादन करण्याचे कारण नन्त, गीत 
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भाष्याथ-तत्‌ शद्‌ गीताशाखं समस्तवेदाथेखारसंग्रशमूतं-ते ह भका 
भकारचें गीताशाल्र सर्वं वेदा्थाच्या साराचा ज्यांत संग्रह केला आहे असँ आदे. ( यात 
वेदाच्या सें अ्थाचा सारांश सगृहीत केला आहे. वेद्‌ाथाचा सवै अथं थोडक्यात ग्रथित 
केला आदे. तथापि )--दुविंज्ञेयाथै--्याचा अथं कठण्यास् फार किण आदे. 
( ुस्त्या अक्षरार्थावरून त्याचा गूढाथं लक्षांत येत नादी. म्हणून )- तद्‌ थोविष्कर- 
णाय-त्याचा अर्थं अगदौ स्पष्ट करण्यासार्दी--अनेकेः--अनेक विद्धान्‌ व्यार्या- 
कारनी--विनव्ुतपद्‌पदा्थवाक्याथेन्यायं अपि- पदच्छेद, पदाचा अर्थं, सवे 
वाक्याचा अथ, लयावरीक आपेक्ष घेऊन त्यांचे समाधान कर्णे हा न्याय, इत्यादि कमारने 
त्याच व्याख्यान विवरण जरी केले आदे तरी- लौकिकेः अ्यन्तविरुद-अनेकः- 
अथेत्वन गर्यमाण-शाखाचा वरिचय नसल्ले साधारण लोक स्याचा अरत्येत विरुद्ध 
अथं समजतात, अनेक टोक मूढ अर्थाच्या अगदौ विपरीत अथं समजतात व एकाच 
वाक्याचे अनेक अर्थं करितात, असे--उपटरभ्य--पाहून--अह-मी-- विवेकतः 
अथनिधारणार्च--विवेकपूर्वक अर्थाचा निश्वय करण्यासार्दी--संश्चेपतः विवरणं 
करिष्यामि-संक्षेपाने विवरण करीन. [ पबौचायोनीं गाताशाख्राचा अथं ॒सर्वाना 
सुलभते कवा म्हणून प्रत्येक पद तोद्न व्याचा अथं सांगितला आदे. समासांचा 
विग्रह करून त्यांचा अथं सांगितला आदे. सवै व क्यांचा अथं सागितला अहे. त्यावर 
येणान्या आक्षेपाचे समाधान केलं आहे, म्हणजे तसाच अश्च करण्यास अनुकूल उपपत्ति 
दाखविली आदे. पण इतके उत्तम विवरण केँ असूनहि शाल्ञपरिचयशुल्य रोक त्याचा 
अथे भकताच समजतात, असें अलीकृड दिसू लगे, म्हणून मी आतां विवेकपूरवं 
त्याचा अथं निशित करण्यासाठी हे संक्षिप्त विवरण विदितो. परार्चेन आचा्याच्या 
ग्याख्यानांतीर विषय मिश्र आल्यासारसे वाटतात. पण रोकराचायं म्हणतात “मी 
या आपल्या संक्षिप्त म्याख्यानांत प्रत्येक विषय अगदीं एथक करून न्यायपृवैक त्याचे 
विवरण करतो ? ] 

तस्यास्य गीताक्ञाखस्य संक्षेपतः प्रयोजनं परं निःश्रेयसं सहेतुकस्य ससारस्याल्यन्तो- 
परमलक्षणम्‌ । तच्च सवंकमंसन्यासपूवेकादात्मज्ञाननेष्ठारूपादमाद्धवति । तथेममेव 
गीताथेधमेसुदिश्य भगवतेवोक्तमू्‌--““स हि धमः सुपयोक्षो ब्रह्मणः पदवेदने” इत्य- 
नुगीतासु । तत्रैव चोक्तम्‌--““नेव धमी न चाधर्मी न चैव हि श्भाञ्युभी । यः स्यादे- 
कासने रीनस्तष्णीं किंचिद्‌ चिन्तयन्‌" “ज्ञानं सन्यासरक्षणम्‌' हति च । इहापि चान्त 
उक्तमनाय--.सवेधमोन्परिलञ्य मामेके हरणं बज इति ॥ 


धबृत्ति व निवृत्ति या दोन्ह्यो धमोचे प्रतिपादन कैरेलं आटे व प्रद्त्ति धमे निवृत्ति धमय 
साधन आहे, ददि आम्द पुढे छिकठिकाण दाखवृ, जीवन्मुक्ताने कमे कराने कौ न करावे, 
है सागण्यासाठा गताया नसून निष्काम कमयोगाने चित्तशुद्धि करून वेऊन ज्ञानाने 
मोक्ष मिर्वावा, दै सांगण्यासाटीं गीताश्चास्त आदे. गीता दं योगशाखल आहे. कर्मयोग. 
कषा नन्दे. कमेयोग ह मृख्य योगाच एक साधन आदे. ज्ञाननिष्ठा हाच मुख्य योग 
न तोन गीतेचा प्रतिप्रा्च त्रिषय आहे, हं आम्ही पुटं सप्रमाण दाखवृ. 


भ्रीमद्कगवद्रीताभाष्याथ. 


भाष्याथै- तस्थ यस्य गीताश्चाखस्य--( भगवानोनीं अज्गुनाखा सांगितलेल्थां 
व व्यार्सानीं प्रथित केल्या ) त्या या गाताशाख च--सश्चेपतः--अगदीं थोडक्यांत व 
एकरूप भसं सागावयाचे षाल्यास--निःश्रयसं-- निशित प्रेय-केवल्य-मोक्ष द--परं 
भरयोजनं--परम भ्रयोजन आदे. ( याचे स्वरूप सांगतत-)-सषेतुकस्य संसारस्य 
अस्यन्त-उपरभटखक्षणम्‌--कारणासह संसाराचा अद्यत उपरम-शांति हणे, दें स्याचें 
लक्षण-स्वरूप आहे. [आ्म्याचं अज्ञान हें मी सुखी-दुःखी-कती-भोक्ता आदे, या संसाराचें 
कारण आहे. स्यासह संसाराचा अर्यत नाश म्ह ण्पुनः उद्धवच न हरणे गीताशाल्राचें 
पैम भरयोजन आहे; आणि तें आत्मज्ञाननिष्ठनैच प्रास होते, असें सांगतात-]--च तत्‌- 
आणि ते परम प्रयोजन--सर्वैकमेसन्यासपुवेकात्‌ आत्मक्ञाननिष्ठारूपात्‌ धमात्‌ 
-सर्वंकमेसंन्यासपृवेक आत्मन्ञाननिष्ठारूप ध्मांपासून-अशा धमोमु>--भवति- सिद्ध 
होतें. [ अथौत्‌ कमौसदित ज्ञाननिष्ठारूप धममापासून किंवा नुस्या कमाने ते सिद्ध होत 
नादी. गरतेत कमेनिष्ठा जी सांगितली आहे ती ज्ञाननिष्टेचै अग-साधन-उपाय या 
डपा सांगितटी आदे. मोक्षाचे स्वतंत्र किवा ज्ञानसमुशित-ज्ञानासंह साधन आदे, भशा 
रूपान सांगितलेली नादी, गतत प्राधान्य्नै-मुख्यरष्वेकरून आत्मज्ञाननिष्ठाच प्रतिपा- 
दिली आदे.दखयाविषयी भमाणें-}--हमं एव गीता्थधमं उद्ेदय-- याच गीताथेधमीला 
उदृश्ल-तथा-तसं-भगवता पव अयुगीतासु उक्त--मगवानांनीच अनुगी- 
तैत सांगितले आदे-- ब्रह्मणः पदवेदने--त्रह्माचें पद म्ह ° निःश्रेयस निश्चित ्रेय-मोक्ष 
त्याच्या प्राधाविषयी-ते ब्रह्मपद-निःप्रेयस प्राप करून देण्यास--सः हि धमः सुपयोप्तः 
--तोच ज्ञाननिष्ठारूप गीतोक्त धमे अतिशय समथ आदेः-हइति-असें अनुगीरतेत भगवा- 
ना्मीच सांगितय आददे. [ सवेकम॑संन्यासपूवैक आअत्मनज्ञाननिष्ठाधमेच माोक्षार्चे सोधन 
आदे, हा गाताथ॑घमे आदे, व॒ त्यालाच उदशूल भगवानांनीं अनुगीतेत “मोक्षप्राप्रीला तोच 
ध्म अगदीं परसा भदे, मोक्ष देण्यास तोच धमे समथं आहे,*असें म्हटलें आदे. पण तो 
धरम म्हणजे ज्ञाननिष्ठाघमच कशावरून? कमयोग किवा ज्ञानकमसमु्वय नन्हे करा।वरूने 
अरो दका रां नये, म्दणून तेथ्खाच ज्ञाननिष्ठाप्रतिषादक आणखीं दोन वचने देतात-]- 
किद-भणखी-- तन्न पव--लया अनुगीतेतच~-उक्त-- भसे म्हटलें आदे-न पव 
चमा-तो धमेवान्‌ नन्दे-न च अधमी-व अधर्मी नन्देन च पव हि 
द्युभाद्युभी--पण्यवानादि नन्दे व॒ पपीहि नन्दे. (तो कोण तर )--यः- 
जो--तुष्णीं-- वाणी, हात-पाय यचि भ्यापार सोद्न-कंचित्‌ अचिन्तयन्‌-त 
मनांत काही चितन न करता-पएकासने--एका ब्रह्माम्यं ज अनस्थान स्यात -केवल 
-त्रह्मरूपांत--टीनः-लीन-तन्मथ-तद्रुप--स्यात्‌--दोतो [ तो धर्मी, अधमं किंवा 
हभाशभी नाही. जो केवल स्व-ल्पति स्थिर ्षालेला असतो-' मी ' दी भावना विस- 
ङ्न आत्ममय बनतो म्ह० जो अरसभन्ञातसमाधिनिष् क्षाटेला असतो दयाला हा धार्मिक 

१ मोक्ष गीताज्ञास्लाचं मुख्य फल आदे, व मनोनिग्रहादिकं द अवान्तर फलक भह, 
सख्य फर भिरावयाच्या पूर्वी जं फक भिन्ते ते अवान्तर फल दोय, व ते गीरतेतच शिक. 
दिकाणीं सांगितल्ले आह. | 
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7, किंवा अधार्मिक आहे, पुण्यवान्‌ आदे किंवा पापी आहे इद्यादि काहीच म्हणतां 
त न्ह, असा याचा भावाथ .तसेच }--सैन्यासलक्षणं क्लानं--सवै कमाच्या त्या. 
7ला कारण होणारे जं ज्ञान तेच मोक्षाचें साधन आहे, [ मी असंसारी आत्मा आहे, 
तान सर्वं कर्माच्या त्यागाच कारण ` होते. म्णुन त्या “ संन्यासलक्षण ° म्द 
आदे. ]-- इति च--असेंही अनुगीतेत भगवद्वचन आदे. ( केवल अनुगीतेतच असें 
चन आहे, असें नाहीं तर )--इषह अपि च---या मगवद्रीतंतही- अन्ते-- अगदीं 
धवदी--अज्जुनाय--अजैनाल--सर्बधमौन्‌ परित्यज्य--सर्वं धमीना व अधर्मीना 
पोड्न-- षक मं--केवल मलाच--हारणं वज--शरण जा--इति- असे -- 
इक्क -- सांगितले आटे. { ह्यावल्नही सर्वैकमेसंन्यासपूर्वक आत्मजाननिष्टाच मोक्षा 
साधन आहे, ही गोष्ट सिद्ध होत. ] 


अभ्युदयार्थोऽपि यः प्रवृत्तिरक्षणो धर्मो वणीश्रमांश्चोदिक्य विहितः स देवादिस्थान- 
परसिहेसुरपि सन्नीश्वरापंणबुद्ध्याऽनुष्ठीयमानः स्वशुद्धये भवति फामिसंधिवजितः ¦ 
शुडसस्वस्य ख ज्ाननिष्टायोग्यताप्राचिद्वारेण क्ानोत्पत्तिहेतुस्वेन च निःभ्रेयसहेतुस्वमपि 
प्रतिषदते । तथा चेममेवाथमभिसंधाय वक्ष्यति--, ब्रह्मण्याधाय कमणि ` ‹ योगिनः 
कमे कुर्वन्ति सङ्गा त्यक्रवाऽऽस्मद्ुद्धये ` इति ॥ 


भाष्या्थै-(८ अदो पण ॒गीतेत ˆ कुर कमेव तस्मात्वं ` इव्यादि अनेक वचनां 
प्रत्तिलक्षण धर्मही सांगितकेला ` आहे, केवल निवृत्तधरमच सांगितलेला नारी, व ही 
गोष्ट तुम्हांलाही मान्य आहे. मग निवत्तिलक्षण धमेच जर मोक्षाचेँ साधन आहे तर 
प्रवातिलक्षण धमचा मोक्षाच्या दृष्टीने उपयोग काय १ या प्रभावं उत्तर-)--अभ्युद्‌- 
यार्थः अपि यः प्रवृख्िलक्षणः धर्मः--अभ्युदय हा ज्याचा अर्थ॒म्ह° प्रयोजन 
आहे, असाद असखेला जो प्रवृतिलक्षण ध्म--व्णाश्रमान्‌ च उदिह्य विहितः- 
कींजो वर्णं व आश्रम याना उद्ेश्चून विहित आदहे-सः-तो--देवादिस्थानपा- 
तिदेतः अपि सन्‌--देवादिकांच्या स्थानाची प्राप्ति होण्यास कारण असृनदी-तो 
मुख्यतः सखर्गादिकांच्या प्रा्ाचे साधन जरी असला तरी--ईश्वरार्णब्रद्धा 
अचुष्ठीयभानः--ईश्वराला समर्पण करण्याच्या बुद्धीनें अनुष्ठान केला गेला असतां -- 
कलाभिसंधिवभजितः--फलाच्या इच्छेने विरहित असक तो-सच्वह्ुद्धये 
भवसि--चित्तश्चद्धीला कारण दोतो. [ अभ्युदयासाटीच असलेला जो वणे व॒ आश्रम 
यांस उदेशन मेदशाखने सांगितठेला दुसरा प्रवाततिलक्षणधमं त्याचें मुख्य फल देवादि- 
स्थानाची धरापि दोण, हे आदे. पण ईश्वरापणवबद्धीनेँ फलाची इच्छा न करितां त्याचें 
अनुष्ठान कठँ असतां तो चित्त-शुद्धीला कारण होतो. त्याच्यायोगानं चित्ताची शुदि 
होते. [--च श्ुखसत्वस्य--आणि ज्याचें सत्व-चित्त इद्ध क्लं आहे त्याच्या- 
ज्लाननिष्ठायोग्यतापासिद्धारेण--ज्ञाननिष्ेचौ योग्यता प्राप दोण, याच्या दारा- 
ख शानोपकिहेतुत्वेन-~ब श्ानाच्या उत्प्तीला कारण दोण्यानं--निःश्रेयसहेवुर्वं 


न कारणत्वाकाद्री, तो धर्म-अतिद्रतेन्याप होतो, | अवृतिदेण 
, भा, 


० प्रीमद्धगत्रदरौताभाप्याथ. 


धर्मं देवादेस्थानांची प्रापि ग्दावी, ही इच्छा सोन अनुष्टिका असतां चिदा करती 

ज्याची चिस्षश॒द्धि शरारी आहे व्याला ज्ञाननिष्टेची योग्यता देतो वं ज्ञानोत्प्तीला कारण 
होतो आभि अशा परंपरेने तोच धर्मं मोक्षाचें परंपरासाधनही जनतो, साक्षात्‌ मोक्षा 
साधन होत नाही. ]--इमं एव अथ अभिसधाय-दाच अथं मनांत धरून॑- 
तथा वक््यति- तसे भगवान्‌ पुढे सांगणार आहेत--कमाणि ब्रह्मणि आधाय- 
कमे ब्रह्माण करून-- योगिनः संगं त्यक्वा आत्मशुद्धये कमे कुवीनम्ति- 
योगी आसा याकून चित्तरादधासाटी कमं करितात--इति-- असे पे सांगतील 

[ कमौधिकारी योगी करम ₹श्वरापंण करून, आसक्ति सोन, चित्तशुद्धासाटीं ती करितात, 
असे भगवान्‌ पुं पांचन्या अध्यायात याच आशयानें सांगणार आहेत. अथात्‌ प्रवृत्ति 
रूपधर्म मुख्यतः देवादिकांय्या स्थानां ची म्हणजे स्वगीदि लोकांची प्राति ब्दावी यासा- 
टीच जरी आदे व त्यामठे तो मोक्षमा्गाच्या अगदी विरुद्ध आदे तरी ईश्वरापणबुद्धीनं 
स्वर्गादि लोक गिक्वे, ही इच्छा सोहन त्याचे अनृष्टान केल्यास तो मोक्षोप्रयोगी होतो. 
मोक्षाचें बहिरंग साधन-परंपरेचा उपायं होतो, हे भगवार्नाच्या वचनांनाच सिद्ध होते. ] 





१ पण गीतारहस्यकार म्हणतात-आकरत्ति १ छः प्र. ३०६ ^ ज्ञानानै मोक्ष मिक्तो, 
किवा करान व कम याच्या समचयाने मोक्ष मिन्तो, असा प्रश्न या ठिकाणी उपस्थित क- 
रून, केवर ज्ञानानेच सवं कर्म दग्ध होऊन मोक्षप्राश्चि होते, मोक्षप्राप्ठासि कमाची जरूर 
नाष, असा गाताथं श्रीरकराचार्यानी आपल्या भाष्यात्‌ दिला आदे, आणि त्यावरून 
पुटे असन अनुमान काटे आहे कौ, उयाअथीं गातच्या दृष्टीनेदा मोक्षाखा कमोची जरूरी 
नादी, त्याअर्धा चित्तल्युडध आले म्हणजे कर्मे निरथक हातात, आणिती स्वभावतःच बं- 
धक म्ह० ज्ञानाला विरुद्ध असल्याने ज्ञानोत्तर ज्ञानी परुषा सोडन दिली पा्िजित, हेच 
मत भगवंतासदहदो गीतेत अआा्य आहे, असे म्हणावे कागतते. ज्ञानोत्तर ज्ञानी परुषानेष्टी कर्म 
केटछा पाहिजेत, या प्रक्षास ज्ञानकमसमुच्चयपक्ष असे नांव असन श्रीरकराचायाचा वरील 
युक्तेवद हाच काय तो तादरुद््‌ मुख्य आक्षेप होय. ? 

आचायार्नं। ‹ सवेधमान्‌ परेल्यज्य० ` अ. १८.६६ या शेकाच्या व्याख्यामानतर 
म्ह. गीताशास्राच्या शेवटच्या शेकाचे भाष्य सपल्यावर हा प्रश्च उपस्थित कला आह. 
वाचकांना तो पुड सविस्तर वाचावयास सापडेकच. पण येथे थाटक्यांत ण्वढेच सागतौो का, 
ज्ञानोत्तर ज्ञानी पुरुषानह सांसारिक कर्म केरी पाहिजेत, अस ज्ञानकमसमुञ्चयवाययांच म्हणणे 
नाही. ते रहस्यक्राराचें म्हणणे जहि. ज्ञानकमसमुचयवायां चे म्हणणे ““अश्भिष्टोत्रादि श्रोत-स्मात 
कर्मे वं आत्मज्ञान यांच एकाच वेव अनुष्ठान करणे ह मोक्षाचे साधन आहे. केवर आत्म- 
ज्ञान मैक्षाचै सधन नाहाः" असे आहे व आचार्यानी त्या मतान खडटन सविस्तर केले 
भि. मोक्षाच साक्षात्‌ साधन जात्मज्ञाननिष्ठा हेच आहे. कारण कर्मनिष्ठा वें ्ाननिष्टठा 
एकमकीच्या विरुद आहेत, असं आचायर भ्हणणे अहे, व ते गी्तैतीर ‹ क्ञानयोगेन 
सांख्यानां कर्मयोगेन योगिनां ` ३.३. ‹ तदेकं वद निश्चित्य येन त्रेयोऽहमाश्याम्‌ * ३.२ 
या वचनांवरून शान व कर्म यांचा समचय-एकाच वेग अनुष्ठान सभवत नाही, हे सिड होते 
व ^ यञ्क्षात्वाऽमृतमश्जते › १३.१२ (मां तस्तौ ज्ञात्वा विद्ते * १८.५५ ‹ शास्वा शां 
हा तिभृक्छति १५०२९ चातन शौच मोक्षाय साषम भि, है ठरते 


उपोद्धात. ११ 


हमं दिप्रकारं थमे निःधेयसम्रयोजनं परमाथेतत्वं च वासुदेवाख्यं परं ब्रह्माभिभेय- 
भूतं विदेषतोऽभिष्यञ्जयद्विशिष्टप्रयोजनसंषन्धाभिधेयवद्रीतादाखम्‌। यतस्तद्थ विज्ञाते 
समस्तपुरुषाथसिद्धिरिश्वतस्तद्विवरणे यत्नः करियते मया ॥ 

भाष्याथै-( आतां गाताशाख्चाच्या प्रयोजनाचा साधनासह अनुवाद करून लाचा 
विषय दाखवितात व लयाच्या व्याख्यानाची प्रतिज्ञा करितात- )- निभ्रयसप्रयोज्नं 
इमं दिपरकार धम - मोक्ष हें ज्याचें प्रयोजन-फठ आदे असा हा दान प्रकारचा 
धमे-च अभिधेयभूतं परमाथैतत्वं वासुदेवाख्यं परं ब्रह्म-आणिया 
शाखाचं विषयभूत वासदेव या नांवाचे परब्रह्म परमाथ तत्व यांना--विहोषतः 
अभिव्यञ्जयत्‌--विरेषकरून अभिव्यक्त करणारे-गी ताश्ाखरं दे गीताशाख्र 
विशिष्रप्रयोजन-सबंध-अभिधेयवत्‌ अस्ति--विरिष्ट-असामान्य फठ, संबंध 
ध विषय यानीं युक्त आहे. [ याचे मोक्ष हं प्रयोजन सामान्य नाह, विशिष्ट आहे. 
संनधही तसाच विरि आदे. शाल्राचा लया मोक्षफलाशी द्विविध निष्च्या दारा साध्यसा- 
धनभाव संबध आदे. परब्रह्म या विषया विषयविषयाभाव संवध आहे. दोन प्रकारचा 
धमे व वासुदेवसंज्ञक परमार्थतत्त्व हा विषयी सामान्य नाद विरिष्ट आदे. ] यतः 
--ज्याअर्था- तदथं विश्ञाते--लाचा अथं उत्तम प्रकारे कठ्ला असतां समस्त- 
पुरुषार्थसिद्धिः - समसत पुरुषायोची सिद्धि होते--दइाति - दे निधित आदे - अतः 
~-तयाअथी-- मया तदहिवरणे यत्नः क्रियते--मजकडइन त्याच्या विवरणासाटीं यतनं 
केला जातो. ( गीताञ्चाख्राचा विषय, संबध व प्रयोजन दीं तिन्ही विशिष्ट आदेत, इतरं 
दाश्च साधारण, अशी नाहीत. याचा यथाथं अर्थं कटला असतां समग्र परुषाथाची सि) 
्टोते. म्हणून ल्याचे विवरण मी करितो, अशी प्रतिज्ञा आचार्य करीत आहत. ) 





१ आचार्याच्या उपोद्धातभाष्यांत काय म्हटले आहे, ते वाचक,च्या पुढे आहेच. आतां 
गीतारहस्यकार गंतिसंबेधाने काय म्हणतात ते पहा-“ परतु स्वकीयःवरोवर युद्ध कर्ण ई 
मोठ कुकमं म्हणून खिन्न क्ञकेल्या अज॒नास त्याच युद्धास प्रवृत्त करण्यासाठी सा गितकेल्या 
गीर्तेत बर्यज्ञानाने किवा भक्तन मोक्ष कसा मिक्वावा याचे, म्ह० नस्त्या मेक्षमागर्चि 
विवेचन काला, ही शाका मनांत येऊन तीच उत्तरोत्तर बावत चार्ली, ... म्हणून सवै 
टीका व भाष्ये बाजूला ठेवन नुस्त्या गीतेचीच स्तत्र विचारपूवक आगम्हा अनेकं पारायणे 
केषी. तन्हा टीकाकारांच्या छपतून सुटका होऊन मूढ गीता निवत्तिपर नसून कमयोगपर 
अहे, ...असा बोध ज्ञाला,... गीतेतारु प्रतिपाद्य विषय प्रवात्तेपर आदे हे मत कायम 
ज्ञा. ... सांसारिक कमं गोण किंवा त्याज्य ठरबून ब्रह्मक्ञान, भक्ति वगरे नुस्त्या निवृत्ति 
पर मोक्षमागाचेच गातेत निरूपण केरुठं आहे, ह मत॒ जरी आम्हांस मान्य नाहा तरी 
मोक्षप्राप्तीच्या मागार्चै भगवद्रीतेंत मदलाच विवेचन नाहा, अर्हौ आमने म्हणणे नाही. ... 
किंबहुना प्रत्येक मनुष्यान शुद्ध परमेश्वर स्वरूपाचे ज्ञान सपादन करून तदद्वारा आपली 
बुद्धि पवित्र व निर्मल कर्णे, हे गोताशासराप्रभारणे स्या्चै जगःतीरु पदिक कर्तव्य होय, 
असे आगम्हीदी यांत स्पष्ट दाखविे आददे, प्रण हा गोतैतील मुख्य मुदा नब्दे. क्षत्रियाचा 
भर्मेज युद्ध ते मोक्षप्रापिरूप आत्मकल्याणाता नाश्य करणार. ते करावै का करू नपे, 


१३ भ्रीमद्धगबहीताभाष्यार्थ, 








अक्षा कतैव्यमोहांत अजन पडला, म्हणून तो मे धारूकिण्यासाठा श्ुड वेदांतश्चास्लाधार 
क्माकमांच व त्यावरोवरच मोक्षोपायाचंहि पूण विवेचन करून आणि कमे कीटो सुटत 
नाद्ौत व सोडा नयेत, असं ठरवून ज्या युक्तानें क्म केला म्हणजे कोणतेच पापन 
रागतां अखेर त्यानेच मोक्षी मिर्तो त्या युक्तीचे म्हणजे ज्ञानमूखक व॒ भक्तिग्रधान 
कर्मयोगाचैच गौतेत म्रतिपादन अहि... ... ८ कोणते कमे चांगङे व कोणतें बाट ष्ट 
ठरचिण्यापूर्वी कमे करा किवा नादा हा सामान्य प्रश्चच ज्या काका मह्वाचा समजत 
अक्षत, तेन्हां गीता सांगितलेटी असल्यामुटे त्यांतील बराच भाग आतां किव्येकांस अना- 
वईयक वाटतो आणि त्यावरच आणखी निबृत्ति मार्गीय रिकाकारचि सारवण पडल्यामु 
गीतैतीर कमयोगाचें विवेचन सध्याच्या काटी पुष्करंस दुर्बोध ज्ञा अहि. 2 ... .. 
८८ ज्ञान व कम यामध्ये संन्यास मार्मौयांच्या मतै असणारा विरोधी खरा नव्हे... ... 
५ सांख्यादि शाखे शक्य तेवढया पूणावस्थेस आल्यावर वैदिक धमौस शानमूलक भक्ति- 
भ्रधान व कर्मयोगपर असे अखेर स्वरूप आके. ,.. ... ‹"गीतेवर पडिल्या टीका कर्मयोगपर 
अप्तान्या असे गौतिवरीर शांकरभाष्याच्या तिसरे अध्यायाचे आरभा या रीकाकारांच्या अभि- 
म्रायाचा जो उद्ेख आहे, त्यावरून दिसून येते. त्या रीका आतां उपरग्ध नादौत म्हणून 
गौतेचे कमेयोगपर व ॒तुलनात्मक है पिरच विवेचन आहे अस म्हणण्यास हरकत 
नाही"... ... 'मला दोन चार मागे सांगून पोराब्यांस न पाडतां त्यापेका ज त्रेयस्कर 
असेर तो एकच निश्चय करून सांगा. गौता ३-२,-५-१, असा अजुनाचा भगवैतास 
स्पष्ट प्रश्च असस्यासुढे गीयेत कां तरी ण्कच विशिष्ट मत प्रतिपाद्य असख पाजि ई उधड 
आदे व त कोणते हे मृढ संस्कत गौतेचा अथ करून निरायदवुद्धीने आम्हांस पष्टावयार्चै 
आहे. प्रथम कांही तरी मत कायम करून त्याला गीता जुरुत नादी, म्हणून गीताधीची 
ओडढाताण करावयाची नादा.” 

रहस्यकारांच्या प्रस्तावर्नेतील हे महस्वाचे उतारे आहेत. ° मूक गीता निवृत्तिषर नसून 
प्रङ्ात्तिषर-कमयोगपर आहे. › अमा बोध त्यांना कसा न्चाटा याचा इतिहास त्यांनी त्यांत 
रिका आहे, तो पाहिला म्हणजे त्यांना असा विपरोत बोध कां ज्ञाखा, तदी ध्यानात येतत. 
त्यांनी दुसन्या कोणाला न विचारतां व कोणाचे म्हणणै न एेकतां आपल्याच मनाला ज 
नारठे ते गौतारहस्य काटर्टे, ह यावरून स्पष्ट हरते. गीर्तेतं ब्रह्मज्ञान, भक्ति वगरे ना असँ 
नारदौ, पण तो मुख्य मुद्दा नब्हे, अस त्यांना वार. पण तें वाटे, कितपत सयुक्तिक ओ 
ते आतां पुट सयं-जयद्रथन्यायाने म्रत्यक्ष॒ दाखवावया्च असल्यामुरे आम्ही येय कांहीच 
विचार करीत नादी. फक्त गतिच्या प्रवृत्तीचे निमित्त आचाय काय सांगतान वे रहस्यकार 
काय सांगतात तेवटेन वाचकंना कर्वे, म्हणून येर्थे हे उनारि द्रिके अदित, 


नि ८८४००, १० 30४४ 0/0 ,^५०३४०३.०९८.१ 


श्रीमद्रगवद्रीताभाष्याथै, 





( मूढ श्छोक, अन्वयाथं, शांकरभाष्य, राब्द्राः भाष्यार्थ 
आणि 
गीतारहस्यपरीक्षणात्मक विस्तृत रीपा यांसह्‌. ) 
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अध्याय पहिला. 
र । 
जज्जैनविषादयोग. 
--अश्र च धतराष्ट उवाच धर्मक्षेत्र इत्यादि-गीतासाखाचा पहिला सवं 
अध्याय व दुसय्या अध्यायाचे १-१० शोक कथेचा संबंध दाखविणारे आदेत. यास्तव तो 
दाखविण्यासाठीं धृतराष्ट्र ° धमेकषत्रे ° दद्यादि म्हणाला. 


धृतराष्ट. उवाचच--शतराष्टः-दुर्योधनाचा पिता प्रतराष्ट--उवाचच--अपल्या 
सजयनींवाचया सारथ्यास विचाकू लागल 


धमकषेत्रे कुरुक्षेत्रे समवेता युयुत्सवः ॥ 
मामकाः पांडवाश्चैव किमकुवैत संजय ॥ १॥ 
अन्वया्थ-संजय- अरे संजय !-- धर्मक्षेत्रे कुरक्षेषे--धमोतत्तीचे स्थान- 
ध्म उत्प होप्याची जागा अशा कुरुकषे्रात-समवेता युयुत्सवः मामकाः च एव 
पाण्डवाः--जमलेले युद्धाची इच्छा करणारे मान्ञे पुत्र आणि पडते पत्र-- कि अकुर्वत 
--काय करते ज्ञले १८ “ कुरुष्चेश्र › ही पुण्यभूमि आहे. चांगल्या शेतांत पेरकेके 
धान्य जसँ चांगले उगवतें वं त्यांत उत्पन्नही वागे होतें, त्याप्रमाणें कुरकषत्रीत केलेले 
धमांचरण अधिक फठ देते. अशा त्या धरमक्षेत्रत युद्ध करण्याच्या इच्छे जमलेले 
करीरव व पांडव, यानीं ते पुढे काय केलं १) १. 
संजय उवाच-संजयः- भृतराष्याचा साराय संजय उवाच-- म्दणाल-- 


दृष्ट्रा त पांडवानीकं व्यूढं दुर्योधनस्तदा । 
आचायमुपसंगम्य राजा वचनमव्रवीत्‌ ॥ २॥ 


अन्वयार्थ--तु-पण-तदा-त्यविगा-- राजा दुर्योधनः--राजा दुयोधन 
पांडवानीरकं श्युदं दृष्ट्रा--पांडवा चं सेन्य ज्यूहरचनां करून उभे आदि असे पादरन 


१२ श्रीमद्धगवद्वीताभाष्याध,. 


आयां उपसंगम्थ--द्ोणाचायीपादीं जाजन--ददं वचनं-- असें वचन- 
अब्रघीत्‌--बोलला. २. ( दोन्ही पक्षाचे लोक कुरुक्षत्रांत आपापल्या सैन्यासह जमले 
व त्यांचा आतां संग्राम सुरू ब्हावयाचा, हे खर; पण दुर्योधनानें पांडवांच सेन्य व्यूहर- 
चनी, करून तयार आहे असें जेन्हां पृ, तेन्हां तो गुर द्रोणाचायांजवक जाऊन त्यांस 
असें म्हणार--) | 
परयैतां पांड्पुत्राणामाचा्य महतीं चमुम्‌ । 
` व्यूढां द पदपुत्रेण तव रिष्येण धीमता ॥ ३॥ 


भन्वयाथ--अदो दोणाचार्यं {-तव--तुमच्या--धीमता शिष्येण--बदि- 
मान्‌ शिष्यान म्ण्ज--द्रुपदपुतरेण-दृपदाच्या पुत्रां -शटयन्नाने--व्यूढां पतां 
पाण्डुपुत्राणां महतीं चमू--रचलेत्या-व्यूहाच्या आकारानँ उभ्या केलेल्या या 
पांडवाच्या मोग्या सेनस--पदय--पहा, ३. 


अत्र शूरा महेष्वासा भीमाजैनसमा युधि । 
युयुधानो विराटश्च द्रुपदश्च महारथः ॥  ॥ 
धृष्टकेतुश्चेकितानः कारिराजश्च वीयवान्‌ । 
पुरुजित्कंतिभोजश्च रोग्यश्च नरपुंगवः ॥ ५॥ 
युधामन्युश्च विकांत उत्तमोजाश्च वीर्यवान्‌ । 
सौभद्रो दोपदेयाश्च सवे एव महारथाः ॥ ६ ॥ 


 भस्वयार्थ---अच्र--यासेन्यांत--शुराः--श्र--महेष्वासाः-- ज्यांची श्वास 
म््० धनुष्य मोठमोटी आहेत असे,--युधि भीमाजैनसमाः-युदधांत भीम व अजुन 
याच्या तोडीचे, ( असे लोक आहेत. त्यांतील किलयकांचौ नावि दुर्योधन सांगतो -) 
"-युयुधानः--सायक्ष-विराटः च--व विर्याय राजा-महारथः दुपदः- 
महारथी हपद ४, वीर्यवान्‌ धृष्टकेतुः चेकितानः काशिराज्ञः--वीयैवान्‌ 


जिरि तोक जोन जि किकिान 


अशा शश्रराही तुम्ही धनिया शिकविरीत, असा टोमणा मारण्यासाढी दर्यौधनानें मुदाम 
हे ब्द उच्चारङे आहेत, अस दिसते. 

२ हा यादवेवीर अञजनाचा पट्ररिष्य व श्रीकृष्णा अतिशय श्रिय होता. 

३ हा`अभिमन्यूचा सासरा; उन्तरेचा जाप, व॒पांडवांच्या अक्ातकासां्तार आश्रय. 
दाता जहे. 
` ४ जौ एकटा दष्टा हजार धनुभरांशची र्टतो व शस आणि शाख यांत प्रवीणः अमतो 
.क महारथ होय. ह्ुपद हा द्रौपदेचा नाप, पांडवांजा सासरा होय. . , 


अध्याय पटिक--अजुनविंभादयोग,. ३५ 


~पराकमा एष्केतु, चेकितान व काशेराजा,- नरपुंगवः पुरुजित्‌ य कुन्तिभोज; 
च रोभ्यः- नरश्रेष्ठ पुरुजित्‌, कुतिभोज, व शैव्य, ५--विक्रान्तः युधामन्युः-- 
पराक्रमी युधामन्यु.--च वौयैवान्‌ उत्तमोजाः-- व वीयवान्‌ उत्तमोजा,--सौभदरः 
--सुभदरेचा पुत्र अभिमन्यु--च द्रोपदेयाः--आणि द्रौपदीचे पांच पांडवांपासून ज्ञालेले 
पांच पुत्र--सर्वे पव महार्थाः--दटे स्वेच महारथी आहेत. ९. ८ याप्रमाणे वरीक 
अडीच श्छोकांत पांडवांकडीट मुख्य योद्धे सांगून आता दुर्योधन आपल्या बाजूचे मुख्य 
योद्धे सांगण्यासाठी म्हणतो-- ) 


अस्माक तु विरिष्टा ये तानिबोध द्विजोत्तम । 


नायका मम सेन्यस्य संज्ञार्थं तान्वीमि ते ॥ ७॥ 
अन्वयाथ-तु-पण--अस्माकं--आम्हामध्ये- ये विरिष्ठाः-जे शरेष्ठ 
आहेत ~ च--व--ये-जे-- मम सेन्यस्य नायकाः मास्या सेन्याचे नेते अहित 
--तान्‌-- त्यांना - निबोध- त्‌ एेक.-द्विजोत्तम--अदो प्रष्ठ दविज ! -ते 
सश्ञाथै--तम्दांला कल्ण्यासाठी-आपल्याकडे कसे कसे प्रेष्ट लोक आहेत हँ आपल्या 
ध्यानात यवे म्हणून--तान्‌--त्यांच ( काटी ) नवि--त्रवीभमि-मी सांगतो. ७ 
( पांडवांकडे असे मोटमोटे महारथी आहेत टे जरी खरे, तरी पण॒ आमच्या पक्षात 
कोण कोण श्रेष्ठ वीर आहेत व माश्च्या सेन्याचे आधेपती किती योग्यतेचे आद्ेत हेही 
अपत्या ध्यानात यावे, म्हणून मी त्यांतील काह मुख्याची तेवढी नावे सगतो, तीं आपण 
एका. आपल्याला ते माहीत नाहीत म्हणून मी सागतो असे नाही, तर या वेगी आप. 

ल्या बाजूला केवढाठे वीर आहेत, याच आपल्याला स्मरण न्वे, म्हणून सांगतों. ) 


भवान्भीष्मश्च कणश कृपश्च समितिजयः। 
अश्वत्थामा विकणेश्च सोमदत्तिस्तथेव च ॥ ८॥ 
अन्ये च बहवः शुरा मदर्थे यक्तजीविताः। 


नानाशसखपरहरणाः सवे युदविदारदाः ॥ ९॥ 

अन्वयाथ-भवान्‌ -- आपण स्वतः (आद्यां सर्वाचे गुरु)- च भीष्मः- व 
भीष्म (आद्यां कोरव-पांडनचे पितामह)- च कणैः- व (मास्चा मित्र) कण,- समिति. 
जयः कृपः-- युद्धास जिंकणारा-विजयी कृपाचायं (आमचे प्राचीन गुरु व तुमचे स्याल), 
--अश्वत्थामा-- तुमचा पुत्र अश्वत्थामा--च विकणैः-- व माक्षा भाऊ विकर्ण,- 
तथा एव च सोमदत्तिः-- व तसाच सोमदत्ति-भूरिश्रवा,- च अन्ये--आण तसेच 
दुसरे-बहवः शुराः-पुष्कठ गुर--मद्थं त्यक्तजीविताः - मास््यासाटी ज्यान 
आपले जीवित सोडण्याचा-मरण्याचा निश्चय केला आह अस,- मानादाखप्दरणाः 
~अनेक श्रकारवौ शं हौच ज्याची शन्ूवर प्रहार करण्याची साधने आदित असे 
वदं शुचि त दः==ते सर्व धुद्धामध्ये शाल; असि अहित, ८९ याद 


१६ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


अपयाप्तं तदस्माकं बटं भीष्माभिरक्षितम्‌ । 
पर्याप्तं लिदमेतेषां बर भीमाभिरक्षितम्‌ ॥ १० ॥ 


अन्वयार्थ--तत्‌--अरा प्रकारवे--अस्माकं-आमवे--भीष्माभिरक्षित 
बद्--भीष्मानीं ज्याचें सर्व प्रकार रक्षण केठे आदे, असे सैन्य- अपर्याप्तं अपरिमित 
-फार मोठे अषि. - तु-परंतु--पएतेषां--या पांडवांचै-मीमाभिरश्चित--मी- 
मानें ज्याच सर्वतः रक्षण केल आदे अते--इदं -बटं - द सन्य--पयीक्ष--परिमित 
-थोडे आहे. १० (आह्यांकटे तुमच्यासारखे मोठमोठे वीर आदेत व आमचे सेन्य अकरा 
अक्षौहिणी आदह. अशा प्रकारच्या या सेन्याचे भीष्मासारख्या अनुभवी-विचारी-पोक्त 
वीरान रक्षण केठ अदि. म्हणून आमचें सेन्य संष्येने, पराक्रमा, कसलेत्या सेनापतीच्या 
योगाने अजिक्य आहे. पण पांडवांचे सैन्य सात अक्षौहिर्णीच आहे. त्यांच्याकडे सात्यकी- 
सारखे वीर जरी असे, तरी ते सवै तरुण व॒ अननुभ्वी आहित. त्यांना मोरटमोग्या 
संग्रामाचा अनुभव नाही. व्यांच्या सन्याचा रक्षकटी भीमासारखा आडदांड मनुष्य आदे. 
त्यामुढे सवच बाजैरन व्याच सेन्य थोडे व सहज जिकतां येण्यासारखे आहे. ) यास्तव ~ 


अयनेषु च सर्वेषु यथाभागमवस्थिताः । 


भीष्ममेवाभिरक्षन्तु भवन्तः सनं एव हि ॥ ११॥ 


अन्वयार्थ--भवन्तः सर्वे एव हि -आपण सर्वही-सर्वैषु अंयनेषु- 
आपापल्या नियत स्थानांत--यथाभाग-- आपला मागन सोडता--अवस्थिताः-- 
राहून-स्थित दोऊन--भीष्मं एव-केवठ भीष्माचेच--अभिरक्चन्तु- सवे बाजूनी 
रक्षण करा. ११. ( तम्दीं सवनी आपापल्या नेमठेत्या जागीच राहून तेथून मुख्य 
सेनापतीचें दक्षतेने रक्षण करावे. ) त्यान॑तर-- 


तस्य संजनयन्हषं कुरुवृद्धः पितामहः । 
सिंहनादं विनयोच्चैः शंखं दध्मो प्रतापवान्‌ ॥ १२॥ 
अन्वयार्थ--तस्य--त्या द्योधनाचा-हष--दष- संजनयन्‌ प्रतापवान्‌ 
कुरुवृद्धः पितामहः--उव्यन्न करणारा प्रतापी कुस्वेशांतील वृद्ध पितामह -भीष्म- 


उश्चैः सिंहनादं विनद्य --मोव्या जोराने आरोढी ठोकून -सिहाच्या गर्जनेसारखी मोटी 
गजना कल्न--श्खं--र॑खाल -दध्मौ--वाजाविता श्ञाला. १२ ८ याप्रमाणे दुर्यो- 


कििकामिकुहिननोकोििोयािोिनननोनयिनिणनािनयिनकयममयकोकाणकानभनकक 





२ एका अक्षोहिणीत २९३१८७० रथ; २१८४७५० हत्ती; ६५१६ १० घोडे व १३०९१२५० 
पायदछ, इतके सेन्य असते. 

२ “ अयन  क्य० युद्धभूमीत-पृबदिरेत भमक्याने रहा, दक्षिणत भमक्याने रदे, 
ह्यादि संकेताप्रमणे मुख्य योद्धधाने रदाण्याचं स्थान; लांत मापाप्ल्या भगांतच राषूग 
तिश्ूलच सेन्याच्या मध्यनागीं भसेल्या भौप्माचे योर्टोकडून शक्षण एर. 


अर््याय पदिला--अरञजुनविषादयोर्ग. १५ 


नाने द्ोणाचा्यास सांगते असतां भीष्माचा्यानी दुर्योधनाचा उत्साह वाढविण्यासाटी, 
याला खष करण्याकरितां तोडने मोठा ध्वनि करून रख वाजविला. ) 


ततः शंखाशथ मेयंश्च पणवानकगोमुखाः । 
सहसैवाभ्यहन्यन्त स राब्द॒स्तुमुरो ऽमवत्‌ ॥ १२॥ 


अन्वयार्थ-ततः- भीष्मानी दख वाजवितांच-दीखाः-रख,- मेर्यः- 
नगरे,--पणवानकगोमुखाः--टोल, खंनन्या, गरदग,-सहसा एव--एका- 
एकाच-अभ्यहन्यन्त-वाजविरे गेठ.- सः राब्दः-ता राव्द--तुमुटः 
फार मोठ--अभवत्‌--न्नाला. १३. ( भीष्माचायानी .योद्धयाना प्रोत्साहन देण्यासाटी 
सिंहनाद करून आपला शख वाजविला असतां कारवांच्या सन्यत जिक्रड तिकडे सव 
रणवादय वाजू लागली. त्यांचा तो ध्वनि फार भयेकर होना. पण त्याच्या योगाने पाडवां्ची 
हृदये भीतीने कांपली नाहीत. उट ~) 


शवेतेदेयेर्य्ते १ ण क 
ततः युक्ते महति स्यन्दने स्थितो । 
(4 भ, मो क तौ 
माधवः पांडवश्चैव दिव्यो राखो प्रदध्मतुः ॥ १४॥ 
अन्वयार्थ--ततः-व्यानतर-- श्वेतैः हयः युक्ते पाटना घोनी युक्त अ- 
सठेल्या-- महति स्यंदने- मोगा रथावर-स्थितो-बसटेट-माधवःच एव 
पांडवः--्रकृष्ण व अरुन--दिव्यो हौखोौ-- दिग्य -देवलोकांती रेख--प्रदध्मतु 
--मोग्पराने वाजविते अके १८५८ कोरवांच्या सन्यांत असा मोटा वाद्राचा गजर ज्ञाला 


असतां, त्यानैतर चार पांढरे घोडे जोडल्या मोठ्या रथांत बसले श्रीकृष्ण व अजुन 
यनी आपापले शेख वाजविले. ) 


पाञ्चजन्यं हषीकेदो देवदत्तं धनंजयः । 
पण्ड दध्मो महारशंखं भीमकमौ वृकोदरः ॥ १५॥ 
अनंतविजयं राजा कुतीपुत्रो युधिष्ठिरः । 
नकुरः सहदेवश्च सुघोषमणिपुष्पको ॥ १६ ॥ 
अन्वयाथ-षहृषीकेराः-- श्रीकृष्ण पांचजन्यं --पांचजन्यनांवाच्या शंखास 
--धनेजयः देवदत्तं--अर्जुन देवदत्तनांवाच्या शंखास,-- भीमकम वृकोदरः- 
ज्याची कर्मे भयेकर आदित, असा भीम--पौडं महारोखं--पोडनावाच्या मोगा 


दोखास--दृध्मौ--वाजविता स्ञाल.-ऊुंर्तीपुश्रः राजा युधिष्टिरः-कुंतीचा पुत्र 
राजा य॒धिषिर-अनन्तविजर्य--अनन्तविजय या नांवाच्या रोखाला वाजवृं खागला 


--नकुटखः-नकल-च-व-सहदेषः- सहदेव हे रोधे माद्रचि पुत्र-सुधोष- 


मणिघु्पक--उषोष व सणियुष्पफ या नवाते शं कमाने वाजविते काले, १५-१६ 
# $ ट 


१५८ प्रीमद्धगवद्रतिभाध्या. 


कार्यश्च परमेष्वासः शिखंडी च महारथः । 
धृष्टदय्नो विराटश्च सायकिश्चापराजितः ॥ १७ ॥ 
द्रौपदेया न कि (षि 

दरपदो च सवैराः पृथिवीपते । 

सोभद्र ) 

श्च महाबाहुः राखान्दध्मुः प्रथक्‌ पथक्‌ ॥१८॥ 

अन्वयाथ--दे प्रथिवीपते- अदा प्रतराष्ट्‌ महाराज '-च परमेष्वासः 

कारयः--आण ज्यच इष्वास~-धसुप्य मोठे आदह असा महाधनुधर काशिराजा--च 
महारथः रिखंडी--व महारथी रि खंड, धृष्टवश्न, विराट,--अपरानितः- पराभव 
न पावणारा साल्यक्रि, पद्‌, द्रापदीचि पांच पृत्र.--महाबाहुः सोभद्रः-- ज्याचे बाहू 
मोटे-पराकमी अहित असा युमद्रापुत्र-अभिमन्यु-सवैशाः--या सवाना- पथक्‌ 
पुथक्‌--निरनिराढठे दौख वाजविे. १४, १८. ( श्रकरृष्ण व अजुन यानी आपापले इख 
ताजावतांच दतर पाडवव रव्याच्या प्रक्नातीट प्रसिद्ध योद्धे यांनी एकदम चोदोकडन 
आप्र दाख फंकल आणि आम्ी यद्धाला तयार आदो, असे कारवांना कर्छविलि. 
तेव्हां हे महाराज ' काय सांगं!) 


स घोषो धातेराष्याणां हृदयानि व्यदारयत्‌ । 
नभश्च पृथिवीं चेव तुमुखो व्यनुनादयन्‌ ॥ १९॥ 


अन्वयार्थ--नभः-अतरिक्-च--व--पृथिवीं--ए़रथवी यांना--ज्ययुनादं 

नू--भरून सोडणारा-्याना दमदमृन टकणारा--सः तुमुखः घोषः--तो भयैकर 
नद--धातराष्टाणा--एृतरणष्टपुत्रांची-कारवांची--हृदयानि--ददये- व्यदार- 
यत्‌-फाद्रन रकता न्चाला. १९ ( आकाश व पृथ्वी यांना दुमदुमून सोडणान्या त्या 
भयैकर रोंखध्वनाने दुर्योधनादिकाच्या मनांत भय उत्पन्न केल. तो तुमुल नाद रेकून 
त्यांची छती फाटरी. ) 


अथ व्यवस्थितान्दष्टा धातराष्टान्कपिध्वजः 
प्रवृत्ते राखसंपाते धनुरुयम्य पांडवः ॥ २०॥ 
हृषीकेशं तदा वाक्यमिदमाह महीपते । 


अन्वयाथ--अथ-- नंतर अहो महाराज '--कपिष्वजः--अ्याच्या ध्वजावर 
वानराचे चिह आहे असा--पांडवः--पंद्चा पुत्र अरुन--धातराष्टान्‌ व्यव. 
~ ममा 2 
१ / रिखडं उमश्चदयून्यता-' असा कोश आह, अथात्‌ ज्याला दादीमिशा नाहात तो 
शिचेडी. हादी हुपदाचौ पुत्रं होय. 
. २ अन्तयातीक् अगदी स्पष्ट भथाचे राष्ट एनः यथ धारे नात, ` 


अध्याय पदिला--अञ्जुनविषादयोग. १९ 


स्थितान्‌ दष्टरा-एतराष्पुत्र-दुर्योधनादिक युद्ध करण्यासाठी सज दाऊन उभे आहेत 
असें पाहून-तदा-त्यवेकी--राखसंपाते प्रवत्ते सति-- रसे चाद दोण्याचा 
प्रसंग प्राप्त न्नाला असतां--धलुः उद्यम्य--आपले गांडीव धनुप्य वर उचद्न-- 
इषीकेशा--श्रीङृष्णाखा- इदं वाक्यं--दे वाक्य-आद-बोटला. २ ० (याप्रमाणे 
पांडववांच्या सेन्यांतील वीरांनी केलेला शंखध्वनि एेकून कर्वाच्या म्नात भय उन्न 
सले, तथापि दुर्योधनादिक भय सोन युद्धात तयार रके अहित व आतां साक्षात्‌ ठढाई- 
लाच सुरुवात होणार, अमे पाहून अन आपटे प्रल्यात गां डव धनुष्य उचलून भग- 
वानास असें म्टणाला- ) 
अञ्जन उवाच-अज्ैन बोलल-- 


सेनयोरुभयोर्मध्ये रथं स्थापय मेऽच्युत ॥ २१॥ 
यावदेतान्निरीक्षेऽहं योद्कामानवस्थितान्‌ । 


कैर्मया सह योदव्यमासिन्‌ रणसमुद्यमे ॥ २२॥ 

अन्वयार्थ- दे निर्विकार धरीकृष्णा --यावत्‌-जोवर--अट-मी-योद्धका- 
माम्‌ अवर्थितान्‌ एतान्‌--युद्धाची इच्छा असेन्या व सन्मुख उभ्या रादिकेत्या 
यांस-निसीश्चि-पाटीन-तावत्‌--तोवर- मे रथ-माश्या रथाल-उभयोः 
सनयोः मध्ये- दोन्ही यैन्यांच्या मध्यभागी--स्थापय--उभा कर--अस्मिन्‌ 
र्णसमुद्यमे-- या रणाच्या उयोर्गांत-य्ा युद्धात--मया- मा-कैः सह-कोणा- 
बरोबर--योद्धव्य-- यद्ध करवं-मला कोणाशी लढावयाचे आदे, दे पादण्याची प्रबल 
इण्छा कलाली आहे. २१-२२ ( आम्हां संधि न करितां युद्धाची इच्छा करणाया वं 
आमच्या शखांचा प्रचंड ध्वनि णेकून हृदये विदीण कलाली असतांनादी आमच्यासमोरं 
उभ्या राहिलेल्या या सर्वाना मी पाहता. तोवर टे कृष्णा ! माञ्ना रथ दोनी सेन्यांच्या 
मध्यभागो उभा कर. आम्हां बंधूबधूमध्ये परस्परां होणास्या या लगैत मला कोणाको- 
णांशौ श्न्नावे लागणार आहे, ते मी अगोदर पाहत. ) 


योत्स्यमानानवेक्षेऽहं य एतेऽत्र समागताः । 
धार्तराष्स्य दुबे प्रियचिकीषेवः ॥ २६ ॥ 


अन्वया्थ--दुबद्धेः धातराष्यस्य -ज्याची बद्ध अधम॑निष् आदे.त्यामुठे ज्याला 
आपले हित कलत नाही, अशा दष्ट दर्योधनचे--युद्धे--युद्धांत~य॒द्धान -य॒द्ध करून-- 
वरियविकीषरवः-- प्रिय करण्याची इच्छा करणारे -ये पते-जे दे--अत्र-येथ-- 
समागताः-- आकरे अहेत-तान्‌ योत्स्यमानान्‌-या युद्ध करणात्या स्वात-- 


[वाकाया --भजणयिोननक भिया जकन" = ज" पुनि - > > जन 








१ ‹ यावत्‌० ' याचा अर्थं ‹जेभून मला प्रतियोप्यांना पाहता येश्ल अन्ना जागा 
दन्डो शैन्यामध्यै माका रथ उभा कर ' असादी दानो, 


९० ध्रीमद्धगवदरीताभाष्याथ, 


अह-मी--अवेक्षे- पातो. २३. (दुयोधनाची बुद्धि दुष्ट आदे. तस्यामु त्याचा कल 
नेहमी अधमीकडे असतो व त्याला आपे हित कसे करून ध्यविं तें कठत नाही. अशा दुष्टे 
युद्ध करून युद्धाच्या योगनं प्रिय करण्यासाठी जे कोणी येथै जमले आहेत त्यांना मी 
पाहत. कारण दर्योधनाला सदुपदेश्च करून युद्धापासून परतविप्याची ते खटपट कर्त 
नार्हीत, तर युद्धांत पांड्वांना जिकून दुर्योधनाचे हित करण्याची इच्छा करीत आहेत, 
यास्तव मला त्यांना एकदा पाहिले पाहिजे. ) 
संजय उवाच-- संजय धृतराष्ास म्टणाल- 
र य 
एवमुक्तो हृषीकेशो गुडाकेडोन भारत । 
र स्थापयित्वा 
सेनयोरुभयोमेथ्ये सथापयित्वा रथोत्तमम्‌ ॥ २४ ॥ 
भीष्मद्रोणप्रमुखतः सर्वेषां च महीक्षिताम्‌ । 
परथेतान्समवेतान्कुरूनिति 
उवाच पार्थं र ॥ २५ ॥ 
अन्वयाश- हे भारत--दे महाराज धरतराष्टा --गुडङकेशन--अर्जुनाकडन 
--पएवं उक्तः हृषीकेशः--असें बोलला गेलेला श्रीकृष्ण--उभयोः सेनयोः मध्ये 
-- दोन्ही सेनन्याच्या मध्यमाग-मीष्मद्रोणपरमुखतः-- भीष्म व द्रोण याच्यासमोर 
--च सर्वेषां महीक्षितां परमुखतः--व इतर सवं राजाच्या समेर--रथोत्तम-- 
उत्तम रथ--स्थापयित्वा--उमा करून- हे पाथ--अञुना [--पतान्‌ समः 
वेतान्‌ कुरून्‌-- या जमलेत्या सर्वं कोरवाना--परदय--पदा,-दइति--असे-- 
उवाच-- बोलला. २४->५. ( अजुनाने भगवानाका असे सांगितलं असतां श्रीकृष्णाने 
त्याप्रमाणे त्याचा रथ दोन्ही सेन्यांच्या मध्यभागी भीष्म, द्रोण व इतर राजे यांच्या 
समोर उभा करून ‹ अनुना ! युद्धासाठी जमलेव्या आपल्या या सवे शत्रना तू पादन 
घे ` असे म्हटले. ) 
(> 
तत्रापदयत्छितान्पाथः पितृनथ पितामहान्‌ । 
आचायोन्मातुलान्भातृन्पुत्रान्पौत्रान्सखींस्तथा ॥२६॥ 
शुरा भ, 
श्रशुरान्सुहदश्चेव सेनयोरुभयोरपि । 


तान्समीक्ष्य स कतियः सवान्बंधूनवस्थितान्‌ ॥ २७॥ 
अन्वया्थ-तश्न--याप्रमणि श्रीकृप्णाने सांगितटै असतां--पाथः--अर्ुन- 
उभयोः अपि सेनयोः--दोन्ही सेन्यांमध्य-स्थितान्‌--असकेल्या--पिवृन्‌-- 
भूरिश्रवप्रति चुग्यांस,-अथ-व-पितामहान्‌--मीष्मादि पितामहंस-- 
आचायन्‌-रोणाचायादि आचार्या, मातुलान्‌-शव्यादि मामास--श्रातन्‌-~ 
मीमनदुयौधनदि भावांस--पुश्रान-अभिमन्यु-लक्ष्मणादि पुत्रांस, पौत्रान्‌-- 


भध्याय पदिला--अनजुनविषाद्योग २१ 


लक्मणादिःपुश्राच्या पृष्रांस--तथा-त्याचप्रमाणें--सखीन्‌-अश्त्थामाप्रशृति भि- 
त्रंस--श्वह्ुरान्‌--हुपदादि सासव्यास--च खुहृदः-आणे कृतवमौ-भगदत्त व 
इतर निरपेक्ष उपकार करणारे स्नेही यांस पाहता स्राक.-- तान्‌ सर्वान्‌ अवार्थितान्‌ 
बम्धून्‌--त्या सवे सन्मुख उभ्या असलेल्या वे भस-आप्तस--समीक्ष्य-- पाहून-- परः 
या पया आविष्ठः-- परम कृपेने प्रवेश केठेला-ज्याच्या चित्तांत परम कृपा आपोआप 
उत्पन्न ज्ञाली आहे असा-सः कोन्तेयः- तो कंतीचा पुत्र अर्जन-- विषीद न्‌--विषाद 
-खेद करीत हेत्साता-इदं- टे असे--अव्रवीत्‌-- बोलला ८ ते्ां अजैनानें 
कौरवांच्या ष आपल्या सेन्यांत असलेल्या आपल्याच आप्तांस पादिके. त्यांत काँटी अर्त्य॑त 
मान्य होते, कांहीं अत्य॑त प्रिय होते, कांही अतिशय स्ने्ी होते व कांदी निकटसं बंधी दते. 
युद्ध करून, त्यांत स्वतः मरण्यासाटी कवा दुसम्याला मारण्यासारटी आेव्या व आपा- 
पत्या जागी सज होऊन राद्िकेव्या व्यांस पान अ्जनाच्या मनात मोटी कृपा उत्पन्न 
ञ्ञाखी व त्यामुके तो खेद करीत भगवानाला असें बोखा- ) 
अज्जंन उवाच--अर्जुन म्दणाल-- 


क्रुपया परयाऽऽविष्टो विषीदनिदमव्र्वीत्‌ । 
दष्टेमं सजनं कृष्ण युयुत्सुं समुपसितम्‌ ॥ २८॥ 
सीदन्ति मम गात्राणि मुखं च परिशुष्यति) 


वेपथुश्च शरीरे मे रोमहषश्च जायते ॥ २९॥ 


अस्व्यार्थ-दे कृष्णा --युयुत्सुं- युद्धाची इच्छा करणाग्या व-समुपस्थितं 
-रणभूमौत प्राप प्चालेल्या--इमं स्वजन-- या बधुवगास--ष्ट्वा-पाहून-मम 
गा्राणि--माक्षीं गात्र-अवयव--सीदन्ति-- व्यथा पावतात--च मुखे- व तोड- 
परिद्युष्यति--सवं बाजनी कोरड पडतें-- मे हारीरे- माया शरीरांत-वेपथुः- 
कंप (सुटतो)--ख-आणि--रोमहषः---अंगावर रोमच-जायते--उभा राहतो. 


गांडीवं सखंसंते हस्तात्‌ त्वक्चैव परिदह्यते । 


न च शक्रोम्यवस्थातुं भ्रमतीव च मे मनः॥ ३०॥ 
अन्वया्थ-हस्तात्‌-माश्या दातांतून-गाण्डीवं- गाण्डीव धनुष्य-- 
संसते--गन्ने--च--आण--त्वक्--तचा--पारेदष्यते-सभोवार जाठली 
जाते-सवं शरीरांत दाह उन्न ्ञाला आदे--अहं--मी-अवस्थातु--स्थिर उभा 
राहण्यास--न शाक्रोमि--समथं नाही.-- मे मनः- माके मन- भ्रमति इव- जयं 
काय भ्रमण करीत आहे. ३०. 


निमित्तानि च परयामि विपरीतानि केडाव । 
न च श्रेयोऽनुपदयामि हत्वा स्वजनमाहवे ॥ ३१॥ 


९१ ध्रीसद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


अन्बयाथ-दे केरवा-- विपरीतानि निमित्तानि--अश्ुभम निमित्ते-अरिट- 
सूचक सिहे--पदयाभि--मी पाहत अहे.--च -आगि-आहवे-र्र्ईत- 
स्वजनं--खजनांना--हत्वा--मारून- भ्रयः परम हित-न अयुपंद्यामि- 
मी मागून पहात नाही. स्वजनांना मारल्यावर परिणामी हित होडल असे मला वाटत 
नाहीं. ३१. (वरी साडतीन शछोकांत अर्जुनाने खेदामुके आपत्या शरीराची व मनाची 
काय स्थिति श्ञाली आहे, याचे बणन केले आहे. युद्धासाटा आलेल्या या खजनांस पा- 
हरन मास्या गाच्रांना पीडा दोऊ लागली आहे. तोड कोरडे पडले आहे. शरीर कांपू 
लागलं आहे, व अगावर शहारा आला आहे. माद्या हातांतीख हे प्रिय धनुष्य साकी 
पडत आहे. सर्वं शरीराचा दाह होत आहे. मी रथांत उभा रादण्यासही समथं नादी. 
मनं मन भ्रमण करीत अष. मला अङ्लुभ चिदं दिसू लागली आहेत व स्वजनांना 
मारल्यानें परिणामी मान्ने कांही हित दोक, अरसी मला वाटत नाही. ) 


न कक्षे विजयं कृष्ण न च राञ्यं सुखानि च । 
किं नो राज्येन गोविद किं भोगेजींवितेन वा ॥ ३२॥ 


अन्वयाथ--हे छष्णा ' --अदं-मी--विज्यं--विजय--न काङ्क--इच्छीत 
नादी--राज्यं च न काष्कै-राज्याला मी इच्छीत नाही--सुखानिचन 
काङके व सुखांना दच्छीत नादी दे गोविद-हे गोविंदा {-नः राज्येन किं 
आम्हांला राज्याने काय करावयाचे आहे १ आमचें राज्याने काय होणार -मोगेः 
कि-भोगांनी काय होणार ? भोगांचा तरी आम्हांला काय उपयोग ?-ज्ञीवितेन 
बा कि-अथवा जीविताला तरी घेऊन काय करावयाचं आहे १३२. 


येषामर्थे कांक्षितं नो राज्यं भोगाः सखखानि च। 

त इमेऽवस्थिता युद्धे प्राणांस्यक्त्वा धनानि च ॥ ३३ ॥ 
आचायोः पितरः पुत्रास्तथेव च पितामहाः । 

मात॒खाः शुराः पोत्राः रयाखाः संबंधिनस्तथा ॥ २४॥ 


अन्वयाथ- येषां अर्थे-- ज्यांच्यासार्ट-नः--आम्दांल-- राज्यं--राज्य- 
काष्कित--दट अदे. भोगाः का्किताः-- भोग इष्ट आदेत--च सुखानि 
काङ्कितानि--आणि सखे इष्ट अेत- ते इमे-ते ठे आमच- आचार्याः पि- 
तरः०-आचायं, चुरुते, पुत्र, तसेच आजे, मामा, सासरे, नात्‌, मेन्दणे तसेच 
संवधी--प्राणान्‌--प्राण म्द° प्राणांची आरा-च धनानि-व धन म्ह० धनाची 
आशा यांस--त्यक्त्वा-सोडन--युद्ध--युद्धाकरिनां-- अवर्थिताः--येथं उभे 
राके आहेत, ३३-३४. 


ध्याय पिला--अज्ञनविषादयोग. ५९ 


एतान्न हतुमिच्छामि न्नतोऽपि मधुसूदन । 
अपि त्रेरोक्यराञ्यस्य हेतोः किं नु महीकृते ॥ ३५ ॥ 


अन्वय!थ-दे मधुसूदन-- टे मधुस्‌दना -ेरोक्यराज्यस्य हेतोः अपि 
--त्रेखोक्याच्या राञ्यासारदाददी-- घ्नतः अपि एतान्‌-मला मारणान्याददा-मजवर 
रा्ञचि प्रहार करणान्याही या दूर्योधनादिकांस--अदं- मी-हन्तुं न इच्छामि- 
मारण्याची इच्छा कर्त नार्ह.--महीकते कि जु-तेन्दा मी चुसत्या पृथ्वीच्या राज्या- 
साठ त्यांचा प्राण कसा पेदैन ३५. कारण-- 


निहत्य धातेराष्टान्नः का प्रीतिः स्याजनादन । 


पापमेवाऽश्रयेदस्मान्हववेतानाततायिनः ॥ ३६॥ 


अन्वयार्थ--हे जनादन - टे वासुदेवा !--धार्वराप्यान्‌-दृतराषट्ाच्या पुत्राना 
-निहत्य--माल्न-नः-आमच-का प्रीतिः-- कोणती प्रीत होणार {-ण- 
तान्‌ आततायिनः-या हि पाप्यांना --हन्वा--मार्न- अस्मान्‌-अगम्दाटा--~ 
पाप पव--पापच-आश्र्येत्‌- लागल. ३६. 


तस्मान्नाहं वयं हंतुं धातेराष्टान्खवां धवान्‌ । 
सखजनं हि कथं हत्वा सुखिनः स्यम माधव ॥ ३७॥ 


अन्वयाथ-तस्मात्‌- म्दणून-वय-- आम्दी-पांडव- स्व्वाधवान्‌ धात- 
राष्टाान्‌--आपले बांधव जे धृतरष्टचि पुत्र त्यांस--दन्तुं--मारण्यास--न अहयः 
--योग्य नादी. ( लाना मारणे आम्हांला उचित नादी )- हि--कारण- हे माधव 
--हे माधवा !--स्वजनं हैत्वा-- स््रजनाना मारून--सुखिनः- आम्दी सुखी- 
कथं--क्से-स्याम-दोऊ१ २३५. ( शरीर व मन यांची काय दरा साली आदे 
ते सांगून, त्यावरून आपला काय विचार ठरला आहे, तेही अयन सांगतो--हे कृष्णा ¦ 
मला विजय, राज्य व सुख यांची इच्छा नाही. कारण राज्य, विषयोपभोग व हे जीविते 
तरी आम्हांस घेऊन काय करावयाचं आहे १ ज्यांच्यासाटी आम्हांला राज्य, विषय व 
सुख पाहिजे तेच हे आचायौदिक तें मरावयास तयार दोन उभे आहेत. यास्तव 
मधुसूदना ! मी यांना मारण्याची इच्छा करत नाही. यानी मजवर जरी शरे चालविलीं 
तरी यांचा प्रतिकार करण्यासाटी मी यच्यावर उलट प्रहार करणार नाही. यांना मारूनं 
मला त्रेलोक्याचै राज्य जरी मिठकुत असले तरी मी असले पाप करणार नाही. मग या 
एकय्या भूलोकच्या राज्यासाटीं कमे करीन ? कोर्वानां मारून आमचे काय हित होणार 
१ आग कावणासा, विष षार्णारा, हातांत शख वेऊन मारावयास धांवून येणार, 
धनाचा अपहार करणारा; क्षेत्र~देत व स्री यांचा अपहार करणारा भसे सहा प्रकारवे 
लोकं आततायी भदित, दुर्योधनता पांडवावे हे सहा अपराध केले होत, 


४ ्रीमद्धगवद्यताभांष्याथ. 


या पाप्याना सारल्यास आमचें हित दोण्याच्या एेवजी आम्हांस पातक मात्र लगेल,म्हणुन 
या आपल्या वांधवांना म्ह दुयोधनादिकना मारणे योग्य नाही. स्वजनांना मारून 


आम्ही सुखी कसे होणार † ते शक्यच नादी. पणदही गोष्ट साना कक्रायला नको 
का, म्हणून म्हणदीक तर सांगतों-- 


यद्यप्येते न परयन्ति खोभोपहतचेतसः ¦ 
कुटक्षयद्रतं दोषं मित्रद्रोहे च पातकं ॥ ३८ ॥ 
कथं न ज्ञेयमस्माभिः पापादस्मान्निवरतितुम्‌ । 
कुलक्षयकृतं दोषं प्रपदयद्धिजनादैन ॥ ३९॥ 


अन्वयाथे-यद्यपि-जरी- लोभोपहतचेतसः पते- ज्याचें चित्त लोभाने 
विवेकरुन्य शाले आदे अते दे दयोधनादिक--कुलक्षयरृतं दोष--कुलाचा क्षय 
साव्यामुके दोणारा दोष--च भिच्रद्रोदे पातकं-- व मित्रांचा प्रोह केव्यामुटे खगणारं 
पाप यांस-न पश्यन्ति--जाणत नसले-त्यांची व्याकडे दष्ट जात नसली-तथापि 
--तरी हे जनार्दना -कुलक्षयक्तं दोषं पपदयद्धिः अस्माभिः--कुरक्षयासुै 
होणाच्या दोषाखा-कृलक्षयायुे दोणाय्या परिणामाला प्राहणाय्या-जाणणास्या आम्ही- 
अस्मात्‌ पापात्‌ निवतितु--या पापापासून निग्रत्त दोण्यास--कथं न केयं --कसे 
न जाणावें १ २८,३९. ( दर्योधनादिकोना आमच्या राज्याचा लोभ सुटला आहे, व्यासं 
त्यांचे चित्त विचार करण्यास समथं नाही. त्यासुकेव य॒द्धांत आप्रत्या कलाचा क्षय 
होऊन त्याचा अनिष्ट परिणाम टोल व आम्ही मित्रांचा द्रोह केल्यास पाप लागेल, 
हें त्यांना कठत नाही. पण आम्हांला तसा कांही लोभ नाही, त्यामुरे कुलक्षयाच्या 
योगान घडणारा परिणाम आम्दांस स्पष्ट दिसत आहे. तेब्हां तो पहातं असतानाही 
आपण या पापापासून परत फिरतवरि, टे आम्हांला सुद्धां कट नये की कायं! 
कुलाचा क्षय न्ञाला तर काय होईल ते सागते--) 


कुलक्षये प्रणर्यन्ति कुटधमोः सनातनाः । 
धमं नष्टे कुटं कूत्सनमधर्मोऽभिभवत्युत ॥ ४० ॥ 
अधमोभिमवात्करष्ण प्रदुष्यन्ति कुरखियः । 
सखीषु दुष्टासु वार्ष्णेय जायते वर्णसंकरः ॥ ४१ ॥ 


१ गीतारहस्यकारांयी या श्कांवरील टरीप विचार करण्यासारखी अहि, पण तिचा 
- [विचार भाचा्याज्या सवरपभाष्याचे समथन करतांनाच करणं उदित दिसत, 
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संकरो नरकायेव कुल्लानां कुरस्य च । 
पतन्ति पितरो हयेषां टप्तपिडोदकक्रियाः ॥ ४२ ॥ 


अन्वयाथ--कुलक्चये--करुखाचा क्षय न्नाटा असतां-सनातनाः कुटः 
---वंशपरंपरेनं चालत आलेले कुलधम--प्रणदह्यन्ति- सर्वथा नाश्च पावतात.--ध्मं 
नश्रू-धरम नाग परावखा अस्ता--अधमेः--अधर्म- कृत्स्नं उत कुठ सर्वटी 
कुलला--अभिभवति--व्यापतो.--ह द््ण--टे कृष्णा --अधमीभिभवात्‌ 
--अधमं सर्वं कुलांत पसरव्यासुढे---कुरखखियः-- कुलीन लिया--प्रदुप्यन्ति-- 
अतिशय दूषित होतात, दुराचरणी होतान.-हे वाष्णेय-दे गतप्णकुलोत्पन्ना !-- 
खीचु दुष्टासु साध्वी छिया दृपित प्नाव्या असतां--वर्णसकरः- व्राह्मणादि वणीचा 
परस्पर संकर-जायते--दोतो.---च सकरः--आगणि वणसंकर--कुटघ्चानांन्व 
कुठस्य-कुलाचा घात करणारे खोक व तें करक या दोधांच्या्दटा--नरकाय एव- 
नरकालाच कारण होता.---हि--कारण--एर्पा-या क्रलप्राच व कुलच-पितरः 
--पितर--व्यु्पिडादकश्ियाः सन्तः ज्यांची पिडक्रिया व॒ उदकक्रिया रु 
माली आहे असे टात्साते ह्य श्राद्ध व तपण करणारे पुत्रादिकच नाहीसे ्राव्यामुके 
ज्याचीं श्रद्धे व तपण होत नाददीत अमे ते पितर--पतन्ति--नरकांत पडतात. ४०- 
४२( कलाचाच क्रय घ्राखा की वंनपरपराप्राप्र ध्म नारा पावतात. सनातन धमौचा ना्ञ 
साला की अधम सर्व कुलाला रासना. म्हणजे कुलांतीठ क्ते परुष नाद पावले की 
लहान मुठं व श्रियाच अवशिष्ट राहतात. व्याच नियमन करणारा कोणी नसच्यामुे व्या 
कुलांत अधमं वाढतो. त्यासुके कलीन साध्वी लिया द राचरणाने दूषित होतात. लिया 
दुराचरणी नान्या असता वणसकर होतो. वणसकर, कुलाचा घान करणारे व ते कुक या 
दोघानाही नरक देनो. श्राद्ध-तपंणादि क्छ टप ्रात्यामुक्रे कुलचा घात करणाग्या 
दष्टांचे पितर नरकांन पडतात, आणि--) 


दोषेरेतेः कुलल्लानां ब्णसंकरकारकेः । 
उत्सायन्ते जातिधमोः कुरुधमां थ शाश्वताः ॥ ४३ ॥ 


अन्वयार्थ--कुटघ्नानां--कुलाचा धात करणाव्या दु्टाच्या-एतैः वणसंकर- 
कारकेः-- या वर्णसकरकारक-दोषेः--दोषांनी--शाश्वता ;--परपराप्राप्त-ज्ा- 
तिधमीः--क्षन्नियत्वादिकांमुटे प्राप्त दोणरे धर्म--च कुङ्ध्माः-- व कुटधर्म-- 
उत्साद्यन्ते- विनाश पावतात. ४२३. 


उत्सन्नकुर्धमीणां मयुष्याणां जनादन । 
नरके नियतं बासो भतेतीयनुशुश्चम ॥ ४४॥ 


गी. शा, ४ 








श्रीमेद्वभेवद्रताभष्याथ, 


9 
न्द) 


अन्वयार्थ--दे कृष्णा {--उत्सन्नकुलधमांणां मयुष्याणां-- ज्यांचे कुलधम 
नाश पावले आहित, अशा मनुष्यांचा-नरके-नरकांत-नियत- निश्वयने-- 
वासः-वास-भवति-दोतोः--इति-असे--अयुद्ुश्चम-मदर्षीच्या वचनां- 
वरून-आचा्यीच्या तोन किले आहे. ४४. ( कुलाचा घात करणास्या लोकरंच्या या 
वणसंकर करविणान्या दोषांनी नित्य कुलधर्मं व जातिधरम नाश्ञ पावतात आणि ज्याच 
जातिधर्म व कुरुधरे नाश पावले आहेत, अशा लोकांना निःसंशय नरकवास भोगावा 
लागतो, असेही आम्द शाले व महास्मे यांच्या तोन एकल आदे. ) 
अहो बत महत्पापं क्तं व्यवसिता वयम्‌ । 
यद्राज्यसुखलोभेन हंतुं स्वजनमुयताः ॥ ४५ ॥ 
अन्वयार्थ-अरो- काय चमत्कार आहे ! -वत-अरेरे-वय-आम्दी 
--यत्‌-जं-राज्यसखुखरोभेन--राज्यसुखाच्या लोभने--स्वजनं--स्वजनाना 
--हन्तु--मारण्यास--उद्यताः-- तयार ्राल-तत्‌-त-पतत्‌-टमहत्‌ 
पाप- मोटे पाप--कतौ--करण्यास--व्यवसिताः-सज मालो आदो. ४५ ( अरेरे 
आम्ही राज्यसुखाच्या लोभाने सखजनांस मारण्यास तयार स्नालो, हे मोटे आश्वर्यं अदे ¦ 
असें स्वजनवधास तयार हणे म्हणजे घोर प्ापच करावयास तयार दोण आदे. ) 
यास्तव-- 


यदि मामप्रतीकारमराख राख्पाणयः | 
धातैराष्टा रणे हन्युस्तन्मे क्षेमतरं भवेत्‌ ॥ ४६ ॥ 


अन्वयाथ--यदि-जर-अप्रतीकार अराखं मां-रात्रूना प्रतीकार न 
करणान्या व॒ शच सोद्रन बसलेल्या मल--शख्मपाणयः धातेराष्टाः-~ ज्यांच्या 
हातात श्रे आदेत अमे दुर्योधनादि श्रतराष्टृपृत्र--रणे--रणांग्णात--हन्युः-- 
मारतीट तर-तत्‌-ते-मे--मल-क्चेमतरर--अतिशय केम~कल्याणकर-- 
भवेत्‌--दोरईल. ८६. ( दातांत शत्र घेतलेठे दुर्योधनादिक शन्लही दाकून बसलेल्या व 
प्रहार करणाः-याचाही प्रतीकार न करणाया मखा जरी रणांगणांत मारतीठ तरी 
ते मला सुखकर होईल. ) 

संजय उवाच- संजय म्हणाल- 


एवमुक्लाऽजैनः संख्ये रथोपख उपाविदात्‌ | 
विसञ्य स्रं चापं .शोकसंविग्ममानसः ॥ ४७॥ 


हति श्रीमद्धगत्रद्रीतासु उपनिषरसु ब्रह्मविद्यायां योगशाखे श्रीहृच्णाजैनसंवादे 
जजनविषादयोगो नाम प्रथमोऽध्यायः ॥ ५ ॥ 





अध्याय पदिला-अनुनविष्रादयाग, 


1 ६१ 
॥ 


अन्वयाथ-अज्ैनः--अजुंन-एव उक्त्वा--अमं बोटन--संख्ये-- 
संग्रामांत-रणमेदानांत-- सकारं चापं-वाणांसह धनुष्य--विसल्य--टकून- 
शोकखंविभ्ममानखः- रोकाने ज्याच मन अतिशय उद्िम्र नाले आहे असा हो- 
त्साता-रथोपस्थे--रथाच्या आंत -रथाच्या एका विरि भागी--उपाविदशत्‌-- 
बसला. ४५७. ( हे महाराज धृतराष्ट्‌ ! अजुन कृष्णाला असें बोला. स्याने सं्रामांत 
धनुप्य व बाण याचा त्याग केला आणि शोकामुे खिन्न होऊन तो रथांत मागे जान बसा.) 
द्रति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी गायलेल्या-सांगितटेल्या उपानिपदांतीट~रदहस्यविदांतील 
ब्रह्मविचेपैकी योगदयाश्ांतील अजुनविषादयोगनांवाचा पद्दिला अध्याय 
विष्णुदमकरत मान्वयाथ-म्टीप-माप्य-माभ्य{थामह ममाप्रसाल्, 
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४ भगवनांनी मांमितलस्या ज्या गुप्तविया व्यापिका ब्रह्मविया म्ह० ब्रह्मज्ञान येये सागि- 
तटे आदे. ब्ह्मविद्यतील हे योगश्ासर अहे. योग म्ह० उपाय-माधन. व्या माधनद्ास्ना- 
तीर अन्नंनविषादयोगनांवाचा हया पहिला अध्याय आदि. पण रहग्यकार या त्रभ्यायसमाभि- 
सूचक वाक्याटटा .सकस्प अमे नावे देऊन व व्याला नसने महच देऊन लयावरून निरनि- 
राटी अन॒माने व अथं कादतात. प्रथम त ^ भगवद्वातासु उपनिपत्सु' ह वहुवचन आदरार्थी 
आहे, अमे म्हणतात; पण ने वरोव्रर नाही. कारण उपनिषद म्हण० रहम्यत्रि्ा. भगवानांर्न 
अनेक रहस्यविद्या-गुप्तविद्या सागितल्या आहेत व त्यांना उदेश्चूलच हे वहुवचन आहे. तमे 
जर न मानले तर पील ‹ ब्रह्मविद्याया-" म्ह० ब्रह्मविद्यतील हे ण्कवचनी पद व्यथं 
होते. कारण उपनिषदः या रान्द्ाचे मुख्य अथ-रहस्य-वेदरहस्य-उपासना व ब्रह्मविद्या अम 
तीन आहेत. पण या ‹ सकल्पांत › ' ब्रह्मविद्याया › असे पटे स्पष्ट पद असल्यामुके ° उपनि- 
पत्सु ' याचा अथ वेदरहस्यांतीर असाच केला पाहिजे. भगवानानी निरनिरान्या अवता- 
गत व निरनिराच्या प्रसंगी सांगितलेला वेदरहस्ये अनेक आहेत. त्यातील ब्रह्मविद्या? हेही 
ण्क रहस्य अददे. त्यांतील प्रस्तत यथ दे योगासन आहे. ब्रह्मवियया साध्यरूप व माधनरूप 
ञद्वी दोन प्रकारची आहे. गतत कम, भक्ति, योग, ध्यान, ज्ञान, सन्यास, विवेक इत्यादि 
साधन सांगितला आहेत. ण्केक अध्याय हे ण्केक साधन-ण्केक योगच आहे. म्हणून हे ब्रह्म- 
विचेतीट योगद्यास्र होय. याला ध्योग' हे नांव खुद सजयानेच दिने जहे अ. ४८ शा. ७५ 
पहा. गं(तेत साध्यरूप ब्रह्मविदा म्ह० आत्मज्ञान फार भरोटक्यांत (ज. २ श्लोक २१-६०, अ 
१३, ५ वरे) सांगून वाका सर्वत्र योग म्ह ० साधनेच सागितर्खा आहेत. कारण सुसुश्रला म, 

यत्न करावयाचा असतो तो साध्यासाठा नमून साधनासार्यच असतो. यास्तव ब्रह्मवियेतीट 
योगश्चाले म्ह० कमेयोगदाल्ञे असा अर्थं करणे सवथा अनुचित होय. कारण त्याचा समन्वय 
कोणत्याच अध्यायाच्या ‹ सकल्पाण्ा योग्य रीतीने होत नादा. ब्रह्मवियेतील कमयोगांतल 
विषाद्योग या नांवाचा प्रथम अध्याय, "क्मयोगातील सांख्ययोगनांवाचा दुसरा 
अध्याय, न्कमयोगांतील कममयोगनांवाचा तिसरा अध्याय, ०कमयोगांतील ज्ञानकर्म- 
सन्यासनांवाचा चवथा अध्याय वैरे वाक्यांचा वस्तुतः कांही अथच सभवत नाही. पण 
योगद्ाखांतील-साधनङ्नाखांतील विषादयोग, सांख्ययोग, कमयोग, ज्ञानकमंसंन्यासयोग, 
मन्यामयोग , ध्यानयोग, जनान विज्ञानयोग, अक्षरब्रह्मयोग, राजविद्याराजगद्ययोग, विभूतियोग, 
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भक्तियोग, क्षव्रकषतरक्षयोग, गणत्रयविभागयोग, पुरुषोत्तमयोग, देवासुरसंपथोगे, श्रद्धात्रय- 
विभागयोग व मोक्षसंन्यासयोग, असा अथं सवेप्रकारे उपपक्न होतो. कारण तीं सवै 
ब्रह्मक्ञानाची साक्षात्‌ किंवा परेपरेनै साधने आहेत. यास्तव गीतेतील "योग, हा शब्द 
सवैच्र ‹ कर्मयोग › याच अथीं योजला आदे, ह म्हणणे सवथा अयोग्य आहे. तो कांहीं 
ठिकाणी कर्मयोग या अर्थां योजला आहे, पण तो गोणवृर्ताने होय, मख्यकृर्ताने नन्हे, हे 
आम्ही पै जेथल्या तेथ मकार दाखव्‌. यावरून गी, र, प्र. 8, ६०, ३४९ वगेरे ठि 
काणा ज विष्टे आदे ते सवे अयोग्य आहे, हे निःपक्षपात वाचकांच्या लक्षांत येद 





रदस्यकार म्दणतात-' चा सकट्प ्गतिवर सन्याममगाच्या टीका दोण्यापूर्वे[चा 
अस्खा पाहिज. कारण काणीर्हा सन्यासमार्मां पंडित असा संकल्प दणार नादी. › १.६१२ 
ह म्हण्णे अगदी अयोग्य आहे. अध्यायसमािस्‌चक वाक्य श्रीद्यंकराचार्याच्या पवां असेल 
असँ संशयित कशाला म्हणतां १ आम्ही म्हणत तै त्यांच्या पृवीचैच आहे. इतक॑च नन्द 
तर गीतेवर त्यच्यापर्व[ अनेक अद्रैती व्याख्यार्नही होती, हे ल्ांच्या उपोद्धातावरूनच सिड़ 
होत आदे. (पण कोणीही सन्यासमार्गां पटिन अमा संकल्प देणार नाही,  अर्मज रहस्य. 
कार म्हणतात ते मात्र साफ़ चुकीचे अहे. कारण यति संन्यासमागीं (९) टाकाकाराना वाधक 
असे काय आदे? योगम्हण कर्मयोग प्रमा जो विपरीत ग्रह रहरयकारानी करून घेतला 
अहि त्यामुै त्यांना क्रटेला दहा भ्रम आहे. गौताद्यास्राला ‹ योग › असे प्रत्यक्ष गीते 
म्हटले असतांना (अ. १८-७५) सकल्पांतील '्योगशाखरे" हा दान्द सन्याममामीं पडिताना 
सहन न दोण्याच कां कारण दिसत नाही ! गीतारहस्यकारांना मात्र त्यांतील ' योगद्यालर 
हा शब्द सहन न ्ाल्थामुरे त्याचे शुद्ध स्वरूप धालवेन त्याला आपल्या समलजर्तीप्रमाणे 
° कमयोग › असे विक्रत रवरूप दिल अहि, मुख्य योग म्ह ० चित्तसमाधान वेदान्तश्चाला्च 
अन्तरंग साधन आहे. त्याचे वेदान्ताला वावडं नाहा. योग शानामारठादी पाहिजे व ज्ञाना. 
नेतर जीवन्मुक्तीसाटोदी पादिजे. कर्मयोग मावर चित्तशुद्धीपरताच व चित्तथुद्धि दोद्पर्यतन 
प्राहिजे, त्यानतर नको. सन्याममार्गा टीकाकार म्ह ° रकराचायादि यांच्या ग्रधांचा पारणाम 
भस्तुत शाखराय वाञ्यावर इतका विलक्षण क्चाला का, त्यांच्या पर्वीची एकी टीका रकिवा 
ग्रथ उरला नादी. मगया सकस्पांतील ' योगद्ाखः हा दब्ध संन्यासमागाला जर रदस्य- 
कार समजतात तितका धातक असता तर ता संकल्पांत राह तरी श्वन्या असता काय 
तौ श्चब्द संन्यासमार्गाला-वेदान्तद्याख्राटा जर प्रतिकृल वायटा असता तर आचायानी 
त्याबदर कां्ाच लिदहिटे नमते कराय ? तापय गौतारहस्यांत रहस्यकार्रानी अश्री अनेक 
भ्रामक मने प्रतिप्राटिना अहिन. त्या आम्ही यिकिठिकाणी आविष्कररण करू. 


अध्याय दुसरा, 
कस्य िसनसय 
सांख्ययोग, 
संजय उवाच-- संजय म्हणारख- 


तं तथा कृपयाऽऽविष्टमश्चपूणौकुटेक्षणम्‌ । 
विषीदन्तमिदं वाक्यमुवाच मधुसूदनः ॥ १ ॥ 


अन्वयाथ--मधुखद्रनः--प्रीकृप्ण--तथा--वर वर्णन केल्याप्रमाणे--छृपयां 
आविष कृपेने युक्त अलेत्या--अश्चुपणोकुटेक्षणं-- ज्याचे नेत्र अधनी भरणे 
अहित व त्यामुटे आकुल क्षे अदत अशा--विषीदन्त- खेद करणास्या--तं--स्या 
भजुनाल--दइदं वाकयं-- दं वक्य--उवाच-बोलला. १. ( महाराज ! आपले हे 
सवं बांधव या युद्धांत मरणार, अमे समज्‌न अर्ञनाच्या मनांत कृषा उत्पन्न ्ाखीः 
त्याचे नेत्र अश्रनी भरून आटे व त्यासुक्रे त्याची दृष्टि आकुट स्नाखी. तेब्हां अतिकय 
सेद्‌ करीत असखेल्या व्याखा श्रीकृष्ण असे बोलले. } 

श्रीभगवान्‌. उवाच---धरङृष्ण म्हणाठे- 


कुतस्त्वा कदमरमिदं विषमे समुपस्थितम्‌ । 
अनायंजुष्टमस्वग्यमकीर्तिकरमजंन ॥ २ ॥ 
्रैव्यं मा स्म गमः पार्थं नैतच्छय्युपपद्यते । 
रुद्रं हदयदौषेल्यं त्यक्त्वोत्तिष्ठ परंतप ॥ ३ ॥ 


अन्वयार्थ-अजञैन-टे अर्जुना !- इदं अनार्यजुष्टं अस्वर्ग्यं अकीर्तिकरं 
कदमट-दे शरष्ठानी न अं्गाकारल्येट, स्वगं न देणारे व अकीतिं करणारे पाप-- त्वा- 
तुला--विषमे--या कठीण प्रसंग--कुतः--कोदून-समुपस्थितम्‌- पराप्त सालं 
--हे पार्थ-दे पार्था-ङ्कव्यं--अशा दर्बलपणास-मा स्म गमः-- प्राप्त दो 
नकोस.--फतल्‌-द मानसिक दोबल्य-त्वयि--तुशया विकाणी-न उपपद्यते-- 
उचित दिसत नादी .--हे परंतप-शत्रुना संताप देणाय्या हे अङ्खना --श्चुदरं हृदय - 
दौबैल्य--हं भ्ुद्र॒हृदयाचें दुर्बल्पण--त्यक्त्वा--राकून--उस्तिघ्ठ--ऊठ. २,३. 
(कषतरियशेष्ठ अजनाची ही दशा पाट्रून शरकष्णांना मोटे आश्चयं वाटले. स्वधर्माला विसरूम 
खाया प्राकृत मनुभ्याप्रमाणें व्याने असें दीन बनें, वर्णाध्रमधर्माच्या टन अतिराय वार्य 
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१ रहस्यकार “ कदमल › म्ह काद्र अमा अथ करितात व पृ. ४४४ वर त्यालाच 
` अवदमा ° म्हणतात. 
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+ श्रोमद्धगवदताभाध्याथ. 


आदे, सक्षात्‌ श॑कराशी इ्ं्षणाग्या या व्रीराची आयत्यविर्गीं अदी तारंबठ उडावी दहं 
केब्हांही इष्ट नन्दते. हे सवं मक्षे व मी यांचा ` या मोहामु्ठेच याची ही अशी दशा 
ज्ञाखी आहे, असे जाणून भगवान्‌ मोव्या खेदाने त्वाला म्णतात-““हे अज्ञना ! हँ खूढ 
तुला याच वेढी कोटून आस्वटे १ श्रेष्ट क्षत्रिय अशा मोहात पडत नाहीत. रणात 
येऊन पुनः अला रीतीने परत फिरणें फार वाईट. त्यास स्वगे प्राप द्योत नादी वया 
लोकी अपकीर्तिही दते. तू असा मनाने दुर्बल होऊ नकोस. तुला हे शोभत नादी. 
यास्तव आपल्या मनाची ही दुर्बलता ट कून तू युद्ध करावयास ऊठ. ” ) 
अजुन उवाच--अज्ञुन म्दणाक-- 


कथं भीष्ममहं संख्ये द्रोण च मधुसूदन । 
इषुभिः प्रतियोत्स्यामि पूजाहावरिसूदन ॥ ४ ॥ 


अन्वयाथ- दे मधुसूदना -अह-मी-संख्ये-संग्रामांत-रढाईत- भीष्मं 
च द्वोणं-मीष्म व द्रोण यांच्याशा--दइषमिः--बाणानी-कथं--कसा बरे 
प्रतियोत्स्यामि- कटाई करू  कारण-हे अरिसूदन- टे रात्ननाशका ! तौ-ते 
दोपेदी--पूजा्ै-- पूजा करण्यास योभ्य आहेत. ४ 


गुरूनहत्वा हि महाचुभावाञ्श्रेयो भोक्तुं भेक्ष्यमपीह रोके । 
हत्वाऽ्थकामांस्त॒ गुरूनिहैव युञ्जीय मोगान्रुधिरपदिग्धान्‌ ५ 


अन्वयाथ-वहानुभावान्‌--अति प्रभावराली--गुरून्‌--गर्ना-अहत्वा 
--न मालून--हि इह खोके--या इहं कका- भक्ष्य अपि-भिक्ानद-भोक्तं- 
खणि--घ्रयः--प्रेयस्कर आदे.--तु--पण तेच-गुरून्‌-- या गुूस--टत्वा- 
मारून-इह पफव--या लोकच-रुधिरप्रदिग्धान्‌--रक्तानं माखलेल्याश्रमाणें निय 
असलेल्या--भोगान्‌ अर्थकामान्‌-अथं व काम याच भोगस--भुञ्जीय-मी 
भोगीन. ५. रिवाय-- 


न चैतदिद्यः कतरन्नो गरीयो यहा जयेम यदिवा नो जयेयुः 
यानेव हत्वा न भिजीविषामस्तेऽबस्थिताः प्रमुखे धार्तराष्टाः 


अन्वयाथ-नः--आम्टां पांडवाना युद्ध करणें व भिक्षान्न खणे या दोहोंतील 
--कतरत्‌--कोणते एक--गरीयः--आधेक चाग आहे-पतत्‌-हे- न विद्म 
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१९ ग्य म्ह° हृदयदोवेल्य, असे भगवान्‌ स्वतःच म्हणत आदित. पण॒ अगदौ सरग 
अथं करणान्या रहस्यकाराना लाचा (नामद' व 'हिजडपणा' (गी. र. पृ. ४४४ पहा.) असा 
सरक अथं केला आदे. पण रहस्यकारांच्या मते आत्मज्ञानी असखल्या अर्जनाखा असें म्हणणे 
उचितं दिमत नाही ! पृ. ४४४ वर पुनः ‹ मागुबाहप्रमाणे › अने ह्मटन आहे 








अध्याय दुसरा- सांख्ययोग, २१ 


---अगम्दी जाणत नादा.--यत्‌ बा--क्व-जयम--आम्दी यांना जिकू-यदिका 
--अथवा-नः--आम्दांल--जयेयुः--दे कौरव निकतील-एतत्‌ न विद्यः 
जाणत नादी--यान्‌ एव--जञ्या दुर्योधनादि ब॑धूनाच-हत्वा-मारून- न जिजी- 
विषामः-- आम्ही जिवेतं रादण्याची इच्छा करणार नादा-ते धातराष्याः- ते 
धृतराष्ट्राचे पृत्र--प्रमुखे--आमच्या सन्मुख--अवरस्थिताः-- उभे राहिले अहित 
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१ याचा अथ रहस्यकारांनी ““ आम्ही जय मिच्वावा विवा आगम्हामे (त्यांनी) जिकावे, 
 दोदहोपेकी आम्हांस श्रेयस्कर कोणते हेही ककत नादी. ” अमा केला आहि, पण 
आम्ही युद्ध करून या ब्रेष्ठांना मारि का सन्यास करून भिक्षाश्न खाऊन निर्वा कराधा, 
असे दोन पक्ष वशल ८५ व्या) शछ्ाकांत प्रक्रत आदेत. यास्तव त्यांर्धाल (गरीयः अधिक 
गुर-श्रेष्ठ-चांगले-प्रेयस्कर कोणते ते आगम्हांरा कचन नादी. तसेच, युद्ध केले तरी यश 
आम्हालाच मिक्ल, अक्ादी खात्री नादी. बरे, जर आम्हाखाच जय मिग्ाङा तमी दुयो- 
धनादिकांना मारव्यावाचन तो मिग्णे शक्य नाहा. पण ज्याना मारून आम्ही जिवत 
राहण्या्चा इच्छाच कर्त नाही, इतके जे आम्हाला प्रिय असलले आप्त-सवधी-प्रलयक्ष 
आमचे वधु तेच दे आमच्या समोर लदण्यास उभ आहेत. अमा ल्याचा अथ आम्ही 
आनटज्ञानाद्रि अद्रैती टदीकाकारांच्या दकांप्रमाणे करता. यांतील सयुक्तिकं कोणता 
त वाचकांनीच टरवावे. ' आम्ही जय मिच्वावा का याना आम्हाम निकावे, › देही 
न कड्ण्यादतका मूख अजुन हाता, अमे अगम्हाला वाटत नाही. साधारण मनुष्यालाहह 
जय आपलाच न्हावा, सत्रचा होऊ नये ह जर कञ्ते, नर्‌ ते अजुनामारख्याखा कमे कन- 
णार नाहा ? युद्ध करून गुरूना मारि का निवृत्तिमार्मा होऊन विक्षान्न खवे, यांतील 
श्रेयस्कर कोणते. ने माव्र त्याला न ममजणे क्य होत. तमेच ‹ अनित्यो विजयो युद्धे › 
या न्यायान युद्धात आपला जय होइ का लयाचा, हद कटण्यास्र माग नस्तो, म्हणन 
: आम्ही जय [मचस्वावा का लाना, हेदी कच्त नाही, › असा अथ न करतां आम्ही वर 
केला आह तसाच तो करणे उचित हाय. 


आपल्या त्या अथाने समथन करण्यासाठा रहस्यकाराना त्यावर अशी टीपदिली आहे 
‹ या श्लोकात्‌ पुष्कंचि पुष्कर सुख यासारखी कमाकमाचे लाघव-गौरव ठरविण्याची क- 
सोर्टा उद्दिष्ट अमन कोणाचा जय होणे वरे, हे त्याप्रमाणे ठरविता येन नादी, असा एकं- 
दर्‌ आश्रय आहे. › पण पाश्चाच्य तत्ववेच्यां च्या नीतिशाखरांप्तील ‹ पष्कडांचे पुष्कठ सुख ‡ 
हे तस्व गीतेच्या माथा मारण्याची ही खरपट बृथा आहे. (सवभताहिते रताः” (साम्यबुद्धिः 
इत्यादि गतेच्या वचनाबर दतका भार टाकणे, अयोग्य आहे. आमचे सवेभ॒ताहितेरतत्व, 
साम्ब किवा परोपकार निराया व पाश्चाच्यांचे “ पुष्कब्टोचे पुष्कर मुख › निरा, आमचे 
पारमाभिक प्र त्याचे लोकिक, आमचे साचिकफ तर व्याने राजस किवा तामस, आमने 
सवभूतांचे म्ह सवे प्राण्यांचे तर त्याचे आपल्या देशापुरते किवा आपल्याच जातीपुरते 
त्यामुके अध्यात्पपर गीतेषा पाश्चात्य नीतिश्चास्राचे स्वरूप देण्याचा प्रयत्न करणे सवथा 
अयोग्य आहे. यासंबधा आमन मित्र गा. य्धवतराव काद्यर्कर्‌ ग्रांनी आपस्था रगाताधम 
अथवा रहस्यखंड्न › या यथात पृ, ८१-२२ सविस्तर विचारफेला आष्े. जिज्ञाघूनी तो 
अवदय वाचावा, विस्तारभयारतब येथे त्यासंबेधाने अधिक क्री लिहत साष्ट, 


३६ ध्रामद्गवर्द्राताभाप्याथ. 


कार्पण्यदोषोपहतस्वभावः पृच्छामि त्वां धम॑संमूढचेताः 
यच्छ्र्यःस्यान्निधितं ब्रूहि तन्मे िष्यस्तेऽहं राधि मां तवां प्रपन्नम्‌ 


अन्धयार्थ- कापण्य-दोष-उपदत-स्वभावः--कार्षण्य म्हणजे कृपणता, देन्य 
आत्म्याचें स्वरूप न जाणणे, या दोषामुरे ज्याचा स्वभाव-क्षत्रधमं उपहत-तिरंस्कृत- 
नष्ट॒श्ञाला आहे व॒व्यासुकेच--धर्मसमूढचेताः--धमोविषथी-परमारम्यातिषयी 
ज्याचें चित्त मूढ क्ले आहे, असा-अह-मा- त्वां-त॒ल--पृर्छामि--विचा- 
रतो.--यत्‌ निधितं भ्रयः स्यात्‌- जं निश्चित भ्रय अमे, ज्याच्यापासून परम- 
पुरुषाथरूप अन्यमिचारी फल प्राप्त दोईइल-तत्‌-त-मे-मला--ब्रूहि-सांग.-- 
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१ रहस्यकार म्हणतात (षृ. ६५४) ८. धमाचा म्हण० कतव्याचा ` पण नुस्ल्या कत 
न्याचा मोह धालतिण्यासाटा आत्मक्ञानाचा उपरे करावयास आरंभ करणे अनुचित 
होय. भगवानांनी ‹ अद्लोच्यान्‌० › येभून आत्मज्ञान व त्यात माधने यांच्या उपदेशम 
आरेम केला आहे. यास्तव धम म्ह० कवल कतभ्य नन्दे. तर धर्म म्ह० जगाचे धारण कर- 
णारा परमात्मा व थम म्ह याच्या प्राप्तीचा उपाय, अमा व्यापक अथच पेतला पादिजे. 
त्यावांचृन पदील ग्रयाची उपपत्ति कागत नार्हा. तमच, अजन जर नुस्ता कतव्याविषयीच 

समूढ श्ाला जसता तर ८ जे निश्चित प्रेय असेलने सांग, मी तुन्ना शिष्य आह. तुला 
दारण आच्या मला उपटश्ल कर › असँ म्हणावयाच कारण नन्हते. अजन यर्थ निशित 
श्रेय म्ह मोक्षसाधनच विनाशन आहे, हे भगवानांच्या उपटञ्चावरून स्पष्ट होत आह. 
मी तुञ्ञा शिष्य आद्‌) व ‹ उष्रद्य कर ` यांवरूनदी येधीट व्रश्च मोक्षमाधनांविषर्या 
आहे, ह रपष्ट होते. 

याच शोकावगट टत (प्र. ६४८) रद्स्यकार्‌ पुनः म्हणनात-“' ब्रह्माचै ज्ञान करून 
धेऊन ते या जगांत कमे वागतात यथपामसूनच गतेितीरु उपदेश्चास सुरवात आहे. ” “‹भग- 
वान्‌ म्हणतात का, जगाच्या गाहरीकड पादिन तर आत्मज्ञानी पुमु्धाच्या आयुष्यक्रम- 
णाचे अनादि कालापासून दोन माग चारुत आले आहेत, असे दमन यते (गी. ३. ३.) 
आत्मक्षान सपादन केट्यावर शुकासारये पुरुष समार सोदून आनंदाने भिक्षा मागतात 
तर जनकासारखे दमरे आत्मक्ञार्न[ ज्ञानोत्तरही स्वधरमाप्रमाणे लोकमुग्रहाथ जगाच्या हैकडो 
उलादढाङात आपला वेग घाल्वात असनात. > वरे. पण हं सवं म्हणणै अयोग्य आह. 
जजन आत्मक्नार्ना असूनही ‹ भ्मसमूढचताः › काका; हे म्हणणे अयोग्य आह. शानी 
पुरुषा चित्त धमाविषयी समूढ दोणे अयोग्य आहे. ज्ञानी कृतकार्यं ज्ञालेला असतो. त्याचे 
सवं संशय नादीसे ज्ञालेले असतात. ८ मुडकमभाष्याथ पर. ७९ ) त्यामरढे ‹ मला निशित 
भरेय सांग, मी तला दरण आहे, मी तुक्ञा शिष्य आह › अमं तो कथीही म्हणत नाही, 
तसेच, आत्मज्ञानी पुरुषाला ‹ अर्लोच्यानन्वज्लोचन्त्वं ` अ. २ शमो. »१व “पपा तेऽभिहिता 
सांख्ये बुद्धियीगेत्विमां शर्णु ° अ. २ श्रा. ३९ असा उपदश्च करण्यासे कारण नसते. 
अर्थात्‌ ज्ञानी परुषाने जगांत कसे वागावे, यथून गीतेतील उपदेश्चाला §रवात आहे, ! 
म्हणणे भ्रामक अहे, तिप्न्या अध्यायाच्या तिसन्या शोकाच्या अथोविषर्यी ष जप. 
छ्युकाचा्यातरिषयौ खरा प्रकार काय आहे तँ पठे योग्य स्थद् दाव. 


न्म 


अध्याय दु सरा-- सांख्ययोग. २३ 


अ्ह--मी-ते- तुक्ना-शिष्यः-रिष्य अदे- त्वां प्रपन्नं मां- तला शरण 
अकेल्या मला-ाधि- त्‌ उपदेश कर.५. 


न दहि प्रपद्यामि ममापयुदयादयच्छोकमुच्छोषणमिद्धियाणां | 


अवाप्य भूमावसपत्नमुद्धं राज्यं सुराणामपि चाधिपत्यम्‌॥८ 
अन्वया्थ-भूमो-या भूलेका--असपलनं- शचुरदित- ऋद्धं - समद- 
राज्य--राज्य-च-व-सुराणां अपि-देवविटी-आधिपर्त्य--राज्य- 
अवाण्य--प्राप् करून-यत्‌-ज-मम दद्वियाणां उच्छोषणं रोक्--मास्या 
ददियांना सुकविणाय्या शोकाल--अपनुद्यात्‌-घाल्वीर- तत्‌-ते साधन-तो 
उपाय-- नं हि प्रपदयामि-- मला दिसतच नादी. ८. ( अजञनाने पहिल्या अध्यायाच्या 
रेवर्टी युद्ध न करण्याचा नश्वय केला व तो धनुध्य-बाण टाकून रथांत जाऊन खिन्न मनाने 
नसला, दयानतर भगवानांनी याला, ^ तुद््यासारणख्या भतरियाला हे शोभत नारी, हातात रख 
घेऊन मारण्यासाटीं अंगावर धावृून आचेव्या प्रत्यक बापाचादी प्रतीकार केला पाहिजि, या- 
च्यापासून पराङ्मुख होतां कामा नये, असा तुन्ना क्षत्रियधम आहे," इद्यादि सुचविरे, पणते 
अजंनाला पटले नादी. तो म्हणाला-"देवा ! पूजेकाच योग्य असलेव्या भीष्मां व द्रोणाचा- 
यांशी मी बाणांनी कसा लद १ ते मोठे पुण्यवान्‌ प्रतापी आहेत. अरा लया भ्रेष्ठाना मारण्यापेक्षा 
या लोकौ संन्यास घेऊन, भिक्षा मागून, निवह करणी अधिक चांगले. दे गुरु द्रव्या- 
च्या लोभाने दर्योधनाच्या पक्षास भव्ये आहेत हे खरे; पण अक्षात्या लोभ्याना 
मारूनदही आगम्दांला रक्ताने माखर्ले-निदयय अर्थ व काम हेच भोग भोगावे खागर्तीठ आणे 
ते भोगही याच लोकी मिक्तील. परलोक या पापाचे, दख हेच फल भोगवे लगेल; 
पण याना न मारतां यति-आश्रम स्वीकरारूनं भिक्लान्न खाल्यास, येथे सुख दोक व 
परलोक पुण्याचें फल मेल. सिवाय युद्ध करणे चांगल की लयापासून निवत्त होऊन 
भिक्षान्न खाणे चांगले, यांतील आधेक चांगले काम कोणतें तेही आम्हां समजत नाही 
बरे, जरी यद्ध करट, तरी यांत आम्ही व्याना जिकू की,ते आम्हांला जिक्रतील, याचादही 
निश्चय नाही. युद्धांत जरी आमचा विजय आला, तरी ज्यांना मारून आम्ला या 
जगांत जिवत राहण्याची इच्छा करणे उचित नादी ,तेच धतराष्टाचे-आमच्या चल्त्याचे- 
पुत्र आमच्या सन्मुख येऊन उभे राहिले आदेत.* ज्याला धनाचा थोडासुद्धां खच करवत 
नाही त्याला कृपण म्हणतात. देहादिकांना आत्मा-मी असे समजणारा, दाही त्या प्राक्षद्ध 


१ पहिल्या अध्यायातील विषाद व येथील हे वचन यावरून अजनाचा सोक व मोह 
स्पष्ट होतो. दोकनिवृत्तीसारी आत्मज्ञानाचा उपदे केला जातो व॒ आत्मज्ञानानतर खोक 
होत नाष, हे उपनिषदां स्पष्ट सांगितर्ले आ, छान्दोग्यांत ‹ नारदाचा शोक धाल- 
विण्यासाटी सनत्कमारांनी ब्रह्मोपदेश् केला आहे. › ईद्यावास्यात व ब्ृहदारण्यकांत स्वे 
भूतांतील आत्मा एक आदे असे ज्ञान ज्ञाल्यावर रोक व मोह होत नाहीत › असे वर्णन 
अषि, छान्दो .माष्याथ पृ. ५१७. इशोप.भाष्याथे पृ, २२. बृहदा, भाष्याथं भ, ४) पृ, १७०९ 
१७९-३६२ पहा. काठकमाष्याथं पू, ६५, 

गी + भाग ५ 


३४ भ्रामद्धगरवद्रीतीमोष्याथ. 


कृपणाप्रमाणे देहादि अनात्म्याची यथोडीयुद्ां हानि सहन करीत नाही. म्हणनं येथें 
आत्म्याला न जाणणे, हेच कार्पण्य आहे. अजन म्हणतो-“ आत्म्याचे ज्ञान नसे या 
दोषामुरे मान्न शौर्य-तेज इत्यादि क्षात्र स्वभाव पराभूत भ्राज आहे. किवा दैन्यानें 
माज्ञा स्वभाव-चित्त दूषित ठे आहे. त्यामुटेच मी धमं व अधमं यांचा विचार कर- 
ण्यास समर्थं नाही. किंवा धमं म्ह. परमात्मा ( काठ्कभाष्यारथं प्र, २७-२८ पहा ) त्या- 
विषयी माक्नं चित्त अगदीं मूढ-विवेकीन क्षा आहे. म्हणून हे कृष्णा ! मी तुला विचा- 
रितो, ज्याच्यायोगनें माक्ष मिशित श्रेय दोईंल-नित्य कल्याण टोदल ते सला सांगा 
निश्चित म्ह. साधनाच्या अनुष्टानानंतर अवद्य प्राप्त होणारे व कधी नाश न पावणारं 
असें श्रेय म्ह. एक मोक्षच आहे. व्याला “ निःश्रेयस ˆ असे म्हणतात. “मला या 
लोकचे राज्य नको, नरैलोक्याच राज्य नको, तर मिःश्रेयस-मोक्ष पाहिजे आहे. तो 
कशानें मिदेक तें सांग. ” ( पण निःश्रेयसाचं साधन पुत्र करवा शिष्य यां्वाचून कोणाला 
सांगं नये असे उपनिषदत सांगितले आहे. तेन्दां ते मी तुला कसे साग १ म्हणून म्हणक्ञील 
तर ) “ मी तुन्ना शिष्य अदि. तुला शरण आलो आदं. यास्तव मला मोक्षाच्या साध- 
नाचा उपदेश कर. कारण मला या लोकचं निष्कटक-राच्चरदित राज्य भिका किंवा 
देवांचे इद्रत्व जरी मिठाले,तरी त्याने मान्ना दा शोक कमी होणार नारीं. ज्याच्यामुठे तो 
जाल असे मला कांही दिसत नाही. यास्तव मास्या या शोक्रचा नाश हदोण्यासा्टी मला 
निःप्रेयसाचे-मोक्ाचें साधन सांग." ) 

संजय उवाच-- संजय म्दणाल- 

एवमुक्त्वा हषीकेरां गुडाकेशः परंतप । 
न योत्स्य इति गोविदमुक्त्वा तुष्णीं बभूव ह ॥९॥ 

अन्वयार्थ--परतप--हे राजन !- गुडाकेद्राः--अर्जुन--हृषीकेष्ां-कृष्णा- 
ला--पवं उकत्वा-असे बोदन-च-व पनः- नं योर्स्ये-मी यद्ध करणार 
नाही,-इति--असें--गोविदे- त्या गोविदाला--उकत्वा--सांगून- तुष्णी-- 
गप्प-बभूव . ह-बसला-मुकाय्यानें बसला. ९. ( अजुन र्रङष्णाला असें बोदन 
° मटा निशित श्रेय साग~मी तुक्चा दिष्य आहे, मला उपदेश कर ` अरौ प्राना करून 
व॒पुनरपि “मी कांदीं न्नाठे तरी युद्ध करणार नाहीं ° असा आपला निश्चय व्यक्त करून 
रथांत मुकाय्यानँ बसला. तेन्द-) 


तमुवाच हषकिरदाः प्रहसन्निव भारत । 
सेनयोरुभयोमेध्ये विषीदन्तमिदं वचः ॥ १०॥ 


अन्वया्थ--हे भारत--हे धतराष्महाराज!- हषीकेदा--- श्ीकष्ण--उभयो 
सेनयोः मध्ये-दोन्ही सेन्याच्या मध्ये--विषीदन्तं वं-खेद करणाय्य। त्या अर्जना- 
ला-प्रहुसन्‌ इष-- जण काय हसतच-एव्‌ अखे वचन--उवषाच-- बोलला 


मध्यीय दुसरा~-सास्ययोग, ३५ 


! षष्ट तु पाण्डवानीकम्‌ › इत्यारभ्य ‹ न योत्स्य इति गोविन्दमुक्त्वा तुष्णीं बभूवं 
इ › इत्येतदन्तः प्राणिनां शोकमोहादिससारबीजदोषोद्धवकारणप्रददनाथत्वेन भ्या. 
क्येयो ्रम्थः॥ 


भाष्या्थ--दष्टा तु पाण्डवानीकं-( अ. १ शो. २ ) पांडवांचे सेन्य पाहून 
--दइति आरभ्य येभून आरंभ करून--न योत्स्ये इति गोविन्दं उक्त्वा-- 
मी युद्ध करणार नाही, असे गोविदाल सांगून--तुस्णीं बभूव ह--अजुंन सुकाय्याने 
बसला, (अ. २ शो. «)-दइति एतद्‌-अन्तः प्रन्थः--येथपर्यतचा प्रय [गीताग्रंथाचा 
भग]--प्राणिनां--प्ाण्याच्या--शोकमे।हादिसंस(रवीजभ्रतदोष-उदद्भवकार- 
णप्रदर्शंनार्थत्वेन व्याख्येयः--शोक-मोट-इत्यादि जो संसाराचा नीजभूत दोष त्याच्या 
उत्प्तीचे कारण-अहं-ममाभिमान व॒ अज्ञान यांचे प्रदशन करण्यासाटी आह, अते 
त्याचें व्याख्यान करावं. [ पदिल्या अभ्यायाच्या दुस्य शछोकापासून दुसया अध्याया- 
च्या नवन्या शछोकाच्या अखेरपयैत जो गाताग्र॑थाचा भाग आहे तो प्राण्यांच्या दुःखरूप 
संसाराचे कारण कसं उद्धवतें तें दाखविण्यासादी आहे. शोक, मोह, लोभ इत्यादि दोष 
हेच संसारावे बीज आहे. ते दोष आत्म्याय्या स्वरूपाचे अन्नान, व॒ यासु देच मीः 
हा अहंकार व देहसंबधी सी-पुत्र-मित्र-वित्त इत्यादि दे मान्न, अमे वारणे दं ममत्व 
यामे उद्भवतात, शोक म्दणजे मनाचा संताप व मोद म्टणजे अविवेक. स्यामुके दुःख 
देणारा संसार उतन्न होतो. पण त्या शोक-मोहाचे कारण ‹ मी व मान" आदे, असं दाख- 
विष्यासाठी हा वरीक गीताभाग आदे,असें त्याचें न्यास्यान कराबें.वरील प्रथ हा गीतेचा 
मुख्य उपदेश नब्हे, तो फक्त गीताशाल्नाच्या प्वृ्तीच कारण सागणारा आहे. अज्ुनाला 
सहं-ममाभिमानामुटे शोक व मोह क्षाला, म्हणून भगवानांना व्याला शोक-मोह धाल- 
विणारें आत्मज्ञान योगासह-साधनासह सांगवें लागले, असे यांत सांगितले आहे. 
अर्थात्‌ हा भाग विरोष महच्वाचा नसल्यामुके आचायानी त्यावर शब्दशः विवरण-भाष्य 
केले भादा. फक्त त्याचा सेबध दाखविखा आहे. आनेदज्ञानादि टीकाकारांनी ल्यावर 


टीका लिहिखी आटे. ] 


१ पण रहस्यकार म्हणतात गातेच्या पदील अध्यायातून ञे विवेचन आदह ते पहि- 
ल्या अध्यायांत अर्जनास अरेल्या शकांची निवृत्ति करण्यासाढा आहे, ह॒ लक्षात ठेवले 
म्हणजे गीतेचे तात्पथ काय याबदल शका रहात नाहा. भारती युद्धांत एकाच रषष्टरतील व 
अर्मातील लोकांमध्ये दुफडी होऊन ते परस्पर वधाथ उक्त छालेले असल्यामु्धे या शका 
उद्धवल्या आहेत. ” ६१०. पण हे म्हणणे बरोबर नादी. कारण पहिल्या अध्यायात अजु 
नानि भगवानांस एकरि रेका विचारलेलो नादा. फक्त या युद्धाचे किती अनिष्ट परिणाम 
डोतीर ई दाखविले आहे. “या युद्धाने आमचा कृरक्षय होश्ल, कुलक्षय क्ञाला असतां म्ह° 
कुलांतील बीर पुरुष मेरे असतां अधम वढिल, कुलस्या दूषित होतील, सिया दुष्ट स्लास्या 
भसतां बणसकर होर ब सकर नरकाला कारण होतो › असे म्हरले आदे. अज्ञुनाच्या या 
महणण्याला ‹ शका › हे नांब दिद्थास भगबानाय त्यावर रागलेच समाधान पाहिजे होने. 
पण ते सबद गीतेन कोटि नादो,दिवाय अजुनाचे इतर प्रभ किवा द्वाका गंततित अगद स्पष्ट 


३६ श्रीमदधगवटरीताभष्यिाथ, 


तथा हयैनेन राज्यगुरुपुत्रमित्रसुहस्स्वजनसंवन्धिबान्धवेष्वहमेषां ममेत हष्येवपर- 
त्ययनिमित्तसेहविष्ठेदादिमिमित्तावार्मनः शोकमोहौ प्रदर्दितो ‹ कथं भीष्ममहं संख्ये” 
इत्यादिना ॥ शोकमोहाभ्यां दयभिभूतविवेकविन्ञानः स्वत एव कषात्रधमे युद प्रशैलोऽपि 
तस्मादुद्धादुपरराम । परधम च भिक्षाजीवनादिकं कतु प्रववृते ॥ 


भाष्याथ- तथा हि--तो कुसा ते पटा-अजनेन--अजुनने- कथं भीष्म 
महं संख्ये इत्यादीना--"कथं मीप्मं ०`२-४्दत्यादि श्छोकाने--राज्य-गुरु-पुत्र-मित्र- 
खुहृद्‌-स्वजन-सबधे-बान्धवेषु--राज्य, गुरु, पुत्र, मित्र, सुहृद्‌, खजन, सं्बधी 
व वांधव यांच्याविषयी--अहं एषां मम पते- मी यांचा व हे माक्ष-दति एव प्र- 
त्ययनिमित्तखेदविच्छेदादिनिमित्तो--अका प्रकारचा जो प्रव्यय-समजूत-भावना 
तिच्यामुके त्यांजवरीर सेह, त्याच्याशी हौणारा वियोग इत्यादि कार्णानी होणारे 
ज--आत्मनः शोकमोरो- आपके शोक-मोद ते--प्रददिीतौ- प्रदर्शित केले. 
[ अज॒नाने आप्रखा शेक व मोह कथं भीष्मं अदं ०" अ. २ शनो. ४ या वचनानें प्रद्षित 
केला. तो व्याचा शोक व मोह राज्य-गुर वगेरे हे सवं माक्ष व मी त्यांचा, या समन्‌- 
तीमुमे उत्पन्न ज्ञालेखा होता. कारणदा मीवदहे माक्ने या भावनेमुटे त्यांच्यावर प्रेम 
जडे होते.त्यांचा वियोग होईल ही कल्पना प्रेमामुके त्याला असह्य जारी. म्हणून शोक व 
मोह भाल. शोक व मोह हेच दुःखरूप संसाराचे निमित्त-कारण आदे राज्य म्हणजे राजाचें 
प्रजारक्षणादि कर्म, गुरु म्हणजे आदराला योम्य असले भीष्मादिक, पुत्र म्हणजे अभि- 
मन्यु, प्रतिविध्यादिक, दुयौधनपुत्र लक्ष्मण वगेरेऽगुरपुत्र-अश्चत्थामा वरे भित्रःश्रीकृष्णा- 
सारखे सुद्‌ ,दुयेधनादिक स्वजन, दुपद विराट .शल्य वगेरेसंबंधी व दूरदूरचे आक्ष-्वांधव..] 
--शोकमोहाभ्यां हि अभिभूतविवेकविज्ञानः-- आणे शोक-मोहांच्या योगाने 
ज्याचे विवेकविज्ञान अभिभूत म्ह. पराभूत ्ाठे आदे, असा तो अजन-- स्वतः पथं 
क्षात्रधर्मे युद्धे प्रबुष्तः अपि-- स्वतःच आपल्या-स्वाभाविक इच्छेने-कोणाच्या उप- 


दाखविस्या आहेत. जसे-यच्छेयः स्यात्‌ ... तद्ब्हि" २-७ (तदेक वद अ.३,२ (अथ केन प्रयुक्त 
पापं चरति १) ३,३६ ‹ अपर भवतो जन्म... ... कथ एताद्िजानीयाम्‌' ४,४ 'कचिन्नोभय~ 
विश्रष्टः' ६,२८ “ण्तन्मे सदाय कृष्ण ०› ६,३९ "कि तद्रह्म०-८,१ इत्यादि भगवानां चो उत्तरे 
किवा समाधाना लागखाच व्या त्या प्रश्चाच्या मागोमाग आहेत. पहिल्या अध्यायांत तद्ग प्रका- 
रचे प्रश्च किवा शका तर नाहीनच पण त्याची उत्तरी पुढे दिलेलो नादात. उल्ट८ तू 
पंडितांच्या गोष्टौ मात्र मागतोस” असे म्हणून त्याचे म्हणणे प्रवृत्तिश्ञास्राला सोटून मुगीच 
नाहा, असे भगवानांनीच कनल केले आहे. पदिल्या अध्यायांत अजुनाच्या इकाच जर 
असत्या तर भगवानांनी त्याच समाधान केले असते. ° तू एकाकडे अश्रोच्यां विषयी रोक 
करतोस व दुसरीकडे तच््ववेत्यां च्या गोष्टी सांगतोस .पण तच्ववेन्ते जिवत किवा मृव आप्तांविषया 
द्रोक करीत नाहतः; तू चाक करीत आहेस, म्हणन तू तत्व्ांच्या गोष्टी जगी बोलत अस- 
लास तरौ खरोखर तन्न नार्हास,` २,११ असे ह्यटलं नसते. अथात्‌ अजुन तच्वक्ष॒ जरी 
नसला तरी लयानेजे पूर्वी म्ह आहे, तं व्रोटे नन्दे. ते पडिताचंच म्हण्णे आहे, 
द उघड होते. 








अध्याय दुसरा--सख्ययोग. ३७ 


देशावांचून-क्षतरियांचा धर्मं असे जें युद्ध त्यांत जरी प्रवृत्त क्षारा होता तरी-तस्मात्‌ 
युखधात्‌ उपरराम-त्या युद्धापासुन निवृत्त ञाल--च परधम भिक्षाजीवनादिकं 
कतौ प्रववृते--आणि परमं जे भिश्षाजीवन वरे तं करावयास प्रवृत्त क्ञाला. [ शोक 
व॒मोह, यांच्या योगान अङ्जनाचें विवेकविज्ञान नश ्ाले. ल्यामुके तो कोणाच्या सांग- 
ण्यावांचूनच स्वयं प्रेरणेनेच स्वधमात म्ह ° युद्धांत जरी प्रत्त स्नाखा दोता-युद हा क्षात्र- 
धम आचरण्यास जरी तयार क्षाला होता तरी या स्वधर्मभूत युद्धापासून परतला. 
धनुष्य टाकून व ^ मी ल्ढणार नादी * असे म्हणून, ते सोडून स्वस्थ बसला व परधमं 
म्द° ब्राह्मणांचा धर्म असे जं भिक्षान्न खाऊन दारीराच रक्षण करणे, सर्वकर्मसंन्यास- 
खूप पारित्राज्य, आल्म्याचें भ्यान, त करण्यास तयार श्ाला. यावरून भिक्षान्न सेवन 
करणे, सर्वं कमोचा संन्यास करणे, आत्मध्यानरूप योगाभ्यास करणें हा ब्राह्म्णांचा धर्म 
आदे, क्षत्रियांचा नन्हे, पण अजुन शोकमोानी व्याकरक दोन स्वधम टाकून परधर्म 
स्वीकारण्यास तयार काला टोता, हे सि श्राजे. ] 
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१ पण रहस्यकार-““ जो पहावा तो गातेचा उपक्रम म्हणजे पहिला अध्याय आणि ज्ञेवटचा 
उपमहार व फल यांकडे दलक्ष करून `” (२७) इन्याटि म्हणनात. तमेच, ल्यानी परहिल्या 
८ विषयप्रवेश › या प्रकरणात [ पष्ठ २१-२७ | व चवदाव्या “ गीताध्यायसगति › या प्रक- 
रणांत ( प. ४४१४७ ) पहिल्या अध्यायाचे महच्व सविस्तर वर्णिले आहे. त्यांच्या मती 
पिला अध्याय हा उपक्रम आहे व अटरावा अध्याय हा उपसदहार आहे. अजुनाने युद्ध 
केले हे फठ अहि. ( २६ ) ^“ भयंकर कुलक्षय होणार हे डोव्न्यापुदढ दिसत असतांना युद्ध 
करावे कान करावे आणि करावे म्हटल्याम पापन लागता कमे करावे, हाच त्याचा मुख्य 
प्रश्र होता आणि कितीही ल्टपट केली तरी ^“ निष्कामुद्धौने युद्ध कर ' कवा (कमं कर्‌? 
असे या प्रक्ाचे म्हणजे मुख्य मुचाचेच जे उत्तरते ‹ अधवाद ` म्हणून कधीही उडवून 
टाकनां येत नादी. ” इत्यादि. 





पण ह म्हणणे मुच सयुक्तिकं नाही; व ते यथा्थही नाही. कारण रहस्यकारांनौ स्व 
प्राचीन टीकाकारांना तुच्छ करून व जणु काय त्याना मीमांसा म्हणजे काय ह मारीत 
नसून आपल्यालाच ते शास्र यथावत्‌ अवगत आहे, असे मानून उपक्रमोपसंदार दाखवि- 
ण्याचा जरी प्रयत्न केला आहे तरी तो प्रामादिक आहे, असे आम्ही समजतो. गीतारदस्य 
ग्रथांतील शास्लीय दोषच जर दाखवृं लागले तर ते इतके असंख्य आहेत की, त्या सर्वार्चे 
आविष्करण करून ते खरोखरीच दोष आदत, असं सप्रमाण सिद्ध करावयाचे आल्यास 
गौीतारहस्या एवडाच दुसरा यंथ होट, पण तेवडढा उपद्याप करण्याचें कांही कारणदही 
नाही व त्याचा कोद उपयोगी नादा. तथापि ज्या अर्थी रहस्यकारांनी केवठ स्वतःच्या 
दोपदृष्टीमुरे संन्यासमार्मीयांवर वारंवार दोषारोप करण्याचा यत्न बुद्धिपुरःसर केरा आह 
त्याअर्था त्यांचे कांही प्रमाद तरी व्यक्त करणे भाग आहे. 


रहस्यकार [ पृष्ठ २१ ] उपक्रम व उपसंहार दी दोन तात्पयोनिणंयरगे मानून एकंदर 
लिगांची संख्या सात समजतात. पण मीमांसक उपक्रम व॒ उपसंहार मिद्धन एकच ङ्ग 
मानतात, म्हणजे त्यांनी तात्पयेरलिगे सहाच मानलेली आहेत वतै सथुक्तिकटही आदे, 


१८ भ्रीमद्रगवेद्रताभाष्याथ, 





वि व 


कारण अंथाचे किवा प्रकरणाचं तात्पय नुस्ल्ा उपक्रमावरून ठरजितां येत नाही ब नुसत्ता 
उपक्रम हँ तात्पयोलिगही होऊं शकत नाही. तर उपक्रम व॒ उपसंहार यांचे रेभ्य एक 
तात्पयंङ्ग आहे. पण रहस्यकारांना याची कल्पनाच नारदी, असे मोखा खेदा म्हणावे 
कागर्ते. कारण ते [ पृष्ठ २१] उपक्रम व उपसंहार म्हणजे प्र॑थाचा आरंभ ब॒ दोवट एक्ठेच 
समजतात व त्यांचे त्यांनीं असं स्पष्टीकरण केले आहे. " कोणी क्चाला तरी तो मनामर््ये 
कांहीं विरिष्ट हेतु धरून अंथ लिदहिण्यास सुरवात करतो आणि सदर विशिष्ट उश्च सिद्ध 
क्ञाल्यावर यथ समाप्त करतो. म्हणून यभाचा उपक्रम व॒ उपसंहार ग्र॑थतात्पयनिणे- 
याचे कामी प्रथम लक्षात धेतले पाहिजेत,” अथात्‌ उपक्रम म्हणजे आरभ असे जरी अगोदर 
म्हरल आहे तरौ पुटे त्याचा अथं-विदिष्ट हेतु धरून यथाला सुरवातकरणे व तोहेतु सिदध 
क्ाल्यावर तो समाप्त करणे-अस्रा व्यक्त केका आहे. 

परतु उपक्रम व उपसंहार याचे देच अथे धेतल्यास ते तात्पयेष्गि के होतात ? कारण 
ञ्या प्रतिपादय विषयान आरभ त्याच विषयाचा उपसंहार केला, तरच या प्रकरणाच ईच 
ग्रतिपाच आहे, कारण त्याचा आरभ या अमुक विषयान केला आहे व उपसंहारद त्या 
चाच केला आहे, असं दाखवून जिज्ञासंची खात्री करून देतां येते. आपण जेष्हां एखादा 
लेख चू ागतो किवा व्याख्यान यावयास उभे राहतो, तेग्ांहि आपल्या प्रतिपाद 
विषयाचाच आरभी उलेख करतो वतो लेव किवा व्याख्यान संपवितांना त्याचाच उप- 
संहार कर्तो आणि असे केले तरच तो लेख किवाते व्याख्यान सुसंगत रै, असं भरते 
समजतात. पण गीतारहस्यकारानी वर गीतेचा जो उपक्रम दाखविला आहे त्म्राहून उप- 
संहार अगदी भिन्न आहे. गातेचा पहिला अध्याय हा गीताद्ाख्रावा उपक्रम आहे, असे 
म्हरल्यास “ अजुनाची युद्धपराङमखता ` अथवा ‹ अजुनविषाद › टा उपक्रम सरतो ब 
त्याने ‹ नष्टोः मोहः स्मृतिलग्धा ... करिष्ये वन्न तव › असे म्हणून भगवान्‌ सांगतीर ते 
करावयास तयार दोण अथवा अजुनाच्या विषादाचा माद्य, हदा उपसंहार टठरतो. परतुहे 
दौन्द्यौ एक नादात. तर एकमेकांच्या अगदी विरुद अदत. शिवाय पहिला अध्यायदहा 
कांहा गीता सांगणाव्या श्रोटकृष्णांचा यंथ नन्हे, तर महाभारतकारांचा अहे, महाभारत 
करार गीतोपदेश्षक नण्हेत ही गोष्ट प्रत्येकाखा कबृल केलीच पाहिजे. पडिल्या अध्यायांत 
गोतोपदेश्ञाच कारण दाखाविले आहे. पण कारणाला उपक्रम हमणण स्वंथा अयुक्तं आहे, 
(रथकार विदिष्ट उदेश धरून म्रथ छिदहिण्यास आरंभ करतो,› ह रहसम्यकारय हमणरणे प्रमाण 
समजून जर विचार केला तर महाभारतकारांना-अजुनाटा ममी व माका या अह-ममाभिमा- 
नामु प्रसंगी स्वधमत्यागाचीही कशौ इच्छा काटी, ते दाखविण्यासाठा गौताप्रकरण आरं- 
मिल, व दवटा भगवानांच्या उपदेश्चाने त्याच्या अह-ममाभिमानाची निवृत्ति दोऊन तो 
स्वधर्मांचरण करण्यास प्रवृत्त होतांच ते प्रकरण संपविर,अरसे होर्ते,-पण त्यामुटे तो महामार- 
तकारांचा उपक्रम ब उपसंहार जाला. भगवदुक्तं गीताराखराचेते उपक्रमापसंहार होऊ शकत 
नादहत. निदान मीमांसक अशा तन्दचे-बाढरायणसबधाचे-उपक्रमोपसंहार मानीत नादात. 

उपक्रमोापसंहारादि सा तात्पयानेणयाचौ लिगि णकट्या पूर्मामांसकांनाच मानलेला 
नात. तर पूव व उत्तर या दान्हा मीमांसकांनातं। एकसारखाच मान्य असन उत्तर 
मीमांसकांनी म्हणजे वेदान्त्यां ना-सन्यासमार्गीयांनीच~-त्यांचा अधिक उपयोग केरला आष- 
न्तो. उत्तरमीमासा-शारीरक्र- भाष्य, .उपनिष्द्धाष्य, श्ांकरदशन, बेदान्तसार, बेदान्मै- 





अध्याय दसरा सांख्ययाग, १९ 





पारिभाषा इत्यादि सवे आकर व प्रकरण अर्थात यांचा विश्चेषैकरून उपयोग केलेला आढ. 
कतो. अथात्‌ ‹ संप्रदायप्रवर्तक आचार्याना हे मीमांसकांचे नियम माद्वत असले... ... तरी 
दष्ट एकदा सांप्रदायिक बन्टी म्हणजे ... ... मीमसाश्चाख्राच्या कांही नियमास बाध जला 
लरी... .. याचे या ्यकाकारांस कादाच महच्च वारत नार्हा › [ गीतार. शृ. २३,२४ ] 
हे हणे वस्तुस्थिर्ताखा अगदी सोडन आहे. निदान श्रीशंकराचायचिी व॒लांच्या अन्‌- 
यार्याची तरी या तात्पयेङ्गांवर मोटीच श्रद्धा आंहे,असे त्यांच्या ग्रथांवरून स्पष्ट दिसर्तेःजसे- 
वेयासिकन्यायमालाविस्तार प्र. ८ व सर्वददीनमंग्रह [ जाकरददन पृष्ठ १५० आनदाश्रम- 
प्रत ] यांत ^“ लिगषटक च पृवाचार्यदादितम्‌- ‹ उपक्रमोपसहारावभ्यासइपूर्वता फलम्‌ । 
अर्थवादोपपत्ती च जिङ्ग॒ तात्पयनिणये ॥' इति । तत्र सदेव सोम्येदमग्र आसौत्‌-इत्युप- 
कमः । एेतदात्म्यमिदं सर्व तत्सत्यं स आत्मा तत्वमसि श्वेतकेतो इत्युपसंहारः । तयोनेष्यवि- 
षयत्वेगक्यरूपमेकं लिङ्ग । असकृत्तच्वमसीत्युक्तिरभ्यासः । मानान्तरागम्यत्व मपूवंत्वम्‌ । 
एकविज्ञानेन सवाविज्ञान फलम्‌ । सष्टि-र्थिति-प्रल्य-प्रवेश-नियमनानि पत्र अर्थवादा; 
मदादिदृष्टान्ता उपपत्तयः । तरमादेतैलिङगवेंदान्तानां बह्मपरत्व निश्चयम्‌ ॥ ` असि म्हटले 
आहे. त्याचा अथ-ती सहा लगि पूव आचायानी अक्षा दाखविखा आहित-१ उपक्रमो 
पहार, २ अभ्यास, ३ अपूता, ४ फल, “^ अथवाद व॒ & उपपत्ति हे तात्पयानिणयाचे 
लिगि आहे. त्यांतील छऋन्दोग्याच्या महान्या अध्यायांषील १ ‹ सदेव सोम्येदमग्र आसीत्‌- 
म्ह० हे प्रिय शिष्या, हे मवं जगत्‌ उत्पक्ताच्या पूर्वी “सत्‌ 'च होते; हा उपक्रम आहे व 
“ठेतदात्म्यमिदं सव ०-' हे सव एतद्रप+सद्रप आहे, ते सत्य आहे, ता आत्मा अहि. हे शेत. 
केता, ते तू आहेम, हा उपसहार आहे. ते-उपक्रम व उपसहार मद्रप ब्रह्मविषयक असंव्या- 
मुय त्या दोहोचें पेक्मरूप हे एक ल्ग आहि. २ वारवाग ,ततू आहेस, `हे सांगणे हा 
भभ्यास आहे ३ ते सद्रूप ब्रह्म उपनिषद्रप प्रमाणावाचृन दुस्तव्या कोणल्यादी प्रमाणाचा 
विषय होत नाष, हेच त्याचे अपूर्वत्व आदे. ४ एका सद्रूप बरह्माच्या विज्ञानान सर्वविज्ञान 
हं फट अहि;५ त्मा सत्‌-ने रक्षणपूर्वक-विचारपूवक सृष्टि करणे, स्थितीचे कारण हणे, प्रल- 
भाचा आश्रय होणे, उत्पन्न केलेल्या काय(त~रारारांत प्रवेश करणे, व नियमन करणै, हि 
पांच अथवाद आहेत व £ एका मात्तिकेला जाणकले असतां सव मद्विकार जसा शात होतो 
त्याप्रमाणे एका सदप बह्मारा जाणे असतां सर्वं ज्ञात होति, श्त्यादि प्रकरे शरात्तिका, 
लोखड, श्तयादिकांचे दृष्टान्त ही उपपत्ति आहे, यास्तव या सहा तात्पर्यलिगांवरून छान्दो 
ग्याचा सहावा अध्याय सद्रूप ब्रह्मपर आहे, असा निश्चय होतो. छान्दोग्याध्या या-सहाग्या 
अध्यायाच्या आरंमीष्टी, भगवेद्रर्ततीरं उप्देश्चाचै कारण दाखविणान्या अथाप्रमाणे भसा 
कारणदरीक ग्रथ अहि-- 

पूवीं एक अरुणपुत्र श्ेतकेतु होता. व्याला त्वचौ पिती श्हणाला, ८८ भा शेतकेतो, भ. 
पल्या कुलगुरूकडे जाऊन जह्मचयं पार-अध्ययने कर. आमच्या कुलांत ्यलेरा पुत्रं अध्य- 
थनं ने करून ब्रह्मवधूसारखा-अथम ब्राह्मणासारखा-दहोत नाही ते एेकृन तो त्यवेढी बारां 
अर्वाचा असंलंखा शेतकेतु गुरुगृह गेला व बारा वै तेथे राष्रन त्याने वेदाध्ययन केले, 
त्वामु तो गभीरमना चा, विदन्न्य, उद्धट-अनस्रस्वमावाचा होऊन धरी परत आला, 
तेशां त्याची बृत्ति पाहून त्याचा पिता त्याका सद्ध्भविचारांते प्रवृत्त करण्याच्या शेरते 
गूगल, " नतकेतो, प जसा गभौरयनाचा, विद्ररमम्य षै अनत्र अहस सश, पणतु 


४० भ्रीमद्धगवद्मीताभाष्याथ. 


आपल्या आचायौला तो अददेश्च-उपदेशगम्य पदाथ विचारलास का, का उयाच्या योमानेै 
सवे अश्रुत-न रेके श्रत होते; अमत न तकं केलेले, मत होते; सवे अनिश्चित निश्चित 
होते ? ›› त्यावर श्रेतकेतु ह्यणतो-* भगवन्‌ , तो आदेश्च कसा अदे ? ›› पुच्राचा हा प्रश्न 
ठेकून उदारक म्हणाला ““ ज्याप्रमाणे एका मातीच्या गोन्याच्या ज्ञानाने सवं ॒मृन्मय ज्ञात 
होते; कारण विकार वाडमात्र असून गृत्तिकाच सत्य असते; ल्याप्रमाणे तो अदेश आहे. ” 
हँ एेवूहन त्रेतकेतु म्हणाला ^ आमच्या गुरूना तो अदेश माद्ौतच नब्हता. ते लाला 
जाणत नन्हते. जर जाणत असते तर ल्यांनी मखा त्याचा उपदेश केला असता. बरे, 
आतां तुम्हीच मला सांगा. " त्यावर बरे आहे, असे म्हणून उदालकाने ‹ सदेव सोम्येदमय 
आसीत्‌ येथून (तत्सत्यं स आत्मा त्वमसि श्चतकेतो › येथवर पुढाल पंधरा खडांत उपदेशा 
केला अददि. (छान्दोग्यमाष्याथं अ. ६ पृ. ४२० पहा.) पण येथे पूर्वीच्या कथामागाला उपक्रम 
म्हट्लेले नाही. तर ‹ सदेव सोम्य › या वाक्याला उपक्रम म्ह आहे. याच न्यायाने गातेच्या 
पहिल्या अध्यायालाही उपक्रम म्हणणे सवेथा अशास्रीय आहे. 

हिवाय उपक्रम नेहमी वाक्याने दाखवेखा जातो. तो अध्यायाने, अनेक वाक्यांनी किवा 
स्वर्तत्र प्रकरणाने अथवा कथासदभानेहि कधीच दाखविखा जात नाही. 

रहस्यकारांनी * अपूवेता › म्हणजे नवेपणा अमा अथं (पृष्ठ २२) सांगित्तला आहि. 
पण त्यपिक्षां ‹ असाधारणत्व-' विशेष-दहा अथ अधिक श्रास्रीय आहे द्यणूनच वरील उदा- 
हरणांत ‹ मानान्तरागम्यत्व ?-दुसन्या प्रमाणाचा विषय नदोणे हे सद्रप ब्रह्माचे अपूवैत्व 
सांगितलं आदे. रदस्यकांरानीही मध्येच एकदा अपूवेता म्ह° वैरिष्टय असे हयटले आहे व 
ते नवेपणा या अथापेक्षां नागल आहे. 

गीतारहस्याच्या २२--२३ पानांवरारु विवेचनांत रहस्यकाराना अथवादा विषयी असेच 
अनेक षोटाटे केले आहेत. अर्थवाद व भूताथंवाद याची लक्षणे बरोबर सांगितलेली नाहीत, 
दतयेच नब्हे तर अर्थवाद हे तात्पयनिर्णयाचे एक लिगि आहे, असे एकदा म्हणून पुषे 
( पृष्ठ २३ ओ. ३)“ ही अथवादात्मक विधाने सोडन देऊन मग यथाचे तात्पय ठरवीत 
असतात ”› अम म्हट आहे. अगोदर “ अथवादात्मक विधाने" हे रब्दच अशास्रीय आहेत. 
‹ अथवादवाक्ये › असे म्हणणे उचित होय. कारण अथंवाद विधाने केन्हांच नमकत्लत. तर 
ते विहिताची स्त॒ति व निषिद्धाची निन्दा करणारे असतान, लामुञैच लांना "पकक म्हण- 
णदी अयुक्त आहे. 

सारांश रदस्यकारांनौ सदोष सांप्रदायिक दृष्टि सोडून ममांसकांच्या तात्पयनिणंयालि- 
गाच्या आधारान गातेचें प्रतिपा ठरविण्याचा जरी आन्न घातला आहे तरी मीमांसकांच्या 
तात्पयेखिगांचा उपयोग बरोबर न करतां आल्यामुके लांचे उपक्रमादिक चुकरे आहेत. 

पण तच आचार्याच्या भाष्याक्डे पहा. यांनी वरीर भाष्या्थौत म्हटस्याप्रमाणे 
छान्दोग्यांतील सहाग्या अध्यायाच्या पहिल्या खडाप्रमाणच गातेचा पिला अध्याय वे दु- 
सव्या अध्यायाचे दहा शोक यांना साक्षात्‌ गीताशाख्र न म्हणतां गौतेच्या उपदेशाचे वं 
शोकमोहादि दोषोद्धवाचे कारण दाखविणारा ग्रथ म्हणून म्हरठं आहे. अथात्‌ आचायाच्या 
मती परिखा अध्याय उपक्रम नन्हे. दुसथ्या अध्यायाचा न योत्स्य इति गोविन्दमुक्त्वा 
तूष्णी बभूव ह › येथपर्यतचा भागी उपक्रम नन्हे तर ' अङोच्यानन्वषो चस्त्वं › हा उपक्रम्‌ 


अध्याय हुस॑रा-धींख्ययोग. ४१ 


तेथा च स्ैभ्राणिनां शोकमोहादिदोषाविष्टचेतसां स्वभावत पव स्वधमेपरियागः 
प्रतिषिद्धसेवा च स्यात्‌ । स्वधमे प्रवृत्तानामपि वेषां वाखनःकायादीनां प्रवृत्तिः फछा- 
भिसंधिपूर्विकेव साहंकारा च भवति ॥ 

भाष्यार्थ-तथा च-आणि अजंनाप्रमाणेच--सोकमोहादिदेाषाविश्चेत- 
सां सर्वप्राणिनां--शोक, मोट, मिथ्याभिमान, स्नेह इत्यादि दोष ज्याच्या चित्तान 
उद्धवे अदहत अशा सवे प्राण्यांचा-- स्वभावतः एव- स्वभावतःच- स्वधभमपरि- 
त्यागः च च्रतिष्द्धिसेवा स्यात्‌- स्वधर्माचा त्याग व निषिद्ध असलेल्या आचर- 
णाच सेवन, हीं दोतात.-- स्वधम परवत्तानां अपि तेषां-आण ते स्वधमीमध्यैच जरी 
प्रत्त श्चालेले असले म्ह° स्वधर्म न सोडतां त्यासच आचरण जरी ते करीत असले तरी 
व्याच्या-वाङ्नः-कायादीनां-- वाणी, मन, शरीर इत्यादिकांची--प्रवृत्तिः-- 
प्व्ति-फखाभिसंधिपूर्विका एव च साहंकारा भवति-फलाच्या इच्छेनेच 
व॒ अहंकारयुक्तच होते. [ अजैनाप्रमाणेच ज्या द स्याही लोकांच्या चित्तांत शोक, मोह 
देहच मी हा मिभ्याभिमान, हे माके असा पुत्रादिकांवर स्नेह इत्यादि दोषांचा आविर्भाव 
होतो ते स्वाभाविक्रपणेच स्वधमाचा व्याग करितात व निषिद्ध परधमीचा स्वीकार करि- 
तात. पण शोकादि दोषांनी युक्त असले किव्येक स्वधमं ॑सोडीत नाहीत. तर त्याचें 
अनुष्ठान करीत असतात, पण ल्या स्वधर्मात त्यांच्या शरीराची, मनाची व वागादि 
इदियांची जी प्रवृते होते ती फलाच्या इच्छेने व॒“ मीया धमचा कतौ आदं अशा 
अमिमानानें होते. ] 

तत्रैवं सति धमौधर्मोपचयादिष्टानिषटजन्मसुखदुःखसंप्रासिरक्षणः संसारोऽनुपरतो 
भवति, इत्यतः संसारबीजभूतौ शोकमोहौ ॥ तयोश्च सवैकमेसन्यासपूवैकादात्मक्ञाना- 
क्नान्यतो निकृत्तिरिति तदुपदिदिक्षुः सवैरोकानुग्र्टाथेमजैनं निमित्तीकृलाह भगवा- 
न्घासुदेवः- अशोच्यानित्यादि ॥ 


आहे व “इति ते ज्ञानमाख्यातः १८-५६ हा उपसहार आहे. शाकरभाष्यानुसार गीतार- 
हस्य प. ४-“५ पडा 
म्हणजे गीताशाखाचा उपक्रम श्चानार्ने आहे, आत्मक्ञानाने आहे, सां ख्यानिष्ठेने आहे वं 
उपसंहारही आत्मक्ञानानें व सांख्यनिष्ठेने आहे. क्मयोगाने उपक्रम नादी. यास्तव गीतेचे 
तात्पये आत्मक्ञानांत आहे. गीताशास निग्त्तिपर आहे; प्रब्रत्तिपर नन्हे. अजनाला गीता- 
दालरांत क्ञानाची अनेक साधने सांगितली आहेत. त्यातरच निष्काम कमयोग है एक आहे; 
बते त्याख्या वणोखा व आश्रमाखा उचित असस्यामु>े-ल्याच्या अवस्थेला-गीतेत दाखवि- 
केल्या अवस्थेलाही योग्य असल्यामुे ' तू कर्मच करः; तू प्राप्त युदधच कर; ` असा उपदेश 
केका आहे. निष्काम कमेदही गौण सन्यासच आहे; म्हणजे आश्रम सन्यासाने होणारे ज 
चित्तश्ुद्धिरूप कायं तें निष्काम कमोनुष्ठानहि करू शकते व साक्षात्‌ कमोचा जरी नाही 
तरी कर्मेफलाचा, आसक्तीचा व कतृत्वाभिमानाचा त्याग त्यात असतोच. यास्तव अजना 
काही गौतैत निवृत्तीचाच उपदेश केलेला अष. निष्काम कर्मानुष्ठान हे प्रवृत्त केमे नन्हे तर्‌ 
निवृत्त कमे अष्टि, ह रहस्यकरारानाद्ी संमत आहि, गी, र, ए, ३५४ प्रहा, 
गी भा, ६ 
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आष्याश्च- तश्र एवं सति--आणि त्यांची स्वध्प्रृत्ति फलासारी व अभिमान- 
पूर्वक होऊं लागली असतां--धमीधर्मोपचयात्‌- धर्म व अधरम यांची वादि स्ाल्या- 
म॒के--दृ्ानिष्टजन्मसु खद्ःखसंप्राधिटक्षणः--इष्ट व अनिष्ट जन्म, सुखदुःखांची 
प्राप्ति इत्यादि स्प-संसारः-संसार-अनुपरतः भवति- अविच्छिन्न असतो 
ससाराचा विच्छेद-शांति होत नादी. इति अतः-म्हणून-श्ोकमोदौ संसार- 
बीजभ्रतो- शोक व मोह हे ससाराचे बाजभूत दोष आहेत. [ आणि शोक-मोहांनी 
व्याकठ स्लास्यामुे प्राण्यांचे स्वधमौचरण फलासाठी ब ˆ मी यांचा कता ` अहा कर्त्वाभि- 
मानने होऊ लागले असतां धर्म व अधर्म किवा पण्य व पाप यांचा संचय होतो. व्यामुे 
धमौ चेँ इष्टजन्म-देवादिकांची उत्तम योनी प्राप्त होणे-दं फट मर्ते, व अधमाचें पश्ु- 
पक्ष्यादिक्ांची अनिष्ट योनि प्राप्न हणे, हे फठ मिरछ्ते. इष्ट जन्मांत सुख होते, अनिश 
जन्मांत दःख होते, याप्रमाणे इ्-अनिष्ट जन्म प्राप्र दोउन यांत सुखदःखांची प्रापि 
होणें, (अ. १८ छो. १२ ) हाच संसार आहे. अशा प्रकारचा संसार धमोधमाच्या 
संचयामुके अनुपरत होतो. तो अविच्छिन्न रहातो. त्याचा प्रवाह सतत चालू असतो 
तो विच्छिन्न होत नाही. यासार्टी रोक व मोह हेच संसाराचँ बीज-कारण आहे. ] 
--च तयोः-- व त्या शोकमोदांचा-सर्वक्मसन्यासपूवंकात्‌ आत्मज्ञानात्‌ 
अन्यतः-- सर्वकर्मसंन्यास करून आत्मज्ञाननिष् ज्ञाल्यार्वाचून दु सस्या कोणत्याही उपा- 
याने- निवृत्तिः न- निदत्त दोत नादी. इति--म्हणुन-- तत्‌ उपदिदि्चुः-- ते 
आत्मजान उपदेरिण्याची इच्छा करणारा--भगवान्‌ वासुदेवः भगवान्‌ वासुदेव-- 
सर्वलोकानुग्रहा्ध--सवं लोकांवर अनुग्रह करण्यासार्दी--अञ्जैनं निमित्तीरृत्य 
--अर्जुनाला निमित्त कर्न-अद़योच्यान्‌°' इत्यादि आह-“ तृ शोक करण्यास 
योग्य नसलेल्या मीष्मादिकांविषर्य रोक केलास, › इत्यादि म्हणतो. [ संसाराचे बीज 
असे जे शोकं व मोह हे दोष त्यांची निवृत्ति सर्वक्मसंन्यासपूवैक आत्मज्ञानावांचून दु- 
स्या कोणलयाही उपायानें होत नाही. म्हणून द्या सन्यासपूवेक जानाचाच उपदेश कर- 
ण्याच्या इच्छेने भगवान्‌ वासुदेवानें शोकमोहांनी व्याकट ज्ञाटेत्या सवं लोकावर अनुग्रह 
करण्यासाठी अजनाखा केवठ निमित्त करून ' अशोच्यान्‌ ०” इत्यादि ज्ञानोपदेदा करण्यास 
आरभं केला आदे. त्या अजञनाची या वेगी जी अवस्था होती तीतच त्याला ज्ञानोपदेश 


१ छांदोग्याच्या सातव्या अध्यायात छा .माष्याथ पृ. ५१७, नारद सनत्कुमारांस शरण 
जाऊन म्हणतो-८‹ हे भगवन्‌, तो मौ मत्रवेत्ताच म्ह० ऋण्वेदादि सव विधा जाणणाराच 
आदे. आत्मवेत्ता नाही. आपल्या सारख्यांच्या तोडून मी एेकटेच आहे का+आत्मवेत्ता शोकास 
उषितो हे भगवन्‌! तो मी अनात्मविट-आत्म्याला न जाणणारा शोक करतो .तो भगवान्‌ मला 
शोकाच्या पार नेवो-या शोकसागराच्या पार करो” लयान॑तर सव अध्यायांत आत्मज्ञान सांगून 
द्रेवटी असे म्हटल अददे-““आदारशुद्धो सचवशयुद्धिः ' म्ह ० विषयानुभवरूप विज्ञाना ची श्युदि 
काली असतां सच्वाची-अन्तःकरणाची शुद्धि होते. स्वशुद्धि न्चाली असतां आत्म्याची 
घ्रवा स्मृति-अविस्मरण होते. तशी अविच्छिन्न स्मृति ्षालो असतां सवं हृदयग्रथीचा 
पवया प्रसोक्ष होतो, त्या रागदरेषाद्रिदोषरदित नारदास भगवान्‌ सनत्कुमार अनिभ्रा-तमा- 




















अध्याय वुसरा--सांस्ययोग. ४१ 


कश्णे इष्ट नण्टतें. तर स्वधमानुष्टाननें चित्तशुद्धि ्रल्यावरच तो करणें उचित होते, 
म्दणुन (अजुनाला निमित्त कल्नः असें म्हटले आहे. | 

तच्र केचिदाहुः, सवंकम॑ंसंन्यासपूर्वकादास्मज्ञाननिष्ठामात्रादेव केवलात्केवल्यं न प्रा- 
ष्यत एव किं तद्भिहोत्रादिश्रोतस्मातंकमंसिताञज्ञानास्कैवल्यप्रा्षिरिति सवौसु गीतासु 
निश्ितोऽथं इति ॥ ज्ञापकं चाऽऽहुरस्याथंस्य--“भथ चेस्वमिमं धम्य सङ््मामं न करि- 
ष्यसि ` ‹ कर्मण्येवाधिकारस्ते ' “ कुर्‌ कर्मैव तस्मास्वम्‌ ` इत्यादि ॥ 


भाष्यार्थ तज्र--पण या गाताशाल्राचा अथं असा निधित स्ालेला असतां- 
केचित्‌ आ्ुः--कोणी ( ज्ञानक्मसमुचयवादी ) म्दणतात-स्वैकमैसंन्यासपृवै- 
कात्‌ केवलात्‌ आत्मज्ञाननिष्टामात्रात्‌ एव - सर्वकमसंन्यासपूवेकं केवल आत्म- 
्ञाननिष्ठेनेव-कैवल्यं- केवर आत्मभाव-मोक्ष-न प्राप्यते पव प्राप्न होत 
नादीच--किं तर्हि-तरमग काय १--अश्चिदोत्रादिश्रौतस्मातैकमंसहितात्‌ 
ज्ञानात्‌--अभिहोत्रादि प्रोत व स्माते कमासदवतंमान असलेल्या ज्ञानने-- केवल्य- 
प्रा्िः-मोक्षप्रापि दोते-इति-अस-सवोखु गीतासु-- सवं गतांमध्ये- 
निशितः अथैः-- निश्चित अथं आहे-इति--असे ते म्हणतात. [ सवेकमंसन्यास- 
पवक केवल आत्मज्ञाननिष्टारूप धर्मानि मोक्षप्रा्ति होत नाही तर अपिदोत्रादि श्रोतस्मातं 
कर्मे व ज्ञान यांचे एकाचवेढौ अनुष्टान केल्याने मोक्ष मिक्तो, असा अथं सवे गीतेंत 
निधित केला आदे. केवल आलत्मज्ञाननिच मोन प्राप दतो असे आचायाचि मत आगि 
कमव ज्ञान या दोन साधनांनी मोक्ष भिगतो, नुस्याज्ञानान नादी, असे ज्ञानकमंसमुचय- 
वादांचं मत आदे. ] अस्य अथस्य ज्ञापकं च आह्ुः--या आपल्या अर्थाला ते- 


च्या पार असेल आत्मत्व दाखविता स्ञाला. ° ( छां. भाष्याथ पृ. ५७२ ) यावरून ओो- 
काची निकृत्ति आत्मक्ञानानें होते, व्यावांचून दोन नाही, हे उपनिषत्मरमाणाने सिद्ध क्ल. 
भजनानेदी ‹ धरमसमूढचेताः › ८ कापेण्यदोषोपहतस्वभावः › ° निश्चित श्रेयः त्रदि-' ‹ अहं 
ते शिष्यः › " प्रपन्न मा शाधि” ८ इद्रियाणां उच्छोषण शोक यत्‌ अपनुद्यात्‌ तत्‌ न रहि 
पदयामि › इंद्धियाना द्युष्क करून सोडणान्या माद्या शोकाय निरसन करीर असे मला दुसरे 
कादौ दिसत नाही. तरिमुवनाचे राज्य जरी भिरले तरी मा्चा शोक जाणार नादी असे ह्यरले 
आदह. अजुनाच्या या माषणात व वरील नारदाच्या माषणात किती साम्य आदहेऽते वाचकानी 
अवदय पहा व गीतेचा पिका अध्याय आणि दुसन्या अध्यायाचे ९ शोक याचा पुढील 
उपदेशाश्ची आचाय सांगतात तसाच सबंध लागतो, की रहस्यकार सांगतात तसा लाचा 
तबेध आहे, याचा विचार करावा. “ चित्तशुद्धि ञ्ञाटी असतां आलत्म्याची अविच्छिन्न स्मृति 
हेते › ह छान्दोग्याच वचन पुढील ^ नष्टो मोहः स्मृतिः ल्ग्ा)अ. १८ शो. ७३ या 
अजजनाच्या वचनाश्षी कसँ जुरते तेहि वाचकांनी पहावे. शोकनिवृत्तीसाट आत्म्ञान व 
आत्मश्षानार्ने श्लोकमोहांची निकृत्ति हा सिद्धान्त इतर उपानैषदांवरूनदौ सिद्ध होतो; पण 
विस्वारभयास्तव त्यांतील उतरे येथं देत नादी, 

१ गीतारहस्यकारांचा पंथ याहून अगदीच भिन्न अहि. ते ज्ञानार्नेव मोक्ष मिग्तो, 
अक्षेही सांगतात, सन्यास व कमेयोग हे खत॑त्र मोक्षमागे आहेत, अरसी म्हणतात वं ज्ञान- 


॥ +, ध्ीमदगवैद्रीताभाष्याथं. 


कञनकर्मसमुखयवादी गौतिंतीलच प्रमाण सांगतात--“अथ चेत्‌ त्वं शमं धस्य सभ्रामं 
न करिष्यक्षिः-पण जर तू हा धम्यं संम्राम न करशील तर स्वधम व कीर्ति या 
दोहला सुकून पापी होशील,-ते अधिकारः कर्मणि पवः- तक्षा अधिकार कमौ- 
मध्यैच आहे---"तस्मात्‌ त्वं कमं एव कुरुः यास्तव तूं कमच कर.--इत्यादि 
--ही व अशीच दुसरी वचनेदी ते प्रमाण म्हणून देतात. 

हिंसादियुक्त्वाद्रैदिकं कमाधमौयेतीयमप्याङाङ्का न कायौ, कथं क्षात्रं कमं युदड- 
लक्षणं गुर्रावृपुत्रादिष्टिसालक्षणमस्यन्तक्रूरमपि स्वधमं इति कृत्वा नाधमाय, तद्‌- 
करणे च ‹ ततः स्वधर्मं कीसिं च हित्वा पापमवाप्स्यसि ` इति बवता यावज्ीवादि.- 
श्रुतिचोदितानां पइवादिष्िसालक्षणानां च कर्मणां प्रागेव नाधमेत्वमिति सुनिश्चित- 
मुक्त भवतीति ॥ 


भाष्याथै-िसादियुक्तत्वात्‌ वैदिकं क्म .अधमोय--रहिसादि दोषान 
युक्त असल्यासुके वैदिक कम अधर्माला कारण होते-इयं अपि आशंका--टी सुद्धां 
आशंका-न कायौ-- करू नये.--कर्थ--ती कां करूं नये {--गुरु-भ्रातृ-पु्ादि- 
ष्दैसाख्श्चणं-- वडीट माणसे, अते, पुत्र इलयादिकांची हिसा करणे, या स्वरूपा्चै-- 
युद्धलक्षणं क्षां कर्म--कत्रियाचे युद्धरूप कर्म--अत्यन्तकूरं अपि--अतिशय 
करूर जरी असे तरी-स्वधमेः इति रृत्वा- स्वधमं असल्यामुठे-न अधमोय-- 
अधर्माखा कारण होत नादी.-- तदकरणे च--उलर ते न केल्यास-"ततः स्वधमे 
कीर्तिं च हित्वा पापं अवाप्स्यसि लमु स्वधम व कीर्तिं या दोहीना मुकून 
ठुला पाप लगेल,--इति ब्रुवता--असे सांगणाय्या भगवाननं--यावज्जीवादि- 
श्चुतिचोदितानां--यावजीव अमिहोत्र करव, इत्यादि अर्थाच्या श्रु्तीनी सांगितठेल्या 
च पडवादि्दिसाटक्चषणानां कमणां --व पयु-आदिकांच्या हिंसारूप कर्माना--घाक्‌ 
पव--अगोदरच--अधभेत्वं न--अधर्मत्व नादी-इति सुनिशितं उक्तं भवति 
--असे अगदी स्पष्ट व निश्चित सांगितलं आदे, असे होते--दइति--असे ते म्हणतात. 
[ वेदोक्त यज्ञकर्म हिंसा, उचच्छ भक्षण इत्यादिकांनी युक्त असल्यामुके ते अधीरा 
कारण होते, अर्ाही दका घेऊ नये. कारण गुरु-घ्राते-पुत्र इद्यादिकांची हिंसा करणे एत- 
दरुप युद्ध, हे क्षत्रियकम अल्यंत कूर जरी असँ तरी क्षत्रियांचा तो खधर्म आदे. त्या- 
मुके ते युद्ध अधमांला कारण होत नाही. इतकेच नन्हे तर उल्ट ते न केल्यास तूं ख- 
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कमसमुचयदही मानतात. त्यांचा ज्ञानकमसमुचय म्हणजे ज्ञानोत्तर॒लोकसंग्रहाये निष्काम 
कर्म करीत राहणे. पण कर्म कोणती १ अश्निहोत्रादि श्रौतस्मार्तं कर्म नन्त, तर पत्करलेला 
धदा (गी. र. पृ, ६६१ पहा) अधात्‌ आचायानी दृत्तिकारांच्या क्ञानकर्मसमुचयाचं जँ खडन 
केले आहे, व्याबदल रहस्यकारांस वस्तुतः इतका राग येण्या्च कांहा कारण नन्हर्ते, कारण 
त्यांचा ज्या कमाविषर्या एवडढा आयह आहे ती अश्चिदहोत्रादिक नन्देत. तर जगाचे व्यवहार 
होत. शानी पुरुषाने जगाचे व्यवहार, सांसारिक कम आमरणान्त करीत रहवि,हाच आदाय 
गौरततून काटण्यासाटी त्यांनी हया सवं खटाटोप केला आदे. (गी. र. ए, ३०३-४ पहा. ) 
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भसं व करति यांना मुन तुरा पाप लागेल, असें सांगणाय्या भगवानांनी यावजीव अभि- 
होत्र करावें ` इ्यादि श्रुतीनी ज्यांचे विधान केठं आहे, अशा परवादिकांच्या हिसादिरूप 
कर्माना मुच अधर्मत्व नाहीं, असे अगदा निशितच सांगितले आहे, असें होतें. ] 


तदसत्‌, ्ानकमेनिष्ठयोविभागवष्वनाद्‌ बुद्धिद्रयाश्रययोः। अश्शोष्यानित्यादिना भगवता 
यावत्‌ ‹ स्वधममपि चावेक्ष्य › इव्येतदन्तेन ग्रन्थेन यत्परमाथौत्मतस्वानिरूपण कृतं 
तत्सांस्यं तद्विषया बुद्धिरादमनो जन्मादिषड्विक्रियाभावादकतोऽऽग्मेति प्रकरणार्थनिरू- 
पणाद्या जायते सा सांख्यबुद्धिः सा येषां ज्ञानिनामुचिता भवति ते सांख्याः ॥ 


भाष्याथै-( वृ्तिकारांच्या वरील ज्ञानकर्मसमुचयाचें खंडन-)- तत्‌ असत्‌-ते 
त्याचें म्टणणें खोटे आहे.कारण--वुद्धिद्धयाश्चरययोः ज्ञानकमनिष्ठयोः विभागव- 
चनात्‌--दोन वुर्धाचा आश्रय करून असकेत्या ज्ञाननिष्ठा व कर्मनिष्ठा यांचा विभाग सांगि- 
तलेला आदे--भगवता--मगवानांनी--अकोचयान्‌० इत्यादिना--अशोच्यान्‌ ० 
अ.२-११येथपासून--यावत्‌.स्वधमं अपि च अवेक्ष्य'--२-३१.इति एतदन्तेन 
ग्रन्येन--स्वधर्म अपरि च अवेक्ष्य ?-येधपर्थतच्या प्र॑थने--यत्‌ परमाथौत्मतच्व- 
निरूपणं कृत - जें परम्र्थं-आत्मतत्वाचे निरूपण केले- तत्‌ सां ख्यं ते सांख्य,-- 
प्रकरणाथेनिरूपणात्‌- त्यः प्रकरणाच्या अथाचि निरूपण केत्यामुठे--आत्मनः-- 
मात्म्याल--जन्मादिषड़विक्रियाभावात-- जन्मादि सहा विक्रियांचा अभाव अस- 
स्यामुक-- आत्मा अकता इति--आत्मा अकर्ता आहे, अरी--या तद्विषया बुद्धिः 
जायते-- जी ्याविषयी वद्धि उतन्न टोते--सा सांस्यवुद्धिः--ती सांख्यवाद-- 
येषां ज्ञानिना- ज्या ज्ञानी पुरुषाना-सा उचिता भवति- ती बुद्धि उचित असते 
-जे तत्पर ज्ञाठेके असतात--ते सांख्या--ते सांख्य. [ ब्रह्मज्ञान कर्मासहवतैमानच 
आपलें फढ देऊ शकते: एकर्ैच ज्ञान मोश्च देऊं दाकरत नाही. कारण तं दोन्ही मिदून 
मोक्षाचे कारण आहेत. असे जे ग्रत्तिकारां चे अनुमान आहे, ते असत्‌-बाधित होणारे आहे. 
कारण.रिप, दारी इत्यादि अधिष्ठटानार्चे ज्ञान आले म्हणजे भासटेले स्पे ,सपं इत्यादिकांची 
निवृत्ति दोण्यास दुसग्या कराचीही गरज नसते,दे प्रसिद्ध आदे. त्याचप्रमाणें आत्मज्ञान श्चाले 
म्ह ° भ्रामक संसाराच्या निवृत्तीला दुसय्या कराची गरज नादौ. तसंच गीताराखरांत 
जञानक्मसमुखयार्चेच प्रतिपादन आदे, असें जें त्यांचे म्हणणे आहे तेही सांख्यवुदि व 
योगबुद्धि यांचा आश्रय करून असलेल्या ज्ञाननिष्ठा व कमेनिष्ठा या दोन निष्ठांचा विभाग 
सांगितटेला असत्यामुर योम्य नाही. दुसव्या अध्यायाच्या ११ व्या श्छोकापासून ३१ व्या 
श्टोकांपयत भगवानांनी जं परमाथ आत्मतत््वाचे निरूपण केले आहे तें सांख्य दोय. त्या 
प्रकरणाच्या अर्थाचा विचार केला असतां त्याविषयी जी बुद्धि उत्पन्न होते ती सांख्यब॒द्धि. 
जन्म, अस्तित्व, वृद्धि, परिणाम, क्षय व नार हे सहा विकार प्रत्येक पदाथौला होतात, 
पण ते आत्म्याला होत नादात, त्यासुके आत्मा अकतौ आहे, अही बुद्धि प्रकरणार्थाचि 
निरूपण केल्यानं होते. दी सांख्यबुदधि ज्ञानी पुरुषांनाच योग्य असते. त्यासृक्े तेच 
तत्परायण होतात. म्दणून जे सांख्यबृद्धिनिष्ठ क्ञाठेले असतात ते सांस्य होत. ] 


४६ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै. 


एतस्या बुदेजन्मनः प्रागास्मनो देहादिव्यतिरिक्तस्वकतंत्वभोक्तष्वाथयपेश्षो धमधम - 
विनेकपूवैको मोक्षसाधनानुष्टाननिस्पणरक्षणो योगः, तद्धिषया बुद्धिर्योगबुदिः । सा 
येषां कर्मिणाय्युखिता भवति ते योगिनः ॥ 


भाष्यार्थ--(आतां योग, योगवबुद्धि व योगी म्हणजे काय तें सांगतात-) पतस्याः 
बुद्धेः--या सांख्यवुद्धीच्या-जन्मनः पराक््‌--जन्माच्या पूर्ी--आत्मनः देष्टादि- 
व्यतिरिक्तत्व-कैत्व-भोक्त॒त्वादि-अपेक्षः--आत्म्याचे देहादिकाहून भिन्नत्व, कतृ- 
त्व, भोक्तृत्व इत्यादिकांची ज्याला अक्षा आहे असा--धमौधमेविवेकपूवैकः-- 
धमं व॒ अधमं यांच्या विवेकपृवक,-मोक्षसाधनानुष्ठाननिरूपणलक्षणः योगः 
--मोक्षसिद्धीसाटी परपरेनं साधन दोणारे जें धमानुष्टान त्याचें निरूपण करणे, देच 
ज्याच स्वरूप आदे तोच योग ॒टोय.--तद्धिषया बुद्धिः योगवबुद्धिः--त्यावि- 
धर्यीची जी बद्धि-निष्ठा ती योगबृद्धि.-सा येषां कर्मिणां उचिता भवति-ती 
कर्मनिष्ठा ज्या कमोधिकारी लोकांना उचित असते- ते योगिनः- ते योगी दोत, 
[ वर सांगितलेली सांख्यबुद्धि उत्पन्न दोण्यापूर्वी मोक्षसिद्धीये परपरेने साधन होणार जे 
धमोनुष्ठान तोच योग दोय. स्या धमानुष्ठानरूप योगाला पृण्य व पाप यांचे फठ पर- 
लोकी भोगणारा आत्मा देदाहून निराढा आहे, तो कमीचा कर्ता आदे, त्या क्माचिं फठ 
भोगणारा आदे. तो ब्राह्मण, क्षत्रिय वगेरे आदे अद्या प्रकारच्या ज्ञानाची अपेक्षा 
असते. तसेच स्या धमानुष्ठानरूम योगाच्या पूर्वी हा धर्म आहे व हा अधर्म आहे, असा 
विवेकी असावा गतो. अथात्‌ ही धरममानुष्ठानाची सामग्री वरील सांख्यबुद्ध उत्पन्न 
दोण्यापू्वीच संभवत. आत्मा निविकार, अकता, अभोक्ता, निव्यङुदध-बु द्-मुक्तस्वभाव 
अदि, अशा ज्ञानाच्या उत्पत्तीनतर त्याचा संभवच नाही. अशा योगाविषयीची जी बुद्धि 
म्ह° निष्ठा-तत्यरता ती योगनबुद्धि व ती ज्या कमोधिकारी म्ह० अर्थात्‌ अनात्मन्ञ मुसु- 
्षुना उचित असते ते योगी. | 

तथा च भगवता विभक्ते ढ्व बुद्धी निरदिष्ट- एषा तेऽभिहिता सांख्ये बुद्धियोगे 
प्विमां इणु ` इति । तयोश्च सांख्यजुद्धयाश्रयां ज्ञानयोगेन निष्ठां सांख्यानां विभर्ा 
वक्ष्यति--“पुरा वेदात्मना मया प्रोक्ताः इति । तथा च योगबुद्धयाश्रयां कर्मयोगेण 
निष्ठां विभक्तां वक्ष्यति--"कमंयोगेण योगिनाम्‌" इति ॥ 

भाष्याथै--( या दोन बुद्धीविषयी भगवानांची अनुमति दाखवितात-)- भगवता 
पव-भगवानानेच-तथा च--तरशाच-दवे बुद्धी विभक्ते निर्दिष्टे-दोन बद 
अगदी भिन्न भिनन सांगितल्या आहेत.--एषा ते सांख्यबुद्धिः अभिहिता- दी 
तुल मौ सांस्यवुद्धि सांगितली-तु योगे इमां शणु--व आतां ही योगबाद्धे एक. 
--इति--अशा प्रकारं दोन बुद्धि स्वतः भगवनानेच अगद पृथक्‌ सांगितल्या आहेत. 
--तथोः-प्या दोन बृद्धातील--सांख्यबुद्धाश्रयां सांख्यानां ज्ञानयोगेन 
निष्ठा-- सां स्यनुद्धीचा आश्रय करून असलेली जी संन्यादइयांची ज्ञानयोगाने निष्टा तिला 
--पुरा वेदान्मना मया पोक्ता- सर्टीच्या आरंभी वेदरूप अशा मीं ज्ञानयोगाने 


अध्याय दुसरा--सांल्ययोग, ४७ 


सांख्यांची निष्ठा सांगितली,--इति--अशी ( अ. ३ छो. २ )-- विभक्तां वक्ष्यति 
अगदीं पृथक्‌-कममनिष्टेदून अगदी भिन्न सगिल.- तथा च-आणि त्याचप्रमाणे-- 
योगबुद्धधाश्रयां--योगबुद्धीचा आश्रय करून असलेली जी-कमयोगेण निष्ठां- 
कमयोगानें निष्ठा तिल-कमेयोगेन योगिनां--कमेयोगने योग्यां ची--इति- अशी 
--विभक्तां वक्ष्यति-- प्रथक्‌ सगेल [“ मी टी तुला सांख्यबुद्धि सांगितली,आतां योग- 
बुद्धि एेकः अशा रीतीने भगवानांनीच अगदी पृथक दोन बुद्धि सांगितल्या आहेत. त्यांतील 
सांख्यबद्धीचा आश्रय करून राहणारी जी संन्या्रां ची ज्ञानयोगनिष्टा ती सष्टीच्या आरंभी 
मा वेदरूपानें पृथक्‌ सांगितली आहे, असे भगवान्‌ सांगतील. दयाचप्रमाणे कर्मयोग्यांची 
कमंयोगाने निष्ठा सांग्तील. ज्ञान हाच योग आहे. कारण त्याच्या योगाने पुरुष आत्म- 
तादात्म्य पावतो-युक्त होतो, म्हणून तो योग; त्या ज्ञानयोगाने संन्यादयांची निष्ठ-म्दणजे 
निश्चयाने स्थिति-तत्परता, तिला कमनिष्टेद्रून अगदी पृथक सांगितला अहि. तसेच 
कम हाच योग. कारण कर्माच्या योगाने पुरुष चित्तशुद्धीच्या द्वारा मोक्षाला कारणं हो. 
णार जे जान दयाला योग्य होतो. म्हणून कमदहा योग. ती कमयोगनिष्ठा कमाधिकरारी 
पुरुषांना उद्ेशून भगवानांनीं सांगितली आहे. कमेयोगनिष्ठा ज्ञानयोगनिष्ठदरूम अगदीं 
विलक्षण आहे. त्यांचे स्वरूप परस्पर्ावरुदध आदे. ] 


एवं सांख्यबुद्धि योगबुद्धिं चश्रित्य द्वे निष्ठे विभक्ते भगवतेवोक्ते ज्ानक्मणोः 
कलृत्वाकतरवेकतवानेकत्वबुद्धयाश्रययोरेकपुरुषाश्रयत्वा संभवं पयता ॥ 

भाष्याथ--पवं--यप्रमणे-सांख्यवुद्धि योगवुद्धि च आधित्य- 
सांस्यबृद्धीचा व योगबुद्धाचा आश्रय कलरून-भगवता एव-भगवानानेच-- विभक्ते 
दे निष्ठे उक्ते-- अगदी पथक्‌ अशा या दोन निष्ठा सांगितत्या आहेत. ( पण त्यांचे 
कारण कायते सांगतात-)--कलदैत्व-अकतौत्व-एकत्व-अनेकत्व-बद्धथाश्चरययोः 
ज्ञानकमेणोः--करतृत्व-अकतृंत्व-एकत्व-अनेकत्व या बुद्धीचा आश्रय करून असले 
ज्ञान व कमे याचे--एकपुरुषाश्रयत्वासंभव पदयता-- एका पुरुषाच्या आश्रयानें 
असणं, संभवत नाही, असे पाहणास्या भगवानानें दोन निष्ठा भिन्न॒ सांगितत्या. [मी 
कतो आदह, प्रद्येक शरीरांत जीव निरनिराव्य आदे, या बुद्धीचा आश्रय करून कमे प्रवृत्त 
होतें व ज्ञान “मी अकतौ आहे, स्वं भूतांमध्ये एक आहें," या बुद्धीच्या आश्रयाने असते, 
त्यामठे ती दोन्ही म्ह° ज्ञान व क्म एकाच वेवी एकाच परुषामध्ये राहणे, शक्य नाही 
असें जाणणाच्या भगवान्‌ श्रीकृष्णांनीं वर वणेन केल्याप्रमाणें सांस्यवुद्धि व योगबुधि 
यांचा आश्रय करून व्या दोन बुद्धीना उद्यन दोन अगदी भिन्न भिन निष्ठा सागि- 
तल्या आहेत. 1 


न व 
१ पण रहस्यकारार्ना सांख्य व योग या शब्दांचा अथ अगदीच. विपरीत केला आहे, 
¦ चित्तशुद्धीसाटी स्वधमाप्रमाणे व्णाश्रमविषहित कर्म करून ज्ञानप्राप्ति स्चाल्यावर मोक्षा 
साढा वदा सवे कर्मे सोडन सन्यास घेण यास सांख्य आणि कमे कर्पट न सोख्तां 
शेषटपयंत तीच निष्काम बुद्धान करीत रादण, यास योग किवा कमयोग असे म्हणतात, " 


८ प्रौमद्धरगवंद्रताभाष्याथ, 


यथेतद्धिभागवचखनं तथेव दृर्षितं शातपथीये आ्णे-,* एतमेव भवाजिनो लोक- 
मिच्छन्तो ब्राह्मणाः प्रबजन्ति `` इति सवैकमसन्यासं विधाय तच्छेषेण-““किं प्रजया 
करिष्यामो येषां नोऽयमात्मायं लोकः `› इति ॥ 

भाष्याथ-( भगवानानी सांगितलेल्या या विभागवचनाला श्रुतीच प्रमाण दाख- 
वितात-)--यथा एतत्‌ विभागवचन- जसे ह भगवानांचे विभागवचन अहि- 
तथा एव शातपर्थये ब्राह्मणे-- तसेच शतपथ शाखेच्या ब्राह्मणांत-दद्वितं- 
दाखविर अदहे.--फतं एव प्रत्राजिनः लोकं इच्छन्तः ब्राह्मणाः-- याच संन्या- 
राच्या लोकास म्ह° प्रकृत आत्म्यास इच्छिणरे ब्राह्मण--प्रबरजन्ति- संन्यास करि- 
तात.-इलि सवैकमंसंन्यासं विधाय- याप्रमाणे सर्वकर्मसंन्यासाचं विधान करून 
- तच्छेषेण ~ त्या विधीच्या शेषाने म्ह ° अ्थवादानें--येषां नः- ज्या आमचा- 
अयं आत्मा- हा आत्मा--अयं लोक--दहाच लोक आदे ते आम्दी--प्रजया कि 
करिष्यामः-- प्रजने काय करणार (प्रजेला घेऊन काय करावयाचे आहे !--दइति- 
असें शतपथब्राह्मणांत दाखविले आदे. [ भगवार्नानी या दोन निष्ठा जा अगदी पृथक्‌ 
करून दाखवित्या आहेत दयाचप्रमाणें शृङ्कयज्र्वदाच्या रातपथ ब्राह्मणांतदही दासविल्या 
आहेत. अथात्‌ भगवानांच्या या विभागवचनाचे ते मूढ आहे. ““ नित्य ॒विज्ञानस्वरूप 
आत्म्याला जाणण्याची इच्छा करणारे ब्राह्मण सवं क्मफलाविषरया अत्यंत विरक्त 
होऊन सवं कमोचा त्याग करून ज्ञानानष् होतात. ” याप्रमाणे सवैकमंसंन्यासाचे विधान 
करून त्याचें प्राशस्त्य दाखविणाग्या पृटील अ्थवादाने “ आम्हाला हा आत्मा हाच सं- 
पादन करण्यास योग्य असा लोक-फटः आहे. तेब्हां या मनुष्य-खोकाचें साधन अक्षी जी 


पृ.४४४ सांख्य कर्म सोडणे,योग-~कर्मे करणे ४४७.योग म्ह. पाप न लागता कर्म करण्याची 
यक्ति ७,४४६ सांख्य-सन्यास, सांख्य म्ह. सांख्यनिष्ठा, वगेरे अनेक जागी अनेक अथ 
केरे आहेत. एक निश्चित अथ नाही. णके डिकाणी तर ^ धम पहिस्याने ववित्तश्ुद्धीकरितां 
तर पुटे चित्तश्युद्धा ्चास्यावर स्वतःकरितां जरी विषयोपभोगरूपी व्यवहार तुच्छ ज्ञा तरी 
लोकसंग्रहाथ तेच व्यवहार केवर स्वधमं 1केवा कतव्य म्हणून निष्काम बुद्धान करणे जरूर 
आहि "पृ .४६४असे ह्यटलं आहे. यांत ते ज्ञानी पुरुषान विषयो पभोगरूपी व्यवहार लोकसंय्रहाथ 
स्वधमे म्हणून निष्काम बुद्धीने केले पाहिजित, असे म्हणतात ! हा केवढा अपसिद्धान्त आहे, 
है सामान्य वाचकांच्याही लक्षांत येदल. गीता या गेष्टीला अनुकूल नादा. ती सुमुक्षूच्या 
बिषयो पभोगङूप म्यवह्ाराचाही जर तीतर निषेध करते तर क्चानी पुरुषाच्या विषयोपभोग- 
रूप व्यवह्ाराला समति करी देर ? असे अपसिद्धान्त गीतारहस्यांत पदोपदीं आदरतात, 
असं--वरील पहिल्या उताव्यांत ‹ जानप्रापति क्ञाघ्यावर मोक्षासाठी शेवदी सवै कर्म सोन 
सन्यास षेणे, यांस सांख्य म्हणतात ' असे म्दटङं आहे. ज्ञान ज्लास्यावर मोक्षासाढी कां 
कतेव्य राहते, ह म्दणणे वेदान्तश्ासराश्याच नन्हे तर गीतेच्या ‹ ज्ञानं रूग्धा परां शांति 
अचिरेण अधिगच्छति ›. “ज्ञात्वा मां शांतिं क्रच्छति' इत्यादि अनेक वचनांश्याही 
विरुद आहे. 

१ या वार्वयाचा अथं रहस्यकार (लोक हाच भामचा आत्मा" पृ, २५६ अस्ता करितात, 
प्रण तो चुकीचा दहि, 





अध्थाय दुसरा सांख्ययोग. ४९ 


भ्रजा तिका घेऊन आम्हांला काय करावयाचे आहे, ` कारण प्रजेन प्राप्त होणारा जो 
मनुभ्यलोक तो या आत्मलोकाून भिन्न नाही. आन्म्यांत स्व॑ फलांचा अन्तर्भाव होतो. 
( अ. ४-३३ ) असें म्हणून मोक्ष हें ज्याचे फल आहे, असे ज्ञान दाखाविले आहे. ] 

तत्रेव च~““्राग्दारपरिग्रहा्पुरुष आत्मा प्राकृतो धर्म॑जिक्ञासो्तरकारं लोकत्रय- 
साधनं पुत्रं दिप्रकारं च वित्तं मानुषं दैवं च, तत्र मानुषं वित्तं कर्मरूपं पितृरोकप्रास्ि- 
साधनं विधां च देवं वित्तं देवरोकप्रासिसाधनं सोऽकामयत `° इति ॥ 

भाष्यार्थ--( आतां याच ब्राह्मणांतील कर्मनिष्टेविषय चे वाक्य दाखवितात-)- च 
तत्र एव--आणि तेथेच म्ह ° शतपथ ब्राह्मणांतच-- दारपरिग्रहात्‌ प्राक--पत्नीचे 
पाणिग्रहण करण्याच्यपूर्वी--्राङतः पुरुषः आ्मा--तत्वदरान श्चाठेले नसल्यामुये 
परकृत म्ह ° अज्ञ पुरुष म्ह ° तोही आत्माच--धमैजिक्ञासोत्तरकारं- गुरुसमीप वेदा- 
भ्ययन करून त्याच्या अथन्ञानासा्टा धर्मजिज्ञासा केल्यावर -पूर्वमीमांसेचे अध्ययन के- 
ल्यावर-लोकत्रयप्रािसाधन- मनुष्य, पितृव देव या तीन लोकांच्या प्रा्तीचि 
साधन-सः अकामयत-तो इच्छता स्राला- एक--पुञ्र- पुत्र, दे मनुष्यलाकाच्या 
प्ा्तीचि साधन,--च दिप्रकारं वित्तं--व दोन प्रकारचे वित्त--मानुषं च देवं- 
मानुष वित्त व देववित्त.-- तत्र मानुषं वित्तं क्मेरूपं- यांतील मानुष वित्त क्म- 
रूप असतें ते--पितृखोकप्रा्निसाधनं--पितृलोकाच्या प्राप्षीचि साधन आदहे-च 
विद्यां--व विया-उपासना दे- दैवं वित्तं- दैव वित्त आदे. ते-देवठोकप्राि- 
साधन-देवलोकाच्या प्ाप्तीचे साधन आहे.-दइति- असे सांगितले आदे [ आणि 
व्रीपरिप्रह करण्याच्यापूर्वी अज्ञ पुरुष ब्रह्मचारी होऊन गुरुग्रही वेदाध्ययन करून लयाच्या 
अथज्ञानासाटीं धमजिज्ञासा करून म्ह ° पूवंमीमांसेचे अध्ययन केल्यावर मनुध्यलोकादि 
तान लोकांच्या प्राप्रीचें साधन जे पुत्रादिकं त्याची “तो मला पत्नी असावी अशी का- 
मना करतां क्ञाला ` इदयादि वाक्यात सांगितल्याप्रमाणे इच्छा करतो. प॒त्र-प्रजा दहे 
मनुष्यलोकाच्या प्रार्तीचि साधन आहे. कमाला मानुष वित्त म्हणतात. ते पितृलकाच्या 
्ा्तीच साधन आहे व उपासना है देववित्त असून ते देवलोकाच्या प्रा्तीचं साधन आहे. 
असे शतपथ ब्राह्म्णांत सांगितले आहे. ] 

अविद्याकामवत एव सवौणि कर्माणि श्रोतादीनि दरहितानि । “तेभ्यो व्युत्थाय प्रज 
जन्ति ”' इति भ्युर्थानमात्मानमेव रोकमिच्छसोऽकामस्य विषितम्‌। तदेतद्विभागवचन- 
अनुपपन्नं स्याद्यदि श्रौतकमेक्लानयोः समुचयोऽभिगरेतः स्थादगवतः ॥ 

भाष्याथ-( कमनिष्ठा ब ज्ञाननिष्ठा सांगणान्या वरीर दोन्टी श्रुतिवाकयाचे ता- 
त्प्य-)-अविद्याक्ामवतः पफव--अविया व काम यांनी विरिष्टं असलेल्या अज्ञा- 
लच-सवीणि श्रोतादीनि कमौणि -सवे श्रोत-स्माते कर्मे--"सः अकामयत 
जाया मे स्यात्‌ः- तो मला पत्नी असावी, अची कामना करता स्चाला,इत्यादि वाकयनें 
--वुर्दिीतानि--दाखविली आहेत. तेभ्यः व्युत्थाय प्रत्रजन्ति-त्या कमापासून 


निवृत्त ह्योऊन-करमे सोदून संन्यास करितात्त-दति-मा वाक्यने-भात्माने णव 
गीग्भा, ७ 


५५० शरीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


लोक इच्छतः- आत्मा याच रोकाची श्च्छा करणाय्या--अककामस्य--मिष्कामे 
युरुषारा~-व्युन्थानं- व्युत्थान-संन्यास--विहितं--सांगितला अहि यदि अग- 
वतः भौतकमै-ज्ञानयोः समुश्चयः अभिप्रेतः स्याल्‌--जर भगवानासा श्रौत कर्म 
व ज्ञान यांचा ससुच्य-सह अनुष्ठान इष्ट असेल-क्षत्‌-तर--पतत्‌ विभागवचनं 
अनुपपन्नं स्यात्‌--हे विभागवचन अयोग्य होल. [ कामनेनें युक्त असलेला जो 
अज्ञ त्याच्याच साठी सवै श्रोत-स्माते कर्मे आहित, असें वरील ` सोऽकामयत° ' 
या श्चुतीनें दाखविल आदे. तसेच आत्मलोकाचीच इच्छा करणाया व कमाविषयीं वि. 
रक्त ज्ञालेल्या निष्काम सुसुक्षूला ‹ तेभ्यो व्युत्थाय प्रब्रजन्ति ° या वाक्यानें सेन्यासपूवैक 
क्षाननिष्ठा सांगितली आदे. अथौत्‌ भगवानाना ज्ञान व कर्मं यांचा समुचय दष्ट अहे, 
असे जर मानले तर सकाम पुरुषाला कर्मे व निष्काम पुरुषाला संन्यास, हे श्रुतीचें 
विभागवचन अयोग्य ठरेल. पण तसे होणें वेदिक संप्रदायाला सोडून आहे. भगवानदी 
श्रुतिविरुद्ध जर कांहीं सांगतील तर तेंही वैदिक संप्रदायांत केब्हांच ग्राह्य मानले जाणार 
नाहीं. सगत-बुद्धाचा उपदेश वैदिकांना याच कारणनें अग्राह्य भ्षाका. शिवाय वैदि- 
कसंप्रदायाचे आधारस्तंभ जे व्यास ते भगवानांचा असा अवैदिक उपदेश शटोककपाने 
के्हाच प्रथित करणार नाहीत. ] 

न चाञ्जनस्य प्रभ उपपन्नो भवति “ज्यायसी चेत्कमेणस्ते" इत्यादिः । एकपुरुषानुष्े- 
यतस्वासंभवं बुद्धिकमैणोभगवता पू्ेमनुक्तं कथमञ्जैनोऽशरुतं बुद्धेश्च कभेणो ज्यायसं 
भगवस्यध्यारापयेन्रषेव ज्यायसी चेत्कर्मणस्ते मता अुदधिरिति ॥ 

भाष्याथ-( भगवानांना जञानकमसमुयच इष्ट आदे असे जर मानले तर अर्ज 
नाचा प्रश्रही अनुपपन्न होतो, असा सरा दोष दाखवितात-)--च “ज्यायसी खेत्‌ 
कर्मणः ते इत्यादिः अजनस्य प्रभः उपपन्नः न भवति--आणि “ कमो- 
पक्षां ज्ञान अधिक श्रेष्ठ अदि, असे जर तुचं मत आहे तर मला घरे कमात कां नि. 
युक्त करतोस * हा अरजुनाचा प्रश्न उपपन्न होत नादी-भगवता पूव बुदिक्म- 
णोः पकपुरुषायुष्ठेयत्वासंभवं असुक्त--भगवानांनीं पूवीं ज्ञान व कमे यांचे एका 


१ अथोत्‌ रहरयकारांनी मूढ प्रमाण जी श्रति व स्मृति त्यांना सोडून नारायणीय किं 
भगवत धमौच्या पायावर कमयोगश्चाख्राची (उभारणी करण्याचा जो प्रयत्न केडा आहे 
तो वेदविरुदध जर अमेरु तर अप्रमाण ठेरेल.वेदिक दोन धर्माचा उपाय-उपेयभाव आचार्यानी 
वर स्पष्टपणे सांगितला आदे, गीता किवा नाराय्णीय-मागवत-धम (प्रढरात्ति व निवृत्ति हे दोन 
माग स्वतंत्र आहित" असे खरोखकशाच जर मागन असतील तर ते वैदिक सग्रदायारा सोडून 
असल्यामुक वेदिकांना अग्राश् ठरतीर. अक्षा वेदबाष्य मताचा पुरस्कार भगवान्‌ श्रोङृष्णांनी 
केला असे जरी क्षणमर माने तरी वेदन्यास त्यार्चै शछोकरूपाने अथन केन्हांही करणार 
नार्हात आणि वेदिक संप्रदाय तर “धर्मेण पापं अपनुदान्ते' नाराय. प, ७८ असँ समस्वरानें 
सांगत अष्टि. अथौत्‌ नारायणीय ध्म हा एक अपूव प्रमाण श्रथ अषि, असे मानून ब स्यात 
प्रवृत्तिभमच मोक्षा साक्षात्‌ साधन आहे, किवा शानानतर प्रष्येकं क्षानी पुरुषान मरेपर्वत 
क्रमे क्ररीततं रादि पाजि असेंच प्रतिपादन केरे भे, भसे मानर्णे, सेधा भगुजित होय, 


भध्योय दुसरा~~सांख्ययोग, ५१ 


पुरषाकद्न एकाच बेरी अनुह्ान दोणं अश्चक्य अहे असें न सांगितलेल-व-व-- 
अश्चुतं--न एेक्ेल--कमेणः बुद्धेः जायस्त्वं--कर्माहन ज्ञानाचें श्रष्ठत्व--अज्- 
नः-अज॒न- ज्यायसी सेत्‌ कर्मणः ते मता बुद्धिः" इति--कमोद्ून ज्ञान जर 
भ्रष्ठ आहे, असे-भगवति--भगवानावर- मुषा पव-वोटेच-कथ-कसे- 
अध्यारोपयेत्‌-खादील १ [ भगवानाला ज्ञान व कर्मं यांचा समुच्य-सह अनुष्ठानच 
इट आहे, असें जर मानल तर अज्ुनाचा ‹ कमोीपेक्षां ज्ञान जर श्रेष्ट आहे तर मला 
चोर कम करावयास कां सांगतोस १ ` असा हा प्रभ योग्य ठरत नाही. कारण समुच्चय 
म्हटलाकीं तो एका पुरुषाला एकाच वेकी प्राप्त होतो. ज्ञान व कमे यांचे एकाच पुर- 
षाला एकाच वेढीं अनुष्ठान करतां येण शक्य नाहीं, असे पूर्वी भगवानांनी सांगितले 
नसतांना व अञ्जुनानें क्मापेश्षां ज्ञान श्रेष्ठ आहे असें एेकलेलही नसतांना, अजुन कमा- 
हून बुद्धि शरेष्ठ आदे, असे भगवानावर--“ज्यायसी चेत्‌”--या वाक्या खोटच कसे 
लादील १ भगवानांनीं तसे सांगितलेठै असल्यावांचून अज्जुन त्यांच्यावर तसा मिथ्या 
आरोप करणारे नादी. पण ज्याअ्थौ अज्ञुन तसे स्प्ट विचारात आदे, द्याअर्थी भग- 
वानांनीच तसं सांगितठ असक पारिजे हँ उघड टोतें. 1 

किं च यदि बुद्धिकर्मणोः सर्वेषां समुशचय उक्तः स्यादजैनस्यापि ख॒ उक्त एवेति- 
'्यश्डेय एतयोरेकं तन्मे बरूहि सुनिश्ितम्‌' इति कथमुभयोरूपदेशे सति अन्यतरधिषय 
णव प्रभ्रः स्यात्‌ । न हि पितषप्रह्ममनार्थिनो वेधेन मधुरं शीतं च भोक्तडयमित्युपदिष्े 
तयोरम्यतरप्पिन्तप्रशमनकारणं ब्रृहीति प्रश्रो भवति ॥ 


भाष्यार्थ- ज्ञानक्म॑समु्य हा गीतेचा प्रतिपाय विषय नन्दे याविषयीं आणखी 
एक उपपत्ति-)-कि च--आणि रिवाय-यदि सर्वषां बुद्धिकर्मणोः समुच्चयः 
उक्तः स्यात्‌-जर सवं मुमुक्षूना ज्ञान व कम यांचा समुचय सांगितलेला असेल तर 
-सः अञ्जनस्य अपि उक्तः एव~ तो अज्ुनालाही सांगितलाच असला पादिजे, 
-इति-तेन्हां--णतयोः यत्‌ श्रेयः तत्‌ एकं सुनिशितं बरूहि- संन्यास व 
कमै या दोहोतील जें श्रेयस्कर ते एकं अगदीं निश्चयाने सांग. (अ. ५ शो. १ ).- 
इति-असा-उभयोः उपवेद सति-दोदीचा उपदेश केलेला असतांना--अन्य- 
तरविषयः पव प्रश्चः--स्यांतील एकाविषयीच प्रभ-कथं स्यात्‌--कसा होल 
--पि्छप्रचामनार्थनः--आपल्या पित्ताची शांति ब्हावी, अशी इच्छा करणाव्या 
रोग्याला-वेद्येन-वेयने-- मधुरं शीतं च भोक्तव्यं-मधुर व॒ शीत पदार्थ 
खावा-इति उपदिष्टे--असा उपदेश केखा असतां-तयोः- मधुर व शीत या दोहो - 
तील--अन्यतरत्‌--कांदीं तरी एक--पिच्छप्रद्रामनक्ारणं श्रहि-पित्ताच्या 
शांतीवै कारण-उपाय सांग- इति प्रश्चः न भवति हि-असा प्रभ उपपन्न होत 


कियो यनम 

१ अर्थात्‌ श्ानाहून कम निङृष्ट अषि, ह अजैनाचें म्हणर्णे खोरे नन्हे. त्याला भगवा- 
नांच्या वचनाचाच आधार आहे ( अ. २-४९ पृष्टा ) व जर ज्ञान भेष्ठ व स्वतंत्र मोक्षसाधन, 
तर सञ्रुश्चय सभवत नारी, 


५६ भ्रीमेसगवदीतामष्याधं, 


माही, ह प्रसिद्ध आहे. [ तसेंच, इतर सवै साधकांना ज्ञान व क्म यासां समुशय जर सागि 
तठेला असेल तर तो अर्जनाखादही सांगितखेला असणारच. कारण मोक्षाचे साधन 
अञ्जनासाटी निराठे वे इतर साधकांसार्ट निराठे, असे हणे शक्य नाही. मग त्या 
दोन्ही साध्नाचा समुच्याने उपदेश केलेला असताना ‹ त्या दोन्दीतीर जँ एक श्रेयः- 
साधन असेल तेच मला सांग, ` असा दोन्दीती एकाविषयीच प्रक्र करणें उपपन्न होत 
नाही. एखादयाला पित्ताचा विकार साला असतां व लयाच्या शांतीसा्ीं त्याने वेध्ाला 
ओषध विचारले असतां “ मधुर व शीत॒ पदाथ खावे, म्हणजे पित्तोपशम होतो ` 
असें वेयाने सांगितल्यास त्यांतील एकच कोणते तरी प्ित्तशांतीचे ओषध सांग, असें 
तो रोगी विचारीत नाही, दें प्रसिद्धच आदे. ] 


अथाजुनस्य भगवदुक्तवचनाथविवेकानवधारणनिमित्तः प्रभः कल्प्येत, तथापि 
भगवता प्रभ्ानुरूपं प्रतिवचनं देयं, मया बुद्धिकमेणोः समुञ्चय उक्तः किमथेमिस्थं त्वं 
आन्ताऽसीति । न तु पुनः प्रतिवचनमननुरूप, षएृष्टादन्यदेव दवे निष्ठे मया पुरा प्रोक्ते इति 
वक्तुं युक्तम्‌ ॥ 

भाष्या्थ-( भगवानांनौ समुचयच सांगितला, पण॒ अञनाखा त्याचा बोध नं 
स्ाल्यामु्ें त्याने असा प्रश्न केला, अशी शका घेऊन तिचे समाधान-)-अथ-बरे,- 
भगवदुक्तवचनाथे-विवेक-अनवधारणनिमित्तः-- भगवानांनीं सांगितलेल्या वच- 
नाच्या अर्थाचा विवेक करतां न आल्याम॒ढे--अज्जुंनस्य प्रश्नः--अयैनाचा हा प्रशन 
आदे, अशी-कर्प्येत--जरी कल्पना केली- तथापि- तरी-भगवता--भग- 
वाननें--प्रश्चाजुरूपं प्रतिवचनं दो्य- प्रश्नानुरूपं प्रतिवचन-उत्तर यावयास 
पारिजे होते. म्दणजे- मया बुद्धिकमेणोः समुश्चयः उक्तः- मी ज्ञान व॒ कम 
यांचा समुचय सांगितला अदे, मग--त्वं इत्थ श्रान्तः किमथ असि-त्‌ असा 
भ्रान्त करासाटी स्ाटा आहेस, इति-असें भगवार्नानी उत्तर यावयास पाहिजे 
होते. तु--पुनः-पण--मया पुरा दवे निष्ठे पोक्ते-मीं पूवीं दोन निष्ठा सांगित- 
ल्या अहेत--दति--अरसं-- पृष्ठात्‌ अन्यत्‌ एव--विचारलेल्या प्रश्नान निराकेच -- 
अननुरूपं परतिवचनं--अयोग्य उत्तर--वक्ु न युक्त-सांगणे उचित नन्हे 
[ भगवानांचा आशय अजुनाखा न ककल्यामुदे याने असा प्रश्न विचारला, असें जरी 
क्षणभर मानिटे म्ट° अजृनाखा भगवद्चनाच्या अर्थाविषर्यीं भ्रम साला असें जरी एक 
क्रणभर समजले तरी भगवानांना आपल्याच आश्शयाविषयी भ्रम होणें शक्य नाही. 
यास्तव त्यांनीं तरी अजुनाच्या प्रभ्ाला अनुसरून योग्य तेच उत्तर यावयास हवं होरे. 
म्दणज “^ अरे अज्ञना! मीतुखा ज्ञान व कमं यांचा समुञ्चय-्त्याचँ सह अनुष्ठान 
करावयास सांगितले असतांना तू असाभ्रांत कां होतोस मला यांतील एकच साधन 
सांग अस कां म्दणतोस १ ' असे भगवानांनी म्हणणें उचित होतें. पण तसं कांही न 
म्दणतां~“मीं पूर्वी दोन निष्ठा सांगितल्या आहेत, ` असं प्रश्राच्या अगदी विपरीत उत्तर 
भगवानानीं दिठे आदे. यावकून ज्ञानकमसमुच्य भगवा्नाना दृष्ट आदे असें सिद्ध होत नादी} 


अध्यायं दुसरा वाहययोग, ५३ 


नापि स्मतिनेव कर्मणा बुद्धेः समुश्वयेऽभिपेते विभागवश्नादि सवैसुपपश्ञम्‌ । 
क्षिं ख क्षत्रियस्य युद्ध स्मार्त कमे स्वधम इति जानतस्तक्कि कमेणि घोरे मां नियो- 
जयसीस्युपारम्भोऽनुपपन्नः । तस्माद्रीताशाख देषन्मात्रेणापि श्रतेन स्मार्तेन वा कर्मणा- 
त्मज्ञानस्य समुष्चयो न केनचिदहोयितुं शक्यः ॥ 


भाष्यार्थ-( याप्रमाणे श्रौत कर्मव ज्ञान यांचा समुश्चयच रंभवत नाही, असें 
सांगून स्मातं कमं व ज्ञान यांचा समुचयही संभवत नाही, असें सांगतात-)-स्मातेन 
पव क्मणा--स्मातं कर्माशीच--वुद्धेः समुचये अभिप्रेते अपि-बुद्धीचा समु- 
चय भगवानांना इष्ट आटे, असें जरी मानले तरी--विभागवचनादि सर्व-विभा- 
गाचें कथन वंगेरे सर्व--उपपश्नं न-उपपन्न होत नादी. [ श्रुति व स्मृति यांतीर 
ज्ञान व कम यांच विभागवचन, कमान ज्ञानाचे श्रेष्ठत्व, पांचन्या अध्यायांतील एकाच 
साधनाविषयी अ्जनाचा प्रश्न, भगवानांचे लयावरील उत्तर, है सर्वच स्मार्तं क- 
मोशीच ज्ञानाचा समुच्चय भगवानांना इष्ट आहे, असे मानव्यास उपपन्न होत नाही. ] 
( स्मार्तं कर्मं व ज्ञान यांचा समुचय न संभवण्याचे आणखी एक कारण-)--कि च 
--आणि शिवाय-युद्धं स्माते क्म-युड दे स्मृतीने सांगितलेटं कम--श्चजरि- 
यस्य स्वधमः--क्षत्रियाचा स्वधमे आदे,-इति जानतः--असे जाणणाय्या अजं 
नाचा--*तत्‌ घोरे कमणि मां किं नियोजसि- तर मग घोर कमोतमला कां 
नियुक्त करतोस ए -इति उपालृभः-- असा उपालंम-निदा-असा टोमणा-अनुप- 
पश्नः--अयोग्य आहे. [ मनु ( अ. ५.८८-९५ ) याज्ञवल्क्य ( अ. १ शले. ३२३- 
३२६. ) इत्यादि धमशाल्लकारांनी क्षत्रियाला उदेशून युद्धाचे विधान कटे आहे. वयासुढे 
तो लयांचा स्वधमे अदे. अञञनाला युद्ध हा आपला धम आहे, हे जक होते, असे 
असताना ˆ कमाहून ज्ञान जर श्रेष्ठ आहे तर मला तूहे घोर कर्म-युद्ध करावयास कां 
सांगतो १ ` असा अजुनाने भगवानास जो टोमणा मारला आहे तो अयोग्य आहे. 
स्मातं कम व ज्ञान यांचा समुच्चय जर इष्ट असता तर हा अजुननें केठेला भगवानांचा 
उपाखभ योग्य क्ाला नसता. याप्रमाणे समुचयपक्षी प्रश्च-प्रतिवचनांची उपपत्ति 
लागत नसल्यामुढे गीताशाच्र समुश्वयपर नादी, अस सांगून समुश्वयपक्षाच्या सखंडनाचा 
उपसंहार करितात-]--तस्मात्‌-म्दणुन--गीताश्ाखर-गीताशाल्रांत-दंषन्भा- 
त्रेण अपि भोतेन स्मातैन वा क्मणा--यत्किचित्ही श्रोत किवा स्मास कमौरी- 
आत्मक्षानस्य ससुञ्चयः--आत्मन्ञानाचा समुचय-सहभाव-केनचित्‌--कोणा- 
कडइनही-कोणालादी-- दशशयितु न शक्ष्यः--दाखवितां येण शक्य नाही. [ अशी 
वस्तुस्थिति असल्यामुरे गाताशाल्रांत अतिराय अत्प अशाही श्रोत किवा स्मातं कमीक्षी 
आत्मज्ञानाचा समुचय सांगितठेला आदे, असे कोणालाही दाखवितां येण शक्य नादी] 


जकन 





१ पण रहस्यकार तर शानकमसमुच्यपक्षच गीतेला समत आहे, असे म्हणतात. आचा- 
मानी ज्ञानकमेसमुचयपक्षाचे ज वर॒ खडन केरे आई ते लक्षपूवंक वाचल्यावर ज्ञान व 
कमे म्ह० काय, त्यांचा बिरोध कसा, व त्यामुढेनव त्यांचा समुच्चय अद्रक्य कसा, ते कोणा- 


५४ धीमद्कगवद्रीदानाष्या्थ, 





"न्या रक्षत येदेल, पण रहस्यकार प्राचीन कृत्तिकारांचा पश्च षेऊन म्हणतात (श्रीकैकरा- 
चार्यो सतेवरील भाष्य हा सध्यां अति प्राचौन ग्रथ समजतात. यापूर्वी गीतेबर बर्दीचः 
भाष्य किंवा रीका अशिल्या होत्या यांत सशय नादी. परंतु या टीका सथ्यां उपलब्ध नसस्वा- 
सु महाभारतानंतर व हाकराचार्याचा उदय होण्यापूर्वीं दरम्यानच्या काल्गंत गीतेचा अथं 
कसा रावीत्त असत द समजण्यास आतां परी साधने उरली नाददीत. तथापि शांकरभाष्यांतच 
या प्राचीन टीकाकारांच्या मतांचा जो उषे आदे, त्यावरून आचायौच्या पूर्वीच्या 
टीकाकारांनी गीतेचा अथे महाभारतकारांप्रमाणे ज्ञानकमेसमुचयात्मक म्ह. श्चानाबरोबरच 
शानी मनुष्यान आमरणान्त स्वधमौक्तं कमे के पाजि, असा प्रवृत्तिपर राविकेला दोता 
असे उघड दिसून येते.” पृ. ११. 


पण ह म्हणणे किती योग्य आहे तै शांकरभाष्य आतां वाचकांपुडं प्रत्यक्षच असस्यामु 
निरा सांगावयास नको. केवर ज्ञानाने मोक्ष नादी. तर ज्ञान व अथिष्ोत्रादि कमे यचि 
एकाच वेढी अनुष्ठान केल्या मोक्ष मिक्तो, असँ वृत्तिकाराय मत होति. पण आत्मसाक्षा- 
त्कार क्ाल्यावर मी अकत, अभमेोक्ता, इत्यादि आँ, असे निश्चित ज्ञान दोतते, स्त्र णक आत्म- 
तत्व आहे, असादी अनुभव येतो. त्यामुढे "मी कतौ मोक्ता आरद, आत्मा सवे शरीरांत एक 
नसून अनेक आदे, इत्यादि समजुतीनेच होणारे कमे संमवत नादी असे सांगून भाचार्या्नीं 
वर त्या मताचे खडन कसे केले आहे, ते वाचकांनी पष्ट, म्हणजे “ ज्ञानाबरोबरच क्षानी 
पुरषार्ने आमरणान्त स्वधमाक्त कमे के पाहिजे › ह रहस्यकारां च म्हणणे बरोढर नादी, हं 
लक्षांत येल. ज्ञान व॒ओरत-स्माते कमं यांचा समुचय मोक्षाचे साधन आ, असे इृत्तिकार 
म्हणतात. पण रहस्यकार ‹ मोक्ष जरी ज्ञानानैच मिरुत असा तरी ज्ञानी पुरुषाने स्वतः- 
साठी जरी नादौ तरी, लोकसंग्रहाथं मरेपर्यत सांसारिक कर्मे करीत रा्दिलं पाहिजे › अरसं 
म्हणतात, रदस्यकार आणखी एके ठिकाणी म्हणतात कौ, आचायाच्या पूवीं सन्यासमागीं 
सेका होत्या की काय ते कट्ण्यास मागे नारदी. पण ज्या वृत्तिकारांच्या वृत्तीवरून आचा- 
यौच्या पूर्वी ज्ानकमेसमुच्चयपक्ष होता, असे ठरते त्याच दृ्तीवरून त्यांच्यादयी पूवीं “सै- 
कमेसंन्यासपूवैकात्‌ केवङात्‌ ज्ञानात्‌ केवल्यप्रा्षिः ` अस प्रतिपादन करणारे टीकाकार 
होते ह सिद्ध होते. कारण तसे मत जर प्रचरित नसते तर त्तिकारां चा पूवेपक्षच उद्धवला 
नसता. महाभारतकारांच मतद्ी ज्ञानकमसमुचयाला अनुकूल असंच होर्ते, ही समजूत 
चुकीची आदे. कारण श्ानकमसमुच्यपक्ष॒कमकांडी मीमांसकांचा आहे व ‹ ज्ञानात्‌ एव 
कैवल्य, हा ओपनिषद सिद्धान्त आदे. शिवाय रदस्यकार ज्याला शान समजतातते ज्ञान 
मेोक्षाच्या मुर्कीच उपयोगी नाही. ज्ञान म्ह० आत्मसाक्षात्कार असे ते समजतं नाहीत, 
गी. र. प्रस्तावना ए. ७ पहा. 


“जानान मोक्ष मिक्तो किंवा ज्ञान व कम यांच्या समुचयाने मोक्ष मिर्तो, असाप्रश्चया 
छिकाणी उपस्थित करून केव क्ञानार्नैच सवे करम दग्ध होऊन मोक्ष प्रापि होते, मोक्ष 
्राप्ठीस कमोची जरूरी नाही, असा गीतां शरीद्यकराचायानौ आपल्या भाष्यांत प्रथम 
दिखा आहे. आणि त्यावरून पुढे असं अनुमान काटि आहे कौं ज्याभर्थौ गोतेच्या बृष्टानेही 
मोक्षाला कमौची रूरी नाद्या, त्याभर्थौ चित्त शुद्ध श्चा म्हणजे कमे निरथक होतात, 
आणि तीं स्वभावत्तःच बंधक म्ह° श्ानारा विरुड असल्यास श्ानोत्तर शानौ पुरुषार्ने 


अष्याय हुसरी--सांस्ययोर्ग. ५५, 


यदय श्व्ञानेदागादिदोषतो वा कर्मणि प्रषततस्य यज्ञेन दानेन तपसां वा विशुद्ध- 
सर्वस्य शानसुस्पश्न परमाथतस्वचिषयमेकमेवेदं सवै ब्रह्माकलै चेति, तस्य कमेणि कमं 
प्रयोजने च निदतेऽपि कोकसंग्रहाथं यत्नपूर्वं यथा प्रवृसस्तथेष कर्मणि प्रवृत्तस्य यस्पर- 
शृत्तिरूप दृश्यते न तत्कमं येन बुः ससुष्चयः स्यात्‌ ॥ 


भाष्याथ-( अदो पण ‹ लोकसंप्रह करण्याची इच्छा असलेल्या विद्धानाने कममा- 
म्ये आसक्त न दतां तीं अज्ञाप्रमार्णेच करावी ` अ. २ छो. २५. असें गीतेतच सा 
गितलेखे आदे. तेव्हां गीताशाख्ांत समुश्चय नाही, असे कसे म्हणतां १ ` अशी शंका 
कोणी वेदेल म्हणून आचाय सांगतात-)-तु-परंतु--अक्ञानात्‌ रागादिदोषतः 
वा--अज्ञानामुरे किंवा राग-दवेषादि दोषांमुे--क्मणि प्ह्ृष्तस्य-प्रोत-स्माते कमामध्ये 
मृत प्षालेल्या- यज्ञेन दानेन तपसा वा- यञ, दान व तप ॒यानी--विह्युद्धस- 
र्घस्य--ज्याचें चित्त शुद्ध क्के आदे अशा--यस्य--ज्याल-परमा्थतत्ववि- 
षयकं-परमाथं तच्वाविषयीचं--इवं स्व एकः पव ब्रह्म च अकत दति श्षानं- हं 
सवं एकच ब्रह्म आहे व तें अकं आहे असें ज्ञान-उत्पन्न--उत्पन्न ाल-तस्य-- 


सोडून दिली पा्ठिजित हैच मत भगवंतासदी गीतेत माद्य अदे, असे म्हणावे रागते. ज्ञानो- 
त्तर ज्ञानी पुरुषानैही कर्मे केली पार्िजित या पक्षस ज्ञानकर्मसमुच्ययपक्ष असे नांव असून 
शीङ्कराचायौचा वरीर युक्तेवाद हाच काय तो तद्िरुद्ध मुख्य आक्षिप होय. ” ३०६ 

षण बरीरु भाष्यांत आचार्यानी तसे अनुमान कादर्ेके नादी. प्रलक्ष श्चति-स्मरतिवच- 
भांनीं ब युक्तीने तसे सिद्ध केर आहे. मी अकत आहे. नित्य दुद्धनुद्धसुक्तस्वभाव आँ अरसं 
शान स्ञाल्यावर क्मासा सभवच नादी. व्यामुटे त्यांचा त्यागच प्राप्त आहे. तथापि कांही 
कारणान त्यांचा स्वक्पतः त्याग अशक्य क्ञाल्यास त्याच्या हातून दोणारी जी कमंरूप चेष्टा 
ते बस्तुतः कमच नन्हे. त्यामुे ज्ञाना त्याचा समुच्चय मानतां येत नादी. असे स्पष्ट 
म्हटले आहे. रिवाय प्राचीन समुश्यवादी ज्ञाननिष्ठा व कमेनिष्ठा याना मोक्षाचते दोन 
स्वतत्र मागे म्हणत नात. रहस्यकार लाना स्वतंत्र मोक्षमागे म्हणतात. तुल्यबल समज- 
तात. किंबहुना कमेयोगाच्या मातम्नरी श्ानयोगाहून अधिक आदे, असेही प्रतिपादन करि 
तात. अथोत्‌ रहस्यकारांचा क्ञानकमेसमुञच्चय वृत्तिकारांच्या क्षानकभसमुचयाहून भगी 
विपरीत आहे. त्यामुढे आचायाच्या पूवीं गौतेवर समुचयपर टीका जरी असस्या तरी लां चां 
रहस्यकारांच्या पक्षास कां्टौ उपयोग नादी; शिवाय आचार्यानी ज्ञान-कमसमुखय पक्षाचे ज 
खडन केर आदे त्याचें प्रतिखडन रष्टस्यकारांनी किवा दुसम्या कोणीही केले नादी. नुसते 
°इकराचायाचा युक्तिबाद समाधानकारक किवा निरुत्तरही नाही. ३०६,७ अते म्हणून काम 
भागत नाही. रहस्यकारांनी ३०७ पृष्ठावर जी दोन कारणे सांगितका अहत ती सवेथा 
अयोग्य की आहेत ते आम्ही पडे तिसन्या अध्यायाच्या आरंभी दाखब्‌ं; येयं विस्तार करीत 
नादी, आचायानी भगवानांना गीतेत क्षानकमसमुञ्चय विवक्षित नादी असे दाखविण्या- 
साठौ जी अनेकं कारणे सांगितली आदित त्याच निराकरण केल्यावांचून ‹ आचा्याचा युक्तिवाव 
कायतो एवडाच ब तो समाधामकारक किवा निरत्तर नाष, या म्हणण्याबर भामचा 
विश्वास बणे शक्य माहा, 





९५६ श्रीभद्भगवत्येताभाष्याथे, ` 


व्याच--कमौणि च कमेप्रयोजने निवुन्ते अपि--करममं व कमि प्रयोजन दी दोन्द्ौ जरी 
निवृत्त क्ञालेली असली तरी-लखोकसंग्रहाथ--लोकसंग्रहा्थ-लोकानी उन्मार्ग होऊ 
नये म्हणून--यत्नपूर्व-मोग्या यलनने-यथा पवु्तः-- ज्ञान होर्ईैपथत तो जसा 
कमौत प्रवृत्त स्ञाला होता-तथा पएव-तसाच-क्मणि प्रवृतस्य-कमोम्ये प्रवृत्त 
रालेल्या त्याचं--यत्‌ प्रवृत्तिरूपं ददयते-जे प्रवृति करीत असल्यासारखे दिसते-- 
तत्‌ कर्मं न-तें कमेच नन्दे. की--येन बुद्धेः समुचयः स्यात्‌-ज्याच्याशी 
जञानाचा समुच्चय होईल. [ पण एखादा पुरुष आत्म्याच्या अज्ञानामुके व ॒राग-ढेषादि 
दोषाम श्रोत-स्मातै कमम प्रवृत्त लाका, म्हणजे त्याने वेदा अध्ययन संपवृूनं 
धर्मजिज्ञासा करून, गुरुकुलांतून परत येऊन श्चीपरिग्रह करून अप्निहोत्रादि कर्म आरं- 
भिलीं, पण यज्ञ, दान व तप॒ यांच्या योगाने त्याचे चित्त पूवेपुण्यासुके लवकरच शुद्ध 
कञाले, म्हणजे त्यांतील राग-दवेषादि दोष गेले, व परमार्थं आत्मतत््वाविषयी-“हे आत्म- 
तत्त्व सवं एकच आहे, ब्रह्म आहे व अकत आहे" अशा प्रकारचे ज्ञान याला ज्ञाल म्ह. 
आल्म्याच्या स्वरूपाविषयीचें अज्ञानी गेठै, मग त्याला कमोचै कांही कारणच उरत 
नाही. आत्म्याचे अज्ञान व रागद्वेष ही कमीची निमित्ते आदेत. पण तीं यज्ञादि क्म 
ुष्टान व आत्मविचार यांच्या योगान गेली व्यामुकके कर्मी निवृत्त कञाले व कमते प्रये^ 
जन-फकही निवत्त ्ञाले. तथापि तो श्रेष्ठ आदे. दजारों लोक द्याचे अनुयायी आहेत, 
ल्यानेँ श्रौत-स्मातै कम॑ राकल्यास लोकही तँ टाकती, अश्ची स्थिति अहे. म्हणून लो- 
कानीं ज्ञानापूर्वीं कमाचा त्याग करून उन्मार्ग होऊं नये म्हणून तो पूवीप्रमाणेच -ज्ञाना- 
पूवी जसा कम करीत होता तसाच कर्म करीत राहिला, तर त्याचें ञं आभासरूप कमं 
दिसते तें वस्तुतः कम नन्हे. दयामर्दे लया तसल्या आभासरूप कमी ज्ञानाचा समुच्चय 
मानतां येत नादी. कारण तत््ववेत्ता वणाश्रमाभिमानश्चूल्य श्चालेला असतो. व्याला मी 
ब्राह्मण, मी गरहस्थ इद्यादि प्रकारचा अभिमान नसतो. वयासुे त्याचें कमे ही नुस्ती 
शरीरे्रियांची चेष्टा अदे. तें विधिप्राप्त अनष्न मन्हे. 1 
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१ अथात्‌ लोकसंम्रहासाढी केर जाणार ज कम ते वस्तुतः कमच नन्हे. त्याचा आत्म- 
्ञानारीौ मेोक्षासाठी समुचय करतां येत मादा, समुच्यवादी वेदिक मोक्षासाटी ज्ञान व 
कमे यायै एकाच वेी अनुष्टान केर पाहिजे असें म्हणतात. केवढ ज्ञान मोक्षा साधन 
अदि, ह लयांना कबृलच नाही. पण रहस्यकारांना ज्ञानानैच मोक्ष मिन्तो, णवे कूल 
आहे. पण तोही निश्चय नादी, धरसोाड फार; कचित्‌ त्यांनीं ‹ कमेच स्वतंत्र मोक्षसाधन आहे, ` 
असँ म्हटले अहे. २०३ कचित्‌ चित्तङुद्धीताढा बणीश्रमधरमे जरी प्रथम हवे असले तरी 
शानोत्तर ते रोकसय्महाथं केले पाहिजेत, ज्ञानोत्तर केटी कर्म॑ मोक्षाला प्रतिबधक होत 
नाहीत. गीतैतीर कममागे सन्यासमागौनि म्ह ० ज्ञानयोगाचे पर्वाग~-साथन नन्हे, कमार्मेच 
सिद्धि भिक्त. रहस्यकार ज्ञानः शब्दाच्या अथाचादी फार थोराग करितात. शान म्ह 
सन्यास, २०५. आपल्या आलत्म्याचे कल्याण कञ्चात आदे हे कठ्णे ३०३, साम्यबुद्धि हेव 
ज्ञान, २०८; स्वभूते आपल्या ठायी किना भगवंताचे ठायी अहित, भप जे ज्ञान, ४४९) 
इखमादि भरसोशच्ची अशचौ आणखी दैकडो उदाहरणे देतां येतीख, 
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थौ भगेर्वतो वासुदेवस्य क्षात्रकमचेष्टितं न ज्ञानेन समुश्वीयते पुरुषाथैसिद्धये तद्र- 
सत्फणाभिसध्यहंकाराभावस्य तुल्यस्वाद्िदुषः । तत्ववित्त नाहं करोमीति मन्यते न च 
तत्फलमभिसंधत्ते । यथा च स्वगौदिकामार्थनोऽभ्निदोत्रादिकामखाधनानुष्टानायाऽऽहि- 
ताभ्नेः काम्य एवाप्निहोश्रादौ प्रबृत्तस्य सामिकृते निनषटेऽपि कामे तदेवा्निहोत्रायनुति- 
तोऽपि न तस्काम्यम्मिहोत्रादि भवति ॥ 

भाष्याथे--( तसेच ज्ञानी परुषाची जी यज्ञयागादि प्रगरत्त ती फलच्छा व कर्तृत्वा- 
भिमान यानी रहित असल्यामुकरे भगवानांच्या प्रवत्तीप्रमाणे ज्ञान किवा त्याचे फट या- 
च्या समुच्चय पावत नाद्ा,असे सांगतात-)--यथा-जसे--भगवतः वासुदेवस्य 
-- भगवान्‌ वासुदेवाच--क्षाच्रकर्मचेष्टिते-- क्षत्रिय जातीच्या कर्माचे अनुष्टान--पु- 
रुषाथेसिद्धये--पुरुषाथसिदीसादी-- ज्ञानेन न समुश्चीयते--ज्ञानाशा समुचित 
केले जात नार्दा--तद्कत्‌--ल्याप्रमाणे--विदुष.-- आत्मज्ञानी पुरुषाचे कम त्याच्या 
ज्ञानशीं समुचित केर जात नाही. कारण-तत्फलखाभिसंधि-अहंकाराभावस्य 
तुल्यत्वात्‌-लयाच्या फलाची इच्छा व कर्तृत्वाभिमान यांचा अभाव विद्वानामध्ये तु- 
ल्यच असतो. [ भगवानांचे युद्धादि क्षात्रकमं पु रुषाथसिद्धीसाठी त्यांच्या जानाशा जसे 
समुच्चय पावत नाही व्याचप्रमाण विद्धानाचेंही कम त्याच्या ज्ञाना परुषा्थसिरद्धासा्टा 
समुज्चय पावत नाही. कारण भगवानांच्या व्किणी ला कमाच्या फलाचा इच्छ व 
त्याचा कतां मी' असा कवैत्वाभिमान यांचा अभाव जसा असतो तसाच तो आत्मज्ञानी 
विदवानाच्या ठायी असतो. ]--तु--कारण--तत्वविदू-- कूटस्थ ब्रह्मच मी" असे मा- 
नणारा॒विद्रान्‌-अहं करोमि इति न मन्यते-- मी करतो, असे मार्नीत नाही. 
--च-व-तत्फर न अभिसंधत्ते-याच्या फलाची दृच्छा करीत नाही. [बरह्मच 
मी असें जाणणारा प्रवृति व तिच फ दही दोनी आपल्या ठिकाणी अदेत, असे प- 
हात नादी. तर ती शरीर व इद्रिये यांच्यामध्ये आदत, असे पाहतो. त्यामुके व्याख्यान, 
भिक्षाटन इयादि करीत असतांना त्याच्या दिकाणी अहंकार, संतोष, तृमि इत्यादि 
वृत्ति जरी प्रतीत स्चाल्या तरी त्या आभासरूप असतात. म्हणजे त्या आत्म्यामध्ये आदेत,ते 
मक्षे धर्म आहेत, असे तो पहात नाही, त्यामुके तसल्या प्रवृत्तीचा ज्ञानार्शा समु्वय होत 
नाही. ] ( “अहो पण ज्ञान ोण्याच्या पूवोवस्थेत जशी, तक्षीच ज्ञानोत्तरकाली्ही मनु- 
ध्याची नियत प्रक्त्ति दिसते, दयामुके ती आभासरूप आदे, असे म्हणतां येत नादी 
असं कोणी म्हणेर म्हणून आचये सागतात-)--यथा च--आणि ज्याप्रमणे- 
स्वगोदिकामार्थनः--स्वगादि कामांची इच्छा करणाव्या--अभिहोच्रादिकामः 
साधनाचुष्ठानाय आहिताभ्नेः-- स्या कामांच्या अन्निदोत्रादिं साधनांचं अनुष्ठान कः 
रण्यासाठी ज्याने अगिहोत्र घेते आहे अशचा-काम्ये पव अभिदटो्रादो- काम्यः 
च अभिहोत्रादिकांमव्य--प्रव्तस्य--प्रशृत्त लित्या पुरुषाचा-सामिकृते--अे 
अनुष्ठान भ्षाल्यावर-कामे विनष्टे अपि--तो काम जरी निवत्त क्षाला व-तत्‌ एष 
अभ्मिष्टोश्ादि अनुष्ठितः अपि-तेच अभिहोत्रादि कमै तो तसेच करीतही राहिल 


परी--शल्‌ कास्यं अच्निदहोज्ादि न भवति-ते काम्य भन्निद्ोन्नादिक होत नाही. 
णी, भा, < 
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[ याविषयीं आपण एक उदाहरण षेऊ--स्वगोदि विषर्यांची ईच्छा करणान्या एखाां 
परुषाने त्याच्या साधनाचं अनुष्ठान करण्यासाटीं अभ्मिहोत्र घेतले व त्या काम्य अर्नि- 
दोच्रादिकांत तो प्रवृत्त क्राखा. पण पँ कांहीं कारणाने त्याचा तो काम-स्वगौदिकांच्या 
परप्रीची इच्छा-निवृत्त क्ञाी. तथापि तोते अभ्निदोत्रादि-अनुष्ठान तसेच करीत रादिला, 
तर तें त्याचं अभिद्र काम्य होईल का? नाही. कारण नित्य अभिदोत्र व काम्य 
अभरिदोत्र दा भेद कामामुटे-स्वगौदि फलाच्या इच्छेमुकै -स्षाला आदे. स्वगाोदि फलाची 
इच्छा नसली तर त्याला काम्य म्हणतां येत नादी. कामाच्या अभावी तच नित्य दोते. 
त्याच न्यायाने आत्मज्ञान क्ञात्यावर पूर्वीप्रमाणेच क्म जरी करीत राहिला तरी तें वस्तुतः 
कम नन्हे. कर्माभास आहे. कारण “मीकतां दही कमविधीची साम्री त्याच्या 
अवट नसते. ] 


तथा च दद्रौयति भगवान्‌ * कुर्वश्षपि ` ˆ न करोति न रिष्यते ` दैति तत्र तत्र ॥ 
यञ्च ‹ पूर्वैः पूर्वतरं कृतम्‌ › ‹ कर्मणेव हि संसिद्धिमास्थिता जनकादयः › इति तत्त 
भरविभज्य विज्ञेयम्‌ । तत्कथम्‌ , यदि तावस्पूर्वे जनकादयस्तस्वविदोऽपि प्रव्र्कमौणः 
स्युस्ते रोक्रसं्रहार्थं गुणा गुणेषु वर्तन्त" इति क्तानेनैव संसिद्धिमाध्थिताः, कर्मसंन्यासे 
भ्ापठेऽपि कर्मणा संहैव संसिद्धिमास्थिता न कर्मसंन्यासं कृतवन्त इत्येषोऽर्थः ॥ 


भाष्यार्थ-( आत्मतत्त्वज्ञानी पुरुषाची कमप्रवृत्ति खरी नसून केवल आभासरूप 
आहे, याविषयौ भगवानांची अनुमति दाखवितात-)- तथा च-तसेच-भगवान्‌ 
स्वतः श्रीकृष्ण-- कु वैन्‌ अपि न किप्यते"--५-५ ब्रह्मात्मेक्यदर्शी ज्ञानी लोकसं- 
श्रहार्थं कमं करीत असला तरी त्याने लिप्त होत नादी.--^न करोति न छिप्यते-- 
१३-३१ हा आत्मा शरीरांत जरी स्थित असला तरी करीत नाहीं व ॒जलिप्त होत नादी, 
-इति तन्न तत्र द्॒यति--असें ठिकरिकाणी दाखवीत आहे. [ ज्ञानी कमे करीत 
असला तरी द्याने लिप्र होत नाही, तो करीत नाही व च्प्ि होत नाहीं, असे म्हणून 
भगवानांनी पुढे व्किठिकाणीं आत्मज्ञ पुरुषाची प्रद्रति हा कमोभास आहे, असें सांगितले 
आदे. ] ( अहो पण ज्ञानी पुरुषाच्या हाख्चालीलाही-व्यापारालाही-पुढे कमं म्हटले आहे. 
तन्हा व्याला कर्माभास कसे म्हणतां ! उत्तर-)--च--आगि--यत्‌-जे--पूरैः 
पूवैतर कृतम्‌ पूर्वीच्या लोकांनौ त्यांच्याही पूर्वीयं कर्म केल,--'कमणा एव हि 
जनकादयः संसिद्ध आस्थिताः कमौनेच जनकादेक संसिद्धीला प्राप्त स्ञाले,-- 
इति-- असें म्दटठे आदे- तत्‌ तु- तें तर-- प्रविभज्य शेयं--विभागपूवेक जाणे. 
-- तत्‌ कथ- तें कसे {यदि तावत्‌ पूवं जनकादयः-- जर पूरवीचे जनकादिक 
--तच्वषिदः अपि-तत्ववेत्ते असृनहटी--पलसकर्माणः--कमीत प्रवृत्त क्षालेले 
--स्युः--असतीर तर ॒ते-लोकसग्रहाथे--लोकर्संग्रहासार्टी -- गुणाः गुणेषु 
बत्तैन्तेः--रारीरेदियादि गुण शब्दादि विषयांमध्ये प्रवृत्त होतात (मी नाही )- इति 
क्षानेन पव--अरा ज्ञाननेच-संसिखि आस्थिताः संसिद्धील-मोक्षाखा प्राप्त 
होण्यास सज क्षादे, म्ह ०--कम्रसंस्यासे अत्ति अपि--कमीन्ा त्याग करण्याची 
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रप्ति जरी होती तरी--कर्मणा सह पव--कर्मासहवतंमानच-संसिडि आस्थिताः 
--मोक्षाला प्राप्त ब्हावयास तयार क्षठे--कर्मसंन्यासं न कृतवन्तः दति एषः 
अथैः- त्यांनी कर्मसंन्यास केला नाही, असा हा अर्थ आहि. [ पूर्वीच्या जनकादिकांनीं 
त्यांच्या पूर्वीच्या लोकांनीं केलेलेच कमं केले," ˆ जनकादिक कमानेच संसिद्धीला प्राप 
कराले * असे जें गीतेतच म्हटलें आहे त्याचा अर्थ ज्ञानी व अज्ञानी असा विभागपूर्वक 
जाणावा. तो कसा म्हणून विचाराल तर सांगतों -जनकादिक तत्त्ववेसे असूनही कर्मे 
करीत होते, असें जर मानावया्च असेर तर ते लोकसं्रहासाठी "दीं कर्मे ररीरेदि- 
यांची आदेत माकी नन्देत,' असे समजूनच तौ कर्त होते. अथात्‌ ते ज्ञानानेच मो- 
स्षाला प्राप्त कञाले, म्ह ° कर्मसंन्यास प्राप्त न्नाठा असतांही त्यांनी तो केला नाही. आभा- 
सरूप कर्म करीत असतांनाच मुक्त ज्ञाठे, असा त्याचा अथ करवा. स्यांचीं कर्म मोक्षा- 
साटी नन्हती, लोकसंग्रहासाठी होती. तौ मोक्षसाधनषरूप नसल्यामुके ज्ञानाशी त्यांचा 
समुच्चय मानतां येत नादी. ] 


अथ न ते तस्वविद दंश्वरसमर्पितेन कमणा साधनभूतेन संसिद्धि सस्वशुद्धं क्ञानो- 
त्पत्तिङक्षणां वा संसिद्धिमास्थिता जनकादय इति व्याख्येयम्‌ ॥ एतमेवार्थं वक्ष्यति 
भगवान्सत्वदद्धये कमं कुवन्तीति । ‹ स्वकमंणा तमभ्यच्य॑ सिद्धि विन्दति मानवः ` 
शस्युक्स्वा सिदध प्रक्षस्य च पुनक्तोननिष्ठां वक्ष्यति "सिद्धि प्राप्तो यथा ब्रह्म इत्यादिना ॥ 


भाष्यार्थ--( आतां ते तत्त्वज्ञ नन्हते, या पक्षी त्यावरीक वचनां ची व्यवस्था करी 
लावावी, तें सांगतात-)-अथ-बरे,--न ते जनकादयः तत््वविद्‌ः- ते जन- 
कादिक तत्त्ववेत्ते नहते, असा पक्ष घेतला तर--साधनभूतेन ईभ्वरार्पितेन क- 
मंणा-साधनरूप अशा ईश्वरसमपंण केलेल्या कमनि--संसिद्धि-संशिद्धीला म्ह° 
-सचस्वद्युदधि क्षानोत्पस्तिखक्षणां वा संसिद्धि- चित्तशुद्धि किंवा ज्ञानोत्पत्तिरूप 
संसिद्धीला-आस्थिताः- प्राप्त सले इति व्याख्येयम्‌--असे व्याख्यान करावे. 
[ जनकादिक तत्त्ववेतते नन्हते, असें माने तर ते ईश्वराला समपण केलेल्या साधनरूप 
कमोनें चित्तशुद्धेरूप किंवा ज्ञानोत्पत्तिरूप संसेद्धीला प्राप ्ञाठे, अते त्या वचनांचें व्या- 
ख्यान करार्वे. ] ( याविषयीं प्रमाण म्हणून भगवानांच्या दोन-र्तान वाक्यांचा उद्टेख 
करितात- )--भगवान्‌--श्रीकष्ण--पतं पव अथे-हाच अथ-- योगिनः क्म 
कुवन्ति संगं त्यक्त्वा आत्महुखयेः--अ. ५-११ कमाधिकारी अतत्तवज्ञ आसक्ति 
सोद्धन चित्तश्ुद्धीसाठीं कर्मे करितात-इति- या वाक्यने-वक्ष्यति- पढ सांगेल. 
तसेंच स्वकर्मणा तं अभ्यच्यं ›--अ. १८-४६ आपल्या विहित कर्मानि ईश्वरास 
पूजून--मानवः सिख चिन्दति- मानव सिद्धाला प्रा होतो, इति उक्त्वा- 
असे सांगून-"सिदि भराप्तः यथा ब्रह्म०-अ. १८-५० सिद्धीला प्राक्त प्ालेला तो 
ब्रह्माला कसा पोचतो ते एेक,-इत्यादिना--दव्यादि वचननें-- सिद्धि पाप्तस्य च- 
आणि सिद्धीला प्राप्त ्षाटेल्या साधकाची--वुनः क्ञाननिष्ठां वक्ष्याति--पुनः 
ज्ञाननिष्ठा सांगेल, [ भगवान्‌ हाच अथं “ˆ कमोधिकारी अज्ञ चित्तशुद्धीसाटीं आसाकते 
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सोहन कर्म कारितातः या वचनानें पुषँ पांचन्या अध्यायांत सांगतीर.त्याचप्रमाणे पे अट. 
राव्या अध्यायांतदी ^ स्वकमोनें इश्वराची पूजा करून मनुष्य सिद्धीला प्राप्त होतो, ` 
असें म्हणून ‹ ज्याला सिद्धि प्राप्त ्लाखी आहे तो ब्रह्माला कसा पोंचतो तेंरएेकःया 
वचनाने चित्तरुद्धि किवा ज्ञानोत्पत्तिरूप सिद्धीला प्राप्त क्राठेल्या त्याला ज्ञाननिष्ठा सांग- 
तीर. त्यावरून संसिद्धि" म्हणजे केवठ मोक्षच नन्हे. तर कमीनें प्राप्त होणारी संिद्धि 
म्ह ० चित्तरुद्धि किंवा ज्ञानोत्पात्ते व ज्ञानानें प्राप्त होणारी संसिद्धि म्ह० मोक्ष, असा 
साधनाच्या अनुरोधानें या शब्दाचा अथं "केला पाहिजे. नाही तर काम्य अभ्निदोत्रापा- 
सून होणारी संशिद्धि म्हणजे सुद्धां मोक्षच होईल. ] 


तस्द्रीतासु केवलादेव तत्व्तानान्मोक्षप्रासिः, न कम॑ंसमुचितादिति निश्चितोऽथैः । 
यथा चायमथस्तथा प्रकरणदो विभज्य तन्न तत्र ददीयिष्यामः ॥ तत्रैवं धममसमूढचे- 
तसो महति शोकसागरे निमभ्रस्याजुनस्यान्यग्राऽऽत्मज्ञानादुद्धरणमपरयन्भगवान्वासु- 
देवस्ततोऽजनमुदिधारयिषुरात्मज्ञानायावतारयन्नाह-अशेोच्यानिल्यादि ॥ 

भाष्याथ- ८ याप्रमाणे तत््वज्ञानानंतर मोक्षाच्या उपयोगी पडणारं असें कर्मच 
संभवत नसलत्यामुढे ज्ञानकर्मसमुश्चयाच्या या सवे मीमांसेवरून काय निष्पन्न होते, तें 
सांगून--अोच्यान्‌०--या शछोकाच्या न्याख्यानास आरंभ करितात-)-तस्मात्‌- 
यास्तव--गीतासु-गीता या नांवाच्या सातशे शछोकात्मक ग्र॑धांत-के वलात्‌ पव 
तच्वन्ञानात्‌- केवल म्ह ° कमैनिरपेक्ष-कर्मरदित नुस््या तच््वज्ञानामुेव-मोश्च- 
प्रािः-मोक्षप्रापि दोते.--कमेससच्ितात्‌ न--क्मसमुचित -कमयुक्त तत्त्वज्ञानामु 
टोत नादी,--इति-असा-- निशितः अथैः-- निशित अथं आहे, हा गीतेचा सिद्धान्त 
आदे.--च यथा--आणि ज्याप्रमाणे--अयं एव अथैः--गीतेचा प्रतिपा विषय 
हाच अहे. तथा-- त्या प्रकार परकरणशाः विभज्य--प्रकरणशः विभाग करून 
--तत्र तञ्न-रिकव्किणी-दृदहीयिष्यामः--आम्दी पृडे दाखव्‌. [ तस्मात्‌ गाता 
या नांवाच्या सातशे श्छोकांतं केव तत्तवज्ञाना्नेच मोकश्च प्राप्त होतो, कमेसहित 
तच््वज्ञानाने होत नारीः हा अर्थ-दाच सिद्धान्त निश्चित केला आहे आणि दाच सिद्धान्त 
गातित कसा सांगितला आहे त आम्ही पुढे विकटिकाणी प्रत्येक प्रकरणाचा विभाग करून 
दाखवं. )--तत्र-- याप्रमाणे गाताशाख्ञाचा अर्थं निशित ज्ञाला असतां--फएवं--येथ- 
वरच्या प्रथत वणेन केत्याप्रमणे-धमेसरमूढचेतसः--धमोविषयो-परमात्म्याविषयी 
ज्याचें चित्त मूढ क्षल आहे अशा, दासु महति शोकसागरे निमस्रस्य- 
मस्या शोकसागरांत वृुद्न गेलेल्या--अज्ञनस्य--अजुनाचा--आत्मज्ञानात्‌ अ- 
न्यत्र--आतमज्ञानावां चून दुसन्या करनेदी--उद्धरण अपद्यन्‌--उद्धार न धाह- 
णारा-लयाखा शोकसागरांतून बाहेर कादण्याचें दुसरे साधनच नादी, असँ जाणणारा व- 
ततः-त्या शोकसागरातून--अजजैन--अजंनास-डदिधारयिचुः--वर काढ- 
ण्याची इच्छा करणारा--भगवान्‌ वासुदेवः--भगवान्‌ वाखदेव--आत्मक्षानाय 
अषतार्यन्‌-आन्मजानासाठी प्रवृत्त करीत--अद्ोच्यान्‌. इत्यादि आह-- 
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"अशोच्यान्‌ ° हयादि म्हणतो [याप्रमाणे गीताशाख निवतिपर आहे, अमै ठरे अस्तां 
धमौविषयीं ज्याच चित्त मूढ भाले अहे व जो मोठथा शोकसागरांत निमप्न स्ञाला अहि 
अशा अज्ैनाचा आत्मज्ञाना्या उपदेशावांचून त्यांतून उद्धार हणे शक्य नाहीं, असँ 
जाणून त्याचा त्यांतूल उद्धार करण्यासाठी आत्मज्ानामये त्याला प्रवृत्त करीत होत्साते 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण--, अद्रोख्यान्‌०- इत्यादि म्हणतात. ] 


१ पण रहस्यकार “अज्ञोच्यान्‌ ० या शोकाला असे अवतरण देतात-““ एके बाजूस क्षति- 
यांचा स्वधमे व दुसरीकडे गुरुहत्या व॒ कुलक्षय या पातकांची भीति, याप्रमाणे ओडीत 
असतां “मरा का मारव" या मोहात पडन लढाई सोडून भिक्षा मागण्यास तयार श्ले- 
स्या अजुनास त्याच या जगांत खर कतव्य काय आहे, याचा भगवान्‌ आतां उपदेश्च करीत 
आहेत” ६१४. अजुन धम व अधम यांच्या कचारटीत सांपडला होता, दं अतः खर आहे. 
पण त्याच कारण (मर की माराय" हा मोह नन्दे; (मर्वे की मारव" हा मोह कशाचा? 
अजुनाला (मी आतां काय करू! दात्र॑ना मारू कौ स्वतःच मरून जाऊ, असा का ये मोह 
पडला अहे? मुच नादा. तो प्रश्रच यथं नादी. फक्त ज्याचे परिणाम अतिङ्षय भयंकर 
होणार आहेत असे युद्धासारखे घोर कमे केल्याने मी सेसारांतून-कमेबंधां तून मुक्त होरैन 
की असल घोर पण स्वधर्मरूप कमे न केल्याने मोक्षाभिकारी दहोरेन, असा प्रश्न त्याच्यापूरद 
होता. "मर्व की मारव" दा प्रश्च अजुनासारख्याला मुलीच शोभत नाह आणि अजजैन 
खरोखरच तश्चा मोहात पडला असता तर भगवानांनी त्याला काय सांगितरै असते, दे 
सांगावयास व्यास नको होते. ‹ तुद्या अगांत सामथ्ये असे तर मार, नादद तर खश्चाल 
मर › दैच व्याच उत्तर आहे. ल्ासाटी आत्मोपदेश्च व॒ आलत्मज्ञानाचे कमेयोगादि उपाय 
सांगत बसण्या्चै कारण नन्दते. तो स्वतःच आपल्याला धमेसंमूढचित्त म्हणत आहे, व 
मला मिश्चित श्रेय सांग अक्ल प्राथना करीत आदे.मी तुञ्ला रिष्य आदे. तुखा श्रण 
आला आरद, मला उपदेश्च कर, असे म्हणत आदे. मला शोक-विषाद ज्ञाला आदे. तो भू- 
लोकर्च किवा स्वगो निष्कंटकं राज्य भमिकाल्यानेही जाणार नादा, असे सांगत आहे. असे 
असतांना याच्या शब्दांचा विचार न करितां बरेच त्याच्या गन्यांत ‹ मारव की मरि 
याविषयीचा आपल्याच पदरचा मोह बाधणे, अनुचित दोय. “ लढाडसारख्या घोर कमर्न 
जात्म्याचै कस्याण होणपर नादी, अश्री अजनाची इका होती." आत्म्याचै कल्याण हरणे 
म्ह ० काय ? आत्मा नित्य कल्याणरूपच आहे. त्याच कस्याण, किंवा अकल्याण सभवतच 
नादी . लिक्षा ° मार्च कल्याण होणार नाही ' अमे म्हटेर असते तर ते किती चांगले ञ्चा 
अस्त? पण गीतारहस्यासारख्या शासय अथात शब्दयोजना अगदी अयोग्य व मन- 
सेोक्त केली आदे. असो; अञञैनाची तशी इका होती का ? मग ती श्रीकृष्णांनी क्ली षाल- 
विली ? युद्धासारख्या धोर कमान आत्म्याचे कल्याण होल, असे सांगृन ती धारबिी १ 
रहस्यकार म्हणतात -“° ज्या थोर पुरुषांनी परब्रह्माचे ज्ञान करून घेऊन आपल्या आ- 
त्म्याचै पूणं कल्याण करून घेतलं ते या जगांत कसे वागतात, येथपासून गी्तैतीरु उषदे- 
शास सुरवात अष. ”" अजैनाची दका काय व॒ भगवानांच्या उपदेास सुरवात केटून 
होति, याचा कांहीच मेढ नाही, ज्या थोर पुरुषांनीं परब्रह्माचें ज्ञान संपादन केले अस्ते 
त्यानीदी ज्ञानासाटढ़ी कंदी साधनाय अनुष्ठान केलेले असतैच. साधनानुष्ठानावांचून साध्य 
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शान होणें हक्य नादौ . पण रहस्यकारांचा आज्य असा आष क ज्ञानाच्या साधनांची 
यथं चचौ करेली नादौ, तै सहज हतै, त्यासाठी कांही खटपट करावयास नको.येथ जो 
मोठा थोरखा प्रश् सोडवावयाचा आहे तो ° परब्रह्माचें क्ान करून घेऊन आपल्या आ- 
त्याच पूणे कल्याण करून घेतलेले थोर रोक जगांत कंसे वागतात ? ' हा अहि. अजुनारा 
'माक्ञे खरं कल्याण म्ह ° बंधापासून मोक्ष कोणत्या माग्ने होरेल ? युद्धासारखा दिसाप्रधान 
स्वधमे केल्याने की अष्िसाप्रधान निवृत्त धमे स्वीकारल्यानै,› याची कांदीं जिज्ञासा नब्डती 
तर “मी ज्ञानी आर्है,मला ज्ञान ज्ञाठ आदे, माद्या आत्म्याचें पूणे कल्याण ज्ञा आदहेभआतां 
पुढें मौ जगांत कसा वाग ?" ते जाणण्याची इच्छा होतीम्हणून भगवानांनीं लाच उपदेशास 
आरंभ केका आदे ! कोणी असत्‌ कर्पना ! आपस्या उपदेद्लावर पुटं अरा असबद़ कल्पना 
उभारस्या जातील, ह भगवान्‌ श्रीकृष्ण व व्यास यांच्या कधी स्वभांतही आं नसे ! ! 

८८ भगवान्‌ म्हणतात कौ जगाच्या रहाटीकड पादि तर आत्मज्ञानी पुरुषांच्या आयुष्य- 
क्रमणा चे अनादि कालापासून दोन मागे चालत आके आहेत, अर्स दिसून येत." (गी .३-३) 
पण भगवान्‌ तिसव्या अध्यायाच्या तिसन्या शछोकांत आत्मज्ञानी पुरुषां च्या आयुभ्यक्रमणाचे 
अनादि कालापासून दोन मागे चालत आरे आददेत, असे के म्हणत आहेत ? गीतेचा सर 
अथ करण्याची प्रतिज्ञा करून सांप्रदायिक टरीकाकारांना दोष देणान्या रहस्यकारानी दं 
भगवानांचै म्दणर्णे आण केोटरून १ ८ या लोकौ मी पूर्वी दोन प्रकारची निष्ठा सांगितली 
आदे. सांख्यां ची ज्ञानयोगाने व योग्यां ची कमयोगानः असा तिसम्या अध्यायाच्या तिसन्या 
कछेकाचा सरक अथे आहे. दांत आत्मज्ञानी पुरुषांच्या आयुष्यक्रमणाचा कांही संबध नाही, 
जगांत ज्ञानी व अज्ञानी किंवा निदृत्तिमागीं व प्रवृत्तिमा्गी असे दोन प्रकारचे लोक जगाच्या 
आरंभापासूनच संभवत असल्यामुढ ल्या दोधांसाटौ दोन प्रकारची निष्टा-अनुष्टानतात्पय 
सांगर्णेच अवदय होते. जगाच्या आरंभी किंवा आतां सवेच मानव ब्रह्मज्ञानी असण्याचा 
संभव नादद. तर नेहममाच काद थोडे-फार विरा ज्ञानी व॒ बाकीचे सवे अङ्ञानी अस- 
ण्याचाच सभव आहे. (अ. २ शो. २९अ. ७.३). यासाठी क्ञानी पुरुषांकरितां 
क्ञानयोग व अज्ञांकरितां कमयोग, सष्टीच्या आरभीच भगवानांनीा सांगितला, दीच व्यवस्था 
जास्त सयुक्तिकं आदे. ज्ञानी पुरुषांच्या आयुष्यक्रमणाचेच दोन मागे सांगण्यासाटौ जर 
गोतेचा आरंम असेरु तर ती आम्हां अक्षांकरितां नादी, ज्ञानी पुरुषाकरितांच आहे, असं 
म्हण्विं लगेर; आणि आजवर लक्षावयि लोक तिचा पाठ, अभ्यास, विचार वगरे जो 
करीत आके आहेत तो सवे व्यथं होल, 


रहस्यकार आणखी पुटं म्हणतात-““ आत्मज्ञान संपादन केल्यावर श्युकासारखे पुरुष 
संसार सोडून आनदान भिक्षा मागत हिडतात तर जनकासारखे दसरे आत्मक्षानी क्ानो- 
न्रष्टी स्वधमाप्रमाणे कोककल्याणाथ जगाच्या ईकरडो उलाढारत आपा वेर धार्बीत 
असतात. प्रित्या मागोस्त सांख्य किंवा सांख्यनिष्ठा असे म्हणतात आणि दुसन्यास कमे- 
योग किंवा योग असे नांव आहे. (शे. २९ पहा)" ६१५. 
बष्ुतेक ज्ञानी ज्ानोत्तर॒विद्रत्सन्यास करितात व कां थोडेसे संन्यास न करितां 
£ गुणा युणेषु वतन्ते › अ. ३-२८ या न्यायाने लोकसंग्ष्टाथं कम॑ करीत `राइतात, द खरे; 
` पण लांच कमं हा कमयोग नन्हे, कारण तो साधन › या रूपान भाचरिखा जात मायी, 





अध्यायं वुंसरा-सांस्ययोगं. ६२ 


पण गौतत योग्यांची दुसरी निष्ठा म्हणून सांगितलेखा जो कमयोग तो श्ञानाची योग्यतां 
प्राप्त करून देणारे साधन आहे, &-३. तथापि रदस्यकारांच्या म्हणण्याला मान देण्यास 
त्या दोन्ही निष्ठा ज्ञानी पुरुषांच्याच आहेत असँ जरी मानल तरी श्चुकासारखे व जनका- 
सारसे ज्ञानी रोक जगांत किती आहेत ? अगदी थोडे ! अशा भोख्याश्रा ज्ञानी जाकानी 
ज्ानोत्तर काय करव, ह सांगण्याची व्यासांना इतकी काय मोटी गरज भासी कोण 
जारण ! हिवाय ज्ञानी पुरुषाच्या आयुष्यक्रमणाच्या या दोन निष्ठा किंवा माग आहेत असे 
म्हटलं की अज्ञुन ज्ञानी होता, असे मानवि लागते. पण ज्ञानी ‹ षमेसमृढचेताः › होत 
नाही. सारांश रहस्यकारांची “गीतेचा आरंभ ज्ञानी पुरुषांनी आपलं आयुष्य कस कंठाव, हे 
सांगण्यासाढा ज्ञारा आदे, असे समजणे दी एक फारमोटी चूक ्ञाल्यामुठे पुढील सवे अथव 
उपपादन अग्राह्य व असंबद्ध सज्ञा आहे. भेत तर पदोपदी स्खलन आढ, उदाहरणाय या- 
वरौरु उतान्यांतच पदा, शुकासारखे ससार सोडून आनदाने भिक्षा मागत शिडतात. ' 
जणु काय भिक्षा मागत दिडणे, च व्यांचे प्रधान काये असत. ‹ ससाराचा परिलयाग करि- 
तात, ` ' सन्यास करितात › अरा दोन किंवा तीन शब्दात जो आश्य सहज सांगतां 
आला असता व सँबोधही ज्ञाला असता तोच अभिक शब्द योजून दुर्बोध व॒ सदोष केला 
आदे. तसेच, ‹ जनकासारवे दुसरे आत्मन्नानी ज्ञानोत्तरदी स्वधमाप्रमाणे लोककस्याणा्थं 
जगाच्या हकडो उलाढालीत आपला वेढ धाटवितात. › जगाच्या शेकडो उलाढारात वेक 
धालवितात, याका प्रमाण काय ? अनक राज्य करीत होता, हे खर; पण तेवढ्यावरून 
त्याने शेकडो उलाढाली केल्या, हे कसँ सिद्ध होत ? त्याने दिग्विजय केला, शेकडो अश्व- 
मेध केले, अनेक रुढाया जिकल्या, असे कोठ वणेन आहे काय ? वश्चपरंपराप्राप् राञ्य चाल- 
विण, याला “ हकडो उलाढाला ह नांव कसेदेतां येते, तै रहस्यकारांसच माहीत. 
शिवाय तसे जरी क्षणमभर मामे तरौ सवच ज्ञानी जनकासारखे दृषज्ञानी असतात, असं 
म्हणतां येत नादी. पंचदर्शीत ‹ जनकदिः कथ राज्यं शति चेत्‌ दृढनाधतः । तथा तथापि 
चेत्‌ तर्कं पठ यद्वा कृषि ऊुरु ॥ › म्ह ० आत्मक्ञ पुरुषाने आत्मचितनावांचन कांही करू नय, 
हाच जर सिद्धान्तं आे तर जनकादिकांनी रज्य कसे केलं म्हणून म्हणश्षील 
तर सांगतो. त्मांचा गोध-्ञान अतिदयय दृढ असल्यामुढे त्यांनी राज्य के. पुञ्षादी 
बोध जर तसाच दढ असे तर तूही तकंशाखाचा अभ्यास कर किवा शती कर, 
अस ्हटलं आहे. अथात्‌ एक पाय अर्भ्रात जरत आदे व॒दुसन्या पायाला सदर खिया 
कोमल हातांनी सुवासिक तेल लावीत अष्टेत. तरी सुखव दुम्ख कांही नाही, अरसी 
ञ्याची वृत्ति क्चारी असे त्याने जनकाप्रमाणें राज्य खश्ञाल करवि. पण असे लोक रहस्य- 
माचकांत कितीसे आहेत ? जर एकह नाद्य तर जनकाचै दाहरण वयाच्या काय कामाच १ 
शिवाय जे आत्मश्षानी तकायै श्लालेके असतात स्यांनी काय करि एद युद्धाश्या णेन 
प्रसंगी सांगते बसण्यायचै मगवानांस काय कारण कार, कोण जण! 

८ पण या दोन्ही निष्ठा जरी प्रचारांतं असस्या तरी त्यांतले त्यांत कमयोग अधिकं श्र 
असा गीतेचा सिद्धान्त अदे, ( ५-२ ) हे पुँ सांगण्यांते ये › या गीतेष्या सिद्धाम्तः- 
बिषयी आम्ही पुडेच विचार कर, 

८८ या दोन निष्ठापेकौ अजुनाञ्या मनाचा करु आतां संन्यास निष्ठेकंडे वटका होता, 
म््णून लाच मागा तस्वशानाने अजना शवक प्रथम त्याश्या नजरेस भाणूल देऊन 


६४ शीमद्धगवदीताभीष्यर्थ. 





पुटं एकरणचानीसान्या कषेकापासून कमेयोगाच्या प्रतिपादनास भगवंतांनी सुरवात केली. ” 
तर मग एकूण अजजुनारा या श्ानोत्तर दोन निष्ठा माहीत होत्या, त्यांतील सेन्यासनिषट- 
कंडे त्याचा करु असल्यामुे त्याच मार्गातीर तच्वज्ञानाने भगवंतांनी त्याची चूक उषदे- 
शाश्या आरंभी दाखविली आहे ! आणि ती चकं दाखविर्णे, याचेच नांव सांख्य !! एक- 
दरीतं गीतारहस्याचें प्रतिपादन अपूवं खरं !!! 


५५ सांख्य मार्गातील पुरुष ज्ञानोत्तर कमै करीत नसले तरी त्याच जहमज्ञान व कमयेगां- 
तीर ब्रह्मज्ञान कांही निरठे नसते. तेन्हां सांख्यनिषटेप्रमाणे पाहि तरी आत्मा जर 
अविन।सी व नित्य आहे, तर मग ‹ मी अमक्याला कसे मारू ही तुक्ौ बडबड व्यथं 
होय, असे किचित्‌ उपहासपुवंक अजुनास भगवंतांच प्रथम सांगणे आहे ” ६१५ दोन्ही 
निष्ठेतीर बहमज्ञान जर निरके नन्हे तर मग ' त्याच म्ह. सन्यासमा्गातील तचखकश्षानाने 
अजुमाचौ चक प्रथम लयाच्या नजरेसत आणतात, › याचा काय अर्थं ? आत्मा आकेनाज्ी व 
निलय जरी असंच तरी ‹ मी अमक्याला कसे मारू? › हे अजुनाचे म्हण्णे बडबड कशी 
ठरते १ आणि ती जर बडबड तर तिलाच भगवानांनी " प्रज्ञावाद › कमे म्हटले आहि ? 
गतेरा ‹ कमेयोगश्ाख › असे नांव देऊन त्यांत संन्यासमामी रठीकाकारांवर वृथा गहजब 
जरी केला आहे तरी त्यांतील प्रतिपादन शाखय अ्रथाला न शोभण्यासारय कसे अदि, ते 
एवज्वावरून च सुक वाचकांच्या लक्षांत येल. रहस्यकारांच्या या विस्तृत अवतरणावरून 
काय निष्यन्न होतें ते पहा-'अञजुन मरावे का मारय या मोहात पदन युद्ध मोडून भिक्षा 
मागण्यास तयार ज्ञाला. म्हणून त्याच खरे कतेव्य काय ते भगवान्‌ सांगत अहित. पर- 
ब्रह्मक्ञानाने पूणे कृताथ ज्ञाठेले थोर पुरुष जगांत कमे वागतात येथपासृन गीतेचा आरंभ 
श्षाला आदे. आत्मज्ञांच्या आयुष्यक्रमणाचे दोन माग. एक प्रवृत्ति-कमैयोग-योग व दुसरा 
निवृत्ति-सांख्यनिषठा. त्यांतील प्रवृत्ति श्रेष्ट. दोन्ही मार्गातील ज्ञान एकच. आत्मा जर नित्य 
तर मी भीष्मादिकांना कसे मारू ए ही वडवड व्यथं आहे, असँ भगवान्‌ प्रथम सांगतात. ` 


आचाय म्हणतात--“ शोक व मोह हे ससाराचे बीजभूत दोष अदित, "अह" व (ममः 
म्हण्हामी वहे माक्ष, या भावनेमुर्ठे ते उद्धवतात. शोक-मोदांनीा व्याकुढ ज्ललिला म- 
मुष्य स्वधमे टाकून परधम स्वीकारण्यास तयार होतो, परधम न स्वीकारतां तो 
स्वधमोनुष्टानच जरी करीत रिका तरी त्याची ती भमेभ्रवृत्ति फलेच्छेने व सा्कारच 
हेते. त्यां जन्ममरण-सुखदुःख-प्रापिरूप संसार अविच्छिन्न चारतो. अजुन ज्ञोक म्ह० 
निषाद (अ. १) व मोह म्ह० आत्मा व अनात्मा यांचा अविवेक (अ, २ शे. ७) यांनी 
व्याकु होऊन युद्धरूप सखधमे सोडण्यास व संन्यासरूप परधर्म-मा्मणधमं स्वीकारण्यास 
तमार क्षाला होता, (अ. २ शो. ५) आत्मक्षानावांचून त्याच्या शोकमोहाचौ निवत्ि 
हेण अशक्य हेरते, म्हणून त्या शोकमेोहसागरांतून व्याचा उद्धार करण्यासाठी आत्मशानाचा 
साधनांसह उपदेश करण्यास भगवान्‌ प्रवृत्त ्ञाले आहेत. ” या दोन अवतरणांतीर गीता- 
श्षाखाला शोभणारं ब वेदाम्तक्षासाला भरत कोणते अषतरण भदे, याचा निचार भाच. 
कामौ च करव, 
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अध्याय दसरा--सांस्ययोगं. ६५ 


अराोच्यानन्वदोचस्त्वं प्रज्ञावादांश्च भाषसे । 
गतासूनगतास्‌थ नायुशोचंति पंडिताः ॥ ११ ॥ 


अन्वयार्थ-- त्वं-त्‌-अरोच्यान्‌- शोक करण्यास योग्य नसलेत्या मीगमा- 
दिकांना उदेश्चन-्याच्यासाठ--अन्व्लोचः-- शोक केला आदेस.--च-आणि- 
पक्ञावादान--ब॒ुद्धिमानाच्या गोष्टी तर--भाषसे--सगतोस. पण--पण्डिताः- 
प१डिति-आत्मज्ञानी-गतासून-मेलेत्यांविष्रया- च अगतासून्‌-- व जिवैत अमये- 
ल्यांविष्या--न अनुरोचन्ति-असा शोक करीन नाहीत. १३. 

न शोच्या अदोच्या भीष्मद्रोणादयः सद्‌ वरृत्तत्वात्परमाथसूपेण च निलयन्वात्‌, तान- 
क्रोच्यानन्वन्ञोचोऽनुशोचितवानसि ते भ्रियन्ते मज्निमित्तमहं तेर्विनाभूतः किं करिष्यामि 
राञ्यसुखादिनेति । त्वं प्रज्ञावतां बुद्धिमतां वादांश्र वचनानि च भाषसे । तदेनन्मोष्यं 
पाण्डित्य च विरुदढमात्मनि ददोयस्युन्मत्त इवेयभिप्रायः ॥ 

भाष्यार्थ-- न शोच्याः अरोाच्याः-ज शोक करण्यास याग्य नाहीत ते अ- 
शोच्य--भीष्मद्रोणादयः--भीष्मद्रोणादिक (ते कां ! तर)- सद्‌ वृत्तत्वात्‌--सदव्‌- 
तत्वामु>े-सदाचरणायु>्--च परमाथैरूपेण नित्यत्वात्‌-व परमार्थरूपाने नित्य- 
त्वामुके [ भीष्मादिक सदाचरणसंपन्न-सदतनरशार व परमाथ आत्मरूपान नित्य असत्या 
मुरं अशोच्य आदत. ]-- तान्‌ अ्ोाच्यान्‌--त्या अगोच्य असटेव्या भीष्मादिकांस 
उदेश्न--अन्वदोचः-अनुदह्ोचितवान्‌ असि- तृ शोक केठा आदेस (तो कसा १) 
-ते मन्निमित्तं घ्रियन्त-ते भीष्मादिक माद्यासुढे मरत अहित. तैः 
विनाभूतः अदं राज्यसुखादिना कि करिष्यामि इति- त्यांनी विरहित 
ज्ञालेला मी राज्य,सुख,.इत्यादिकांना घेऊन काय करूूत्यादि भाप्रणान तू रोक केलास- 
च--आगणे - त्व--त्‌--प्रज्ञावता-वुद्धिमता-- बुद्धिमानांची -वादान्‌-वच- 
नानि--वष्नने--भाषसे- वोकतोस--तत्‌ पतत्‌ मौढ्यं च पांडित्यं च उन्मत्तः 
इव आत्मनि विरुद्ध दरेयसि- नें दं मृढत्व च पांडित्य-तत्त्वज्ञत्व उन्मत्ताप्रमाणें 
-वेखयाप्रमाणे आपन्यामध्ये विरुद्ध दाखवितोस,--इति अभिप्रायः-असा याचा 
आदाय. [ भीष्मादिक सदर्तनरशीर आदेन, व्यामुकू त्यांचा मरणोत्तर उन्करपच दाणार्‌ द 
निर्विवाद आदे. ज्यांचा उक्ष होतो,ते केष्ांही शोच्य नसतात. शिवाय ते परमाथ आत्म- 
रूपान नित्य आहेत. व्यामुदे त्यांचा नाशच संभवत नाही. म्हणून त्या ट्टीनेटी ते अ- 
शोच्य आहेत. पण अशा अश्ोच्य असलेल्या भीष्मादिकांविषयीदी तू शोक केला आहेस, 
“माक््यामुके है सवं मरत आहेत; पण त्यांचा वियोग स्चाल्यावर मी राज्यसुखादिकांला 
घेऊन काय करणार! (अ.१.ो.३२,३३) असा त्यांच्याविषयी शोक केलास व इकडे तर्‌ 
मोगा तत्त्ववेत्त्याच्या गोष्टी (अ. १श्छो. ४०-४५) सांगत अहिस.म्दणजे एखाया वेख्या- 
प्रमाणें तू आपल्या दिकाणीं मूढपणा ब आत्मक्ञानीपणा, असे परस्पर विरुद्ध भाव दास 


वीत्‌ आहेस. 1 
गी, भा, ९ 


६६ श्रीमद्धगवद्रौताभाष्यार्थ, 


यस्माद्रतासुन्गतप्राणान्सरतानगतायुनगतभ्राणाज्जीवतश्च नानुशोचन्ति पण्डिता आ- 
प्मक्षाः। पण्डाऽऽत्मविषया बुद्धिर्येषां ते हि पण्डिताः। ““पाण्डिलयं निर्विद्य" इति श्तेः । 
परमा्थैतस्सु नित्यानन्नोध्याननुशोखस्यतो मृढोऽसीत्यभिप्रायः ॥ ११ ॥ 

भाष्या्थ-यस्मात्‌-कारण-- पंडिताः-आत्मन्ञाः-पंडित~-आत्मन्ञ-ग- 
कखून-गतप्ाणान्‌-मरतान-- ज्यांचे प्राण गेले आहेत-जे मेले आहेत त्यांस उदे. 
यूल -त्यांच्यासा्टी व-अगतासून्‌-अगतप्राणान्‌-जीवतः- ज्यांचे प्राण गेले 
नाहीत -जे जिव॑त आहेत त्यांस-त्याच्यासाटी-न अयुक्षोचन्ति- सोक करीत 
मार्हीत.--पण्डा आत्मविषया बुधिः येषां ते हि पंडिताः पंडा म्ह ° आत्म्यावि- 
षर्यची बुद्धि ज्यांना आहे ते पेडित.-- पांडित्यं निविद्य आत्मज्ञान निश्चयाने संपा- 
दन करून,--इति श्ुतेः--अरी बृहदारण्यकं श्रुति याविषयी प्रमाण आदे .(ब्ह. भाष्याथ 
अ. ए.१५५)--तु--पण त्‌-परमाथतः नित्यान्‌ अदोच्यान्‌ अनुशोचसि 
--परमाथदष्टया निलय असठेल्या व त्यामुटेच अद्य असा भीष्मादिकांविषयी शोक 
करीत आदेस-अतः मूढः असि- म्हणून त मूढ-अविवेकी आरेस,--इति अभि 
प्रायः-असा याचा अभिप्राय. [ आस्मज्ञानी पडिन मेलल्या व जिर्व॑त॒ असकेत्या 
लोकाविषयीं शोक करीत नाहीत. मूख, अज्ञ, दुराचारी इत्यादि आप्त जिवंत असतांना 
शोच्य होतात, हँ प्रसिद्ध॒ आहे. पण्डा म्ह° आत्मविषयकनबुद्ध-आत्मन्ञान ते ज्यांना 
असते ते पडित.कारण बृहदारण्यकोपनिषदांत "पांडिलय म्द °आत्मज्ञान निश्चयाने सपादन 
करून › असें म्हटले आदे. सारांशा ज्याअर्थी तू नित्य, व निलय भसल्यामकेव अरोच्य 
असलेल्या भीष्मादिकांविषयी शोक करीत आहेस वयाअर्थी अपंडित-अनात्मज्ञ आहेस. 
तुक््या या शोकावरूनच तुचे अज्ञान-अविवेक-मोह व्यक्त होत आंे. ] ११ 
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१ रहस्यकार्‌ ‹ अदोच्यान्‌० › इत्यादि शोकांतील काही चन्दांचा अथ असता करितात 

4 आणि ज्ञानाच्या बाता सांगतोस. कोणाचे प्राण गेले ( काय ) आणि राहिले (काय) 
ज्ञाना पुरुष त्याचा रोक करीत नाही. ” प्रज्ञा ~+ वादान्‌ = ज्ञानाच्या ~+ बाता, हा अथ 
फारच सरक आहे ! प्रज्ञा म्हण० बुद्धि, बुद्धि म्ह० ज्ञान आणि वाद म्ह० वाता. शोकांतील 
€ गतासून्‌ › व ‹ अगतासून ` हे सामासिक शब्द अहिते. आचाय व इतर सवे टीकाकार 
त्यांचा बहुत्रीहि समासे करितात व ^“ अयांचे प्राण गेले आहेत व ज्याचे गेले ना्हात म्ह० 
जे भेले आहेत व जे जिवंत आहेत अश्रा दोन्ही प्रकारच्या आपरिष्टांविष्यी आत्मज्ञानी रोक 
करीत नाद्ीत ' असा अथ करितात. तू भीष्मादिकांविषयी रोकही करीत हेस व विद्रा 
माच्या गोष्टी सांगत अदिस. म्ह ° वेड्याग्रमणें तु आपल्यामध्ये परस्पर विरुद भ्म दाख. 
मौत अद्देस. व्यावरून तू तत्वज्ञ नादीस हे उधड होते, असा भाष्यकारांचा आद्य आहे, 
पण रहस्यकार समास कोणता; काय, वगेरे कांदीच पत्ताखगुं न देतां ‹ प्राण गेले कायवं 
राहिले काय त्याचा ज्ञानी रोक करत नाही › असे म्हणतात, पण प्राणासाठढी रोक कोणीच 
करीत नाही, मलेस्या किंवा जिवत अमन मृततुल्य इ्ललिव्या मनुष्यांसाटीच कोणी ज्ञालां 
तरौ शोक करत असता. ज्ञानी तद्या मयुष्याविष्यीदी सोक-विधाद-करत नाह+असे नग. 
वानाना भेभे सागानयाचे अदि, प्रण रदस्यकार या शेकाबरीर टीपेत क्षणताल--+‹ दा 


अध्याय वुसरा~सांस्ययोभ. ६५ 


न त्वेवाहं जातु नाऽस न त्वं नेमे जनाधिपाः । 
न चैव न भविष्यामः स्वे रयमतः परम्‌ ॥ १२॥ 


अन्वया्थ-अह-मी-जातु-कन्दांदी- न आसं-नन्दतो--इति ठं 
न पएव--असें तर नार्दच.- त्वं जातु न आसीः- त्‌ केन्हां नन्हतास-ति 
न पव-अतेंदी नादी.--इमे जनाधिपाः-हे राज- न आसन्‌ इति न एव- 
कधीं नन्दते असें नादीच-च--आणि- वयं सर्वे-आम्दी सर्व-अतः पर-या 
शरीराचा नाश ्रान्यावर-न भविष्यामः-नस्‌ं-नारीसे होऊ-इति न पव-- 
सेरी नाहींच. १२ 


कुतस्तेऽद्योच्या यतो निलयाः । कथम्‌--न त्वेव जातुं कदाचिदहं नाऽऽसं किं सवास. 
मेवातीतेषु देष्टोत्पत्तिविनाशेषु निय पवाहमासमित्यभिप्रायः । तथा न त्वं नाऽऽसीः 
किं स्वासीरेव । तथा नेमे जनाधिपा नाऽऽसन्कि त्वासन्नेव । तथा न चेव न भवि- 
व्यामः, किं तु भविष्याम एव सवं वयमतोऽस्माहेहविनाश्ात्परमुत्तरकालेऽपि त्रिष्वपि 
कालेषु नित्या आर्मस्वरूपेणेस्यथः । देहभेदायुड्स्या बहुवचन नाऽऽत्मभेदाभिप्रायेण १२ 

भाष्याथ-ते अशोच्याः कुतः- ते भीष्मादिक अशोच्य कोणलया कारणामुये 
यतः नित्याः--ज्यास्तव ते निव्य आहेत, यास्तव अशोच्य--कथं-- निय कसे 
--अह-मी-जातु-कदाचित्‌-केन्दादी- न आसं इति तु न पव-- न होतों 
असें तर नारदौ व--कितु-परतु--अतीतेषु देहोत्पत्तिविनाशषु-मागे होन 
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शोकांत प्राण गेल्याचा किवा राहिल्याचाद्ी सोक करीत नाद्ात,असे विधान आहे.” येथील 
८ विधानः हा शब्द अगदी अस्थानी योजला आहे. मीमांसा, वेदान्त किवा धमार यांत 
विधान हा दाब्दं विधि" या अर्थी योजतात आणि विधीचे उछ्षन कोणाखाच करतां येतं 
नादी. गीतारहस्यांत असे अनुचित शब्द प्रयोग पुष्कठ आहेत. ‹ असे विधान आहे › या- 
बदल “ असं सांगितरँ आहे › असे जर म्हटरे असते, तर हेच वाक्य अगदी निर्दोषव 
सुबोध ज्ञा असते. पण अनेक आधुनिक पदवीधरांच्या व एक-दोन शास्त्यां च्या मदतीने 
व सल्ल्याने प्रसिद्ध केल्या गेलेल्या रहस्यांत असे दोष रहवे हे मोेच आश्चय होय..गेस्या- 
चा किवा राहिव्याचा ` हा अथं मखा धरून नादी, रहस्यकार टीकाकारांप्रमणे "प्राण 
राहिल्याचा शोक कसा व कां करावयाच।" याबदरू कीस कादीत न बसतां ‹शोक करणे म्हू9 
बरे-वाईट वारणे कवा परवा करणे असा व्यापक अथ करावा" असें म्हणतात. परण प्रकरणा- 
वरून तसा व्यापक अथ करतां येत नादी, प्रकरण आहे प्र्क्ष॒शोकार्चे-विषादा्चै. अजुन 
शोक करीत आहे, विषाद करीत आदे. भगवान्‌ म्हणतात-तू शोक करीत आहेस पण तत्व- 
वेते सृत किंवा भिवत असून गृततुल्य क्लेल्या लोकोंविषयी तुद्यासारखा सोक करीत 
नाष्टीत. अथात्‌ तू आत्मज्ग नादहीस. त्यामुेच श्ाननिष्ठचा अधिकारी नादहीस. स्वधभेरूप 
कमेयोगाचाच भषिकारी आहेस. ‹ ज्ञानी पुरुषास कोणाचे प्राण गेे कवा राहिके, तरी 
सारखेच › दं सांगण्यांतत काय स्वारस्य आहे, ते रहस्यकारांनाच ठाऊक ! 


६८ भ्रीमद्धगवष्रीताभाष्यार्थ, 


गेरेत्या देहाच्या उवत्तीच्या वे नाशच्य। वेढा-आसं पएव--टोतोच.-- अहं नित्यः 
एव आस इति अभिप्रायः- मी नित्यच दोतों,असा याचा आशय.-तथा--लयाच- 
प्रमाणे-त्वं न आसीः इति न- त्‌ नन्हतास असें नादी-कि तु आसीःएव--तर दो- 
तासच-तथा इमे जनाधिपाः- तसेच दे राजे- न आसन्‌- न दोते-- इति न-- 
असे नादी,--कि तु आसन्‌ एव- तर दोतेच.-तथा न च एव न भविष्यामः 
--तसेच, आम्ही न होऊ असे नाही---कि तु-तर-सवें वयं-- आम्ही सर्वं-- 
अतः-देहविनारात्‌-या देदविनाशाच्या-पर-उत्तरकाटे अपि-नंतर- 
उत्तरका -मेव्यावरस॒द्धा- भविष्यामः एव--जसणारच--िषु अपि काेषु 
आत्मस्वरूपेण नित्याः इष्यर्थः--म्दणजे तिन्ही काली आत्मस्वरूपानें नित्य आददत, 
असा त्याचा मावार्थ. गें “आम्ही स्व" अस ज--बहुवचनं देहभेदानुबृत्या-- 
वहुवचन योज आहे ते देदटाच्या मेदाच्या अनुक्रत्तीने आदे.-आत्मभेदाभिप्रायेण 
न-- आत्मा प्रयेकं शरीरांत भिन्न भिन्न आदे, या आशयान त योजलेटं नाही. [ मी, 
तूष हे सवं राजे या जन्माच्या पूर्वी नन्हतों असें नादी व मेल्यावर नसू असेही नादी. 
आम्ही आत्मरूपाने तिन्दी काढी नित्य आदो. पण (आत्मा जर एक आहे तर हे राजे, 
आम्ही, असें बहुवचन कंसे योजके आहे १ त्यावरूनच भगवानांना आत्म्याचे एकत्व 
कनबूठ नाही, असे होतें, ` असे कोणी म्हणेल, तर ते बरोबर नाही. कारण ज्याच्याशी 
बोखावयाचे असते त्याद्या भाषेत बोखावे लागते, त्यावचून स्यालाते कठकतच नादी. 
अज्ञन, मी-तू-दे इत्यादि शब्दव्यवहार करणारा दोता. कारण तो या देहांच्या भिन- 
त्वाला उदेद्यून तसे समजत टोता. म्हणून भगवानांनी दाच्याच भरेत तसे म्टरटै 
आहे. आत्मा प्रतिद्यरीरांत निरनिरान्छ अहि, या अभिग्रायाने ते वहुवचन योजलेले नाहीं. 
कारण आ्म्याचा भेद मानूनच जर तें बहवचन योजयेले असते तर पुटं ˆ सवभूतेष 
एकं भावे" ८ व्रिभक्तेपु अविभक्तं" अ. १८ श्रो. २०. ^ सर्वभूतेषु समं तिष्ठन्तं ` 
‹ विनदयत्मु अविनदयन्त ` अ. १३ शी. २७ असे म्हणतां आटे नसते. यास्तव (आगम्य 
व हे सर्वं › हे बहुवचन देहोपार्धाना उदृेश॒न आहे. या स॑व॑धाने रहस्यकारांचें जं म्टणणें 
आहे ते सवथा ग्राह्य आदे. ] १२. 

( आत्मा नित्य कसा, त्याविषयी दृषटन्त-- } 

देहिनोऽस्मिन्यथा देहे कौमारं यौवनं जरा । 
तथा देहान्तरपाप्िर्धीरस्तच्र न मुह्यति ॥ १३ ॥ 

अन्वयाथ-यथा--ज्याप्रमणे-असिमिन्‌ देहे- ग्रा देदांत-ररीरांत-दे्टिनः 
--देदवान आत्म्याल--कोमारं-- बाल्यावस्था-लहानपण,-- यौवनं -- मध्यमावस्था- 
-तरुणपण,--जरा-जीणांवस्था-~म्दातारपण, अशा तीन अवस्था देष्टाच्या अवस्थांमुक्े 


प्रप्र दोत्तात-तथा-तशीच-देहान्तरप्रािः--दुसग्या देदाची प्रापि होते-- तत्र 
--त्याविषर्या--धीरः-- विदढान-तत्तववेत्ता-पंडित-- न मुद्यति-- मोदित होत नादी. 


अध्याय दुसरो~-साख्ययोग. ६९ 


तत्र कथमिव नित्य आत्मेति दष्टान्तमाह-दे्िन इति । दे्ोऽस्यास्तीति देशी वस्य 
देहिनो देहवदात्मनोऽस्मिन्वतेमाने देहे यथा येन प्रकारेण कौमारं कमारभावो बल्या. 
वस्था, योवनं यूनो भावो मध्यमावस्था, जरा वयोहानिर्जीणौवस्थयेतास्तिखरोऽवस्था 
जन्योन्यविलक्षणास्तासां प्रथमावस्थानान्चे न नाह्नो दवितीयावस्थोपजनने नोपजननमा- 
त्मनः किं तद्यविक्रियस्येव दितीयतृतीयावस्थाप्राक्षिरास्मनो दृष्टा यथा तथा तदटदेष 
देषटादन्यो देहान्तरं तस्य प्रासिरदैहान्तरप्राक्षिराविक्रियस्येवाऽत्मन इयथः । धीरो धीमा 
स्तत्रेवं सति न मुद्यति न मोहमापद्यते ॥ १३ ॥ 

भाष्याथ-तज्न-- आत्मा निय आहे, म्हणून अयोच्य आहे, असे सिद्ध क्षा 
असतां--कथं इव---कसा वरे-कोणाप्रमाणे बरे- आत्मा नित्यः-- आत्मा निलय 
आहें {--इति--अशी चका आली असतां भनवान्--देहिनः०-' इति दष्रान्तं आह 
--' देहिनः ° या शरोकाने दृष्टान्त सांगतान--अस्य देहः अस्ति इति देष्टी 
--यराला देह आहे, म्णून देदी- तस्य देहिनः-देहवत्‌-आत्मनः~त्या देदयुक्त 
आन्म्याच्या--अस्मिन्‌-वतेमाने देहे--या वर्तमान देदांत-यथा-येन प्रका. 
रेण--ज्यप्रकारे-कोमारं-कुमारभावःवाल्यावस्था-कोमार- कुमारभाव-बा- 
स्यावस्था--यौवनं-यून ; भावः-मध्यमावस्था-तारम्य-तरुणपणा-मध्यमावस्था 
--जरा-वयोहानिः-जीर्णावस्था--म्दातारपण-वयाची हानि-जीणावस्था,-- 
इति एताः तिखः अवस्थाः--अशा या तान अवस्था--अन्योन्यविलश्चषणाः-- 
एकमेकीच्या अगद विरुद्ध-विलक्षण-अगदी भिन्न स्वरूपाच्या होतात.- तासां प्रथ- 
मावस्थानारो आत्मनः न नादाः त्या तान अवस्थां तीर पहिल्या अवस्थेचा नारा 
प्राला असतां आत्म्याचा नाश होत नाही,--दितीयावस्था-उपजनने आत्मनः न 
उपजननं--दुसन्या अवस्थेचा उद्धव घ्नाला असतां आत्म्याचा जन्म होत नाद कि 
तष्दि-तर मग काय अविक्रियस्य एव आत्मनः--विकरियारहित-निविकार 
असलेल्या आत्म्यालच-द्वितीय-तृतीय-अवस्थापाधिः- दु सप्या, तिसस्या अव- 
स्थेची प्रापि-यथा दृष्टा--च्नाकेली जशी आपण पाहिली अहे-तथा-तद्रत्‌ पव-- 
त्याप्रमाणेच-- देहात्‌ अन्यः-देहान्तरं--या देहान जो अन्य देह त्याला देहान्तर 
म्हणतात,- तस्य प्राधिः-देहान्तरप्रासिः- त्याची जी प्रापि ती देदान्तरपा्ि-- 
अविक्रियस्य एव आत्मनः इत्यर्थः--विकाररहित असलेल्या आत्म्याला देहा- 
न्तर प्रा्ि होते, असा याचा भावाथ,--धीरः-धीमान्‌-धीर म्द बुद्धिमान्‌-- 
तन्न एवं सति-- आत्मा निर्विकार व त्यामुकेच नित्य आहे, असे कठटठे असतां--. 
न सुद्यति-न मोह आपद्यते- मोदित होत नाही---मोहास प्राप्न होत नाही. [ दे- 
टाला हामी किंवा हा माक्ञा ` असे जो समजतो तो देही, त्या देहाभिमानी आत्म्यारा 
याच देहांत बाल्यावस्था, तारुण्य व वृद्धावस्था अशा तीन-एकमेकींच्या अगदीं उल 
असरेल्या-अवस्था जा प्राप्र होतात, त्यांतील एका अवस्थेचा नाश शाला असतां आ- 
ठ्म्याचा नान्न किंवा दुसव्या अवस्थेचा आरंभ प्नाला असतां अल्म्याचा आरंभ-जन्म 


७७ भ्रीमद्धरनेद्रीताभाष्योथ, 


जसा हीत नाह, तर निर्वैकार असकेव्या-खतःच्या सत-चित्छसंरूपानें अवस्थित अस- 
ल्या आत्म्यालाच जशी दुसरी, तिसरी अवस्था प्राप्तं होते, तरीच त्याला म्ह° निर्वि- 
कार असलेल्या आस्म्याखा दुसय्या देहाची प्राप्ति होते. मनुष्य लहानाचा मोठा व मो- 
छेथाया म्हातारा जरी राला तरी त्याच्या आत्मखसूपांत कांच फरक पडत नाहीं, रैं 
भ्रसिद्ध आदे, त्याचप्रमाणे पूवं देह सोडून दुसरा देह पेतांना त्याच्या खरूपांत यक्किचि- 
तदी फरक पडत नादी. याप्रमाणे आत्मा निर्विकार व नित्य असल्यामुटे आत्मज्ञानी मनुष्य 
श्षरीराबरोबर आत्माही मरतो, असे समजून मोहित होत नाही. अर्जुन भीष्मादिक मर 
णार, असँ समजून मोहवश क्षाला, हं वर दाखविटेचव आहे. अथात्‌ तो धीर म्ह 
आत्सन्नानी नन्हता, दं उघड दोतें आणि त्याला शोक व मोह भ्राला म्दणूनच त्यांच्या 
निवृत्तीसारठी भगवानांनी गीताराल्नाचा उपदेश करण्यास आरंभ केला, देदी सिद्ध होते 
कौमारादि अवस्थाप्रमाणेच आत्म्याला दुसय्या देहाची प्राप्ति होते, यावरून पृनजेन्माची 
सिद्धि होते. शुभाद्भ कमाप्रमाणे उत्तम, अधम, मध्यम जन्म प्राप्त होतो, हा वेदिक 
धमौ चा परम सिद्धान्त आदे. ] १३ 

यद्यप्यात्मविनाश्निमित्तो मोहो न संभवति नित्य आत्मेति विजानतस्तथाऽपि शी- 
लोष्णसुखदुःखप्रापिनिमित्तो मोहो लोकिको दश्यते । सुखवियोगनिमित्तो दुःखसंयोग- 
निभित्तश्च शोक इ्येतदजैनस्य वचनमादङक्याऽऽह-मात्रास्पदाौ इति ॥ 

भाष्या्थ- नित्यः आत्मा इति विजानतः-आत्मा नित्य आदे असें जाण- 
णाच्या पुरषाचा-आत्मविनाशनिभित्तः मोहः आत्म्याचा नार होतो, या 
कारणाने होणारा मोह-यद्यपि न सभवति--जरी संभवत नादी-तथापि-- 
तरी--ह्ीतोष्णसुखद्‌ःखप्रासिनिमित्तः लोकिकः मोहः दद्यते-- शीत व 
उष्ण यांच्या प्राप्तीयुठे होणारे जं मुख व दुःख यांच्यामठें दोणारा लोकिक-प्रत्यक्ष- 
सिद्ध-मोह दिसतो.--च सूुखवियोगनिमित्तः च दुःखसंयोगनिमित्तः शोक 
रद्यते--तसाच सुखाचा वियोग श्चाल्यामुे व दःखाचा संयोग ज्ञात्यासठें शोक होतो 
जसे प्रत्यक्ष दिसते,--इति एतत्‌ अजनस्य वचनं आदांक्य 'मात्रास्पर्दाः० 
कति आह-असे हँ अज्ञुनाचे वचन-अजुनाची आश्ष॑का यावर येदल, असे समजून 
भगवान्‌-“ माघ्रास्प्शस्तु कोन्तेय° ` इत्यादि सांगतात--[ देहाभिमानी अत्म्याला 
दुसय्या अवस्थेची जशी प्राप्ति होते तशीच दु सव्या देहाच प्राप्ति होते. अथात्‌ आत्मा 
नित्य आहे, असें जाणणास्या विद्वानाला आ्म्याच्या विनाशामुढे होणारा मोह म्ह 
सीच मरतो, किंवा हे भीष्मादि मरतात हा मोह जरी संभवत नसला तरी शीत व उष्ण 
याभे होणारे खख व शीतोष्णामुटेच होणार दुःख या निमित्ताने लोकैक मोह संभवतो. 
हिनान्यांत मला थंडी लागते, पण शेगडीजवठ बसल्यावर बरे वाटते, उन्दान्यांत मला 

१ रहस्यकार बर एकदा “ मरा का मारार्वै" याला मोह म्हणतात, पण येथं-“ मी अम- 


क्यारा करसे मारू' हीच काय ती अजुनाच्या मनांतीर मोढी भीति अगर मोह होता-अरमें 
म्हणतात. हा पूर्वात्तरविराष लक्षांत ठेवण्यासारखा आहे. 


अध्याय दैसरा-साख्ययोग. २४१ 


फार उकडतें, पण पाणा रिपडलेल्या वाग्याच्या पंख्याचा वारा फार खख देतो, व्या- 
म॒ मी सुखी व दुःखी होतो इत्यादि प्रकारचा मोह व्यवहारांत प्रत्यक्ष अनुभवा 
येतो. तसाच सुखाचा वियोग न्नाला किवा दःखाचा संयोग क्षाला की रोक दोतो, देही 
प्रसिद्ध आदे. अथात्‌ आत्मा नित्य आहे, असे जरी क्ले तरी शीतोष्णादिकामुके होणारा 
लोकिक मोह व शोक यांच निवारण होत नाही, अशी शंका अयन यावर धेल 
असे जाणून भगवान्‌ “ मात्रास्पद्ास्तु °` इत्यादि सांगत आहेत. ] 


मात्रास्पशस्तु कौतेय शीतोष्णसुखदुःखदाः । 
आगमापायिनोऽनिलयास्तांस्तितिक्षस्व भारत ॥ १४ ॥ 


अन्वयाथ--कौन्तेय-दे कंतिपुत्रा--त-परंत-मात्रास्पदणैः- मात्रा म्द 
ददरिये, त्याचे विषयांशीं संयोग,-शीत-उष्ण-सुख-दुःखदाः--शीत व उष्ण देऊन- 
थेडी व उष्णता यांचा अनुभव देऊन त्यांच्या द्वारा-श्ौ तोष्णांच्या योगाने सुख व दुःख 
देणारे आहेत, तसेच ते--आगम-अपायिनः- उत्पत्ति व विनाश यानी युक्त 
आहेत. म्ह ° त्यांना आदि व॒ अंत आहे. म्टणूनच ते--अनित्याः--अनित्य- काही 
काल राहणार आदेत.--अतः-यास्तव--तान्‌्--त्या माचास्पश्चोना -दरेदियविषय- 
सेबधांना-तितिक्षस्व- सदन कर. १४. 


माश्रा आभिर्मीयन्ते शब्दादय इति श्रोत्रादीनीन्दियाणि, मात्राणां स्पहौः शब्दा. 
विभिः संयोगाम्ते इीतोष्णसुखदुःखदाः शीतमुष्णं सुखं दुःखं च प्रयच्छन्तीति । अथवा 
सथृश्यन्त इति स्पशो विषयाः शब्दादयः, मात्राश्च स्पशाश्च शीतोष्णसुखदुःखदराः शीतं 
कदाचित्सुखं कदाचिद्‌ दुःखं तथोष्णमप्यनियतरूपं सुखदुःखे पुनर्नियतसूये यतो न 
व्याभिचरतोऽतस्ताभ्यां पृथक्शीतोष्णयोभ्र्टणम्‌ ॥ यस्मात्ते मात्रास्पदोदय आगमापायिन 
आगमापायहीरास्तस्मादनित्या अतस्ताञ्द्रीतेष्णादीस्तितिक्षस्व प्रसहस्व । तेषु हषं वि- 
घाद च मा कार्षीरिव्यथः॥ 


 भष्या्थ--मात्राः-आभिः मीयन्ते शब्दादयः इति श्रोत्रादीनि इन्दि 
याणि-- मात्रा म्ह श्रोत्र, चक्षु इत्यादि ददरिये, लयाच्यायोगानं शब्दादिकं विषय मापले 
जातात म्हणून मात्रा--मात्राणां स्पशः शब्दादिभिः सयोगाः-मात्राचे- 
इदियाचे स्परा-म्द° शब्दादि विषयांशी संयोग, ते शीतं उष्णं सुखं दुःखं 
च भयच्छन्ति इति रीतोष्णसुखदुःखदाः-ते-दंदियांचे विषयांश संयोग 
शीत, उष्ण, सुख, दुःख देतात, म्हणून शीतोष्णसुखदु खद आहेत. ( याप्रमाणे 
“ मात्रास्पशौः ` हा षष्ठीतत्पुरुष समास मानून इदियांचे विषयांशीं संबध, असा 
अथं केला, आतां तोच द्रद्समास मानून अर्थं करितात-)-अथवा-किव- 
स्पृद्यन्ते इति स्पशीः--जे स्परा करितात ते स्परं--बिषयाः--विषय--शब्ा- 
दूयः--रब्दादिक.-माश्राः च स्पशः --मात्ना-दगरियं वे स्यष्-शब्दादि विषय 


५७२ श्रीमद्धगवहूयेताभाष्याथ, 


--शीतोष्णसुखदुःखदाः-शीत-उष्ण-सुख-दुःख देणारे आहेत. ( परिल्या विग्रहाने 
^ इदरिर्याचे विषयांशीं होणारे जे संयोग ते शीतोष्ण-सुखदुःख देणारे आहेत ` असा अर्थ 
निष्पन्न होतो व या दुसच्या विग्रहानें ^ इंदिये व विषय ही दोन्ही शीतोष्ण-सुखदुःखादि 
देणारीं आहेत ` असे होते. इंदियांच्या द्वारा विषय सुखदुःख देतात, हे प्रसिद्ध आदे. 
इद्रियं नसटी तरी सुखदुःख होणार नादी व विषय नसे तरी सुखदुःख होणार नादी. 
अथात्‌ ती दोन्ही सुखदुःख देणारी आहेत. आतां शात व उष्ण यांच निराने म्रहण कां 
केले ते सांगतात-- )--रीतं कदाचित्‌ खुखं कदाचित्‌ दुःखं-शीत केन्दां सुख 
व केन्हां दःख देत- तथा उष्णं अपि अनियतरूपं--लयाचप्रमाणे उष्णी अनिशित 
स्वरूपाचे आदै.--सुखदुःखे पुनः नियतरूपे--पण युखव दःख ही नियत-निशित 
स्वरूपाचा आदेत.- यतः न व्यभिचरतः कारण यांचा व्यभिचार दोत नादी.-- 
अतः ताभ्यां शीतोष्णयोः पृथक्त ग्रहणं--म्दणून सुखदः खांहृन शीत व उष्ण 
याचे पृथक्‌ ग्रहण केटे आहे. [ ईइंदरिये व विषय शीत व उष्ण देतात, इतके सागितरे म्हणजे 
मग सुख-दुःख देतात हे निरा सांगावयास नको.किवा सुख-दुख देतान असे म्हटरल्या- 
वर शीत-उष्ण देतात, अस म्हणावयास नको; पण असे असतांना शातोप्ण व सुख-दुःख 
या दोन्ही्चै ग्रहण कांकेठे१ म्हणून म्हणाल तर सांगतो-्घात म्द थंडी. थ॑डच्या 
दिवसांत थ॑डी दुःख देते, पण उन्टान्यांत युखावह दते. तसेच उष्ण उन्टाव्यांत दुःख 
देते व हिवाव्यांत सुख देते. म्हणजे यांचे खरूप एक नादी. अनियत ~व्यभिचारी आदे. 
पण सुख व दुःख ही तसी अनियत~न्यभिचारी नार्हात. ती एकरूप अदित. सुख हे 
त्रिकाली खुखच व दुभ्ख हे त्रिकाली दःखच असते. म्हणून सुख-दःखांदरून शीत व उष्ण 
यचि पृथक्‌ ग्रहण केठे आहे. रीत व॒ उष्ण यांचाही विषयात अन्तभाव होतो. म्ह 
कीत व उष्ण हे सुद्धां त्वकृददियांचे विषय आहेत. लयासुरृदी त्याचं सखदःखाहून पृथक्‌ 
ग्रहण करण्याचें कारण दिसत नादी, असे कोणी म्ण म्हणून आचाय म्हणतात-रीत 
वरष्णदहे सुख व दुःख यांचे कारण आहे. शीतोष्णासुढे सुख-दुःख होते. म्हणून त्याचें 
निरे ग्रहण करून, त्यांवरून आनुकूल्य व प्रातिकूल्य दे सुखद्‌ःखाचे खरे कारण सुच- 
विख आदे. कारण विषय प्राण्याच्या मनांत शान क्रिवा उष्ण व अनुकूलता क्रिवा प्राति- 
कूखता उत्पन्न कलन सुख-दःख देत असतात. शत थडीच्या दिवसा प्रातिकूठ वादने 
म्हणून त्यापासून दःख होते, पण तंच उन्हाच्यांत अनुकूल भासने, त्यामुके सख दोतते. 
अथीत्‌ कोणताही विषय स्वत. सुखरूप किवा दुःखरूपं नाही. जो अनुकूल भासतो ता 
सुख देतो व जो प्रतिकूल भासतो तो द॒ःख देतो. यास्तव दद्र वे विषय शीतोष्ण किवा 
अनुकूलता ब प्रतिकूलता याच्या द्वारा सुख-वुःख देतात, हे सुचविण्यासाटी शीत व उष्ण 
हे शष्द उदाहरणार्थं पथक्‌ घेतले आहेत. यावर कोणी असे म्हणर की, दद्रिय व विषय 
यांचा संयोग आत्म्यामध्ये नित्य असतो. यामे शीतोष्णदही आत्म्यामध्ये नित्यच आहेत, 
असें म्हणवें लागते, आणि शीतोष्ण आत्म्यामध्यें नित्य आहेत असं क्के म्हणजे 
त्यासृढे हषे व विषादही नित्यच ठरतात. या शंके उत्तर श्छोकाच्या उत्तराधाने देतात-]-- 
वस्माल्‌--उया कारणाप्तव--ते साज्नार्पश्ाद्यः--ते -दृधि, निष, सीत, उष्ण, 


अध्याय दुसरा-- सांख्ययोग, ५३ 


वरे--आगभापायिभनः--उत्पत्ति-विनाश्शार आहेत-उत्पन्न दोऊनं विनाश पावणारे 
अहित--सस्मात्‌--त्या कारणास्तव ते-- अनित्याः-अनित्य आहेत.--अतः 
तान्‌ शीतोष्णादीन्‌ तितिश्चषख-प्रसहसख-- म्हणून त्या शीतोष्णादिकांस सहन 
कर.--तेषु हं विषादं वा मा कार्षीः इत्यर्थः त्याविषयी हष किवा विषाद- 
खेद करू नको, असा याचा भावार्थ. [सुख व दुःख हे अन्तःकरणाचे धर्मं आहेत. 
आरम्याचे नन्हेत. ( अ. १३.६ ) ते उत्पन्न हाऊन विनाश पावणारे असत्यामृटे आनत्य 
आदित. उत्पन्न होऊन विनाशा पावणे, हेच अनित्यत्वाचे लक्षण आदे. सुख-दुःख हे कषत्र- 
धमं असल्यामुटे व अनित्य असव्यामुने त्यांस तू सहन कर. त्यांची जरी प्राप्ति ्ञाली 
तरी तृ. दषं किवा विषाद मान नकोस.] १४. 


१ रस्यकारांचा अथ--“°ज्ीतोष्ण किवा सुखदुःख देणे जे हे मात्राचे म्ह०्बाष्य सुष्टातीरख 
पदाथाचे ( इद्रियांशा ) सयोग लाना उद्भव व नाच आहेत. म्हणून ते अनिल म्ह० विनार्ञी 
होत. हे भारता, शोक न करिताते तृ सहन कर. त्यावरील ठित असे उपपादन अहि 
'भमात्रा म्ह° रद्रि असा शाकर भाष्यात अथ केला आहे .... पणमात्राम्दण० इद्वियानी 
मोजले जाणे शब्दरूपादि बाह्य पदाथ व त्याचा इद्वियांशा जो सपरा ह्य. सयोग तो मात्रारपरे 
होय. ... ... कारण या ®शोकांतीलच विचार गीतेत पुढे ज्या ठिकाणी अलि आदित तेथे 
'बाष्यस्पर' असा शाम्द असून (मात्रास्पशः रब्दाचा आम्ही दिस्याप्रमाणे अथ केला म्हण० 
दोनी साब्द एकमेकां जुरते होतात. .. मात्रास्पङं हा शब्द पुरातन दिसतो. कारण 
मनस्गरृतीत (६-५७) याच अर्थी 'मात्रासगः हा स॒ब्द आला असून बृहद रण्यकोपनिषदात ज्ञानी- 
पुरुषाच्या आलत्म्याचा मेल्यावर मात्रां असंसगं होतो. म्ह० तो मुक्त होऊन लाला मेल्यावर 
संज्ञा रहात नादी, असे वणन आहे. ” पण॒ मधसदनसरस्वती, रकरानंद, ज्ञानेश्वरमहा- 
राज इत्यादि सवे मात्रा म्हं० इद्रिये, असाच अथं करितात वतो अगदी बरोबर आहे. कारण 
हृद्ये ब विषय हे दोन्दी सीतोष्ण-सुखद्‌ःखद आहेत, हे वर दाखविरेच आहे. मात्रास्पश्चे म्ह ० 
इद्रियांचा विषया सयोग, हा अथेदही योग्य आहे. कारण त्यापासूनदी सुखदःख होते. पण 
'पदाथाचे इद्ियां सा सयोग" हा अथ बरोबर नादी. कारण इद्वियाच्या द्वारा अतःकरणवृत्ति 
बिषयांना व्यापते व॒ विषयाकार बनते. नैतर तो विषय अनकूरू असला तर अन्तःकर- 
णांत सुख होतें ब प्रतिकूर असला तर दुःख होते, अशी प्रक्रिया आहे, त्यामुठे 'जीतोष्ण- 
सुखदुःखदाः' हँ 'मात्रास्पशोः' या शन्दाचे विदेषण न करितां 'मात्रास्परः' हे उद्ेदय व 
“ज्लीतोष्णसुखदुःखदाः आगमापायिनः अनित्याः ` हि त्याचे विधेय मानणेच उचित होय, 
ल्यामुरे “कज्ीतोष्ण किना सुखदुःख देणारे मात्रास्पर' असे न म्हणता ‹मात्रास्पर स(तोष्णसुख- 
दुःख देणारे, आगमापायी ब अनित्य अहित, असेच म्हणणे सयुक्तेक दोय. गीतेत पाचन्या 
अध्यायांत “बाद्यस्परपु" ५-२१ व “बाह्यान्‌ स्पशौन्‌ ' ५-२७ असे शब्द आहेत व त्यातील 
‹ बाह्य › म्ह ० बहिरील व स्परौ ्ड्‌० विषय अप्ताच अथं होतो. बाह्य म्ह० पदाथ व सपद 
म्ह ° त्यांचा इद्रियांशी सयोग असा अथे संभवत नादी. कारण बाह्य है विदेषण आहे, नाम 
नाही. प्रायः विशेषणाचा षष्ठी तत्पुरुष समास होत नाहा. नामाचाच होता, ' बाह्यान्‌ 
दवक्षौब्‌ ` ५.२७ या पदाबरूनच 'बद्यरपक्षु' हा समास षष्ट तस्पुरुष नसून कमेषारय 
नि, ह उषड होते, भपस्या या लुकौष्या अथो समयेन करताना पुट पाष्या स्पा, 


५ श्रीमद्धगवद्धीताभाष्यारथ. 


यं हि न व्यथयंत्येते पुरुषं पुरुषषभ । 
समदुःखसुखं धीरं सोऽमृतत्वाय कल्पते ॥ १५ ॥ 


अन्वयाध--पुरुषषभं- टे पुरषश्ष्टा - यं हि समदुःखसुखं धीरं पुरुषं 
ज्याला सुख व दुःख दीं दोन्ही समान आहेत अरा धीर-बुद्धिमान्‌ पुरुषाला 
--पते--हे शीतोष्णादिक-न व्यथयन्ति-- व्यथा उत्पन्न करू शकत नाहीत-नित्य 
आत्मदशनापासून-ढक्वून श्ट मुख व दःख मलाच दांत आहे," असा भ्रम उत्पन्न कर्त 
नादत-सः-तो-अमरतत्वाय-मोश्षाल-- कल्पते--सम्थं दोतो. १५. 


शीतोष्णादीन्सहटतः किं स्यादिति श्रणु--यं हीति । यं हि पुरषं समदुःखसुखं समे 
दुःखसुखे यस्य तं समदुःखसुखं सुखदुःखप्रा्तो हषविषादरहितं धीरं धीमन्तं न ग्यथ- 
यन्ति न चारयन्ति नित्याव्मदक्षनादेते यथोक्ताः शीतोष्णादयः स नित्यात्मदद्रौननिष्ठो 
्रसदिष्णुरश्तत्वायाश्रतभावाय मोक्षाय इत्यर्थः कत्पते समर्थो भवति ॥ १५ ॥ 


भाष्यार्थ-( वरल श्छोकरात तितिक्षा सागितख आहे. तितिक्षा द° सहनशीलता, 
अधिकाच्याच्या शमादि साधनां नितिन्ेचा अन्तभीव होतो. प्रण तिला विवेक व वैराग्य 
यां च साह्य पाहिजे. म्हणजे ती तितिक्षा नानाच्या द्वारा मोक्षाला कारण होते असे आतां 
या श्टोकांत सांगतात- )-दीतोष्णादीन्‌ सहतः कि स्यात्‌ इति-शीत-उष्ण 
इत्यादिकांना सहन करणाच्या मुमुक्षुला कोणता लाभ होतो असँ म्हणरीक तर-यं हि 
इति शृणु-- यं हि” या श्छोकाने उत्तर ेक.---यं हि चुरूषं--ज्या पुरुषाला--सम- 
;खसुखं समे दुःखसुखे यस्य तं समदुःखसुखे-- ज्याला दुःख व सुख समान 
अदत त्या समदुःखयुख युरुषाल--सुखदुःखप्राप्तो हषेविषाद्रहित- सुख व 


[न 


यांत किती “ओढाताण व कटपटः करावी लागरा आहे, ते आम्ही तेथेच दाखनवृ. तते “मात्रा 
स्परे व बाह्यस्पशे दे शब्द एका अर्थ नार्दति, एवेढेच वाचकानी लक्षात ठेवावै. मात्रा म्ह ० 

नाष्य नन्हे व बाह्य म्ह ° पदाथेदी नन्दे; तर मात्रा म्ह० इद्विये व रपद म्ह० विषय किंवा 
निधयसयोग हाच अथ योग्य होय. मनुस्ृतीत 'मात्रासंगः हा सशब्द यत्तिधमेप्रकरणांत 
असून त्याचा अथ ^मात्रासंगात्‌" दड-कमडलु श्त्यादि विहित बिषयांमध्यैही आसक्ति ठेवू 
नये, त्या आसक्तीपासूनदी निवृत्त न्दा, असा अषि. इहदारण्यकातीर “मात्राऽसंसगेस्त्वस्य 
भवति" या वचनाचा अथे-आत्म्याचा भूत-इद्रिये इत्यादिकांरी ससगे रहात नादौ व इद्धि 

यादिकांशी सबध नसच्यासुठे भेस्यावर लाला हा मी, हा माक्षा बाप, आह इत्यादि विष 
विज्ञान होत नादी-असा अददे. यास्तव दी दोन्दी प्रमाणे (मात्राः म्ह० बाह्य पदाथ या 
अथौच्या उपयोगी नादात. 'सीतोष्णादि देणरेः मात्रास्पशे अनित्य आहेत म्हणून ल्यांना सहन 
करः हा अथे बरोबर नसून “मात्रास्पदौ सीतोष्णादि देणारे व अनिल अहित, म्हणून त लया- 
पासून दोणान्या रीतेष्णादिकास सहन कर, हा भाष्यकारां चा अभच सयुक्तिकं अहि. कारण 
 द्रद्रियविषयसयोगाला सहन कर › असा उपदेश करण्यार्चै कारणच नसम शौतोष्णसुख* 
ठु; लादिकरांना स्न कर असा मात्र उषदेशय कणण्याको अव्यत भाषशरयकता अदि, 


भथ्याय वुसरा~-सस्थियोग. ७५ 


दुःखं याची प्रापि श्राली असतां हषं व॒ विषाद न करणाव्या--धीरः-धीमन्तं-- 
नित्यानियनिवेक . करणाम्या बुद्धिमानास--न वयथयन्ति-निव्यात्मदशषनात्‌ 
चाख्यन्ति- व्यथा करीत नाहीत-नित्य आत्मददनापासुन ठन्वीत नादीत. ( कोण १ 
उत्तर- )-पते यथोक्ताः शीतोष्णादयः- दे वर सांगितले शीतोष्णादिक 
दव्वीत नार्हत.-सः नि्यात्मदरोननिष्ठः दंदसदिष्णुः--तो नित्य आल्म्याचे 
स्वरूप पाहण्यामध्ये ज्याची निष्ठा आहे असा शीतोष्णादि दद्राना सहन कर. 
णारा--अश्ृतत्वाय-अमतभावाय मोक्चाय इत्यथः--अग्रतत्वाला म्दणजे अ- 
मरतभावास म्हणजे मोक्षाला, असा याचा अ्थ,.--कटपते-समर्थः भवति- समथ 
होतो. [ अज्ञना, शीतोष्णादिकांना सहन केल्यास कोणता लाभ होतो, म्हणून विचारः 
शील तर सांगतो-सुख व दुःख यांना समान लेखणान्या म्हणजे सुख प्राप्त न्षाठे अ- 
सतां हषे न मानणाय्या व दुःख प्राप्त ज्ञाठे असतां विषाद न मानणाय्या ज्या नित्या 
नित्यविवेकी व विरक्त वुद्धिसाक्षिरूप पुरुषाला हे शीतोप्णादिक कवा शीतोप्णादिक 
देणारे मातच्रास्पशं पीडा देत नाहीत, व्याखा निव्यात्माचुभवापासून टक्वीत नाहीत, तो 
मोक्षाला समथ दोतो, तो मोभाचा अधिकारी दोय. वरील शोकांत तितिक्षा करावयास 
सांगून येथें मोक्षाचा अधिकारी दोण, हे ला तितिक्षेचँ फ सांगितले आहे. व्यावरून 
अञ्जुननिं आरंमी ˆ निश्चित श्रय ` २.५. जें विचारले ते कोणते, याचा निणय होतो, 
मोक्ष हेंच निशित श्रेय. निधित श्रेय म्हणजेच निःप्रेयस. शम-दम-उपरति-तितिक्षा- 
भरद्धा-समाधान, विवेक, वैराग्य यांसह आत्मज्ञान हेच अगरतत्वाचे साधन आदे. अज्जु 
नाचा प्रश्न जर मोक्ष व मोक्षसाधन यासा नसता तर येथे तो मोक्ाला समथं होतोः 
द म्हणर्णे अप्रासंगिक साले असते. पृढेदी ठिकिठिकाणी अजनाला मोश्न व त्याची साधने 
यांचाच उपदेश केलेला आहे, आम्दी ती सर्वं स्थठे वाचकाच्या नजरेस आणूं. शीतो- 
ष्णादि हे अंतःकरणादि अनात्म्याचे धम आहेत, आत्म्याचे नब्देत, म्हणून त्यांना सहन 
करव, त्यासुे रोक करू नये व मोहित होऊ नये, अशा टष्टीने त्यांस जो सहन करतो 
तो मोक्षाला योग्य होतो. ] १५ 


नासतो विदयते भावो नाभावो विदयते सतः । 
उभयोरपि दष्टो ऽन्तस्वनयोस्तत्वदरिभिः ॥ १६ ॥ 


अन्वयार्थ-भसतः--असत्‌-अवियमान पदार्थाचा--भावः- भाव म्ह अ- 
स्तित्व- न विद्यते-नसते.-सतः-वियमान पदाथाचा-अभावः-अभाव- 
न विद्यते--नसतो.-अनयोः उभयोः अपि-या दोघांचादी-अन्तः--निणंय 
--तच्ववार्िभिः--तत्त्ववत्त्यानी--दष्ः--पादिलेला आदे, अनुभविटेला आदे. १६. 

इतश्च शोकमोहावकृर्वा शीतोष्णादिसहनं युक्तं यस्मात्‌-- नासत इति । नासतोऽ 
विध्यमानस्य शीतोष्णादेः सकारणस्य न विते नास्ति भावो भवनमस्तिता । न हि 
शीतोष्णादि सकारणं प्रमाभेनिरूप्यमाणं बस्तु संभवति । निकारो हि सः । विकारश्च 


७६ श्ीभरद्णवदीतीनष्याभ, 


ध्यभिष्दरति, थथा घटादिसंस्थानं चश्चुषा निरूप्यमाणं शद्वयतिरेकेगानुपलण्बेरससथा 
स्वो विकारः कारणग्यतिरेकेणानुपरुग्धेरसन्‌ । जनम्मप्रध्वसाभ्यां प्रागुध्वै चानुपरभ्येः 


कार्यस्य घरादेः ॥ 


भाष्याथ--इतः च-आण याही कारणने-- शोकमोहौ अकृत्वा--शोक भ 
मोह न करितां--शीतोष्णादिसहनं युक्तं--रीतोष्णादिकांस सहन करणे योग्य 
अे.--यस्मात्‌-कारण-न असतः इति---न असतः०” इत्यादि शटोकाने तेव 
कारण सांगितठे आह--न असतः-अविद्यमानस्य सकारणस्य हगितोस्णादे 
--असत्‌ म्हणजे अविद्यमान अशा कारणासह शीतोष्णादिकाचा-- न विद्यते-नास्ति 
--नाही ( काय नाही १ उत्तर-)--भावः-भवनं-अरितिता--भाव-दोणे - अस्तित्व. 
( कारण शीतोष्णादिक आपल्या कारणासह असत्‌ अहित. कारण तीं सवं अनात्मरूप 
अहित, त्यमु व्याच अस्तित्व संभवत नादी.)-हि-कारण-सकारणं शीतो. 
र्णादि प्रमाणेः निरूष्यमाण--कारणासट रीतोष्णादिकांचे प्रमाणांनी निरूपण करं 
लागे असतां--वस्तु न सभवति-- ती सत्य आहेत, परमार्थरूप आहेत, असें ठरत 
नादी. ( शीत, उष्ण, सुख, दुःख इद्यादि हें सर्वं कार्यं आदे. पण कायं जरी असत्‌ 
अविद्यमान असले तरी त्याचें कारण वियमान-सत्‌ असेल, म्हणून म्हणङील तर भ्र- 
मा्णांनीं विचार करूं गट असतां शीतोष्णादि कायं जसे असत-मिध्या ठरते, तर्सेच 
त्याचें कारणद्दी मिथ्या ठरते. कायं व कारण सत्‌-सत्य-परमाथं वस्तुभूत॒ आददे, असे 
र्यत नादी. कारण तें अनिर्वाच्य आहे. दवेत मिथ्या आहे, याविषयी ˆ घटादि विकार 
नाममात्र असतो. सृत्तिका मात्र खरी असते" या अथांची छान्दोग्यश्रुति प्रमाण आदे,(छां, 
भाष्यार्थ प. ४१३ )-हि सः विकारः--कारण तो विकार आदे,-च विकारः 
व्यभिचरति--व विकार व्यभिचार पावतो.तो नित्य रिकत नाहीं. (कार्यं कारणाहून भिन्न 
आदे, असे म्हणतां येत नादी, दे सोदादरण दाखवितात-)--यथा धटादि सस्थान 
-- जसे, घटादिकांची रचना-आकार-चश्चुषा निरूप्यमाणं-नेत्रांनी प्रत्यक्ष पादित्य 
जाणारा घटादि आकार--श्दुव्यतिरेकेण अवुपब्धेः--मृ्तिकेहन भिन्त्वानं- 
भिन्न पदाथ या रूपानें क्रिवा कारणावांचून उपलब्ध दत नसल्यामुे--असत्‌- 
मिथ्या--तथा सर्वैः विक्ारः- तसा सव॑ विकार--कारणव्यतिरेकेण अनुप 

खब्धेः असन्‌-- आपल्या कारणाहून भिनत्वारनँ-किवा कारणावांचून उपलन्ध होत 
नसल्यासुटठे असत-मिध्या आहे. [ आपण घटाचा आकार नेत्रांनीं पाहतां. पण धट ही 
काय वस्तु आदे, म्हणून विचारपूवंक आंतून व बादेरून जर त्याच्याकडे पादं कागर्लो 
तर त्याचं कारण जी माती, तिच्यावांचून घट म्हणून काही निराली वस्तु दिसत नादी. 
म्हणून घटाकार जरी दिसत असला तरी तो मिथ्या, केवढ आभास, किंवा माया. कारण 
‹ न निरूपयितुं शक्या विस्पष्टं भासते च या सा माया ` ... पंचदशी ६-१४१ 
“जिच प्रमाणपूवक निकूपण करतां येत नाही, पण जी अगदीं स्पष्टपणे भासते ती माया 





१८ न असतः येथील “नव ‹ न विद्यते › येथे अन्वय दावभिण्यासार्ढी पुनः भेतला भह 


भन्याय दुसरा-सा्ययोग, ७७ 


होय, ` असें माये कक्षण केठे आहे. याच न्यायाने सवं विकारं आपापल्या उपादान 
कारणार्बाश्ून व त्याहून भिन्नत्वानें उपलन्ध होत नसल्यामुढे असत्‌-भिथ्या होत. जं जें 
काये तें तें आपल्या उपादान कारणाहून तत्वतः भिन्न नसते, हा नियम अबाधिर्त आदे 

आदो अन्ते च यन्नास्ति वर्तमानेऽपि तत्तथा ` जें उत्यत्तीच्या पूर्वावस्थेत 
नसतं व नारानतरही नसते ते वतमानसम्यीदी नादी. ( मांड्क्यभाष्याथ पृ. १०० 
षहा ) या न्यायानेंही काये कारणाहून भिन्न नाही, असे आतां भाष्यकार म्हणतात] 
--कायैस्य घरादेः जन्मपध्वंसाभ्यां प्राक च ऊध्व अनुपटब्धेः--घटादि 
का्याचा उत्पत्ति व ध्वंस-यांच्यापूवीं व॒ नेतर प्रत्यय-अनुभव येत नसल्यामुर्गे 
कायं कारणाद्रून पृथक्‌ वस्तु नादी. [ घटादि कार्यं उत्पन्न होण्यापूर्वी व तें नाश पाव- 
ल्यावर त्याचा प्रत्यय येत नादी, म्हणून ते असत्‌ आहे. ] 

श्दादिकारणस्य तत्कारणस्य च॒ तत्कारणभ्यतिरेकेणानुपरग्येरसरवम्‌ । तदसस्वे च 
सवौभावप्रसङ्ग इति चेत्‌ । न, सवेच्र बुद्धिद्वयोपरब्धेः सदबद्धिरसदवुद्धिरिति । यद्वि 
बया बुद्धिने भ्यभिचरति तत्सत्‌, यद्विषया बुद्धिष्यभिचरति तदसदिति सदसद्विमागे 
बुद्धितन्त्रे स्थिते सवत्र दे बुद्धी सर्वैरुपलभ्येते समानाधिकरणे ॥ 


भाष्यार्थ-( अथात्‌ कार्य-कारणविभागरहित आ्मवस्तूमध्ये दिसणारी कार्य- 
करारणपरपरा भ्रमरूप आहे अशा आशयाने हाच न्याय सवं कायेकारणांना लागु 
करितात- )--सुदादिकारणस्य तत्कारणस्य च-घटादिकांच्या मृत्तिकादि 
कारणाचा,व त्या मृत्तिकादिकरंच्याही धूठढ वगर कारणाची--तत्कारणव्यतिरेकेण अनु. 
पटठन्धः असच्वं--लयांच्या कारणांहून भिन्नत्वानें उपलन्धि होत नसल्यामुके त्यांना 
भसत्तव अदि. [ घटादि कायाच मृत्तिकादि कारण, व त्या मृत्तिकरादिकां चं धूनिकणादि कारण, 
पुढे त्याचेदी परमाणु केरे कारण इत्यादि सर्वं आपापल्या कारणाहून भिन्नत्वानें उपलब्ध 
होत नाहीं. भ्रत्येक कायं आपल्या कारणरूपा्नैच दिसते. पुढे ते कारणही आपल्या का- 
रणाचें कार्यं असल्यामुे तेंहयी कारणरूपानेच दिसते. त्याहून पृथक्‌ उपलब्ध होत नाही. 
यास्तव प्रयेक का्य-विकार असत्‌ आहे; आणि व्यवहारांतील प्रयेक कारण हं आपल्या 
कारणाच कायं आहे. व्यामुरे व्यावहारिक कायैकारणभाव अनिवाच्य आदे. त्यासुेच 
भ्रामक आहे. खरा नन्हे-वास्तविक नन्हे. यावर शका-]-तदसत्वे स्वीभाव- 
प्रसंगः इति चेत्‌--अदो पण कारयंही असत्‌ व व्याच कारणही असत्‌ असें मानल्यास 
सर्वााच अभाव होण्याचा प्रसंग येतो. [ कारण या जगांत कार्य-कारणविभागश्यूल्य 
बस्तु नाही; ब तुम्ही तर तिला असत्‌ म्हणणार,असें म्टणाल तर ]--न- तसे नाहीं 
--सद्बुखिः असहद्बाद्धेः इति सर्वेत बुद्धिद्योपरब्धेः--सत्‌-बुडधि ब असत्‌- 
बुद्धि अदी सवं ठिकाणी दोन पकार बद्धि उपलन्ध हाते. [ एक बुद्धि सवं वस्तूमध्य 
भनुद्ृ्त असते व दुसरी प्रत्येक वस्तूपास्‌न व्यावृत्त होते. जसा-माकैतील दोरा सवं 
मण्यांत किंवा पुष्पांत अनुवृत्त असतो व प्रत्येक मणी किंवा पुष्प एकमेकापासून व्याव 
दोर्ते. अनुब्तबुद्धामभ्ये व्यावृत्त होणार बुद्धि कलित असते. त्यामुके भकल्पित-सव- 
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भेदकस्यनाचि अधिष्ठान-कार्यकारणभावशचन्य अशी वस्तु सिद्ध होते.आतां सरुशुद्धिव परमार्थं 
वस्तु आदे, यानिषयी अनुमान प्रमाण दाखवितात-]--यद्िषया बुद्धिः न व्यभि- 
खरति तत्‌ सत्‌--ज्याविषर्थीची बुद्धि व्यभिचरित होत नाहीं त सत्‌ व-य्चि- 
वयो जुद्धिः व्यभिचरति तत्‌ असव्‌-ज्याविषयीची बुद्धि व्यभिचार पावते ते असत्‌ 
"-इति-- य प्रमाणे--सदसद्धिभागे बुद्धितन्े स्थिते-सत्‌ व॒ असत्‌ हा वि- 
भाग~-बुद्धितंत्र बुद्धीच्या अधीन-आदहे असे सिद्ध स्नाले असतां--सर्वभ्र--न्यवहारांत सवं 
सिकाणी-सर्वैः--सर्वाकडइन--समानाधिकरणे--एकाच पदार्थाविषयी-द्वे बुद्धी 
--दोन बद्धी--उपलभ्येते--अनुभविस्या जातात. [ जं व्यावृत्त होते, व्यभिचरित 
होतें, ते भिभ्या, जसा रज्जूवर श्चालेखा सपं, पाण्याची धार, कारी इद्यादिकांचा रम. 
परस्पर व्यावृत्त होणाप्या पदा्थामध्ये जें अवुवृत्त होतें ते सत्‌-सत्य. अधकारातील 
दोरील्य पाष्ून कोणी हा सपं आदे, असे समजतो. कोणी ही पाण्याची धार आहे, असें 
मानतो, कोणी तिला काटी समजतो. परण सर्प, पाण्याची धार, काटी हे सवं परस्पर 
व्यावत्त होणारे पदार्थं अहित, म्ह० सर्पं ही धार वा काटी नन्दे. धारदी सपं किंवा 
काटी नन्दे, काटदीसुद्धां सर्पं किंवा धार नन्दे. पण त्या तिन्दीमध्ये दोरी अनुवृत्त आदे. 
कारण त्या तिन्ही भ्रकारच्या भ्रमाचैं ते अधिष्ठान अषि. म्हणून दोरीवर भासणारे सप- 
दिक मिथ्या व दोरी खरी, अशी याविषयीं दोन अनुमानं संभवतात. अथात्‌ ज्या पदा- 
विषयी ची बुद्धि व्यभिचार पावत नाही तो पदाथ सत्‌-अकल्पित व ज्याविषयींची 
बाद व्यभिचार पावते तो असत्‌-कत्पित-मिथ्या असे ठरते. पण समस्त दैत मिथ्या 
आदि असे म्हणणाय्या अद्ैतवेदान्त्याखा वरील दोन अनुमाने तरी कशी करितां येतील असें 
कोणी म्हणेर म्हणून आचार्य म्हणतात--वरील सत्‌ व॒ असत्‌ हा विभाग दोन प्रका- 
रच्या बद्धीच्या अधीन आदे, व्याम अनुमानादि न्यवहार संभवतो. बुद्धिविभागही 
जरी कत्पित असला तरी द्यामुढे दैतविभागाचा भ्रामक अनुभव येऊं शकतो. म्हणूनच 
व्यवहारांत एकाच पदार्थाला अनु जक्षून दोन प्रकारच्या बुद्धीचा अनुभव प्रत्येकास येतो. 
° घटः सन्‌ " येथे धट व॒ सन्‌ या दोन्ही पदांवी प्रथमा विभक्ति आदे. वते 
दोन्ही शब्द्‌ एकाच पदार्थाखा उदेद्न आहेत. त्यासुटे त्यांना समानाधिकरण म्हणतात. 
अदा समानाधिकरण शब्दांमध्ये सामानाधिकरण्य हा संबंध असतो, पदचं सामानाधे- 
करण्य बुद्धीवर गोणवृत्तीने त्मदून बुद्धीलादी सद्बुद्धि व असद्बुद्धि असें म्हणतां येते. | 

न नीरोस्परबत्सन्धटः सन्पटः सन्हस्तीति । एवं सर्वत्र । तयोकुंदयोधेटादिबुद्धि- 
अ्थभिचरति । तथा च दातम्‌ । न तु सद्बुद्धिः । तस्मादबटादिबुद्धिविषयोऽसम्भ्य- 
भिन्वारात्‌, न तु सदूबुदधिविषयोऽभ्यभिच्ारात्‌ ॥ 

भाष्यार्थ-( “तो हाः ह सामानाधिकरण्य-दोन शब्दांचं एकविभाक्तेत्ब असें 
एकाच पदार्थाला उदेशून असतें तसेच ˆ सन्‌ घट ‡ हें सामानाधिकरण्य एक वस्वु- 
निष्ठ आहि, कारण सन्‌ व चट हे जर दोन पदार्थं असते तर चट व पर यांच सामाना- 
धिकरण्य जसे संभवत नादी, तसे दयांविंहयी ( सन्‌ व घट यही ) संभल नसते. पम 
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^ नालं कमलं › यांचे सामिनाधेकरण्य आहे आणि नीक हा धर्म-गुण वं कमल हा याचा 
धर्मी आहे. धम व धर्म हे दोन पदार्थं आहेत.त्यामठे सामानाधिकरण्य एक वस्तुबिषयच' 
असते, असा नियम नाही, म्हणून म्णा तर तै खरे आदे, पण हें सामानाधेकरण्य-) 
-भमीकोत्परवत्‌ न-र्नाल कमल यांच्या सामानाधिकरण्याप्रमाणें नाही. तर-सन्‌ 
धरः सन्‌ पटः; खन्‌ हस्ती इति-घट सत्‌, पट सत्‌, हत्ती सत्‌ अश्ञा प्रकारचे 
आहे. [ म्ह ° नाल कमलः याप्रमाणे हे सामानाधिकरण्य गौण नाही. तर व्याक्त्त होणारे 
पदाथ अनुवृत्त होणाय्या पदाथीमध्यं कल्पित आहेत, अदा प्रकारै एक वस्तुनिष्ठ आहे 
आणि सामान्य व विरेष यांना लागू असलेला हाच न्याय गुण व गुणी-धमे व धर्मी 
यांनादी लागू. आहे असे सांगतात-]--पवं सवेन्न-- सर्वं सामानाधिकरण्य असेच एक. 
निष्ठ असते. असो.--तयोः बुद्धश्ोः घटादिवुद्धिः व्याभचरति--त्या दोन 
बद्धतलि घटादि विषयांविषयीची बुद्ध व्यभिचार पाव्त.-तथा च द्धितं--ती 
कशा व्यभिचार पावते तें वर ("विकारो हि सः) यें दाखविठेच अहेतु न सद्‌- 
बुद्धिः--पण सद्बुद्धि म्यभिचार पावत नादी, ( आणि ज्याअर्थी घट, पट इत्यादि 
विशेष पदाथौविषयींची बुद्धि व्यभिचार पावते पण “ सत्‌ › हयी सामान्य बुद्धि अनुत्त 
असते. )- तस्मात्‌ घटादिब्ुद्धिविषयः असन्‌--याअथीं घटादि बुद्धीचा विषय 
-घढ भसत्‌ आहे. कारण--व्यभिचारात्‌--लयाचा व्यभिचार होतो.--तु सद्‌- 
बुद्धिविषयः न-परण सद्वद्धाचा विषय तसा असत्‌ नाद. कारण--अन्यभि- 
चारात्‌-त्याचा व्यभिचार दोत नाही. ['^हाघट› अशी जी बुद्धि ती घट- 
बद्धे, घट हाच तिचा विषय, बुद्धीने दसन्या विषयाचे ग्रहण केठे कौं घट हा तिचा 
पूवे विषय व्यभिचार पावतो. बद्धीतून निघून जातो. म्हणून तो असत्‌-मिथ्या. तसेच 
` घटः सन्‌-" घट विद्यमान आदे, अश्ची जी घटाविषयीची सदत्नादधे तिचा विषय सत्‌ 
सन्‌-आहे ” हा आहे. तो घटाप्रमाणे मिथ्या नाही. कारण त्याचा व्यभिचार होत नादी. 
म्हणून सद्बद्धोचा विषय सत्‌ आहे. ] ( यावर शंका पण- ) 


घटे विनष्टे घटबुद्धौ व्यभिचरन्तयां सदुुद्धिरपि भ्यभिष्रतीति चेत्‌ । न, पटादावपि 
सदूञुद्धिवश्ेनात्‌ । विश्ञेषणविषंयेव सा सदूबुद्धिः । सटूञुदधिवद्रटबुद्धिरपि घटान्तरे 
दश्यत इति चेत्‌ । न पटादावदर्नात्‌ ॥ 


भाष्याथ-घटे विनष्टे--घटाचा विनाश क्षाला असतां--घधरबुखधौ व्यभि- 
चरन्त्या--षटवद्धीचाही व्यभिचार होतो, त्यासुके-सखद्बुद्धेः अपि व्यभिच- 
रति--सदबुदधीचाही व्यभिचार होतो,-दइति चेवू-असं जर म्दणाल [घट हा 
विषय नाहीसा ज्ञाला म्हणजे ‹ हा घट आहे ` ही सद्बुद्धिही उरत नादी. तीही नाही- 
शी होते. तिचादही व्यभिचार-बाध होतो म्हणून जर म्हणाल तर ]-न- तसे ना्ी- 
पटादो अपि सद्बद्धिदरीनात्‌--कारण पटादिकाविषययादी सदयुद्धीचा प्रत्यय येतो 
[ सदृबवद्धीचा अव्यैत अभाव होत नादी. धघटविषयकबुदि जरी नष्ट ्ाली तरी पटादि 
हषर पदाथाविषयींची सदनु द्धे विशयमान असते, स्यासुके तिचा व्यभिजार होतो, असे 
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म्हणतां येत नाही. कारण ]--सा संद्धुद्धिः विरेषणविषया दव--ती सद्बुद्धि 
विशेषणविषयकच असते. [ म्ह ° विशेषण हाच तिचा विषय असतो. ती निर्विषय केरा 
नसते. त्यामुले तिचे ˆ सन्‌ घटः ° यांतील “सन्‌ › हें विशेषण जरी गेले तरी 
दुसरी अनंत विशेषणे असतात व त्यांच्या आश्रयानें तिचा प्रत्यय येतच असतो. त्यामुके 
तिचा बाध होत नाहीं. सत्‌ अकल्पित-सत्य-नित्य आहे, म्हणून त्याचा व्यभिचार होत 
नाहीं, पण घटादि पदाथं कल्पित आहेत, म्हणून त्यांचा व्यभिचार होतो. 1 


सद्बुद्धिरपि नष्टे घटे न दश्यत इति चेत्‌ । न, विशेष्याभावात्‌ । सदूबुदिरविशेध- 
णविषया सती विरेष्याभावे विरोषणानुपपत्तो किंविषया स्यात्‌, न तु पुनः सद्‌- 
बुद्र्विषयभावात्‌ । एकाधि करणत्वं षटादिविशेष्याभावे न युक्तमिति चेत्‌ न इदुदक- 
मिति मरीच्यादावन्यतराभवेऽपि सामानाधिकरण्यदशनात्‌ । तस्मादै्ादेद्रद्रस्य ख 
सक्ारणस्यासतो न विद्यते भाव इति ॥ 


भाष्याथै-(यावर पुनः शंका-)-- घटे नष्ट-पण घट नष्ट ज्ञाला असतां--सद- 
बुद्धिः अपि न ददइयते-सदवुद्धिद्ी दिसत नादी,-इति चेत्‌--म्दणून म्हणाल 
[ घट नाहीसा स्रा म्हणजे “ हा घट आहे ` दी बुद्धिद्ी उरत नाही, म्हणून म्हणाल 
तर-न--तसे नादी---विराष्याभावात्‌-वरिशेष्याच्या अभावामुे ती सद्बुद्धि 
प्रत्ययाला येत नाही. (तथापि धटाचा येथे अभाव आहे, अशा रूपानें ती प्रतीत होतेच.) 
--सदबुद्धिः विरषणविषया सती--सद्‌बुद्धि विशेषणविषयक आहे म्ह° 
विरेषण हा तिचा विषय आहे आणि--विराष्याभावे विरेषणानुपपत्तो--षेशे- 
प्याच्या अभावीँ विरेषणाची अनुपपत्ति होत असल्यामुक, ती--किविषया स्यात्‌- 
कोणाला विषय करून रादील-तिचा विषय काय असेल, कांटीच नाही. ती निर्विषयच 
हीणार हँ उघड आदे.--तु पुनः सदबुद्धेः विषयाभावात्‌ न- परंतु सद्युद्धाला 
मु विषयच रहात नाही म्हणून घटग्रद्धि प्रतीत होत नाही, असे नादी [ ˆ सन्‌ धटः ` 
यांतीख ˆ सन्‌ ” हे विशेषण आहे. सदवुद्धि त्यालाच विषय करते.त्यामु “सन्‌ घटः” यांतील 
चट या विशेष्याच्या अभावी “ सन्‌ * या विरोषणाचीदी अनुपपत्ति होत. मग त्या सद्‌बुद्धीनें 
कीणत्या विषयाला व्यक्त करावें “ सन्‌ ` या विरोषणाच्या अभावी तिला व्यक्त दोण्याख 
विषयच उरत नाही. गोत्व-गाईपणा, मनुष्यत्व-मनुष्यपणा इत्यादि जाति आदे. ती 
असंख्य व्यक्ती मर््येच व्यक्त होते. त्यांतीठ एखादी गाय किंवा- मनुष्य ही व्यक्ति नष्ट 
क्षारी तर ती जाति तेथें व्यक्त होणार नाही, हँ उघड आहे. पण त्यामुटे गोत्व, 
मनुष्यत्व ही जातिच नाही असं म्हणतां येणार नाही. त्याच न्यायाने घटादि व्यक्ते 
जरी नष्ट क्चाठी तरी लयासुढे सवं सद्बद्धिच नष्ट ज्ञाली असें म्हणतां येत नाही. 
अहो पण दोन सत्‌-विद्यमान पदाथामर्यैच विशेषणविशेष्यभाव संभवतो. ध्याम 
° सन्‌ धटः ` यांतील विशेषण सन्‌ व॒ विशेष्य घट दे दोन्ही सत्पदा्थ॑च आहेत, 
शसं सिद्ध होतें. अथोत्‌ धटादि देत कल्पित आष्टे, हं बरी अनुमान साभा- 
` नाधिकररण्यगुद्धीने नाधित शेते, अशौ शंका चेन ति निरष्न करितात [+~ 


अध्याय दुसरा-- सांख्ययोग, ८१ 


घटादिविशेष्याभावे पकाधिकरणत्वं न युक्तं इति चेत्‌--षटादि विरे- 
ष्याच्या अभावी-सन्‌ घटःः-- असे ‹ सन्‌ › व घट" यच सामानाधिकरण्य उपपन्न 
होत नाही, असँ म्हणाल तर-न- तें बरोबर नाही. कारण-मरीच्यादो अन्य- 
तराभावे अपि इदं उदकं इति सामानाधिकरण्यद्दीनात्‌- प्रमान भास- 
णाय्या मृगजलादि पदार्थामध्ये अधिष्ठान व आरोपित यांतील एकाचा म्ह. आरोपि 
ताचा अभाव असला तरी ‹ हं जक ` असे सामानाधिकरण्य अनुभवास येते. [ घटदि 
विरोष्य जर मिथ्या आहे तर ˆ सन्‌ घटः ` असें विषेषण व विरोष्य यांचे सामाना- 
धिकररण्य संभवत नाही, देँ म्दणणें बरोबर नाही. कारण ते अनुभवाच्या विरुद्ध आहे 
खगजलादिकांचा जेन्हां श्रम होतो तेग्हां मृगजल, रज्जु सप, शुक्तिकारजत इत्यादि आरो- 
पित पदाथोचा वस्तुतः अभाव असताना म्ह ते मिथ्या असतांनादी हँ जल, हा सपं 
ह सपं, असे आरोपित व अधिष्ठान यांचे एकाधिकरणत्व नेहमी अनुभवास येते. याप्रमाणे 
घटादि देत सद्रवस्तूमध्यं कल्पित आहे, असे ज वर अनुमान केले होतें, स्यावर कोण- 
त्याह प्रकारचा दोष येत नाही, असा उपसंहार कारेतात- )-तस्मात्‌- यास्तव- 
सकारणस्य देहादेः च द्रद्स्य असतः भावः न विद्यते--कारणासह देहादि 
व रीतोष्णादि द्धदरेः या असताचा-मिभ्या पदार्थाचा भाव-अस्तित्व नादी.--इति- 
हा शब्द नासतो विद्यते भावः ` या श्छोकाच्या पहिल्या पादाचे व्याख्यान संपठे, 
अस मुचविण्यासाटी अददे. [ सारांश देहादि व रीतोष्णादि असत्‌ द्ंद्रांचे लांच्या 
कारणासदह अस्तित्व सभवत नारी. दैतप्रप॑चाला पारमार्थक सत्यत्व नाही, पारमार्थिक 


सत्य एक आत्मतत्वच आहे. म्हणून द्वैत मिथ्या व अद्वेतच स्य, असे येथे भाष्यका- 
रांनीं प्रतिपादन केले आदह. ] 


तथा सतश्चाऽऽत्मनोऽभावोऽविद्यमानता न विद्यते सवैध्राव्यभिचारादिल्यवोश्वाम । 
एवमात्मानात्मनोः सदसतोरूभयोरपि श्ट उपरून्धोऽन्तो निणयः सत्पदेवासदसदेवेति 
तवनयोयथोाक्तयोस्तत्वदर्दिीभिः । तदिति सवैनाम सवै च ब्रह्म तस्य नाम तदिति तद्धा- 
घस्ततवे ब्रह्मणो याथात्म्यं तदुद्र्टं शीरं येषां ते तत््वदािनस्तेस्तत्त्वद कतिभिः ॥ 


भाष्याथ--( प्रस्तुत श्लोकाच्या राहिलेल्या तीन पादाच व्याख्यान-)-तथा- 
व्याचप्रमणे-सतः आत्मनः अभावः-अविधमानता-सत्‌-आस्म्याचा अभाव 
-अविद्यमानता-नास्तिभाव-न बिद्यते-नादा--स्वेन्र अव्यभिचारात्‌--कारण 
त्याचा कोठे न्यमिचार-बाध होत नादी,- इति अवोचाम-असे आम्ही वर 
सांगितकेच आहे. [ ज्याप्रमाणे असत॒चे अस्तित्व संभवत नाही, त्याचप्रमाणे सतचे 
नास्तित्वं संभवत नाही. कारण असत्‌-द्रेताचा व्यभिचार होतो. परस्परव्यावृत्ति होते 
पणे सवेन्यापी आल्म्याची-सतची व्यावाति-व्यभिचार कोटेच होत नादी, हे आद्या वर 
सविस्तर सांगितखेव आहे .अदोपण उस्पत्तीच्या प्री असत्‌ असलेला घटादि पदाथ उत्प- 
तीनंतर सत्‌-वियमान दतो, तसाच स्थितिकारा ‹ सत्‌ ` असलेला पदाथ नाल्ञानंतर 


असत बनतो. त्थांवरून सत्‌ त्रिकाकी संतच असत घ असत त्रिकराली भसतच असतं 
णी, भा, ११ 


८२ श्रोमद्धगवदरीताभाष्यार्थ. 


असें हयणतां येत नाही, लासे दोधां चीही योग्यता सारखीच. अथौत्‌ त्यांतील एक ग्रा 
व दसरं व्याज्य असे ठरत नाही. एकतर दोघांनाही त्याज्य मानले पाषिजे किंवा दोधांनादी 
ग्राह्य माने पा्ेजे, असी रोका पेऊन तिचे समाधान करितात-)--पवं- याप्रमणे-- 
आत्मानात्मनोः सदसतोः उभयोः अपि--आत्मा व अनात्मा म्ह °सत्‌ व असत्‌या 
दोधांचादी--अन्तः-निणेयः--अन्त-निणय--दषः-उपलब्धः-- साक्षात्‌ अनुभ- 
विलेखा आदे. (कोणी? )--तत्वदारिभिः-- तत््वदरशशी पंडितांनी अनुभविला आहे.-- 
सत्‌ सत्‌ एव, असत्‌ असत्‌ एव इति तु अनयोः यथोक्तयोः अन्तः दष्टः-- 
जें सत्‌ तें त्रिकार्ठी सत्‌च व असत्‌ ते असतच असाच या दोदोंचा निश्चय तत्वदर्शी 
विद्रानांनी केला अहि. [ पूर्वी सवथा अविद्यमान असलेल्या चटाला उत्पक्तीनतर सत्त्व- 
श्राषि होते, हें म्दणणें युक्तिदयल्य आदे. स्थितिकाठी सत॒ असलेल्या धटाला नाशने 
स्वेथा असच््वप्रापति ्टोते, हे म्हणणेदी अयोम्य आदे. तर मग तसा अनुभव कां येतो? 
याच उत्तर 'तत््वद्िभिः' या पदान भगवनांनीच दिले आदे. तच्वटृष्टीच्या अभावी तसा 
श्रम होणें साहजिक आहे. "तत्त्वदर्दिभिः" या पदाचे विशेष स्याख्यान करितात-]-- तत्‌ 
इति सवनाम--तत्‌ दे सर्वनाम आ्े.-च सवै ब्रह्म-- व सर्व ब्रह्म आद.- तस्य 
नाम तत्‌ इति--या ब्रह्मायं नांव तत्‌ असे आहे- तद्भावः तच्व-याचा ज 
भाव ते तत्व-न्रह्मणः याथात्स्यं- म्हणजे ब्रह्माचे यथाथस्वस्प--तत्‌ द्रष्ट 
शीं येषां ते तत्वददिीनः- ते ब्रह्मच तत्त्व पाटण्याच ज्याचे शीर आह, ते 
तत््वदशी,- तेः तच्वदधिभिः--त्या तत्त्वदर्शी लोकांकडून सत्‌ व॒ असत यांची 
निश्चय केला गेला आहे. [ (तत › हे व्याकरणांत सर्वनाम आहे. सवैनाम म्ह ° सवे 
पदाथाना लागू दोणारे नाव. जह्य सवै आदे. म्टणून त्याचे "तत्‌" हे नांव आदे. 'तत्‌' या 
सवेनाभाला भावः या अर्थी “लः हा प्रलय कागून “तत्त्व' असा शब्द्‌ बनला आदे. 
त्याचा अथ ब्रह्मा यथाथ स्वरूप असा आहे. ते ब्रह्मा तत्व-याथात्म्य पाहण्याच 
ज्याच शील आहे ते तच्वदर्शा. त्या पूर्वोक्त सत्‌ व असत्‌ म्ह ० आत्मा व अनात्मा 
यांचा निर्णय स्वामुभवानें ठरविखा आहे. असो; याप्रमाणे छाकाचि व्याख्यान करून 
अङ्जुनाने काय करावे हे सांगतात- ] 


तच्छमपि तस्वदारिनां दष्टिमाभिष्यं शोक मोदं श्च हित्वा क्षीतोष्णादीनि नियतानि- 
यतरूपाणि हानि विकारोऽयमसन्नेव मरीधिजर्वन्मिभ्याऽवभासत इति मनसि 
निभिलय तितिक्षस्वेद्यभिप्रायः ॥ १६॥ 


भाष्या्थ-तत्‌-म्दणून- त्वं अपि--त्‌ सुद्धा-त॑तस्वदददिीनां श्रि आः 
नित्य--तत्वदर्शी लोकांच्या टष्टीचां आश्रय कर्न- शोकं मोहं च हित्वा- 
शोक व मोह राकून--नियतानियतरूपाणि शीतोष्णादीनि दद्वानि- नियतं व 
भनियतरूप भरा या शीतोष्णादि द्रदन-- विकारः अयं असन्‌ एव--दा विकार अ- 
सत्ब अद्े--भरीचिजटव॑त्‌ मिथ्या अवभासते-- शगजछाप्रमाणे मिथ्या भासत 
-भहि--ति मभसिं निभ्ित्य--भसा मनामध्ये निधय कंरून--सिलिश्षस्ले-~ 


भध्यय बुसरा~~सांल्ययोग. ८३ 


सहन कर, इति अभिग्रायः--असा याचा अभिप्राय आदे. [यास्तव दे अजना ! तृ 
तत््वर्चाच्या दृष्टीचा आश्रय कहन शोक व मोहे याचा याग कर. शीत-उष्ण इत्यादि 
दद्र नियत व अनियत रूप आदत. तो खोरा विकार आहे, मुगजव्यप्रमाणें मिथ्या भा- 
सत आदे, असा मनामर््यँ पक्ता निश्चय करून तू. द्हूना सहन कर, असा या सर्वे 
विवेचनाचा आदाय आहे. ] १६ 


श्या शछोकाला रहस्यकारांनी अरस अवतरण दि आहे--“हाच अथ आतां अध्यात्मज्ञाख- 
दृष्टा व्यक्तं करून दाखवितात- तर मग वर (श्च, १४) “ शतोष्णादिकांना सहन कर ` 
म्हणून ज भगवानांनी सांगितले वं श्याना जो सहन करतो तो मोक्षाला समथ होतो, असं 
( शेक १५ ) ज म्हटले आष्ट त मध्यात्मश्ास्रदृष्टया नन्हे म्हणावयचे १ पणतेजर ल्या 
दास्नाच्या दृष्टीने नन्दे, तर कोणत्या दालाच्या दृष्टीने आहे? लोकिकटृष्टीन का काय? 
की कर्मयोगाच्या दृष्टीने? त्यक्षं आचायानी 'आणखी कोणत्या कारणाने स्रीतोष्णादिकांना 
सहन करणे युक्त आदे तै या शछोकांत सांगतात- › अमे म्हणून “शीतोष्णादि असत्‌ आहेत, 
कारण ते विकार अदित, विकार नित्य नसतात, म्हण॒न त्यांना सहन करणं सवेथा युक्त 
आहे, है सांगण्यासार्दा एक अबाधित नियम या शशोकांव सांगितला आहे, अदनी जी कल्पना 
केली आहे ती किती सथुक्तिकः आहे ? 

रहस्यकार म्हणतात-“ सत्‌ म्ह. ब्रह्म आणि असत्‌ म्ह० नामरूपात्मक जग असे अर्थं 
या शषोकांस विवक्षित आहेत व याखा धार्‌ काय? तर वेदांतील, उपनिषदां तील व गीत- 
तील ‹ सत्‌रब्द. जसे-‹ णक सत्‌ विप्रा बहुधा वदन्तिः “मत्‌ एव सोम्य इदं अगम 
आसीत्‌ ` ‹ असत्‌ एव ० › ‹ कथं असतः सत्‌ जायेत ` “ ॐ तत्‌ सत्‌ इति निर्देशो › इत्यादि 
‹ सत्‌ शब्द. ( गीतार. ए. २२१; २४१-२४३ पहा) पणहे म्हणणे बरोबर नाही. 
कारण येथ प्रक्रत विषय केाणता आदे ? तितिक्षेचा. तितिक्षा केल्याने मुसुक्षु मोक्षाला समभं 
होतो म्हणनती करावी, हे ण्क कारण १५ व्या शोकांत सांगितले व विषय खोटे असल्या- 
मुरही त्यांची तितिक्षा करणे~त्याना सहन करणे योग्य आहे, असे दुसरे कारण यांत विव- 
क्षित आहे. यास्तव विषय मिथ्या असन विषयी आत्मा नित्य आहे देच येथे सांगणें उचित 
आहि. ‹ सत्‌ › म्ह ° आत्मा-वि्मान वस्तु, तिचा अमाव त्रिकाला होत नादी. “ जस्‌ ` 
म्ह० अविद्यमान वस्तु, तिचा भाव म्ह० अस्तित्वदी सभवत नार्हा. शीतोष्णादि 
भसत अहि. त्यामु>े त्याचे वास्तविक अस्तित्व सभवत नाही. ते जरी कांही काक 
भासले तरी फार वे रिकेत नाही म्हणून ते मिथ्या आहे. ते जर भिभ्या-असत्‌ नसते तर 
लयाचा अभाव इ्याला नसता. ज्याचा अभाव दहोतो ते सत्‌ नन्हे आणि ज सत्‌-निलय असते 
त्याचा अभाव केन्हांच होत नाही. डीतोष्णादिकांचा अभाव होतो, म्हणून ते जरी भास्ले 
तरी असत्‌-मिथ्या ! यास्तव तू त्यांस सहन कर. अतच्छक्षांना प्रत्यक्ष अनुभवास येणार 
द तोष्णादिक मिभ्या आहेत, ब आत्माच नित्य आहे, असं वारत नाष. पण या सत्‌-भस- 
तांचा निणय तच्वक्ञांनी प्रत्यक्ष अनुभविला आहे, असाच येथं अथ करणे सयुक्तिकं आहे. अथात 
सत्‌ म्ह ० त्रिकाली विद्यमान असणारी वस्तु, अथात्‌ आत्मा-ह्म, पण असत्‌ म्ह. नामरूपा- 
त्मक दृदय जगत्‌ नब्हे. तर केन्हांच विद्यमान नसलेली वस्तु, पण रहस्यकार याचा अथ 
क्राय करितात तो पदा-“ज नादी ते आस होत मादी व जे अददेते नार्हसि दत नादी. 


८४ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं, 


अविनारि तु तदिदधि येन सर्वभिदं ततम्‌ । 


विनारामव्ययस्यास्य न कथित्कतुमहैति ॥ १७॥ 

अन्वयाथ-तु-पण-येन-ज्यने-इदं सर्व-द सर्वं दद्य जगत्‌- 
ततं--न्यापिले आहे- तत्‌-ते आत्मतत्व-त्रह्म-अविनार्ि- नाश न पावणारे, 
निय आहे असँ--विद्धि- त्‌ जाण- अस्य अनव्ययस्य-या अन्ययाचा- 
विनाां--विनाश-कतै--करण्यास-कश्चित्‌-कोणी- न अद्दैति-योम्य-स- 
मथे नाही. १७. 

कि पुनस्तथ्यत्सदेव सवेदेवास्तीति, उच्यते--अविनाश्षीति । अविनाशि न विनष्ट 
शीरुमस्येति । तुश्ब्दोऽसतो विक्षेषणाथेः तद्दधि विजानीहि । किं, येन सवैमिदं जग- 
ततं व्याप्त सदाख्येन ब्रह्मणा साकाश्चमाकाक्षेनेव धटादयः ॥ विनाहामदहनमभाषम- 
व्ययस्य न व्येति उपचयापचयो न॒ यावीत्यव्यय तस्याव्ययस्य । नेतस्सदाख्यं ब्रह्य 
स्वेन रूपेण व्येति व्यभिचरति निरवयवत्वादेहादिवत्‌ । नाप्याव्मीयेनाऽऽ्मीयाभावा- 


पण धट उत्पत्तीच्या पूवा नस्त, ता पढ हाता. पुत्र पूर्व नही, त जन्मानतर आह, 
तसेच लाड आतां आहे, ते तोडल्यावर नारहसि होते. तेब्हां रहस्यकारांचा हा अथं कितपत 
ग्राह्य आहे, ते आतां वाचकांनीच ठरववे. ° एकं सत्‌ विप्रा वहथा बदन्ति- यातील “सत्‌ 
डाब्दाचा बह्म असा अथ होऊच शकत नादी. कारण परमात्मतच्व ण्कं असतांना ब्राह्मण 
त्याला अनेक प्रकारे सांगतात, असा त्या वाक्याचा अथ आहे. ‹ सन्‌ ण्व सोम्य" य 
छन्दोग्यांतील 'सत्‌-' शब्दाचा अथदही हे जगत्‌ उत्पत्तीच्या पूर्वी विद्यमानच होते, अविच 
मान नन्हते, असस्ाच आहे. “असद्वा इदः यांतील असत्‌ म्ह ० अव्यक्त. गीतेतदी ‹ ॐ, › (तत्‌ 
व “सत्‌ असा ह्याचा वेध नामनिरैड केला आहे. अथात्‌ रहस्यकारांचा सत म्ण ब्रह्म 
हा अथे त्यांनीं दाखविलेल्या आधाराला धरूनही नादी. रहस्यकार पनः म्हणतात--““सत्‌ म्ह ० 
ज आहे त्याच अस्तित्व ( भाव ) आणि असत्‌ म्ह० जे नाही, वाचा अभाव ही दोन्ही 
निलय म्द० कायम रिकणारा आहत, वेदेच सागणे आहे. ” ६१८ पणहे म्हणणेही बरोवर 
नाही. कारण मावाचा भावव अमावाचा अभाव दह दोन्ही निलय आहेत, दे सागण्यांत 
मैस स्वारस्य नादी. लयपिक्षां आचाय म्हणतःत लयाप्रमाणे ^ विकार भासला, आहे असा 
वारला तरी तो खरा नन्ह. त्याचे अस्तित्व म्ह० भाव वस्तुतः नाहीच. कारण तो रिकत 
नाहीकेवढ भासमान आह. तो बाधित हदोतो.पण प्रत्येक विकारांत ज सत्‌ असते,जयाच्यामर्टे 
ह सवे (आहे आशे असे वासते ते, विकार जरी नाद्र पावला तरी त्रिकारी ना्हीसं होत नादी, 
अर्थात्‌ ञ सत्‌ ते त्रिकामी सत्‌च. हजारो विकार क्ललेव गेले तरी ल्याचा अभाव होत 
नादा व ज असत्‌-मिथ्या ते मध्यै-उत्पत्तीपासन नाङ्चापर्यत जरी स्पष्ट भासकं, त्यांच्या- 
पासून सुखदुःख क्षारं तरी असत्‌च सत्‌ नन्हे. `” असँ मानणच अभिक सयुक्तिकं भई 
शिवाय सत्‌ व असत्‌ यांचा निणय इतका मृक्ष्म असल्यायुढव तत्वदर्शी रोकांनीतोषा- 
हिरा अहे, असे या शछोकाच्या उन्तरार्थात म्हटले आहे. नुस्ता भावाचा भाव व अभावाजा 
अभावे नित्य भे, ह ठरनिण्यास तत्वदर्शीचीच कांदी गरज नाही. 


अध्याय दुसरा-सख्ययोग, ८५ 


चथा देवदत्तो धनाच्या व्येति न त्वेवं ब्रह्म व्येयतोऽग्ययस्थास्य ब्रह्मणो विनां म 
कश्चित्कर्तुमहेति न कश्चिदात्मानं विनादायितुं शक्तातीश्वरोऽपि । आत्मा हि ब्रह्म स्वा- 
स्मनि च क्रियाविरोधात्‌ ॥ १७॥ 


भाष्याथ-यत्‌ स्वेदा सत्‌ एव अस्ति तत्‌ सत्‌ कि पुनः- जं सर्वकाटी 
सत्च आदे तें सत॒ काय बरे आदे - दति अविनारि इति उच्यते--असें कोणी 
विचारील म्हणून ‹ अविनाशी तु° ` या शेकान सांगितटं जते. न विनष्टुं शीट 
अस्य इति अविनारि- विनाश न पावभ्याच याचे शालच आदे, म्हणून अविनाशी, 
- तुशब्दः असतः विरोषणाथः-- तु" हा शब्द असत्‌हून सतला अगदी विशिष्ट- 
पणाने पृथक्‌ करण्यासा्दी आहे. [ देहादि द्वेताला ‹ असत्‌ ' म्हरले जातें. त्याहून सतं 
विरिषश्त्व ते कोणते ¢ तर स्वतः विनागरादहिदय हेच होय. त दयाचे विशेषण दाखवि- 
ण्यासार्दीच हा गब्द आद. [-तत्विद्धि-विजानीदे- ते त जाण.--कि 
- ते कोणत {--यन-सदाख्येन बरह्मणा इदं सव साकाशं जगत्‌ आकारोन 
घटादयः इव तते-उ्याप्तं-- ज्या मत्‌-संन्ञक ब्रह्मने हे स्वै आकारासह जगत्‌ 
आकाशाने घटादिक जसे, त्याप्रमाणे व्यापठेठ आहे. [ अजना, ज्या ˆसत्‌ ` या नांवाच्या 
ब्रह्मान दं सवे जगत्‌ ग्यापिल आदे ते सत्‌ ब्रह्म अविनाशी आदे, विनाश न पावणे हा 
त्याचा स्वभावच आहे, असे तू समज. “ आकार घटादि पदाथाना ज्याप्रमाणे ग्यापते 
त्याप्रमाणे त्रह्माने आकालासह सवं जगाखा व्यापले आदे ` दहा त्याच्या व्याप्तीविषयी 
दृष्टान्त असून, असे ज सवन्यापक सन्‌ तेच एक अविनाशी आहे. त्याचा अभाव कथी- 
ही होत नादी. अर्थात वरील सत म्हणजे सामान्य-विल्तेषभावदन्य अखंड-एकरस सर्वं 
विकरियारहित ब्रह्मच होय. सव्रजगदव्यापित्व हेच त्या सद्रूप आस्म्याच्या आवेनाशि 
त्वाचें कारण आहे.] (द सय्यरा श्ोकाधाच व्याख्यान-)--विनाश-अदरान-अभावं- 
विनाश म्ह० अदर्शन-अभाव--अव्ययस्य-न व्येति-उपचयापचयौ न याति 
इति अव्ययं तस्य अव्ययस्य-- व्यय पावत नादी, बरद्धि वक्षय यांस प्राप्त होत नाहीं, 
म्दणून अव्यय, ल्या अन्ययाचा--पफतत्‌ सदाख्यं ब्रह्म स्वेन रूपेण न व्येति-व्यभि- 
चरति- हे सतः या नांवाचे व्रह्म स्वतःच्या रूपान-स्वरूपाने व्यय~-व्यभिचार पावत 
नादी,-निरवयवत्वात्‌- कारण ते निरक्यव आदे, दयामुके (कोणाप्रमणे)-देहा- 
दिवत्‌- देदादकाप्रमाण--आत्मीयेन अपि न व्येति--आत्मसंबेधी पदार्थाच्या 
व्ययानेंही वप्रय परावत नादी(ते कां?)--आत्मीयाभावात्‌--कारण याला आत्मसबर्धाच 
कोणी नसतें-( याविषयी द्रन्त-)--यथा देवदत्तः धनहान्या व्येति-- ज्याप्रमाणें 
देवदत्त द्ाच्या घनाची हानि स्चाली असता व्यय-क्षय पावतो--एवं तु ब्रह्म न व्योति 
--त्याप्रमाणच ब्रह्म क्षय परावत नादी .--अतः अस्य अव्ययस्य ब्रह्मणः विना 
कश्चित्‌ कतै न अहति-- यास्तव कोणीही या अन्यय ब्रह्माचा विनाश करण्यास समथ 
नाही--कथित्‌ ईश्वरः अपि आत्मानं विनाहायितु न शाक्तोति- कोणी संश 
रदी-सार्वभोम राजा करवा महेश्वरसुद्धां आत्म्याचा विनाश करण्यास समथ होत नाही 


४९ भ्रीमद्धगवेद्री ताभाष्याथ, 


--हि--कारण- आत्मा ब्रह्म-- आत्मा बरह्म अदे--च खातमनि कियावषियोधाव्‌ 
~व स्वतःच्या खरूपामध्येच क्रयिचा विरोध आदे. [आत्म्याचा विनाश दोत नाही,या वि. 
षयं श्रस्तुत शछोकांत युक्ते सांगितली आहे. आत्म्याचा विनाश स्वतःही संभवत नाही व 
परती संभवत नाही.स्वतः कसा संभवत नादी ते पूवाधात सांगितले. परतः कसा सभवत 
नाहीं तँ या उत्तराधात सांगत आहेत. या सद्रूप आत्म्याचा विनाश करण्यास कोणी समथ 
होत नादी. विनाश दोन प्रकारें सभवतो. एक सावरेष व दुसरा निरवरोष. मातीचा घट 
फुटला तरी वयाच्या खाप्या राहतात. हा सावशेषर ॒विनारा दोय. पण रज्जूवर भास- 
लेला सर्पं रज्जनज्ञानाने विना पावला म्हणजे त्याचा कांहीच अवदोष उरत नारीं, म्ह- 
णून हा निरवदोष विनाश होय. पण ब्रह्म-आस्मा निरवयव असल्यामुषे याचा सावरोष 
चिनार संमवत नाहीं व तो कत्थित नसल्यायुे निरवशेष विनाशी संभवत नाहीं, असें 
येथं सांगितले आदे. विनाश म्ह ° अदशेन, अमाव. ज्याचा व्यय होत नाही, तै अन्यय. 
बृद्धि होणें व क्षय पाव, यांच्या योगाने वस्तूचा न्यय होत असतो, तिच्या स्वरूपांत 
विकार होत असतो. पण ब्रह्माये वृद्धि-क्षय होत नाीत, म्हणून ते अव्यय आदे. व्यव- 
हारांत व्यय दोन प्रकारे संभवतो. १ स्वरूपाच्या-अवयवांच्या वृद्धिक्षयांसुे व २ 
तत्संब॑धी पदाथोच्या वृद्धिक्षयासुटे. देह सावयव असल्यामुके अवयर्वाच्या वृद्धामुर्दे 
त्याची वृदे व अवयवांच्या क्षयामुढे त्याचा क्षय संभवतो. पण ब्रह्म निरवयव आदे. 
ल्यामुके त्याचा पदिल्या प्रकारचा व्यय संभवत नादी. त्याचप्रमाणे एखादया परुषाच्या 
धनादि पदार्थाची वुद्धि भ्ाली असतां त्याची वृद्धि व धनादिकांचा नाञ्च न्नाला असतां 
त्याचा नादा होतो. पण ब्रह्म-आत्मा असंग असल्यासुरे तत्संब॑धी पदाथंच नसतो .स्यासू्े 
याच्या व्ययार्नैही ब्रह्माचा व्यय होत नादी. यास्तव याप्रमाणे स्वतः किवा परतःटी नाश्च 
न पावणाप्या या अनग्यय सत॒~-आत्मततत्वाचा सावरोष किवा निरवदोषर अभाव कोणी 
एखादा अति समथ परुषरही करूं शकत नाही. कारण आत्माच ब्रह्म आदेः ° हा आत्माच 
ब्रह्म आहे, ' असें मां क्य श्रुति सांगते. व्यासुकै ब्रह्मच आ्म्याचा विना करील, हेही 
संभवत माहीं. कारण आपली करिया आपत्यावरच होऊ शकत नाही. अभि स्वतःखाच 
आदधीत नाही. डोढा आपत्यालाच पहात नाही. मनुष्य आपल्याच खाद्यावर बसू शकत 
नाही, हे प्रसिद्धं आदे. ] १५ 


कथमन 





१ रहस्यकार या सतराव्या श्चेकाच्या अथात“ येन सवं इदं तत › याचा ‹ ज्याने ह 
स्वं जग विस्तारलं आहे ` असा एक अथ करितात.पण त्तो ठीक नाहा. कारण ८ तन्‌! 
म्ह ° विस्तार करण, असा जरी एकं अथ असला तरी ज्याने ह सव॒विस्तारिठे आददे, अम 
म्हटल्यास आत्मा त्याहून निराव्ग, त्याच्या बाहेर राहतो. पण अद्वैतसिद्धान्ताला ते ष्ट 
नादी. ह्मणून ज्याने ह व्यापिले आहे, हाच अथं सयुक्तिक होय; व तो रषहस्यकारांनाही 
समत आहे. रहस्यकार द्यणतात-- “१७ व १८ या दोन शेकांत सत्‌ व असत्‌ यांच्या 
अथौची फोड केली आहे” पण खरा प्रकार असा आहे की, १७ ग्या श्ोकांत सत्‌ कायते 
सांगितर व अठराग्यांत असत्‌ काय ते सांगितले आहे. आत्माच सत्‌ आहे व त्याची शरीरँ 
देह नाश्वेत आदत, अस त्या दोन्ही शकांवे तात्पय जहे. 
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अन्तवन्त इमे देहा नित्यस्योक्ताः रारीरिणः । 
अनारिनोऽप्मेयस्य तस्माद्‌ युध्यस्व भारत ॥१८॥ 


अन्वयाथ-नित्यस्य-नित्य,--अनारिनः--अविनाशौ व-अग्रमेयस्य- 
अप्रमेय अरा या-दारीरिणः-ररीरी-आस्याचे- दमे देहाः-दे स्वं देद- 
अन्तवन्तः-अन्तवान-अन्त-नाश पावणारे अदेत.-तस्मात्‌--म्दणुन- भारत 
--दे अजना -युध्यस्व--तृ यद्ध कर. १८. 

किं पुनस्तदसद्यस्स्वात्मसत्तां व्यभिचरतीति उच्यते-अन्तवन्त इति ॥ अन्तवन्तो- 
ऽन्तो विनारो विद्यते येषां तेऽन्तवन्तो यथा सरगतृष्णिकादौ सद्बुद्धिरनुद्त्ता भ्रमाण- 
निरूपणान्ते विच्छिद्यते सा तस्या अन्तस्तथेमे देहाः । स्वम्ममायादे्टादिवश्नान्तवन्तो नि- 
व्यस्य श्रीरिणःरशरीरवतोऽनारिनोऽप्रमेयस्याऽऽत्मनोऽन्तवन्त इस्युक्ता विवेकिभिरित्यथः। 

भाष्या्थ--( १६ व्या कात सांगितकेव्या-सत य असत्‌-यपिकी ˆ सत्‌श्चा 
निश्चय केका. आता या शछोकांत असत्त-चा निश्चय करितात-)--यत्‌ स्वाःभसत्ता 
व्यभिचरति तत्‌ असत्‌ कि चुनः--जे स्वरूपसत्तेला सोते तं असत्‌. काय बरं 
आदे {-- इति अन्तवन्तः इति उच्यते- त ° अन्तवन्तः० या श्छोकाने सांगतात 
--अन्तवन्तः-अन्तः-विनादाः विद्यते येषां ते अन्तवन्तः--अन्त म्ह° वि 
नाश ज्यांना असतो ते अन्तवन्त--यथा सृगतुष्णिकादो अज॒वृत्ता सद्बुद्धिः 
प्रमाणनिरूपणान्ते विच्छिद्यते--ज्याप्रमाण मृगजलादि भ्रामक पदाथामध्ये अनु- 
वृत्त ज्चाठेखी सदनुद्धि प्रमाणपूर्वक निरूपण करः कागले असतां दोवरी विच्छिन्न होते,- 
सः तस्याःअन्तः- तो त्या बुद्धीचा अन्त होय,+--तथा इमे देाः- तसेच हे देष 
अन्तवन्त आदेत.--स्वन्नमायदेद्ादिवत्‌ च-व स्वप्रातील देहाप्रमाणें क्वा 
मायेने उत्पन्न केठेव्या देदाप्रमा्णे--अन्तवन्तः--अन्तर्वत-नाशवंत (कोणाचे देह) 
--नित्यस्य राररारिणः-दारारवतः- नित्य रारीरीचि-शरीरवनाचे--अनादिनः 
अप्रमेयस्य आत्मनः- नारार्राहित व प्रमाणाचा विषय न दोणाय्या आत्म्याचे ( देह ) 
--अन्तवन्तः इति उक्ताः-नाशवंत म्हणून सांगितलेठे आहेत. (कोणी?)--विवे- 
किभिः इत्यर्थः विवेकी लाकाकडून साशेतले गे आहेत, असा याचा भावार्थ. 
[असत्‌ म्ह ° शल्य नन्हे, तर काय! जे काटी काल मासून पुढे भासेनासें दोते, ते असत्‌ 
होय. ज्याची सत्ता तरिकाली नक्षते तर नारानंतर बाधित होते, व्यभिचरित होतेते 
असत्‌. देहाद सवं अनात्मव्गं असत्‌ आदे. कारण हे देह अन्तवन्त आहेत. अन्तवन्त 
म्ह ° नाशवंत आहेत. रावं नाशवंत पदाथं असत्‌ होत. पण ते देह स्वतंत्र नाहीत, त॑र 
नित्य आ्म्याच्या सत्तेनेच सत्तावान्‌ होणारे आहेत. असो. देह अन्तवन्त कसे १ कारण 
त्यामध्ये सद्बुद्धीची अनुवृति होते. देह आहेत अशी प्रतीति येते, व ला सदबुद्धीचा 
विच्छेदही होत माही, म्दणुन भ्हणशील तर सांगतो-धमाने भासणान्या गृगजठादिका- 
म्येही सद्वि अतुषृत्त होते, म्द ० ! ह जठ आष्टे, ' अशी याविषयौ भस्तिववबुदधे 
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होते. पण प्रत्यक्ष प्रमाणाचा आश्रय करून निरूपण कर लागले कौ लागलीच ती सद्‌- 
बुद्धि नाहीशी होते. हैँ खर जर नसून जलाचा आभास आदे, अशी खात्री होते. तोच 
या संद द्धीचा अन्त-विच्छेद दोय. त्याच न्यायाने हे सव देह आहेत, असे जरी 
वाटत असले-ते सदबुद्धाचे विषय जरी होत असठे-तर प्रत्यक्षादि प्रमाणांच्या योगान 
त्याचें निरूपण करू लागले असतां गोवरी त्या बुद्धाचा विच्छेद होतो. त्यामुके ते अन्त- 
वन्ते आहेत. स्वप्र, भ्रम, मनोरथ इत्यादि अवस्थांतील दे्‌ व॒ गारूड्यानेँ मायने उत्पन्न 
केटेले देह जरी त्या व्या दशेत सदवद्धियक्त असले तरी ते दम्या अवस्थेत जातांच 
त्यांविषयीच्या सद्बुद्धीचा विच्छेद्‌ न्नात्यामुके जसे अन्तवन्त ठरतात द्याप्रमाणें दे जाग्र 
दवस्थेतीर देही अन्तवन्त आत. ˆ अदो पण देह जरी अन्तवन्त असले तरी आ्म्या- 
चा असंख्य देहांशी प्रवाहरूपने सतत संबध होत ॒ असल्यामुके आत्मा व देह यांचा 
सबध अनैत आहे, ` म्हण॒न म्हणाट तर सागतो-नित्य जो रारीरी--मरीरवान्‌ , नाश न 
पावणारा व प्रत्यक्नादि प्रमाणाचा विषयन टदोणारा आत्मा याचे टे दह अन्तवन्त 
आहेत. कोणत्याही पदाथाचा प्रवाह प्रवारी प्रदा्थाह्रन प्रथक्‌ दिसत नादी जट प्रवादी 
असून त्याचा प्रवाह जटरूपानेच दिसता देहाचा प्रवाह मानावयाचा स्राव्यास ता दंह- 
रूपान दिसला प्राहिजे. प्रण तदा प्रकारे तो दिसत नाही, व्यामुे देदादकांच्या अभावी 
व्यांचा आस्म्याी प्रवादृरूपाने संवघह मिद्ध हात नाही. म्दणन निलय आत्म्याचेद्‌ 
देह अन्तवन्तच आहेत. ] 

नित्यस्यानाशिन इति न पुनरक्तं नित्यत्वस्य द्वविधत्वाह्योके नाक्नस्य च । यथा 
देषो भस्मीभूतोऽददौन गतो नष्ट उच्यते विद्ययमानोऽप्यन्यथापरिणतो ग्याध्यादियुक्तो 
जातो नष्ट उच्यते । तत्रानाहिनो नित्यस्येति द्विविधेनापि नादेनासंबन्धोऽस्यत्यथः । 
अन्यथा परथिव्यादिवदपि नित्यत्वं स्यादात्मनस्तन्मा भूदिति नित्यस्यानाश्षिन इत्याह ॥ 


भाष्याथ- (नेयः व 'अनारानःः या पदाचा अर्थ एकच असल्यामुके त्यावर 
पुनरुक्ति दोष येतो, असे कोणाला वाटेल म्हणून आचाय म्टणतात)- नित्यस्य अना- 
शिनः इति न पनरुक्त--निख व अनाशी-नाश न पावणाय्या, दे पुनरुक्त नब्दे, या- 
वर पुनरुक्त दोष येत नादी .- लोके नित्यत्वस्य च नारस्य दिविधत्वात्‌- 
कारण व्यवहारांत नित्यत्व व नाद यांना द्िविधत्व आदे. [व्यवहारांत नादा व नित्यत्व 
ही दोन्दीं दोन प्रकारची दिसतात. त्यासुटे नित्य व अनाशी, या म्टणण्यावर पुनरुक्त 
दोष येत नारदी. ¡यथा भस्मीभ्रतः अदशनं गतः देहः नण्रः उच्यते--ज्या- 
प्रमाणें भस्मीभूत स्नालेला-अमावास प्राप्त आटे देह नष्ट साखा, असे म्हटले जते.- 
विद्यमानः अपि अन्यथापरिणतः व्याध्यादियुक्तः जातः नः उच्यते- 
त्याचप्रमाणें विमान असूनही विपरीत परिणाम पावटेला,- रोगादिकानी युक्त क्षालेला 
देह नष्ट ्ञाला असें म्हटले जतें.-तञ्ज--असे असलत्यामुढे--अनाशिनः नित्यस्य 
दति--अनाशी व॒निव्य या दोन पदांनी--द्विविधेन अपि नारोन अस्य अ- 
. संबंधः इत्यथैः दोन्ही प्रकारच्या नाशाशी याचा संर्बध नाही,असा आशय व्यक्त केला 
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आहे.---अन्यथा-नाही तर-- पृथिव्यादिवत्‌ अपि आत्मनः नित्यत्वं स्यात्‌ 
पृथिवी, आकाश हत्यादिकप्रमाणेही अत्म्याचें नियत्व सिद्ध दोर्दल,--तत्‌ मा 
भूत्‌ इति नित्यस्य अनारिनः इति आह- तें तसे न ग्वे, म्हणून भगवान्‌ 
` निस्य › व ^ अनाशिनः ` असें म्हणत आहेत. [ शरीर जून भस्म ज्ञले, तें 
अदश्य चाले तरी त्याचा नाश प्षाका असे म्हणतात व ते जिव॑त असतांनाच रोगादि- 
कांच्या योगाने त्याच्यामध्ये काटी विपरीत परिणाम साला तरी त्याचा नाश ्चाला असें 
म्हणतात. अधागवायुनें अर्धे अग लु पडलै, तर त्याचें उजवें किवा डते अग गेलै, असें 
म्हणतात. डटे फुटले, तर दष्ट गेखी, नष्ट साली, असे म्हणतात, है प्रसिद्ध आदे. 
पण असाया दोन्ही प्रकारच्या नाशाचा आत्म्यामध्ये संभव नाही, तो निर्विकार 
नित्य आहे, हें सांगण्यासाठी नित्य व अनाशी ही दोन विरेषणे दिली आहेत. द्यांतील 
कोणत तरी एकच विदेषण असतें तर प्रथिवीमध्य प्रतिक्षण परिणाम होत असूनही 
(तीच ही' अशी निदयत्वाची प्रतीति जशी येते त्याप्रमाणे आत्मादही परिणामी नित्य आहे, 
असे वाटण्याचा संभव होता. पण तरी कोणाची विपरीत भावना होऊं नये, म्हणून 
दोन विशेषणे सुहाम दिली आहेत. 1 

अप्रमेयस्य न प्रमेयस्य प्रत्यक्चादिप्रमाणेरपरिच्छेयस्येलर्थः । नन्वागमेनाऽऽत्मा 
परिच्छिद्यते प्रत्यक्षादिना च पूर्वम्‌ । न । आत्मनः स्वतःसिद्धस्वात्‌ । सिद्धे द्यात्मनि 
प्रमातारे प्रमित्सोः प्रमाणान्वेषणा भवति । न हि पवेमित्थमहमियार्मानमप्रमाय 
पश्चास्ममेयपरिच्छेदाय प्रवते । न ह्यात्मा नाम कस्यचिदप्रसिद्धौ भवति ॥ 


भाष्यार्थ--अपमेयस्य-न परमेयस्य-प्रत्यक्षादिषमाणेः अपरिच्छेयस्य 
दत्यथः-- अप्रमेय म्ह ° प्रमेय नसरेत्या-प्रयक्षादि प्रमाणांनौ परिच्छिन्न न दोणाच्या 
-प्रयक्षादिकानी ज्ञात न हदोणाच्या-प्रमाणांचा विषय न होणान्या, असा याचा भावाथ. 
[ आत्मा केवल उपनिषद्‌ या प्रमाणार्नेच परोक्ष ज्ञात होतो. उपनिषदांवरूनही त्याचा 
अपरोक्ष साक्षात्कार दोत नाही. म्हणून तो अप्रमेय -प्रत्यक्षादि लोकिक प्रमाणांचा विषय 
न होणारा आहे, अशा या अप्रमेय आत्म्याचे हे देह अन्तवन्त आहेत, याविषयींच 
दाका घेऊन समाधान-]-ननु--अहो पण--आगमेन आत्मा परिच्छिद्यते- 
उपनिषद्रप आगमावरून आल्म्याचें ज्ञान होतें, [ व्यामुढे त्याला अप्रमेय म्हणतां येत 
नाही. प्रत्यक्षादिना च पूर्ध--व आगमाची प्रवृत्ति दोण्यापूर्वी प्रत्यक्षादि प्रमा- 
णांच्या योगानेच तो ज्ञात होतो. [ लयामुही याला अप्रमेय म्हणतां येत नाही. कारणं 
मी कोण याविष्याच अज्ञान संभवत व जे अज्ञात असेल ल्याचे ज्ञान करून देणे, हेच 
प्रमाणाचे लक्षण आहे आणि मी अमुक-मनुध्य, कता, भोक्ता आहि इत्यादि ज्ञान ्ञा- 
ल्यावरच आगमाची प्रवाते होते. या शंकेचे “ एतदप्रमेयं ” या ॒श्रुतीच्या आधारानं 
समाधान-]-न-- असें नादी, आत्मनः स्वतःसिद्धत्वात्‌-कारण आत्म्याला 
स्वतःसिद्धत्व आहे. [त्याच्या सिद्धीला दुसय्या भ्रमाणाची अपेक्षा नाही. ती कशी ट म्हणून 


म्हणाल तर सांग्तो-}-हि प्रमातरि-भात्मनि सिद्धै--कारण प्रमाता~ममेयला 
गी, भा, १२ 


९० श्रीभद्भगवटद्रीतामाष्याथ, 


जाणणारा आत्मा जेन्हां सिद्ध असतो तेब्दांच--प्रमित्सोः--प्रमेयाला जाणण्याची इच्छा 
करणाच्या त्याल-प्रमाणान्वेषणा भवति-- प्रमाणाची अपेक्षा वाटते--हि पृते अहं 
इत्थं इति आत्मानं अव्रमाय पश्चात्यमेयपरिच्छेदाय न व्रवतंते--कारण 
अगोदर हा मी अशा प्रकारचा आदह, जसे स्वतःखा न जाणतां कोणीही नंतर प्रमेयाला 
-विषयाला जाणावयास प्रषृत होत नादी---आतमा नाम कस्यचित्‌ अप्रसिद्धः न 
भवति हि- आत्मा कोणालाही अप्रसिद्ध केन्हांच नसतो, हे प्रसिद्ध आटे. [ प्रमाता 
-मी असे म्हणणारा कतो-जीव, तो सव प्रवृत्तीच्या पूरवीच सिद्ध असतो. “ मी ® 
ची सिद्धे सवे प्वृत्तीच्या पूर्वी लामुके प्रमाता-म्ह° प्रमार्णाच्या योगाने प्रमेयाखा जाण- 
णारा. हेंच सोप्या राब्दांत सांगावयाचें श्ञात्यास प्रमाता म्ह° विषयांना जाणणारा.प्रमाण 
म्ह ° इंदिर्े-ज्ञानाचीं साधनेँ व प्रमेय म्ह० विषय. अर्थात्‌ इद्ि्यांची विषयग्रहणासा्ीं 
ओ प्रवृति ब्हावयाची ती प्रमाता पूवीं सिद्ध असेल तरच दोदर स्यावांचून होणार नाहीं. 
एखादा धनी असला तरच भर््याची गरज, वयाच्या प्रेरणेनेच व्याचे भदय-नोकर त्याच्या- 
साठी आपापल्या कायात प्रवृत्त होतात. प्रमाता प्रमेयाला जाणण्याची जेन्हां इच्छा 
करतो तेब्हां दयाला प्रमाणांची गरज भासते. मी हा अक्षा प्रकारचा आहे, असे अगोदर 
प्रमाता जेन्हां स्वतःलखा जाणतो, तेब्हांच तो प्रमेयाला प्रमार्णाच्या योगाने जाणण्यास 
सिद्ध होतो. आत्मा स्वैलोकप्रसिद्ध अदि. “ मी `हे कोणाला रिकवावयास नको. 
आत्मग्रतीति पडयु-पक्ष्यांनाही स्वभावतःच असते. अथात्‌ आत्म्याच्या सामान्य ज्ञानासा 
कोणव्यादी प्रमाणाची अपेक्षा नसते. इतकेच नन्हे तर कोणतेच प्रमाण व्यासा विषय 
करण्यास समथं नादी. सर्वं प्रमाणे जड आहेत. लामुे चेतन आस्म्याख जाणण्याची 
योग्यता द्यांच्यामध्ये नाही. (अ. १० श्लो. १४,१५. ) ह्यणून सत्‌-आत्मा अप्रमेय 
आहे. शिवाय प्रयक्ष, अनमान, शब्द ही प्रमाणें अनात्म्याला विषय करितात. व्यवहारा- 
वैस्थँत अनातम्या्चैच अज्ञान संभवते. अज्ञात पदाथांवें ज्ञान करून देणे, हेच भमा- 
णाच लक्षण आहे. अर्थात्‌ प्र्क्षादि प्रमार्णाना व्यवहारांतच प्रामाण्य आहे. न्यवहारत 
अहकारावेशिष्ट आत्म्याचाच “ अहं -मी असा अनुभव येत असतो. केवठ आत्मा अनु- 
भवाचा विषयच दोत नाही. हयणून तो स्वेथा अप्रमेय आहे. 1 

दाख त्वन्यं प्रमाणमतद्धमाध्यारोपणमाश्रनिवतेकत्वेन प्रमाणत्वमात्मनि प्रतिपद्यते 
न स्वज्लाताथक्ञापकत्वेन । तथा च श्रुतिः-- “* यत्साक्षादपरोक्षाद्रक्म य आत्मा सवी- 
म्तरः'› इति ॥ 

भाष्यार्थ-( प्रत्यक्षादि प्रमाणें आत्म्याला जरी विषय करोत नवठी तरी श्रुतीने 
आतम्याला ‹ भौपनिषद पुरुष ` म्हरले आहे. म्ह ° आत्मा फेवक उपनिषद्‌ या प्रमाणा. 
नैव ज्ञात होतो, असें तिर्चै म्दणणें आदे. त्यामुटे आलम्याचे ठिकाणी शाद्ञाची प्रवृत्ति 
अवर्य होणारच, अशी कोणी शंका धेल, म्हणून आचाये सागतात-)-शासखं तु 
अन्त्यं परमाणं --सशाञ्ञ तर शेवरचें प्रमाण आहे.--अतद्धमौभ्यारोपणमात्रनि- 
भतेकरवेन आत्मनि पमाणत्वं अतिषच्ते--आरम्यावर भितक्या अमात्मधर्माखा 


नष्याय दुसरा-सांख्ययोग, ९१ 


भारोप क्षलेला आष्ट स्या सवाचें निवर्तन करणे, या कार्यामुदे क्ख आत्म्याविषयीं 
प्रमाण अहे-तु अक्षाताथेक्ञापकत्वेन आत्मनि प्रमाणत्वं न ( परतिपद्यते ) 
पण अज्ञात अथाचें ्ञापम करणे, या रूपनिं ते आस्याविषयी प्रमाण होऊं शकत 
नाही. तथा च-यत्साक्चात्‌-अपरोक्षात्‌ रह्म, य आत्मा सवौन्तरः इति 
श्वुतिः-- तसाच सिद्धान्त सांगणारी जं साक्षात्‌-अपरोक्ष बरह्म, जो सर्वान्तर आत्मा ' 
ऽराी श्रुति आहे. [ शाख्लानें परल्यगात्मरूप ब्रह्मा प्रतिपादन केठँ असतां प्रमाता-भ्रमाण- 
प्रमेय हत्यादि सवे विभाग निवृत्त होतो. व्यासुके शाल्नाला अन्त्य-रोवरचें म्हणणे 
उचित आहे व तँ अपोरुषेय असस्यामुठे निर्दोष आहे. दासु वयाच्या पभरामाण्यावि- 
बयींही दका रहात नाही. ‹ तद्धम › म्ह आत्मधम, अतद्धम म्ह अनात्म्याचे- 
अन्तःकरण, दर्ये, देह, विषय यांचे-धमम. आल्म्याच्या अनादि अविदेमुकैः त्याच्यावर 
' मी सुखी-दुःखी * इत्यादि अतःकरणाचे धम, आंधला, बदहिरा, इत्यादि इन्दरियधर्म, 
उच, स्थूल, गोरा, इत्यादि शरीरधर्म, धनी, कुटुंबी इल्यादि विषयधमं भ्त्येक अन्न जीव 
लादतो. व्याच्यावर त्यांचा आरोप करतो. शाल्र त्या सवं आरोपित धममाची निवृति 
करते व तेवढ्ा का्यानेच ते आल्म्याविषरययी प्रमाण होऊ शक्ते. आत्मा स्वयंप्रकार व 
अनुभवरूप-नित्य ज्ञात असल्यामुढे अज्ञात असलेला पदाथं ज्ञात करून देणे, या रूपानें 
ते आस्भ्याचे प्रमाण होऊ शकत नाहाः अनात्मधमोची निवृत्ति केल्यावर त्याचा कांहीच 
उपयोग नसतो, श्हणून तें अन्य परमाण होय. ' साक्षात्‌ म्द ° दुसय्या कशाची्ी अपेक्षा 
न करणारे व अपरोक्ष-स्वयं ज्ञानरूप असे जं ब्रह्म तोच सर्वान्तयामी राहणारा आत्मा 
भष्टि. तेंच सर्वं वस्तूतील सार आदे, ते मला सांग. › अज्ञा अथाची बृहदारण्यक श्रुति 
आहे. ( वृहदा. भाष्याथं अ. ३ पृ. १०७ ) तीदही ब्रह्मात्मा अन्य प्रमाणाची अपेक्षा न 
करिवां स्वतः सषटुरतो, याविषयी प्रमाण आहे. असो; याप्रमाणे आत्मा-सत्‌-ब्रह्म अप्रमेय 
असल्यासुटे अविनाशी आहे, असें प्रतिपादन करून त्यापासून निष्पन्न श्चाजेल्या गो्टीचें 
निगमन करितात. ¡ 

यस्मादेवं निस्योऽविक्रियश्चाऽऽव्मा तस्माणुध्यस्व युद्धादुपरमं मा कार्षीरित्यथेः । न 
द्यत्र युद्धकतेष्यसा पिधीयते । युद्धे प्रङृ्त एष शसो होकमोष्टप्रतिबदधस्तुष्णीमास्ते 
तस्य कतेष्यप्रसिषम्धापनयममात्र भगवता क्रियते । तस्मायुष्यस्वेस्यनुषादमात्र 
म॒ विधिः ॥ १८॥ 

भाष्या्थ--यस्माव्‌ एवं नित्यः च अविक्रियः आत्मा--ज्याअ्थी यप्र 
माणे निलय ब अविकरिय-निर्विकार आत्मा आहे-वस्माव्‌ युडधस्व-युखात्‌ 
उपरमं मा कार्षीः इत्यर्थः- याअथीं युद्ध कर ह्य ° युद्धापासून उपरम पावृं नकोस 
युद्ध सोद्धन निवत्त होऊं नकोस, असा याचा भावा्थ.--अच्र युद्धकतंब्यता 
न हि बिधीयते--या वाक्यात ` युद्ध करावै * असे युद्ध कतंन्यतेचँ विधानं केले 


१  ‹ म्हणून पक्षावर साध्य अबाधितपणे राहत › असे प्रतिपादन करणार जें वक्यतें 
निगमन दोय, तर्वसं्रहसार पु ५५ पा. 


९ भ्रीमद्धगवप्रीतभिष्याथै, 


जात नाही-हि असौ युद्धे प्रवृत्तः एव--कारण तो अञ्न युद्धांत प्रवृ क्ाले- 
खाच होता. त्याला या वाक्यानें नवीन प्रवृत्त करावयाचे नन्हतें. पण-श्ोकमोह- 
प्रतिबद्धः तूष्णीं आस्ते--शोक व मोह यांच्या योगाने प्रतिबद्ध होऊन -तष्णी -मुका- 
स्थाने (अ. २ शो. ९) बसला अदे.-( अतः ) भगवता तस्य कतैव्यग्रति- 
बन्धापनयनमाच्रं क्रियते--म्दणून भगवानाकडन कवल ल्याच्या कर्तव्यप्रतिबंधाचें 
निवारण केले जात आहे.--तस्मात्‌-यास्तव--युद्धशस्व इति अनुवादमात्रं 
न विधिः-- युद्ध कर हा चुस्ता अनुवाद आहे. विधि नन्हे. [ वर वर्णन केल्याप्रमाणें 
आत्मा नित्य व निर्विकार आदे. म्हणून तू युद्धापासून परत फिरू नको. युद्ध हा 
स्वधमं सोद नको. ˆ अहो पण आल्म्याच्या नित्यत्वादि स्वरूपाचे उपपादन करून युद्ध 
करावें असें विधान भगवानांनीं केलेले असल्यामुदे येथे ज्ञान व कम यांचा सुय 
भगवानांना इट असावा, असं दिसते, ` असे समुचयवादी म्हणतील म्हणून आचाय 
म्हणतात--“ “ तस्मादुध्यस्व भारत ` या वाक्यानें भगवान्‌ युद्धाच्या कर्तन्याचें 
विधान करीत नादीत. स्वध्मरूप युद्धांत तो पूर्वीच प्रवृत्त ज्ञलेला आहे. क्षत्रियाने युद्ध 
करावे, असें धमंशाल्रार्चेच विधान असल्यामुदे तो स्माते ध्म अज्ञनाला जन्मतःच प्राप्त 
आहे, व यापूरवींही त्याने अनेक वेधां इकर, निवातकवच, इ, गंधव, उत्तरगोग्रहण- 
प्रसंगी कौरव यांच्याशी युद्ध केठे आहे. पण या प्रसंगी शोक व मोह यांनी याच्या त्या 
ध्मप्रवृत्तीला प्रतिब॑ध केल्यामुर्े तो स्वधर्मरूप युद्ध सोडून मुकाय्याने बसला आदे. 
म्हणून भगवान्‌ आत्मज्ञानाने याचा शोक-मोह घालवून त्याच्या स्वधमंप्रवत्तीच्या परति- 
बेधा निवारण करीत आहेत. अर्थात्‌ धुध्यख' हा विधि नसून तो स्मा विधीचा 
अनुवाद आदे. वासुके येथं समुचयाचा गधी नादी. ‡ ] १८ 
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१ रहस्यकार ‹ तस्मात्‌ युदधयस्व भारत ' दा विधि आहे, असे मानतात, पण त्यांनी 
आनचाया्चै वरील ह्यणणे सवेध गीतारहस्यांत कोठेदी खोडन काढले नार्हा. याला विधि 
कां मानतां येत नाह, ते आचायानी वर स्पष्ट सांगितलं आहे. पण त्याचा कांहीच विचार 
न करितां रहस्यकार ह्यणतात- 

८८ यावर कित्येकांचे असं ह्मणर्णे आहे की, अजुनास भगवंतांनीं जो उपदेश केला तो 
जिवृत्तिपर क्ञानाचा, योगाचा किवा भक्तीचाच असून तोच मुख्य प्रतिपा विषय होय. 
पण युद्धाला प्रारभ ज्ञाका होता म्हणन कमौची मर्य मध्य थोडीश्ली प्रशसा करून भगव- 
तानी अजजुनाला तं युद्ध पुरे करू दिले अहि. अथौत्‌ युद्ध पुरं करणं दी गोष्ट मुख्य न धरतां 
आनुषंगिक किंवा अथवाद्ात्मकच मानी पाहिजे. पण अशा ल्टपटित कोटिक्रमार्ने गतिच्या 
उपक्रमे।पसंहारांची किवा फलाची नीर उपपत्ति लागत नाह. स्वधमंप्रमा्णे प्राप् ्ारेटे कतव्य 
कां क्यार तरी आमरणान्त करीत राहण्याचै महत्व व अवदयकता या हिकाणी दाखवाव- 
याची होती वती सिध करण्यास वरच्यासारस पोकक कारण गतत केटी सांगितले 
नाह माणि सांगितले अस्ते तरी अजुनासारख्या बुद्धिमान्‌ व चोकस पुरुषास तें पटली 
नसते. मयेकर कुलक्षय होणार ह डोन्यापु्दे दिसत असतां युद्ध करावें का न करावे, आणि 
करें क्यरल्य।स पाप न लागतां कसं कर्वे, हाच त्याचा मुख्य प्रश्न होता आणि कितीष्री 
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शोकमोष्टादिसंसारकारणनिश्रयर्थ गीताक्लाखं न प्रवतेकामिष्येतस्याथंस्य साक्षिभूते 
ऋथावानिनाय भगवान्‌ । यत्त॒ मन्यसे युद्धे भीष्मादयो मया हन्यन्तऽष्टमेव तेषां 
हन्तेस्येषा वबुद्धिभेेव ते । कथम्‌--य एनमिति । 
भाष्यार्थ--( गाताशाख ही केवर भगवन्ताची कल्पना आदे. त्याला मूट् प्रमाण 
कांहीं नाहीं, असें कोणी म्हणेल म्हणन भगवान्‌ दोन म॑त्रांचा यें उख करितात, असें 
सांगून आचार्य वयाची संगति दाखवितात-)-गीताशाखं शोकमोा्संसार- 
कारणनिवुस्यथै-गीताशाख शोक्रमोदादि संसारकारणांच्या निवृत्तीसाटी आहे, ` 
--न प्रवतेर्क-ते गोकमोदादि संसारकारणांत प्रवृत्त करणारे नादा,- इति पतस्य 
अर्थस्य साक्षिभूते ऋचो भगवान्‌ आनिनाय-- अरा या अर्थाच्या साक्षिभूत 
दोन ऋचा भगवान्‌ येथे आणीत आहेत. [ गाताशाच्र संसारकारणाची प्रवाति करविणारं 
नाही, लयाची निवृत्ते करणारे आहे, या सिद्धान्ताखा प्रमाणभूत-आधारभूत अशा वोन 
ऋचा भगवानांनी येथे घेतल्या आहेत. त्यांतीर परित्या मंत्राची संगति आचार्य सां. 
गतात-]--तु युद्ध भीष्मादयः मया हन्यन्ते-पण युद्धात भीप्मादिक मजकदून 
मारके जातात-- अदं एव तेषां हन्ता--मीच यांचे हनन करणारा आदं.- ईति 
थत्‌ मन्यसे--असे जे तं मानीत आदेस-पषा ते बुद्धिः मृषा पव- टी तुस्ची 
बुद्ध-भावना मिथ्याच आहे.-कथ--ती कशी - म्हणून विचारर्शाल तर-यः 


लटपट केली तरा ^“ निष्काम युद्ध कर ” किवा ^ कम कर ”' असे या प्रभ्राचे म्हणजे मुख्य 
मुचयानैच जे उत्तर ते ‹ अथवाद ' म्हणुन कर्षही उडवून टाकता येत नाहा.” गी.र. पृ.५६. 

गीत(रहस्यकारार्न( वर ‹ वित्येकांने ' म्हणन ज म्टणणे माटले आदे, ते ‹ अमक्या्च 
ह्मणन जर हमरे असते तर बरे ्ञाले असते. पण तमे स्पष्ट न ह्यरल्यामुदे आह्याला त्याच 
भ्रामकत्व निःसंकपण दाखविता येत नार्हा. तथापि त्यात “निवात्तिपर ज्ञानाचा' हे शब्द 
श्रीमच्छकराचा्याना किवा त्याच्या मप्रदायांनील आचायाना उदश्ून आहित असे वातै. 
म्हणून त्याविषय दोन शब्द किहिणे अयोग्य होणार नाहीं. रहस्यकारांनौ ज्याखा (लटपरीत 
कोरिक्रम' म्हणन ह्रे आहि तो अद्वैती करीत नार्हात व असा लटपटीत कोटिक्रम कोणते 
शकाकार करतात तेद आद्याला माददीत नहा. कदाचित्‌ रहस्यकारानी त्याला आपस्या 
दाम्दांनाष्ौ ल्टपनशधत केले असेल ? म्हणजे त्यांचै म्हणणे अक्रा ल्टपरीत रूपाने माडल 
असेल ! पण ते करस जरौ असले तरी  युद्धालः प्रारभ साला होता, म्हणन कमाची 
मध्य मध्ये थोडीश्षी प्रक्षमा करून भगवतांना अजनाला ते युद्ध प्रे करू दिले आदे. अथात्‌ 
युद्ध परे करणे ह गोष्ट मख्य न धरता आनुपगिक किवा अथवादात्मकच मानली पाषिजे? 
ह काटिक्रम लटपर्टात आहे, असे आम्ही म्हणतो; व त्याने गीतेच्या उपक्रमोपसहाराची 
विवा फ्यची उपपत्ति लावण्याची आमची इच्छा नाही. तथापि वल कोटिक्रम अदैत 
वेदान्त्यांचाच आह, अस जर रहस्यकाराच हयमणणे असेल तर “ त्या संप्रदायांतीर अमुक 
भाष्यकार किंवा रोकाकार अम॒क ठिकाणी ह असँ म्हणतात पहा, असे लयांनी दाखवावयास 
पाहिजे होते. पण तमे कोटेही दाखविलले नाही. अथात्‌ वरील म्हणण्यान भाष्यकारांचें 
भाष्य बाधित होऊ दाकत नाही, 


९४ श्रीमदगवद्ीतामाष्यारथं. 


धनं इकि--“य एनं०* या श्छोकनिं भगवान्‌ सांगतात--[ या युद्धांत भीष्मादिक माश््या 
हातून मारखे जाणार, मी त्यांचा हिंसक होणार, असें जे तुला वाटत आहे तें उ्गीच 
भ्रमाने वाटत आहे, ते खरे नन्हे; “अहो पण प्रत्यक्ष प्रमाणाने सिद्ध असकेखी ती गोष्ट 


खटी करी असेलः म्हणून म्हणक्ीक तर त्याचे उत्तर भगवान्‌ सांगत आदेत-- 1 
य एनं वेत्ति हन्तारं यश्चेनं मन्यते हतम्‌ । 
उभो तो न विजानीतो नायं हन्ति न हन्यते ॥१९॥ 


अन्वयाथ-यः- जो फोगी-एन--या आस्म्याल-हन्तार--हन्ता-मार- 
णारा-वैत्ति-समजतो-च-व-यः- जो--एनं--या आल्म्याल-हतं- 
भेटेला--मन्यते-समजतो- तो उभौ- ते दोघे-न विज्ानीनः--आत्म्याला 
जाणत नाहीत. त्याचे स्वहूप यांस माहीत नादी. कारण-अयं--हदा आत्मा-न 
हसम्ति-- मारीत नादी,-न हन्यते--व मारला जात नादौ. १९. 

य एनं प्रकृतं देहिनं वेत्ति जानाति हन्तारं हननक्रियायाः कतीरं, यश्रनमन्यो 
मन्यते हतं देहहनने हतोऽहमिति हननक्रियायाः कमभू, तावुभो न विजानीतो न 
ज्ञातवन्तावविवेकेनाऽ$त्मानमहप्रत्थयविषयं, हन्ताऽहं हतोऽस्म्यहमिति वेहहटननेनाऽऽ- 
ह्मानमर्हप्रल्ययविषयं यो विजानीतस्तावारमस्वरूपानभिक्ताविस्यथः । यस्माज्नायमास्मा 
हन्ति न हननक्रियायाः कतौ भवति, न हन्यते न च कमं भवतीस्यथः,अविक्रियरवाप्‌ ॥ 

भाष्या्थ-( मी मारणारा व भीष्मादिक मारले जाणारे ही भावना अज्ञानमूलक 
असल्यामुटे ती रामक आदे, असे वरी प्रश्राचै उत्तर या छोकांत दिले आदे. काठ- 
कोपनिषदांत “ हन्ता चेन्मन्यते हन्तुं ` अक्षी जी ऋचा आहे ( का. भाष्याथ प्र. ६१ 
पष्ट ) तिचाच येथे अर्थतः उद्टेख केला आहे- )--यः पन-प्रकृतं देहिनहन्तारं 
हननक्रियायाः कतौरं वेत्ते-जानाति- जो या प्रकृत देहवान्‌ आप्म्याला 
हन्ता--हननकियेचा क्ता समजतो-जाणतो- च यः अन्यः पनं हत मन्यते- व 
जो दसरा याला मारला गेलेला मनतो-देहदहनने रतः अह इति रननकिया- 
थाः कभग्रतं--म्द० देदाला मारले असतां मीच मारला गेले आदे, असे आन्म्याल 

हनन › या कियेचा कममृत मानतो-तो उभो-त दोधेदी-अविवेकेन--अवि- 
वेकाने--अहप्रत्ययविष्रयः आत्मान-अहं-मी या प्रलययाचा विषय जो आत्मा 
लयाल-न विज्ानीतः-न ज्ञातवन्तौ- जाणत नाहीत, द्यांना आत्मा कठ्ला नाही. 
--देदृहननेन--देदाची हिसा केव्यने--अष्टं हन्ता अहे हत अस्मि--मी 
हनन-्हिसा करणारा आह, मी दु सन्याकट्न हिसा केला गेले आे,--इति-असे-- 
अहप्रत्ययविषयं आत्मानं--अहंप्रलययाचा विषय होणाय्या आल्म्याला-यो वि 
जानीतः तो आत्मस्वरूपानभिज्ञो इत्यर्थः-- जे समजतात ते दोघेही आत्म्याच्या 
स्वखूपाला न जाणणारे आहेत, असा याचा आशय आदे. [ जो अज्ञ या प्रस्तुत आस्म्या- 
ला दूनः ही किया करणारा समजतो तो वजो कोणी दुसरा आप्मा मारला जातो, 
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हननकरियेचे कमं होतो, असे समजतो तो, अमे ते दोपदी अज्ञानामुठ--अट-मी या 
अनुभवाचा विषय होणाय्या आत्म्याला जाणत नाददीत. देहनें दुसम्याला मारलै, म्हणजे 
मी याला मारले व दुस्याने याच्या देहाला मारले म्द° मी मारला गेलौ, असे ज सम- 
जतात ते दोघेही आत्म्याच्या स्वरूपाविषर्या अनभिज्ञ आद्ेत. ]--यस्मात्‌- ज्या 
अर्थी--अयं आत्मा न हर्ति-हननक्रियायाः कत न भवति--हा आत्मा 
मारीत नाही, म्ह हनन या क्रियिचा कता होत नादही.--च न हन्यते-क्मन 
भवति इत्यथेः- व तो मारला जात नाही, म्द० हननक्रियेच कमं होत नादी, असा 
भावाथ, (तो कां ! )--अविक्रियत्वात्‌--कारण त्याला अविक्रियत्व आहे [ ज्या अर्थी 
तो निर्विकार आहे, त्या अर्थी "मी हन्ता आदे" इत्यादि ज्ञान दहे अज्ञान आदे. आत्मा 
निर्विकार असल्यामु रेच हननकरियेचा कता नादी व कममी नादी. ] १९ 
न जायते म्रियते वा कदाचित्‌ 
नाय भूत्वाऽभविता वा न भूयः | 
अजो नित्यः शाश्वतोऽयं पुराणो 
न हन्यते हन्यमाने इारीरे ॥ २० ॥ 

अन्वयाथ-अयं--ह) आत्मा-कदाचित्‌-कब्टांद-न जायते--उलन्न 
होत नादी.--वा-क्वि--कदाचित्‌-केब्टांदी- न च्रियते-मरत नादी-- 
अयं--टा-भृत्वा--दोऊन--भरयः- पृनरपि--अभविता-न दोणारा-न-- 
नाही. (म्णून केन्हांही मरत नादी )--अय--दा-अजः- न जन्मणारा. नित्यः 
त्रिका असणारा--शाश्वतः--निर्विकार-अक्षय--पुराणः-- नित्य एकलूप आह 
--हारीरे हन्यमाने अपि- शरीरांत जर विपरिणाम-बदल-विकार दोत असला, 
तरी-न हन्यते--याच्यामर््यं कोणतादही विपरिणाम होत नाही, ( किवा शरीराला 
जरी मारले, तरी आत्मा मारखा जात नादी, असा अर्थं केला तरी चालेल. ) २० 

कथमविक्रिय आस्मेति द्वितीयो मन्त्रः--न जायते नोत्पद्यते जनिरक्षणा वस्तुवि- 
क्रिया नाऽऽत्मनो धिद्यत इत्यथः । न भ्रियते वा । वाहाब्दश्चार्थे । न भ्रियते चेत्यन्त्या 
विनाश्नरक्षणा विक्रिया प्रतिषिध्यते । कदाचिच्छब्दः सवविक्रियाप्रतिषेधेः सबध्यते 
न॒ कदाचिजायते न कदाचिन्न्रियत दस्येवम्‌ । यस्मादयमात्मा भूत्वा भवनश्षिया- 
मनुभूय पश्चादभविताऽभावं. गन्ता न भूयः पुमस्तस्माक्न भ्रियते । यो हि भूस्वानं 
भविता स भ्रियत इव्युच्यते रोके । वाशब्दाञ्नशब्दाच्नायमात्माऽभूत्वा भविता घा 
देहवक्न भूयः पुनस्तस्माश्न जायते । यो ह्यभूत्वा भविता स जायत इत्युच्यते नेवमा- 
ष्माऽतो न जायते ॥ 

भाष्यार्थ-( अत्मा अविक्रिय अस्थासु हननक्रियेचा कतौ करवा कर्म होत 
नाही, हे सांगितदै, तैच आतां प्रभनपूषेक दुसन्या मंत्राने सिद्ध करितात-)--भात्मा 


९६ श्रीमद्धगवदूताभाष्याथै. 


अविक्रियः कथं इति हितीयः मं्नः--आत्मा अविक्रिय कसा, ते सांगण्यासाटीं हा 
दुसरा मत्र आह-न जायते-न उत्पद्यते-जनिटक्चषणा वस्तुविक्रिया आत्मनः 
न विद्यते--आत्मा उसन्न होत ना. जन्म-प्रादुमीव या रूपाचा प्रयेक सष्टपदाथौला 
अवदय होणारा विकार आत्म्याला नादी.-- न नियते वा वाद्छब्दः चार्थे-येथीठ "वाः 
शब्द “च › म्ह° आणि-व-या अथीं आदहे.- न ध्रियते च इति अन्त्या विनाशल- 
श्षणा विक्रिया ब्रतिषिध्यते-- आणि तो मरत नादी, या वाक्याने शेवटच्या वि- 
नाशरूप विकरियेचा प्रतिषेध केला जातो.-- कदाचित्‌ दाब्दः सवैविक्रियाप्रति- 
षेधेः संबध्यते--कदाचित्‌ हा शब्द सर्वं विकाराच्या निषेधांशी संबद्ध होतो. ८ तो 
कसा { )- न कदाचित्‌ जायते न कदाचित्‌ नियते इति पवम्‌-तो केन्ांही 
उत्पन्न होत नादी, केब्ांही मरत नादी, याप्रमाणे सर्वं विक्रियांरा त्याचा संबंध ला- 
वावा.---यस्मात्‌ अय-आत्मा भूत्वा-भवनक्रियां अनुभूय पश्चात्‌ भूयः- 
पुनः अभविता-अभावं गन्ता न, तस्मात्‌ न भरियते-ज्याअ्थीं टा आत्मा 
होऊन-अगोदर होणे या करियेचा अनुभव घेऊन मागाहून पनरपि न होणारा-अभावास 
प्राप्न होणारा नाही या अर्थी तो मरत नादी-हि-कारण--यः भूत्वा न भविता 
--जो होऊन पुनः न टदोणार-अभावास प्राप्त होणारा-संः भ्रियते इति टाक 
उच्यते- तो मरतो असें रोकिकांत म्टयले जाते.--वारब्वात्‌ च नराब्दात- 
दुस्या चरणांत ° वा ` असा राब्द व “न: असा शब्द असव्यामुके--वा अयं 
आत्मा देहवत्‌ अभूत्वा भूयः पुनः भविता न--क्रिवा दहा आत्मा देदहाग्रमाणे 
पूवीं नसून पुनरपि होणारा नादी.-- तस्मात्‌ न जायते--यामुके तो उत्पन्न होत 
नादी---हि-कारण- यः अभ्रत्वा भविता सः जायते इति उच्यते-जो 
पूरी नसून होणारा तो उत्यन्न होतो, असे म्हटठे जते-- आत्मा पवं न--आत्मा 
असा नसुन होणारा नादी--अतः न जायते--म्दणून उत्पन्न शोत नाही. [याश्लो- 
कांत आत्मा अविक्रिय कसा ते सांगितलं आहे. आत्मा उत्पन्न होत नाही व मरत 
नाही. म्ह° त्याला जन्म ही पटिखी वमरण टी रोवटची विक्रिया नादी. ' कदाचित्‌ ' ह्या 
राब्दाचा सवे विक्रियांच्या निषेधांशी संबंध ठावावा म्ह आत्मा कधीच उत्न्न होत 
नाही, कधीच परिणाम पावत नाही, कर्धीच क्षण दोत नाही; कीच मरत नही, 
असा अथं निष्पन्न होल. ˆ नायं भूत्वा भविता वा न भूयः "या दुसय्या चरणांतील ` नः 
वं “वाः या शब्दांचे स्वारस्य व्यक्तं करण्यासाटी आचार्यानी दोन प्रकारे अन्वय खावून 
ˆ न श्रियते ` व ˆ न जायते › यांच्याशी या चरणाचा कारणत्वानें संबंध दाखविला आहे. 
ˆअयं आत्मा भूत्वा अभविता न ` हा आत्मा होऊन न होणारा नाही, म्हणून मरत नाही, 
जो होऊन नाहीसा होतो, तो मेखा असें म्हणतात, असा एक अन्वय व दसरा "वा नभूत्वा 
भूयः भविता न' किंवा नसून पुनः दोणारा नादी, दयामुटे उत्पन्नदी दोत नादी. जो 
पवी नसून दोतो, तो उत्पन्न श्चाा असें म्हणतात. या दोन्दी विषयी देदाचा टन्त 
दिला आदह. देह नसून होतो व॒ असून नादीसा होतो. तसा आत्मा नाहीं. असल्या 
विषम टदशन्ताछा म्यायदान्नांत न्यतिरेकी दृष्टस्तं म्हणतात, भकार निरबयत्र अस 


अध्याय दुंसंरा- सांख्ययोग. ९७ 


ल्यामुढे जसे निर्विकार तसा आत्मा निरवयव असत्यामुटे निर्विकार, असत्या सम 
दृष्टान्ताला अन्वयी दृष्टान्त व देह सावयव असल्यामुर्गे जसा क्षयी तसा आत्मा नाहीं 
कारण तो निरवयव आददे, अश्चा विषम दश्टान्ताखा व्यतिरेकी म्हणतात. असो; आतां 
अजो नितयः° › दइयादि तिसस्या चरणाचें व्याख्यान करितात -] 


यसादेवं तस्मादजो यस्मान्न भ्रियते तस्माक्ित्यश्च । ययच्याशन्तयोर्विक्छिययोः प्र- 
तिषेधे सवौ विक्रियाः प्रतिषिद्धा भवन्ति तथाऽपि मध्यभाविनीनां बिक्रियाणां स्व- 
शब्दैरेव तवर्थैः प्रतिषेधः कर्तव्य हत्यनुक्तानामपि योवनादिसमस्तविक्रियाणां प्रतिषेधो 
यथा स्यादित्याह शाश्वत हस्यादिना ॥ 


भाष्याथे- (या मंत्रांत जन्म व मरण याच विकरियांचा निषेध केलेला नाही, तर 
सवेच विकरारांचा निषेध केला आहे, असे सांगतात-)-- यस्मात्‌ पवं-- ज्या अथी हा 
आत्मा उव्यन्न दोत नादी- तस्मात्‌ अजः- त्या अर्थी अज आहे-च यस्मात्‌ न 
न्नियते तस्मात्‌ नित्यः-आगणि ज्या अर्थी मरत नादी त्या अर्था निलय अहि. 
( आत्मा जन्मत नादी म्हणून अज व मरत नाही म्हणून निय. )- यद्यपि आद्य. 
न्तयोः विकरिययोः प्रतिषेधे सवीः षविक्रियाः प्रतिषिद्धाः भषन्ति--जरी 
पदिली व शेवटचौ अशा दोन विक्रियांचा प्रतिषेध कला असतां सर्वं॑विक्रिया प्रतिषिद्ध 
होतात त्याचा त्याम॒ेच निषेध हदोतो-- तथापि मध्यभाविनीनां विक्रियाणां 
तदर्थः स्वरादेः पष प्रतिषेधः कतैव्यः इति--तरी जन्म व॒ नाक याच्यामध्ये 
होणाय्या विक्रियांचा ती ती विक्रिया हा ज्यांचा अर्थं आदे अशा त्या त्या विकरियांच्या 
नाचक शब्दांनीच प्रतिषेध करावा म्हणून--यथा अनुक्तानां अपि योवनादि-स- 
मस्तविक्रियाणां प्रतिषेधः स्यात्‌ इति हाश्वतः इत्यादिना आह--ज्या 
भ्रकारँ न सांगितलेल्या अश्षाही तारुण्यादिं सर्वं॑विक्रियांचा प्रतिषेध होईल त्या प्रकार 
ˆ शाश्वतः › इत्यादि शब्दानीं भगवान्‌ (किवा प्रस्तुत मंत्र) सांगतात- [ जन्म व नाश्च हे 
दोन विकार आत्म्याला नाहीत असे सांगिते म्हणजे त्या पहिल्या व॒शेवटच्या विका- 
रांमधील कोणताच विकार स्याखा नाही, हे अर्थातच सिद्ध होते, ह खरे; तथापि त्यांचा 
मरत्यक्ष शब्दांनीच निषेध करण्यासाठी ‹ शाश्वतः पराणः` इत्यादि भाग आहे. त्या 
योगाने षडभावविकारांत ज्यांचा उक्ेल केलेला नाही, अश्या तारुण्यादि से विक्रियांचा 
निषेध होतो. 


क्षाश्चत इत्यपश्षयरुक्षणा विक्रिया प्रतिषिध्यते शश्वद्चवः शाश्वतः । मापक्षीयते 
स्वर्पेण निरवयवस्वानिगणस्वाश्च नापि गुणक्षयेणापश्चयः ॥ अपश्षयविपरीताऽपि इद्धि. 
कक्षणा विक्रिया प्रतिषिथ्यते पुराण हति । यो कषवयवागमेनोपष्वीयते स॒ वधेतेऽभि- 


[भीमौ [पि मी गी [ क, । [9 ० ए 0४ क सि ह ऋ 1 क १ 


१ “ जायते ?--उत्पन्न होतो, ‹ अस्ति ` आहि, `जेवत आहे, “ वधते › वद्धि पावतो, 
८ तरिपरिणमते-' परिणाम पायतो, ‹ अपक्षीयते ' अपकषय पावतो, ' नयति › नाज्ञ पाषतो 


क्या सहा भाबनिक्रिया आहेस. भावविक्िया म्ह ° प्रस्यक सृष्ट प्दाथोखा होणारे विकार, 
गीं, नौ, १९ 


९८ भ्रीमद्धगवद्रीतां भाष्यार्थ, 


नव॒ इति ` चोच्यते । अय त्वात्मा निरवयवसत्वात्पुराऽपि नव श्वेति पुराणो न वं 
धत इत्यथः ॥ 

भाष्याथे--दाश्वतः इति अपक्षयट्चणा विक्रिया प्रतिषिध्यते--; श- 
धतः ` या पदान ° अपक्षय › म्ह ° शक्तीचा क्षय होणे या स्वरूपाची जी भावविकारा 
तील पांचवी विक्रिया तिचा निषेध केला जात आहे.--दाश्वत्‌ भवः शाश्वतः- 
जो नित्य-सवेदा असतो तो शाश्वत-- निरवयवत्वात्‌ स्वरूपेण न अपक्षीयते-- 
आत्मा निरवयव असल्यामुके स्वरूपनें अपक्षय पावत नादही--च निगेणत्वात्‌ गुण- 
क्षयण अपि अपक्षयः न-- आणि आत्मा निर्गुण असल्यामुठे गुणक्षयानही अपश्य 
होत नाही. [ शाश्तशब्दन ˆ अपक्षय ` या विक्रियेचा निषेध केला अहे. त्यामुठे 
एकदा नित्य म्हरल्यावर पुनः शाश्वत म्हणण्याच कारण काय ५ ही शका येत नादी. जो 
सतत असतो तो शाश्वत. स्वरूप क्षाण स्चाल्याने किवा गुण कमी ज्ञाल्यानें अपक्षय 
संभवतो. पण आत्मा निरवयव व निर्गुण असल्यासुके त्याच्या ठिकाणी दोन्ही प्रकार 
अपक्षय संभवत नाही. ]- पुराणः इति अपक्षयविपरीता बद्धिटक्षणा विक्रिया 
अपि प्रतिषिध्यते--पुराण या पदाने अपभयाच्या उलट असल वृद्धिरूप विकि- 
याही निषेधिली जाते.-हि--कारण--यः अवयवागमन उपचीयते सः घधेते 
च अभिनवः इति उच्यते-जो अवयवांच्या आगमाम॒क्र-उव्पत्तामुके पृष्ट दातो तो 
वाढतो-वृद्धि पावतो-नूतन आहे असे म्हटके जतें--तु--पण--अयं आत्मा नि 
रवयवत्वात्‌ पुरा अपि नवः पव दाति पुराणः--हा आत्मा निरवयव असल्या- 
सुरे पूर्वीही नवाच असतो, म्हणून पराण--न वधते इत्यर्थः तो वृद्धि पावत 
नाही, असा याचा भावार्थ. [ " पुराणः ` या शब्दाने अपक्षयाच्या उलट असरेल्या 
^ ब्रद्धि ` या नांवाच्या विक्रियेचा निषेध केला जातो. आत्मा जसा क्षय पावत नादी, 
तसाच तो वृद्धि पावत नादी. कारण नवीन अवयवांची उत्पत्ति दोऊन ज्याची वाढ 
होते त्याला ˆ वधैते-वाढतो ` असें म्हणतात. स्ञाडाच्या नव्या रोपय्याखा नर्वान नवीन 
शाखा फट्‌नच तो उत्तरोत्तर कसा वात जातो ते प्रसिद्ध आद्‌. सतत नर्वान असलेल्या 
या आल्म्याला “ पुराणः › म्हणतात. निरवयव असल्यासुर्ठे तो फार प्रा्चीनकार्गहो आ- 
जच्या सारखाच नवा असतो. स्याच्या स्वरूपांत दीघं काल लोला तरी वाढ होत 
नाही, असा याचा भावाथ. ] 

तथा न हेम्यते न विपरिणम्यते हम्यमाने विपरिणम्यमानेऽपि शरीरे । हनम्तिरग्र 
विपरिणामार्थो वृष्टध्योऽपुनरुकताये न विपरिणम्यत इव्यर्थः ॥ अस्िम्मन्त्रे षड्भाण- 
विकारा रोकिकवस्तुविक्रिया आत्मनि प्रतिषिध्यन्ते । स्ैप्रकारविक्रियारहित जा- 
त्मेति वाक्या्थः। यस्मादेवं तस्मादुभो तौ न विजानीत इति पूर्वेण मन्त्रेणास्य सबन्धः २० 

भाष्यार्थ (परिल्या चरणांत “ न नियते- ` तो मरत नादी, असें सगित व च- 
वध्या चुरणांत पुनः ˆ न हन्यते-' असें म्हटके आहे, त्यामुके पुनरुक्ति दोष्र येतो, असे 
कणी म्हणेल, म्हणून जाचायं त्याची व्यवस्था ठावितात-}-तथा--त्याचश्म्णे-- 
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न हस्यते न विषरिणस्यते--तो आत्मा विपरिणामास प्राप्त केला जात॒ नादी.- 
शरीरे इन्यमाने विषपरिणम्यमाने अपि- शरीर जरी विपरिणामास प्राप्त के 
जात असलें तरी आत्मा विपरिणत केला जात नादी. ( अहो पण “^ दन्‌-' हा धातु 
हिसा करणें या अर्थी आहे. मग त्याचा विपरिणाम असा अथं कसा करितां येल ए 
उत्तर-)--अत्र हन्तिः विपरिणामाथैः द्रष्टव्यः येथं "हन्‌" हा धातु विपरिणाम 
या अर्थी आहे असे समजवें ( तें कां ! )--अपुनरक्ततायै- पुनरुक्तता हा दोष 
येऊ नये म्दणून.- न विपरिणम्यते इत्यथैः- त्याचा विपरिणाम केला जात नादी, 
असा याचा भावाथ. [ “न प्रियते ` व ^ हन्यते- यांचा अथं जवन जव एकच अस- 
व्याये त्यावर पुनरृक्ते दोष येतो, तो न यावा म्हणून ^ हन.“ या धातूचा येथ विपरि- 
णाम पावणे, असा अथं करावा. म्हणजे तो दोष येणार नाही. एवे अवस्था जाऊन 
दुसरी अवस्था प्राप्त होणें, याला विपरिणाम म्हणतात. आटम्यायें असें अवस्थान्तर होत 
नाही, वेयाकरणांनी धातचे अनेक अर्थं मानकेठे असत्यामुटे तसा अथं करण्यास कांहीं 
हरकत नाही. ] ( या मत्रार्थाचा उपसंहार करितात-)-- अस्मिन्‌ मन्त्रे--^न जायते 
या मंत्रात--षडूभावविकाराः-लोकिकवस्तुविक्ियाः--सदहा भावविकार म्ह” 
लीकिक वस्तूला होणारे विकार-आत्मनि प्रतिषिध्यन्ते--आत्म्याम्ये निषेधिले 
जातात. ( व्यामु>े )-- आत्मा स्वैप्रकारविक्रियारटितः इति वाक्यार्थः- 
आत्मा सवे प्रकारया विकिरन रहित आहे, असा या वाक्याचा अथं आहे.- 
यस्मात्‌ पवं--आणि ज्या अर्थी आत्मा स्वं विकारशल्य आदे--तस्मात्‌-त्या 
अर्थी- उभौ तौ न विज्ानीतः- ते दोधेदी आत्मस्वरूपाला जाणत नादीत- इति 
पूर्वेण मन्त्रेण अस्य संबन्धः--या परव मंत्रांशी याचा संबंध. [ प्रत्येक लोक्षिक 
वस्तूला अवहय होणारे हे सहा विकार आस्म्याला होत नाहीत, तो निर्विकार आहे, 
असें यथं सांगितले आहे. आत्मा सव॑ विकारशुल्य आहे, हा या सवं वाक्याचा अथं 
आहे. ज्याअर्थी आत्मा स्वं विकाररहित आहे त्याअथी तो हननाक्रियिचा कतौ व कमं 
आदि, असे जे समजतात ते दोधेही आत्मस्वरूपाला जाणत नाददीत, असा पूवं म्॑रा- 
थाश्शीं याचा संबंध अहि. ] २० 

य एनं वेसि हन्तारमिस्यनेन मन्त्रेण हननक्रियायाः कतो कम. च न भवतीति 
प्रतिज्ञाय “ न जायते ` इत्यनेनाविक्रियस्वे हेतुमुक्स्वा प्रतिक्ञाताथेञुपसहरति- 
वेदाविनारिनमिति ॥ । 

भाष्यार्थ--( “ अदो पण पूव॑मत्राचाच अथं दुसय्या मंत्रांत आहे. स्यामु>े पुन- 
शुक्ति दोष आल्यासारखा वाटतो, असें कोणी म्हणेल म्हणून त्याच्या अथाचा अनुवाद 
करून पुढीर श्छोकाला अवतरण देतात-)-- य पने वेत्ति हन्तारं ' इति 
मन्त्रेण--“ य एनं वेत्ति०~ या म॑त्रने-हननक्रियायाःकतौ कमे च न भवति 
दति ्रतिकश्चाय--आ्मा हननक्रियेचा कतां व कमे होत नाही, अशी प्रतिज्ञा करून 


१ येथील प्रतिश्षाश्चम्द अनुमानांतीर पारिभाषिक अर्थी आहे, लोकिकं नन्हे. तर्व- 
सेग्रहसार प. ५४ पहा. 


१०७ भ्रीमद्धगवह्ीता भाष्या, 


म जायते" शति अनेन अविक्रियत्वे हेतु उक्त्वा .वेदाविमाशिनं०'शति 
परतिशश्षातायथ उवषसंहरति-- "न जायते ° या मन्त्रान आस्म्याच्या अविक्रियत्वाविषयीं 
हेतु सांगून “ वेदाविनाशिनं °` या श्छोकानें ला प्रतिज्ञात अथाचा उपसंहार करितात- 
[ पहिल्या मत्रे आत्मा कोणत्याही कियेचा कतां व कम होत नाही, अशी प्रतिज्ञा क- 
रून ॒दुसन्या म॑त्रांत आत्मा निर्विकार आदे, याविषयी हेतु सांगून भगवान्‌ भातां येथे 
आत्मा कता वगेरे नाही, या प्रतिज्ञात अथांचाच उपसंहार करीत आदहेत-- 


वेदाविनादहिनं निदं य एनमजमव्ययम्‌ । 


कथं स पुरुषः पाथं कं घातयति हन्ति कम्‌ ॥ २१॥ 

अन्वयाथ-पाथ- दे अजना -यः-जो-पनं--या आत्म्याल-अवि- 
नादिनं नित्यं अज अव्ययं वेद-अविनारी, निलय, अज व॒ अन्यय समजतो,-- 
खः पुरुषः- तो पुरुष--क-कोणाला--कथं--कसा-हन्ति- मारणार १व- 
क-कोणाला--कथ--कसा--घातयति- मारविणार २१. 

वेद्‌ विजानाल्यविनाशिनमस्यभावविकाररदहितं निस्य विपरिणामरहितं यो वेदेति 
संवन्धः । एन पूर्वेण मन्त्रणोक्तलक्षणमज जन्मरहितमव्ययमपक्षयरहित कथं केन प्र 
कारेण स बिह्ठान्पुरुषोऽधिकृतो हन्ति हननक्रियां करोति कथं वा घातयति हन्तारं 
प्रयोजयति । न कथंच्िस्कधिद्धन्ति न कथचिष्कंचिद्घाततयतीष्युभयाच्राऽऽक्षेप एवाथः 
प्रभाथौसभवात्‌ । हेत्वर्थस्य तुल्यन्वाद्विदुषः सवैकमेभ्रतिषेध एव प्रकरणार्थोऽभिप्रेलो 
भगवतः । हन्तेस्त्वाक्षेप उदाहरणाथेत्वेन ॥ 

भाष्याथ-वेद-बिजानाति-जाणतो.-- अविनादिनं- अन्त्यभावविकार- 
रहित--अविनाशी म्द ०अन्त्यभावविकाररहित-नित्यं-विपरिणामरषितं- निय 
म्ह ° विपरिणामरहित-यः-जो--वेद्‌ इति सवन्धः-- याचा बेद' या क्रियाप- 
दाशी सं्बध.--पनं-पूर्वण मन्त्रेण उक्तटक्षणं--याला-पूव मंत्रानं ज्याच लक्षण 
सांगितले आहे, वयाल--अजञ-जन्मरहितं--अज म्द जन्मरहित-अव्यय- 
अपक्षयरष्ितं-- अव्यय म्ह° अपक्षयरदित ( जो जाणतो तो )-कथं केन भरका- 
रेण--कसा-कोणत्या प्रकारे-सः विद्धान्‌ अधिकृतः पुरुषः- तो विद्रान्‌-ज्ञानाचा 
अधिकारी असलेला पुरुष--हन्ति-हननक्रियां करोति-मारतो-हनन ही क्रिया 
करतो घा कथं घातयति-हन्तार प्रयोजयति--र्विवा कसा घात करधितो- 
हनन करणारास प्रेरणा करतो? कथंचित्‌ कचित्‌ न हन्ति क्थचित्‌ कथित्‌ न 
घातयति इति उभयत्र आस्ेपः पव अथैः--कोणद्याच प्रकारे कोणाला मारीत नाहीं 
वं कोणत्याच प्रकारं कोणाचा घात करवीत ना्ी,असा दोन्ही वाक्यात आक्षेप हाच अर्थं आहे. 
कारण-~-प्रश्नाथौसंभवात्‌-येये पर्नाथाचा असंभव अदे. [ज्याला अत्म्याचा साक्षा- 
त्कार क्षाला अष्टै याला मी कतां असा अभिमान नसतो व आत्मा एकं निर्विकार 
आदे, असा याचा निश्चय क्षलेला असतो. व्याम त्याचा संन्यास -्रौत-स्मारत-कमोचा 
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त्याग-~प्राप्तच भसतो, विथेचा परिपाक दोण्यासारटी-म्ह० अत्मिश्ञान ट्ठ दोण्यासा्ीं 
त्या आथिक संन्यासाला भगवान्‌ येथे अनुमोदन देत आष्टेत. जो या मरणरहित, वि 
परिणामरदहित, अज, अन्यय आस्याला जाणतो तो आत्मज्ञानी पुरुष स्वतः कोणाला 
कसा मारणार व दु सस्याकद्न तरी कोणाला कसा मारविणार १ छेः, तो कधीच कोणाला 
मारीत नाही, किंवा मारवीत नादी. ˆ कथं हन्ति › व ˆ कर्थं घातयति ` हे दोन्ही आ- 
क्षिप अहित, प्रभ्र नब्हेत. येथं प्रश्नांचा असभव आदे. कारण मगवान्‌ या प्रभ्रांचीं उत्तरं 
अञञनाकडून मिकावी,अशी अपेक्षा करीत नाहींत व पुढं अज्जुनानेँ उत्तर दिल्या्चेदी दिसत 
नाही. या गीताशाल्नातदी पृषे जेथे जेथे प्रश्न आहे तेथें तेथे रागलैच पुं उत्तर दिले 
आहि. म्हणून आक्षेप हाच या वाक्यांचा अथं आहे. आक्षेषांत द सस्याकडून उक्तराची 
अपेक्षा नसत. तें त्या वाक्यांतच अन्तभूत ्चालेले असतं. जस ~“ तो कसा मारणार ए ` 
छेः व्याला मारणे शक्यच नाही, ˆ तो कसा मारविणार ए ` त्याला दुसप्याकड्न मार- 
वितां ये्णही शक्य नाही. कूटस्थ म्ह ° निर्विकार आ्म्याचे ठिकाणी ल्यांचा असंभव आहे.] 
( आतां या प्रकरणार्थाचा उपसंहार करितात-)--हेत्वर्थस्य विदषः तुल्यत्वात्‌ 
--आणि अविकरियत्व हा जो हेत्वथं तो विद्वानालाही आ्म्याप्रमाणेच लग्‌ असल्या- 

मुढे--भगवतः सवेकमेप्रतिषधः एव प्रकरणाथेः अभिप्रेतः--मगवानाल 
सवै नित्य-नेमित्तिकादि कमोचा निषेध, हाच या प्रकरणाचा अथं विवक्षित आदे. [आत्मा 
निष्किय आहे, याविषया वर अविक्रियत्व हा हेतु ( कारण ) सांगितला आहे. तो षि- 
दवानाच्या सवैकर्मेदयागालादी तसाच काग आहे. विद्रानूदी सवं विक्रियाद्यन्य आदे 
म्हणून तो सर्वकर्मलयाग करतो. अर्थान्‌ ' स्व॑कमांचा संन्यास ` दाच या प्रकरणाचा 
अथं भगवानाला इष्ट आददे. लाना या प्रकरणात तोच अथं सांगावयाचा आहे. ] 
( 'विद्वानानें सवंकमंसंन्यास करावा, असेच जर भगवानांला इष्ट आदे तर येथ॑॑नुस्त्या 
दिसेविषर्याच आक्षेप कां! ` यरा प्रश्रचे उत्तर-)-तु हन्तेः आश्चेपः उदाहरणा्थ- 
त्वेन- पण हननकरियेविषयाच जेथे जो आक्षेप आदे तो उदाहरण देण्यासा्ीं 
म्हणन अहि. [ विद्धान्‌ केवल हननक्रिया मात्र स्वतः किवा दुस्याकद्ून करूं कवा 
करवृं शकत नाही; पण इतर करिया करूं शकतो, असे म्हणतां येत नाही. कारण अवि 
क्रियत्व हा हेत सवच कमौना एकसारखाच लग्‌ आहे. पण येयं दिंसेचें प्रकरण अ- 
सल्यामकरे हननकरियेचाच तेवढा निषेध केला अ३.१८ न्या शटोकांत म्णन तू युद्ध कर 
असे सांगून खागर्ेच पुढे १९ व २० शछोकांत काठकोपनिषदाच्या वचनांच्या आधारानें 
आत्मा निर्विकार आहे, असें सांगितले व त्याला जो निर्विकार जाणतो, तो विद्वान्‌, 
स्वतः क्वा दुसम्याकदून दसा कशी करणार असा अक्षिप केला आदे. यावरून थुद्ध 
करः असें सांगण्याच्या प्रसंगानेँ हिसेचा निषेध करणेच उचित होय. पण तो निषेध 
उदा्रणाथं आहे, असे जाणून सवं कि्याचा निषेधं येथे अभिग्रेत आहे,असेंच समजले 
पाहिजे. नुस्त्या हिसेच्या निषेधानें भगवानांना कोणताच विशेष उदेश साधावयाचां नाहीं, 
हं कोणीही कबरः करील. | 
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विदुषः क कमोसंभवे हेतुविदोषं परयन्कमीण्याक्षिपति भगवान्कथं स बुरुष इति । 
मनूक्त एवाऽऽमनोऽविक्रियत्वं सवेकमौसंभवकारणविद्ोषः, सव्यञुक्ो न तु स कारण- 
बिदोषोऽन्यत्वाद्विदुषोऽविक्रियादात्मन इति । न विक्रयं स्थाणुं विदितवतः कमे न 
संभवतीति चेत्‌ ॥ 

भाष्यार्थ-( वरील देतूवर आक्षेप पेण्यासाठी वादी विचारतो- )-- विदुषः 
कमौसभवे कं हेतुविशेषं पयन्‌ भगवान्‌ (कथं स पुरुषः" इति कमौोणि 
आस्सिवाति--विद्वानाला कमाचा असंभव आदे, याविषयीं कोणता विरेष हेतु पारणारा 
भगवान्‌ " कथं स पुरुषः ` या वाक्यानें कमाचा आक्षिप-निषेध कर्त आहे १ ८ यावर 
आचार्यपक्षाचें म्हणणे- )- ननु आत्मनः अविक्रियत्वं सवेकमीसंभवकारण- 
विश्चोषः उक्तः पव--अदो पण आत्म्याच अविक्रियत्व हा सर्वं कमाच्या असंमवाचा 
कारणविक्ेष घर सांगितलाच अहि. ( पण तो बरोबर नाही, असें वादी म्हणतो-)- 
सत्यं उक्तः-- तुम्ही तो कारणविरेष सांगितला आहे, है खरेः--तु सः कारणवि- 
शेषः न--पण तो कारणविरेष नन्दे.-अविक्रियात्‌ आत्मनः विदुषः अन्य- 
त्वात्‌-कारण अविक्रिय आस्म्याहून विद्रानाल अन्यत्व आहे.--इति-- म्हणून तो 
कारणविशेष नन्डे.--अविक्रिय स्थाणु विदिववतः कम न सभवति इति न, 
दति चेत्‌--अविकरिय स्थाणूला-खांबाला जाणणाय्या पुरुषाचे कम सेभवत नादी, असें 
नाही, म्हणून म्हणाल-[ वादौ म्हणतो-पण विद्धानां कम संभवतच नादा, याविषयी 
कोणते विशेष कारण पाहून भगवान्‌ येथ ˆ कथं स० ` या वाक्याने कमीचा निषेध करत 
आहेत ए यावर मध्यस्थ वेदान्त्याच्या बाजूने म्हणतो-आत्मा अविक्रिय अदहे,हेच विद्रा- 
नाच्या सर्वं कर्माच्या असंभवावे विरोषं कारण आहे, वर सांगितलेच आदे .पण वादी पुनः 
त्यावर आक्षेप घेतो-दोय, तुम्दी तें कारण सांगितलेत खरे; पण ते विशेष कारणच नन्हे. 
कारण अविक्रिय आत्मा निराव्य व त्याला जाणणारा पुरुषं निराका. हा समोरचा खांब 
निर्विकार आदे, हात वगेरे नादी, असें जाणणास्या पुरुषाचे क्म॒संभवत नाही, असें 
नारीं, तर निर्विकार खांबाला जाणणाय्यादी त्याचे जाण-येण-बोलणें वंगरे कम संभवते. 
त्याचप्रमाणें आत्मा निर्विकार आदे, असें जाणणाय्या विद्धानार्चैही श्रात-स्मात-लोकिक 
कर्म संभवते, म्हणून वादी म्हणल तर ~] 

न । विदुष आत्मत्वात्‌ । न दे्ादिसंघातस्य विद्वत्ता । अतः पारिशेष्यावसहत 
जात्मा विद्धानविक्रिय इति तस्य धिदुषः कमौसंभवादक्षेषो युक्तः कथं स पुरुष इति ॥ 
यथा शबुद्धधाद्याहृतस्य द्राब्दायर्थस्याविक्रिय एव सन्वुद्धिदृस्यवियेकविज्ञानेनाविधयो- 
परुढ्धात्मा करप्यते, एवमेवाऽऽत्मानास्मविवेकल्लानेन बुदिषृस्या विथयाऽसत्यरूपयेव 
परमाथेतोऽविक्रिय एवाऽऽत्मा विद्वानुष्यते ॥ विदुषः क्मासंभववशनाद्यानि कमणि 
शास्रेण विधीयन्ते तान्यविदुषो विहितानीति भगवतो निश्चयोऽवगम्यते ॥ 

भाष्या्थै-( ˆ अयं आत्मा ब्रह्म › या मदा वाक्रयाच्या आधारानें प्रस्तुत आक्षेपाचे 
निरसन-)--न--असे नादी--विदषः आत्मत्वातू--कारण विद्रानाला आत्मत्व 
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अदे. देहादिसंघातस्य विद्रत्ता न-देट, दिये शइयादिकांच्या सघाताला विद्वत्ता 
नाही --अतः पारिदाष्यात्‌ असहतः आत्मा विद्रा अविक्रियः--म्दणून 
देहादि संघाताहून परिशिष्ट-अगदीं निराकरा, त्याहून सर्वेथा विलक्षण असलेला, असंहत 
-्याच्या्चा संघात न पावलेला आत्माच विद्रान्‌ अविक्रिय आदे.--इति तस्य विदुषः 
कमोसंभवात्‌ कथं स पुरुषः०' इति आक्षेपः युक्तः--म्दणून त्या विद्रानाच्या 
कमोचा असंभव असल्यामुके “ कथं स पुरुषः ° › हा आकष योम्यच आहे. [ तुमरे म्द- 
णे बरोबर नाहीं. कारण विद्वान्‌ आत्माच आदे. देहादि नन्हे विद्वत्ता देहादि विरश्ष्ट आ- 
त्म्याला आह कौ केवल निरुपाधिक आत्म्याला आदे ¢ विद्रत्ता हा ध्म देहादि विशिष्ट 
आत्म्याचा आह, असे मानठें तर विशेष्रणाचादी तां आदे, असें होणार. शालजोडी पांघ- 
रणेला ब्राह्मण जात आह, असे द्मटल्यास विरिष्ट॒व्राद्मणाबरोवर विरशषणभूत शाली 
जाते. देहादसंघात हे विशेषण अहि. पण त जड आद्‌. जडाला विद्रत्ता सभवत 
नाही. कारण तों चतनाचा धम आद. जडाचा नन्हे. यास्तव विद्रत्ता हा केवर चिदा- 
त्याचा धम आहे, असेच मानण भाग आदे. पण केवल अआत्माच विद्वान्‌ आहे, असे 
ह्यरल्यावर जीव व्रह्मा विभाग उरत नाही. कारण ता भद बिव-प्रपिबिबन्यायानं 
ग्रतिभासिक आह. प्रामाणिक नाही. ह्यणून असहत*कवरक-निरूपाधिक आत्माच विद्वान्‌ 
आदि. अथात्‌ असा जो कवठ आत्मा-विद्रान्‌ व्याच कम संभवत नादात ह्यणून या 
श्लोकाताल ˆ कथं सः › हा आक्षेप योग्य आह. पण यावर असी रेका येत की, मग 
विद्वानाला विद्वत्ता तरी कशी ' विद्वान्‌ जर अविक्रिय आत्माच आदे व॒ताच परब्रह्म 
असल्यामुट व्याय्या सवं कमाोचा असभव आद तर त्याच्या सिकाणी विद्रत्ताही सभवत 
नाह. कारण तं। सुद्धां एकर विक्रियाच आहे, या रंकेचे समाधान - |[- यथा ब्रद्धश्थादि- 
आहतस्य शब्दादि-अथस्य- ज्याप्रमाणे बद्ध-दद्रिये इत्यादकांनी अन्तःकरणांत 
आणलेल्या राब्द-स्पशादि विषयांचा--उपलन्धा आत्मा कल्प्यते- ज्ञाता-अनुभव 
धेणारा आत्मा कलिला जातो ( पण तो कसा! )--अविकियः एवं सन्‌-स्वतः अवि- 
क्रियच असतांना-कोणत्याही प्रकारचा विकार त्याला दत नसतांनाच तो विषर्यांचा ज्ञात 
कत्पिला जातो, ( कशासुरे १ )--बुद्धिवृसि-अविवेकविक्ञानेन-अविद्यया- 
आत्मा निराा व बद्धिद््ति निराक्छी असा विवेक न हणे, याच अविवेकाविज्ञाननिं-अवि- 
येमुठे ( आत्मा विषयभोक्ता कल्पिला जातो }--पषं एव आत्मानात्मषिवेकशचानेन 
बिचया असत्यरूपयां बुद्धिवृस्या एव परमाथेतः अविक्रियः एव आत्मा 
विष्कान्‌ उच्यते--त्याचप्रमाणें आत्मा व॒ अनात्मा यांच्या विवेकज्ञानानें म्ह विद्या 
या नांवाच्या असप्यरूप अशाच बद्धियृत्तीने परमाथतः अविकरियच असलेला आत्मा 
विद्वान्‌ ह्यटला जातो. [ देव, दृदयं इत्यादिकांसह अन्तःकरण प्रदीपाच्या प्रभेप्रमाणें वि- 
षयापयैन परिणत होते. दीपप्रभा जश्च घरभर पसरते त्याप्रमाणे अन्तःकरण इंदि- 
याच्या द्वारा देहांत व बेर सभोषार पसरते. अन्तःकरणाच्या ल्या परिणामाखा श्त्त 
असें हमणल।त, लाप प्रतिभिंभित प्ालेले जं चैतन्य स्याव विषयशान असे ह्मणतात, 
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कारणं त्याला व्यक्त करणारी अन्तःकरणव्रृत्ति वते व्यक्त होणारे चैतन्य दही भिर्न 
भिन्न आष्टेत, असा विवेक होत नाही. त्याम॒े त्या चैतन्याखा विषयज्ञान ह्यणतात व 
ल्यामुेव आत्मा विषयांचा अनुभव घेणारा असे मानतात. पण तसे मानणे-तशी कल्पना 
करणें, याचे कारण अविदयाप्रयुक्त मिथ्या संब॑ध देच अदि. यामुटे अत्म्याला विष- 
यांचा उपलब्धा -भोक्ता मानें, हे खरें नन्हे. कारण त्यवेढीदहय तो स्वतः-स्वरूपाने 
-निल्य चेतन्याने अविकरियच असतो. त्याचप्रमाणें बह्म व आत्मा यांचे एेक्य सांगणारीं 
जीं ˆ तत्वमसि, अहं ब्रह्मास्मि › इत्यादि वाक्ये त्यांपासून उत्पन्न ज्ञाटेत्या बुद्धिवृत्तीच्या 
दवारा आत्म्याख विद्वान्‌ म्हटले जाते. पण त्यावेढची बुद्धिदत्ति विवेकसंपन्न असते. तिला 
आत्मा व अनात्मा याचा भेद करतो, भ्हणुून तिल। विया म्हणतात. पण तीय॒द्धां सलय- 
रूप नब्हे. तर आरोपित असत्यामुदे मिथ्या अहि. ती विवृत्ति शरीरेद्रियादि उपाधि 
अक्षेपयत असते, पु नाही. असो; पण त्या प्रसंगीदी आत्मा अविक्रियच असतो. कारण 
भिध्यासैबैधानें पारमाथिक अविक्रियत्व नष्ट होत नाही. तर मग राल्नानै कमोर्च 
विधान जं केलं आहे तें कोणाकरितां ए उत्तर-]--धिदुषः कमे-असंभववचनाव्‌- 
अथात्‌ विद्रानाच्या कर्माचा असंभव सांगितलेला असत्यामुके- राखेण यानि क- 
माणि विधीयन्ते--शाल्नाकट्ून ज्या कर्माचे विधान कें जतें--तानिं अविदुषः 
विहितानि-तीं कर्मे अविद्रानासाटी-अनात्मन्ञासाठी विहित आदेत,- इति भग- 
वतः निश्चयः अवगस्यते--असा भगवानांचा निश्वय ज्ञात दोतो. [ ‹ कथं सः परुषः" 
या वचनानें भगवानांनींच विद्वानाच्च्या कमौचा असंभव सांगितटेखा आटे. लयावरून 
शाल्नानें अभिदोत्रादि ज्या कमाचें विधान केठे आहे तीं सर्वं अनान्मज्ञासादी आहेत, 
असाच भगवानाचा निश्चय व्यक्त होतो. | 


ननु विद्याऽप्यविदुष एव विधीयते विदिताविद्यस्य पिष्टपेषणवष्टि्ाविधानानथ- 
क्यात्‌ । तत्राविदुषः कमणि विधीयन्ते न विदुष इति विरोधो नोपपद्यते ॥ 


भाष्याथ- (यावर रका-)-ननु-अहो पण,--सिद्या अपि अविदुषः एव 
विधीयते-वियाही अविद्रानासाठीच विहित अरे.--विदिवविद्यस्य पिष्टपेषण- 
बल्‌ विद्याविधान-आनर्थक्यात्‌--कारण ज्याला आत्मविथा प्राप्त काली आहे 
व्याला पीठच पुनः दढीत बसण्याप्रमाणे विदयेचें पनः विधान करणे व्यथं आरे. तन्र 
अर्थात्‌ अविद्रानासादीं कर्मविधि व विद्रानासाटीं ज्ञानाचा विधि असा बिभागच करतां 
येत नसल्यासुखे--अविदुषः कमौणि विधीयन्ते न विदुषः इति विदहेषः न 
उचपशथते--अविद्रानाला उदेशूल कमांचें विधान केठे जते विद्रानाला उदेश्चून नाही, 
हा विशेष उपपन्न होत नाही. { आत्मज्ञानाचेँ विधान सुद्धां शाल्रानँं अविद्रानासा्टीच 
केटे आहे, विद्वानासारीं नादी. कारण जो विद्वान्‌ म्ह आत्मज्ञानी म्नाल दयाला वियेचें 
# विधान करणे म्ह° पीठ दट्टण्यास सागण्याप्रमाणेच व्यथं आहे. म्हणून अविद्रानास कर्मे 
तागितर्ल आहेत विद्वानाला नाहीत, असा विभाग करतां येत नाटी. | 


अध्याय दुसरा सांख्ययोग, १०५, 


न, अनुष्टेयस्य भावाभावविरेषोपपत्तेः । अश्निहोत्रादिविध्यथक्तानोत्तरकारमग्नि्ो- 
त्रादिकमौनेकसाधनोपसंहारपू्वैकमनुष्टेयं कतौऽषहं मम कतैग्यमिलेवप्रकारविज्ञानवतोऽ- 
विवुषो यथाऽनुष्टेयं भवति न वु वथा ˆ न जायत ` इत्याद्याव्मस्वरूपविध्य्थज्ञानोत्तर- 
कारूभावि किंचिदनुष्टेयं भवति । किंतु नाहं कता न भोक्तेत्याध्ास्मेकल्वाकवैत्वादि- 
विषयज्ञानादन्य्नोर्पश्चत इत्येष विशेष उपपद्यते ॥ 


भाष्याथै--( वरील देके समाधान-)-न- असे नादी .--अनुष्ठेयस्य भाव- 
अभावविहषोपपत्तेः-- कारण अनुेयाचा भाव व॒ अभाव दहा विहेष संभवतो. 
[ वेदाध्ययनानंतर धर्ममीमांसेचे अध्ययन करून धर्मज्ञान संपादन केत्यावर अनुष््य-अनु- 
्टान करण्यास योग्य-आचरणीय असे क्म करावयाचं असते. कर्मानुष्ानावांचून केवल 
धर्मज्ञाननि खगांदि फ़ल मिक्त नाही. पण ब्रह्मजानान॑तर तसे कांही अनुषेय नसते. 
यास्तव ब्रह्मज्ञान नसलेल्या पुरुषाला उदृश्चनच कमाविधि आहे, असे या समाधानाचे 
तात्यय आहे. आतां याच सूत्ररूप वाक्याच व्याख्यान करिनात-]--अश्निदोज्रादि- 
विध्यथक्ञानोत्तरकालं अनेकसाधनोपसहारपूर्वकं अन्निदोध्रादि कम अचु- 
छेय--अमिहोत्रादि विर्धीचें अर्थजान क्चाल्यावर मग पुटे अनेक साधने जमवून आभि- 
होत्रादि कर्म करावयाचे असने. ( पण आत्मा दहादिकांदून निराा आहे, असे ज्ञान 
असल्यार्वांचून पारलाकिक क्मामध्ये पुरुषाची प्रवत्तिच संभवत नाही. यास्तव आत्मा शरा- 
रादिकाटन भिन्न आदे, अस जाणणाय्या प॒रुषाला कमानुष्ठान केच पाटिजे, म्दणुन वादी 
म्हणल तर सांगतात- }--कती अह मम कतव्यं इति-पवंप्रकारविज्ञानवतः 
अविदुषः यथा अनुष्टेयं भवति - मी कर्ता, माज्ञे हं कतैब्य ` इत्यादि प्रकारवे 
विज्ञान असखेल्या अविद्रानाखा ते अ्महोत्रादि कम जसे अनुष््य असत-तथा-तसे 
--'न जायते" इत्यादि आत्मस्वरूपविध्य थन्ञानोत्तरकारभावि किचित्‌ न 
अनुष्ठेय भवति--आत्मा उत्पन्न टोत नाही, ( काठ्कभाष्याथै प्र. ५८ गी. अ. २ 
श्लो. २० ) इत्यादि आत्मस्वरूपधीचा अथं समजल्यानंतर-आत्मस्वरूपाचा साक्षात्कार 
क्ाद्यावर अनुष्ठान करावयास योग्य असे कांही नसते. [ ` अभिदोत्रे ज॒हयात्‌ › इद्यादि 
जे विधि लाचा अर्थं धर्ममीमांसेच्या अभ्ययनाने कक्तो, पण तो कटल्यानंतर खीरपर- 
ग्रह कर्णै, द्रव्यादि सपादन करणे, होमाचं सादि जमषिणे, ऋष्विगादिक करणे, 
इत्यादि सवं साधने जमवावीं लागतात. दयान॑तर अ््मिदोच्रादि अवद्य अनुष्ेय कमं करा. 
वयाचे असते. ` मी कत। आदे, मादन हे कतैन्य आदे, › इत्यादि समजणाव्या अविद्रा- 
नालाच स्याचा अधिकार आहे. आस्मा शरौरादिकाहन निराका आहे असे समजूनच पुरुष 
पारलोकिक कर्मानुष्रानांत जरी प्रवृत्त होत असला तरी स्याला मौ कर्ता, भोक्ता आहें, असे 
वाटतच असते. मह्‌ ° ब्रह्मज्ञान नसते व्यामटे व्याखा अग्निहोच्रादिक अनुषटेय असते. पण षर 
२० व्या श्छोकांत वणेन केव्याप्रमाणे आ्मा उत्पन्न होत नाही, इष्यादि आत्मस्वरूपाचै 


` १ आचार्यायि हे पुटी म्हणणे अक्षरशः खोडन कादल्यानाचून कञानोत्तर॒ कर्मर खोडन कादल्यावाचून क्षानोत्तर कर्मयोगाची 
सिद्धि णे शक्य नारीः हं कमेमोगाभिमान्यांनीं पक्षे छक्षात देवति, 
गी, भो, ६४ 


१०६ न्रीमद्धगवदरीताभाष्यार्थ, 


साक्षात्‌ ज्ञान क्षात्यावर-मी अकतौ मित्य निर्विकार आदहं,-असें अनुभवाने कठल्यावर मग 
काह एक कर्तन्य-कोणतेही अनुष्ठेय कमै रहात नाही. कारण आत्मा नि्यतृप्त आहे. 
लासुकते आत्मरूप क्षालेला ज्ञानी कृतकृ असतो. आत्मा देहादिकांटून भिन्न पण कतो, 
भोक्ता, इत्यादि ज्ञान कमाौनुष्ठानाला प्रतिबंध करीत नाही, उलट ते कमोनुष्टानोपयोगीच 
आहे. पण तो अविक्रिय आहे, हे ज्ञान त्याला प्रतिबेध करतें. “अहो पण ब्रह्म व आत्मा 
एक आदे, असें ज्ञान श्चात्यावरही ˆ मी कता आदं ` इत्यादि ज्ञान उत्पन्न होदंल व त्या- 
मुके कमीषिधि त्याच्याही उपयोगी पडेल, °` म्हणून म्हणाल तर सागतो-}-कितु- 
पण--अह कतौ न भोक्ता, न, इत्यादि आत्मेकत्व-अकतुंत्वादिविषयन्ना- 
नात्‌ अन्यत्‌ न उत्पद्यते-- मी कतो नाही, भोक्ता नाही, इत्यादि आस्म्याचें एकत्व- 
अकवत इत्यादिक विषयांच्या ज्ञानादून निरने-कतत्वादि ज्ञान उत्पन्न होत नादी. 
--इति पषः विषः उपपद्यते--अशा प्रकारचा हा विरेष संभवतो. [ मी कता, 
भोक्ता वैरे नाहीं, इत्यादि आत्म्याच्या स्वरूपज्ञानादून विपरीत ज्ञान-मी कता वंगरे 
आहे, अरा प्रकारचें मिथ्या ज्ञान संभवत नाही. कारण ते उत्पन्न होण्यास काद कार 
णच उरत नाही. त्यासुे अविद्वानाखा कमौनुष्ठान, व विद्वानाला तें नाही, हा विशेष 
उपपन्न होतो. ] 


यः पुनः कतौऽहमिति वेस्यारमानं तस्य॒ ममेदं कतेभ्यमिलयवरयंभाविनी बुद्धिः 
स्यात्तदयेक्षया सोऽधिक्रियत इति तं प्रति कर्माणि संभवन्ति । स चाविद्वान्‌-* उभौ 
तौ न विजानीतः" इति वचनात्‌ । विशेषितस्य च विदुषः कमांक्षेपवचनात्‌ कथं स पुरुष" 
इति । तस्म्धि्ोषितस्याविक्रियारमदरिीनो विदुषो मुसुक्षोश्च सवैकमंर्सन्यास एवाधि. 
कारः ॥ अत एव भगवान्नारायणः सांख्यान्विदुषोऽविदुषश्च कर्मिणः प्रविभज्य द्वे निष्ट 
ग्राहयति-- “ज्ञानयोगेन सांख्यानां कमैयोगेण योगिनाम्‌ इति ॥ 


भाष्याथ-( ˆ अदो पण आत्मवेत्त्याला जर कांहीच अनुष्ठेय नाहीं तर ° विद्वान्‌ 
यजेत त्यादि रास्रवचने त्याखा कमे करावयास कशी सांगतात १” या प्रश्नाचै उत्तर-) 
--पुनः यः आत्मान अदं कतौ इति वेत्ति-पण जो आत्म्याला ˆ मी कतां 
आदे * अशा प्रकारं जाणतो-तस्य मम इदं कतैव्यं इति अवदयंभाविनी बिः 
स्याघ्‌ू- व्याला मान्न हँ कतंम्य आदे, अक्षी अवद्य दोणारी बृदि दोदंल.--तद्पे- 
क्षया सः अधिक्रियते- त्या वुद्धीच्या अपेक्षेने तो कमधिकारी होतो--इति तं 
प्रति कमणि सभवन्ति--म्दणून दयाप्रत कर्म संभवतात. [ आतां जो कोणी आ- 
त्म्याला कतौ-भोक्ता वगेरे मानतो त्यालाच “मी कमौधिकारी आदे, हे मान्न कतव्य आहे, 
मला अवदय करेठे पादिजे, न केल्यास मी प्रतयवायी दो्ईन,' असे वाटत असते. अशा 
कमौधिकारी पुरंषाला उदेद्यलच कमो विधान केठेठे असते-]--च-आणि-उभौ 
तो न विजानीतः इति वचनात्‌ सः अविद्टान्‌--ते दोपे आत्मस्वरूपाय 
अमामिक्ं आदेत असं भगवद्वचन असल्यामुदे तो अविद्वान्‌ आदे.--च- तसेच--वि- 
'होषितस्य विदुषः कर्थं स पुरषः इति कमौकेपववनांत्‌--भा्मा अविनारौ, 


भष्याय दुसरा--सांश्यमोग, १०७ 


नित्य, अज, अन्यय आहे असे जो जाणतो त्या विशिष्ट विद्वानाच्या कर्माचा "कथं सः० 
या वचनानें आक्षेप केला आहे. [ आणि स्वतःला कमाधिकारी समजणारा पुरुष अवि- 
दवान्‌ आहि. कारण खद भगवानानीच “ जो आत्म्याखा क्रियेचा कर्ता समजतो व जो कर्म 
घमजतो ते दोघेही कांदा जाणत नाददीत, अ. २ छो. १९ असें सांगितलं आदे. त्याच- 
प्रमाणें आत्म्याल जो नित्य, निर्विकार वगेरे जाणतो तो विशिष्ट विद्धान्‌ कोणतीदी क्रिया 
छशी करणार व दुसन्याकडून कशी करविणार (अ. २ शछो. २१ ) अस म्हणून भग- 
वानानीच आत्मज्ञानी पुरुषाच्या कर्माचा असंभव दाखविला आहे. “अहो पण विद्धानाला 
कर्म जरी नसले तरी विविदिषूला-जिज्ञासूला तें केच पाहिजे › अरी दका घेऊन 
सांगतात-)- तस्मात्‌ विरषितस्य अविक्रिय-आत्मदरिनः विदुषः च सु 
स॒क्षोः सवैकमेखन्यासे पव अधिकारः--म्दणून ज्याचा विशेष सांगितला 
आदे अरा अविक्रिय आत्मद विद्धानाचा व मुसुक्षूचा सवं कमंसंन्यासांतच अधिकार 
आहे. [ आत्म्याल अविक्रिय समजणारा जा आत्मसाक्षात्कारवान्‌ त्याला व॒ तशा आ- 
त्म्याखा जाणण्याची इच्छा करणारा जो सुसु त्यालाद्ी सर्वं कमाच्या संन्यासाचाच 
अधिकार आदे, कमोनुष्टानाचा नादी. आतां मुसुक्षूल्ादी आश्रमकमाची अपेक्षा असते, 
पण विदया-आत्मन्ञान व त्याच फल यांशीं विरुद्ध नसलेलीच कर्मे त्याला विहित आहेत. 
कारण आत्मज्ञानाच्या विरुद्ध असलेला काम -इच्छा, कतृत्वाभिमान यांना कारण होणारी 
कर्म करीत रादिल्यास ज्ञानाचा असंभवच दोतो. म्हणून विविदिषा संन्यास शाखराने 
सांगितला अहि, अज्ञा आरायाने भाष्यकार म्हणतात-]-अतः पव भगवान्‌ नारा 
यणः सांख्यान्‌ विदुषः च कर्मिणः अविदुषः प्रविभज्य दवे निष्ठे म्रादयति- 
विद्धान्‌ व॒विविदिषु-जिज्ञासु यांचा संन्यासामध्ये व॒ अज्ञाच कमोमर्ध्यै अधिकार 
आदे, हा विभाग इष्ट असल्यामुके भगवान्‌ नारायण विद्धान्‌ सांख्य~म्ह° ज्ञानी 
संन्यासी व अविद्धान्‌ कर्मी यांचा विभाग करून दोन निष्ठां ग्रहण करवितात. (कोणत्या 
वाक्यने ! )--श्ञानयोगेन सांख्यानां कर्मयोगेण योगिनां' इति--ज्ञानयोगाने 
सां ख्यां ची-ज्ञानी संन्यासांची निष्ठा व कमयोगानें योग्यां ची -कमंट गहस्थाची निष्ठा ` या 
तिसन्या अध्यायांतील तिसय्या शछोकानें दोन निष्ठां ग्रहण कर विले आहे. [ भगवानांना 
वरील विभाग संमत असल्यामुर्ढे त्यांनीं ज्ञानी-संन्यासी व अविद्धान्‌ कर्मठ असा अधि- 
कारी पुरुषांचा विभाग करून ‹ ज्ञानयोगेन सांख्यानां ° * या वचनान त्यांच्याकड्ून दोन 
निष्टं ग्रहण करविलं आहे. त्याच्यासाठी दोन पृथक्‌ निष्ठा सांगितल्या आहेत. आधि- 
कारिभेदाने अशा दोन निष्ठा भगवान्‌ व्यासांनींही सांगितल्या आहेत, असें सांगतात- | 

तथा ख पुत्रायाऽऽह भगवान््यासः-- द्वाविमावथ पन्थानो › इत्यादि । तथा च 
क्रियापथश्चिव पुरस्तास्पश्रास्सन्यासश्चेति । एतमेव विभागं पुनः पुनदव॑शौयिष्यति भग- 
वान्‌ । अतस्वविदष्टकारविमूढास्मा कतोऽ्मिति मम्यते, तच्ववित्त नाह करोमीति । 
तथा च सवैकमौणि मनसा संन्यस्याऽऽस्त इत्यादि ॥ 

माष्या्थ- तथा च-आणि तसेच-- द्वाविमावथ पन्थानो यत्र घेदाः 
अतिष्ठिताः' इत्यादि भगवान्‌ व्याखः षुञ्राय आह--ज्यात वेद्‌ प्रतिष्ठित भादेत, 
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असे हे दोन मामं आहेत श्व्यादि भगवान्‌ व्यासांनीं पुत्राला सांगितले आष्ट. [ वेद्‌ 
सुख्यर्त्वेकरून ज्याचें प्रतिपादन करितात असे दोन मागं अहित. एक प्रवृत्तिलक्षण मागं 
वं दुसरा निवृत्तमागं. असे दोन मागे भगवान्‌ व्यासांनीं आपल्या पुत्राला सांगितले 
आत. ‹ स्वाध्यायोऽध्येतव्यः " या अभ्ययनविधीनें वर्णिक वेदाध्ययनांत प्रत्त पाला 
असतां त्यांत अधिकारिभेदाने कमंमागं व ज्ञानमागं असे दोन मागं सांगितलेले त्याच्या 
भ्रत्ययास येतात, पण हे दोन मागं तुल्यबल-एकसारखेच आहेत, त्यामुटे वाटेल त्यानेँ 
वाटेल तो मागे, वाटेल तेन्हां स्वीकारावा, असे कोणी समजेर म्हणून आचाय नारायणो- 
पनिषदाच्या आधारे-साथं ना. उ. पृ. ७५ पहा. यांचा कम सांगतात-)- तथा च- 
आणि तसंच--क्रियापथः च पव पुरस्तात्‌ च पञ्चात्‌ सन्यासः इति-- 
क्रियामागं पूर्वी व नंतर संन्यास असेही सांगितले आहे. [ अगोदर क्म॑मागं व नंतर 
सन्यास असा यांचा क्रमही सांगितठेला असल्यामुके दोन्दी मागं त॒ल्यबल नाहीत. 
चित्तराद्धीपर्यत कमंमार्ग, चित्तदाद्धि होऊन कर्म व त्याचे फ़ल यांविषर्यीं विरक्ति येईपयंत 
कर्ममार्ग, व विरक्ति येऊन आत्माजेज्ञासा उत्पन्न स्राटी असतां संन्यासमा्ग-ज्ञानमागं 
असा यांचा पूर्वोत्तरभाव आहे. कमंमागं साधन व ज्ञानपूर्वंक संन्यास साध्य. म्हणूनही 
कमेमागं पूर्वी व ज्ञानमागं मागून. या दोन मागो्नील ज्ञानपू्वक संन्यासमाग भ्रष्ठ आहे, 
असेही नारायणोपरनिषदांतच सांगितले आदे. आतां याविषयी गीतेतीरच अनुकूल वाक्यांचा 
निदेश करितात-}--भगवान्‌ एतं पव विभाग पुनः पुनः दशेयति--भगवान 
हाच विभाग पुनः पुनः पुटे दाखवितात-- अदकारविमृढात्मा-अतच्वविद्‌ 
अहं कतौ इति मन्यते-( अ. ३ शशो. २० ) ज्याच चित्त अहंकारने विवेकदीन 
ठे अहे असा म्ह अतत्त्ववेत्ता-अज्ञ मी कमाचा कता आह, असें मानतो,-तच्व- 
विद्‌ तु अहं न करोमि इति-(अ. ३ श्ये. २८) परण तत्त्ववेत्ता ओरी कर्त 
नाही, असें मानतो. [ अन्न मी कमकता आहे, असे समजतो, पण ॒तत्ववेत्ता मी कांही 
करीत नाहीं, असे मानतो, इत्यादि वचनांनी भगवान. हाच विभाग गीतेन सर्वत्र पुनः 
पुनः सांगत आहेत. विरक्ताला उदेश्चन आणखी एक वचन आचाय चतात-]-तथा 
च सवेकमाणि मनसा संन्यस्य आस्ते इत्यादि-( अ. ५ शे. १३ ) आणि 
तसेच सवै कमाचा मनाने सन्यास करून राहतोः इत्यादि म्हटके आदे. [ देहवान्‌ आत्मा 
नऊ द्ारांनीं युक्त असलेल्या शरीरांत स्वं कर्माचा मनाने याग करून काही न करितां 
व न करवितां खुखानें राहतो असें म्हटले आहे. लयावरूनही विरक्ता सर्वकमसंन्यास 
करण्याचा अधिकार आदे. 1 


तच्र केचित्पाण्डितंमन्या वदन्ति जन्मादिषड्‌भावविक्रियारहितोऽविक्रियोऽकर्तैकोऽह- 
मास्मेति न कस्यचिरक्ञानसुत्पद्ते यस्मिन्सति सवंकमसन्यास उपदिदयते ॥ 

भाष्यार्थ-( याप्रमाणे अविक्रिय आत्मज्ञानामुढे सर्वं क्माचा संन्यास प्रदाक्षंत 
केला असतां त्याविषयीं मौमांसकांचें मत उपस्थित करितात-)- तत्र केचित्‌ पंडितं- 
मन्याः वदन्ति--्याविष्यीं कांहीं पण्डितंमन्य असे म्दणतात--अहं जन्मादिषड- 
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भावविक्रियारहितः अविक्रियः अकर्ता पकः आत्मा (अस्मि) इति शनम 
कस्ययित्‌ उत्पद्ते--मी जन्मादि सहा भावविकारांनीं रदित, अविक्रिय, अकर्ता, 
एक आत्मा आहें, असें ज्ञान कोणाखाच होत नादी, क-यस्मिन सति सर्वकर्म. 
संन्यासः उपदिदयते- जे ज्ञान स्रा असतां स्वं॑कर्माबा संन्यास उपदेिला 
जातो. [ आत्मा ज्ञानशक्ति व क्रियाशक्ति यांचा आधार आहे. यासु व्याल अविक्रिय, 
खकतां, एक म्हणतां येत नाही, अथात्‌ संन्यासाखा कारण होणारे अविक्रिय आत्मज्ञाम 
संभवतच नाहीं, आणि तसे ज्ञानच जर संभवत नाहीं तरम्स॑न्यासोपदेश कसा सभव- 
णार १ असे कित्येक प्रडितमन्य म्हणतात, पण तें त्याचें म्हणणें अयोग्य आहे, 
असें दाखवितात-] 

न । न जायत इन्यादिशाखरोपदेश्चानथक्यात्‌ । यथा च शास्रोपदेशसामथ्याद्धमौ- 
म्तिन्वविज्ञानं करश्च दे्ान्तरसंबन्धित्तानं चोत्पद्यते, तथा शाखात्तस्यैवाऽऽत्मनोऽविकरि- 
यत्वाकनैन्वेकत्वादिविनज्ञानं कस्माक्नोत्पद्यत इति प्रष्टव्यास्ते । करणागोचरत्वादिति 
चेभ्न, मनसेवानुद्ष्टम्यमिति श्रतेः । शाखाचार्योपदेशशमदमादिसंस्कृतं मन आत्मदशेने 
करणम्‌ । तथा च तदधिगमायानुमान आगमे च सति ज्ञान नोरद्चत इति साषटसमे- 
तत्‌ । ज्ञानं चोत्पद्यमानं तद्विपरीतमत्तञानमवरयं बाधत इल्यभ्युपगन्तव्यम्‌ । तच्चाज्ञानं 
दर्षितं हन्ताऽहं हतोऽस्मीव्युभो तो न विजानीत इति । अत्र चाऽऽन्मनो हननक्रियायाः 
कतैस्वे कमेत्व हेतुकतैस्वं चाक्तानकृत दक्तितम्‌ ॥ 

भाष्यार्थ-न- हे म्दणणे बरोबर नाही. कारण तसे म्रन्यास--न जायते 
इत्यादि शाखोपदेक्ानर्थक्यात्‌--* न जायते- ` अ. २.१९ इत्यादि शाल्ञोपदेशा- 
खा आनर्थक्रय येते. [ अविकिय आत्माच नाही, तो विकियावान्‌च आहे, हे म्णणें 
अयोग्य अहि. कारण ˆ न जायने भियते वा०' इत्यादि हे आप्तवचन असल्यामुके तेच 
आ्म्याच्या अविक्रियत्वाविषर्यी प्रमाण आहे. नेन्हां कांही कारणावांचून ते वचनं व्यथे 
होण योग्य नन्हे. पण अविक्रिय आस्म्याच ज्ञान दोत नाही, असे म्हरल्यास ते आप्त. 
वचन व्यथं दोते. अथात्‌ अविक्रिय आत्मा हा विषयच नसव्यासुढ त्याचं ज्ञान दोत 
नाही, असं म्हणता येत नाही. बरे, त्याविषर्या कांही प्रमाणच नादी, म्हणून म्हणावे 
तर तस्षही नाही. व्याविषयी शच हे प्रमाण आरे, असे दाखवितात-]-यथा च 
हशाखोपदेशसाम्थ्यात्‌ धमौसितित्वविक्लानं च कतः देहान्तरसंबंधिज्ञानं 
च उत्पद्यते--आणि ज्याप्रमाणे शाख्ोपदेशाच्या सामथ्योमुठे ध्माच्या अस्तित्वावि- 
धर्यीचिं विज्ञान व कः्यौचा दुसन्या देहाक्षा संबेध आदे, असेही ज्ञान उत्पन्न होते- 
तथा-त्याप्रमणे- हाखात्‌--शाल्रावरुन-- तस्य पष आत्मनः अविक्रियत्व- 
अकर्तुत्व-पकत्य-आदिविज्ञानं-- लाच आत्म्याचं अविक्रियत्व, अकर्त, एकत्व 
इत्यादि विज्ञान-कस्मात्‌ न उत्पद्यते इति ते पृष्व्याः--कां उत्पन्न होणार 
नाहीं, अमे व्या मीमांसकांना अवदय विचारा. [शाल्नानें सांगितले आहे, याच कारणा- 
मुके धमे आदे, असें ज्ञान होते. शाल्नानें पारलोकिक क्माच विधान केठँ आदे, याच 
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कारणामुढे कमकप्यौचा दुसय्या देदाशीं संध आहे, असें ज्ञान होतें. हँ अर खरं 
आहे तर साल्ननिं सांगितल्यामुखेव आत्मा अविक्रिय, अकर्ता, एक आहे इत्यादि आत्म- 
शान कां होणार नाही, तें त्या पण्डितमन्य मीमांसकांना विचारे. शाखावरून धमोचें 
अस्तित्व, आत्म्याचा परलोकसबंध इयादि गोष्टी जशा कठकतात द्याचप्रमाणें शाङ्ञा- 
वरून ` आत्मा निर्विकार, अकत, एक आहे, असें ज्ञान न दोण्यास कांहीं कारण नादी. 
पण जे तसे ज्ञान होत नाहीं, म्हणून म्हणतात त्यांना त्याचें कारण विचारे. कम- 
कांडावशून अज्ञात धमौदिकांचें क्ञान जसे होतें त्याचप्रमाणें ज्ञानकांडावरून अज्ञात ब्रह्मा- 
त्म्याच ज्ञान होते. ]--करणागोचरत्वात्‌ इति चेत्‌-कोणतेंही ज्ञान, मन व 
विषय याच्या संयोगापासून होतें. आत्मा मनाचा विषयच होत नाही, असें श्वुतीनें सा- 
गिते आहे. यास्तव आत्मा करणाचा म्ह ० साधनाचा विषयच होत नसल्यामुढे त्याचें 
ज्ञान दोऊ शकत नाहीं, म्हणून म्दणाल तर-न- ते बरोबर नादी. कारण-मनसा 
पव अनुद्य व्यं इति श्चतेः-( काठकभाष्याथं पृ. १०९ ) मनानेँच तँ आत्मतत्त्व 
उपदेशानुसार परव, अशी श्रति आदे. त्याम॒ुठे-शासखाचार्योपदे- 
हादरामदमादिसंस्छृतं मनः आत्मदशेने करणम्‌- शाञ्च व आचार्य ॑यांचा उप- 
देश, शम, दम इल्यादिकांच्या योगाने संस्कारसंपन्न क्चालेले मन आेमसाक्षात्कारा्च 
साधन आष्टे. [ आत्मा निर्विषय आहे. तो मन व वाणी यांचा विषय होत नाही. त्या- 
मुँ त्याच्या ज्ञानाला योग्य साधनच नसल्यामुटें तें होऊं शकत नाही, असे म्हणाल 
तर तें तसं नाहीं. कारण श्रुति मनानच अत्म्याला पर्वे, असें सांगते. यास्तव शाल 
व॒ आचाय यांचा उपदेश, शम, दम इत्यादिकांच्या योगाने अतिदाय शुद्ध व॒ एकाग्र 
काले मन आत्मसाक्षात्काराचं साधन आहे. आत्मा स्वयंप्रकाशस्वरूप आहे. व्यासे 
वस्तुतः मनाच्या प्रकाराचा-अन्तःकरणांतील चिदाभासाचा-लयावर कांही परिणाम 
होत नाही. तथापि ˆ तत्वमसि, अहं ब्रह्मास्मि-' इत्यादि वाक्ये व॒ आचा्यानीं सांगि- 
तकेला त्यांचा अथे एेकून उत्पन्न श्राठेल्या बुद्धिवृक्तीत ती आत्मवस्तु अभिन्यक्त होते; 
ण या सवं सविकल्प व्यवहाराचा आश्रय होते. म्हणून आत्मा मनाचा विषय होतो असँ 
उपचारानें म्हणतात. अथात्‌ तो इन्दियांचा विषयच होत नाहीं, हं म्हणणें बरोबर नाहीं. 
कारण सुसंस्कृत, शुद्ध, एकाग्र मन आत्मज्ञानाचें सोधन आहे. "अहो पण ही श्रुति तसे 
सांगत असली तरी याला पुष्ट देणार दुसरे प्रमाण नाही ' म्हणून म्हणार तर ॒संग- 
तात-]--सथा ख--आणि अदा प्रकरर-तद-आधेगमाय--त्या आल्म्याच्या ज्ञा- 
नासारी--अतुभमाने आगमे च सति--अनुमान व आगम असतांना--ज्ञानं न 
उत्पद्यते इति पतत साहसं - ज्ञान उत्पन्न होत नाही, असें म्हणर्णे हैँ केवठ 
साहस आष्टे. [ आत्मा अविक्रिय आदे, दँ सांगणारे श्रुति-र्मृतिरूप आगम प्रमाण तर 
आहेच, तसेच, “कर्वृत्वादिक हा आत्मधर्म नन्हे. कारण त्याला विकारत्व आहे. दोधा- 
जाहीं संमत असलेल्या विक्रार प्रमाणेचःअसें त्याविषयीं अनुमानधमाणदी आहे. कोणताही 
विकार हा वस्तुधमं नन्हे. कारण तो वस्तूमर््यँ निव्य-हमेष नसतो. केब्हां केन्हां अ- 
. सतो. है सं वायाना संमत अभदि. कवृत्वादिकटी आस्म्यामभ्य नित्य॒ नसल्यामुढे तो 
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आत्मधरममं नब्हे, विकारं आहे. याप्रमाणे आत्मश्ञान दोण्यासं आगम व त्यालाच पुष्टि 
देणारे अनुमान ही प्रमाणें असतांना आत्मक्षान होत नाही, असें म्हणणें हे मोटे धाडस 
आहे. “ अहो पण तसे ज्ञान जरी राट तरी तें कशाचेंही ग्रहण कंवा लयाग यांच्या 
उपयोगाचे नसल्यामुकें निष्फक्र आहे, ' म्हणून म्हणाल तर सांगतों -]-च उत्पद्य- 
मानं ज्ञान तद्धिपरीते अज्ञानं अवद्यं वाधते इति अभ्युपगन्तव्यं- 
आणि उत्पन्न होणारे ज्ञान त्याच्या विपरीत असलेल्या अज्ञानाखा अवद्य धाठविते,असें 
मानर्णे भाग आदे.--च तत्‌ अक्षानं “ हन्ता अहं हृतः अस्मि इति उभो तो 
न विजानतः ” इति दरिवं-आणि ते अज्ञान “ मी हननकतां आहे व॒हनन- 
कियेचं क्म आरे, असे जे समजतात ते दोघे आत्मस्वरूपाला जाणत नाहीत,” या 
वचनान दाखविे आह-अत्र च आत्मनः हननक्रियायाः कतत्वं कमेत्वं 
हेतुकर्तृत्वं च अश्ानर्ृतं दार्चितं- या वचनां आत्म्याला हननकियेचे कर्तृत्व, क्त्व 
ब हेतुक्त्व अज्ञानकृत आदे, असे दाखविले आहे. [ प्रकाश प्रवृत्त क्राला कौ अधका- 
राला घालवित्यावांचून जसा रहातच नाही लाप्रमाणे जान उत्पन्न हाऊ कगेकीते 
तत्क्षणी अज्ञाननिग्रत्ति करतंच. अज्ञानारा धालवित्यावांचून ज्ञान उत्पन्नच होत नादी. 
यावर कोणी म्हणेल कौ ज्ञानाचा प्रागभाव-नानाच्या उत्पत्तीची पूर्वावस्था-हेच अज्ञान 
आहे. त्यासुके अज्ञानार्च निवृत्ति हैच ञान आदे. ज्ञान अज्ञानाला निवृत्त करणारें नन्दे. 
पण तें बरोबर नाह. ज्ञानानें ज्या अज्ञानाची निवृत्ति होते व्याचें स्वरूप १९ व्या श्छो- 
कति सांगितले आहे. पण भगवानांनी तरी ज्ञानाच्या अभावाहून निरा अज्ञान कर्द 
दाखविले आदे, ते दोधेदी आत्मस्वरूपाला जाणत नाहीत, एवदेव म्दरठे आहे," असें 
कोणी म्दणेल, म्हणून आचार्य सांगतात--या वचनात मी हननक्रियेचा कतौ आरे, मी 
त्या क्रयेचे कमं होतो, व मौ ती करिया करण्याविषयीं दुसव्यास प्रेरणा करणारा -प्रयो- 
जक आदे, असें वारणे, हे अज्ञानाचें कायं आदे, अज्ञानामुढे तसे वाटते, असें भगवा- 
नानी स्पष्टपणे म्हटले आहे. त्यावरून येथील अज्ञान म्ह ° ज्ञानाचा प्रागभाव नब्हे. तर 
मिथ्या ज्ञान होये ठरते. कारण मी कर्ता कर्म, प्रयोजक इत्यादि आदे,असे त्यासुटे वारत 
असतें. भगवानांना विवक्षित असले अज्ञान जर ज्ञानाभावरूप असतें, तर अभावापा - 
सून कोणतेच कार्यं होत नसल्यामुमे पूर्वोक्त विपरीत भावनाही क्ञाल्या नसलया. असो. ] 

तच्च सवेक्रियास्वपि समानं कवैत्वादेरविद्याङृतत्वमविक्रियस्वादास्मनः । विक्रिया- 
बान्हि कतोऽऽत्मनः कमेभूतमन्यं प्रयोजयति कुर्विति । तदेतदविशेषेण विदुषः सवै- 
करियासु कवैर्वं हेतुकर्ैरवं च प्रतिषेधति भगवाग्विदुषः कमाधिकाराभावप्रदशेना्थ 
¢ वेदाविनारिनं कथं स पुरुष ` त्यादिना । क पुनर्धिदुषोऽधिकार हव्येतदुकतं पूेमेव 
ज्ञानयोगेन सास्यानामिति । वथा च सवैकमेसन्यासं वक्ष्यति सवेकमौणि मनसे- 
त्यादिमा ॥ 


भष्यार्थ--( हिसा शालरविरुड अहि. त्यायुढे तिं कतं अरी अक्ञानमूर्क 
भसं तरी विदित कमाये कृष्व पसे नाटी, असें कोणी म्शणेल, श्हणूनं आं 
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सांगतात-)-च--आणि- तत्‌ कतैत्वादेः अविध्याकैत्वं- ते करैत्वादिकांचे 
अज्ञानमूलकत्-- सर्वक्रियासु अपि समानं-स्व किांम्येदौ एकसारसे आदह. 
--आत्मनः अविक्रियत्वात््‌--कारण आतम्याला अविक्रियत्व आहे. आत्मा अवि- 
कारी आदे.--विक्रियावान्‌ हि कतै आत्मनः कमैभूतं अन्यं कुरु इति 
प्रयोजयति-- विकरियावान्‌ कर्ताच आपल्या कर्मभूत अशा दुसस्याला ^ हँ कर * असे 
म्हणून प्रेरणा करतो. [ मी या निषिद्ध किवा विहित क्मीचा कर्ता आद, असे जें बातें 
ते आस्म्याच्या स्वरूपाचे यथार्थं ज्ञान नसल्यासुके होय. अथात्‌ ते सवं क्रियांना एक- 
सारकेच लागू आहे. कारण आत्म्याचे कर्तृत्व नित्य नाही, ते जर नित्य असतें 
तर मुक्तीचाच असंभव क्षाला असता. अर्थात्‌ ते अनित्यच दोय. पण आत्म्याचे कतुत्व 
अनिदय जरी असले तरा ते उपादान कारणावांचून नादी. कारण कोणत्याही भावका- 
यला उपादान कारण अवदय असावेच लागते. पण॒ अनात्मा ट याचे उपादान कारण 
होऊं शकत नादी. कारण कर्तृ आत्म्यामध्ये भासते. “ मा करतां ° असे त्याचं भान 
आत्मर्मल्ाने दतं. अर्थात्‌ आत्माच त्याचे उपादान कारण असले पाहिजे. पण केवल 
आत्मा कूटस्थ-निर्विकार आहे. म्हणून अविद्यायक्त आत्माच त्याच उपादान हाय. 
अज्ञानावांचून निविकार आस्म्याने क्रियाचा कती दण, राक्य नादी. अर्थात्‌ अनानामृग 
विक्रियेने युक्त होणारा कतौच ‹ हे कर ` असे म्हणून सन्यास ररणा करन असनो, 
व्यासुे आत्म्याला प्रलयश्च कर्तृत्व जरौ नसले तर टेतुकृत्व-प्ररकत्व तरी असल, 
असेही म्हणतां येत नाही. आ्म्याच्या ल्काणी कतृलादिकाचा जो भास हनौ 
त्याचे उपादान कारण अनादि व अनिर्वाच्य अनान आहे व त्याची निवृत्ति तत्त्वज्ञानाने 
दोते, टे सांगितले. आतां कर्मत्व व प्ररकत्व याना अविद्याकर्नृतर आदे, याविषयौी भगवानाची 
अनुमति दाखवितात- )--तत्‌ एतत्‌- तेच हे-भगवान्‌-्रीकृष्ण--' वेवा- 
विनादिनः कथ सः › इत्यादिना--ज आस्याखा अविनाश वरे जाणतो तो 
पुष कोणाला कसा मारणार व मारविणार ! इयादि वचर्नानी विदुषः कमाधि- 
काराभावप्रददीना्च-- आत्मज्ञानी पुरुपाला करमीचा अधिकार नादी, दे प्रदशित्‌ कर 
प्वासाटी-- विदुषः सर्वक्रियासु कतैत्वं देतुकदरैत्वं च अविशेषेण प्रतिप 
धति- बिद्वानाच्या सर्वं क्रियातील कवृत्वाचा व देतुकर्वृत्वाचा स्वसाधारणपणेच प्रति- 
षेध करीत आदे. [ भगवान्‌ आत्मज्ञाला कमौचां अधिकार नादी, टदे दाखर्मिण्यासाटा 
< वेदाविनाकशिम° ` इद्यादि वचनान विद्वानचिं कर्तृत्व व प्रयोजकत्व या दोन्दी- 
चाष्टौ एकसारखाच-त्यात काटी फरक न देवनां-निषैध करत आ. विद्रानाला 
विहित किंवा निषिद्ध कोण्तीच क्रिया नाही, तो व्यर्तिल कोणत्याच करंयेचा कतां 
किंवा करविता नाही, अस भगवान्‌ स्पष्ट सांगत आहेत. अहो पण भगवार्नाच्या मते 
विद्रानाला जर कमीचा अधिकार नादौ तर जिवंत असरेल्या त्याचा कशत अधिकार 
जहि १› असा प्रश्न व दाच भगवानांच्या वचनानेच उत्तर~}--क्र पुनः विदुषः अ- 
भिकारः--तर मग विदरानाजा अधिकार कांत भदे {-दइति--ग्दणन क्षणाल तद 
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--““जशानयोगेन सांख्यानां" २-२ इति एतत्‌ पूवे एव उक्त--ज्ञानयोगाने ज्ञानी 
सन्याशांची निष्ठा मीं सांगितखी आहे, या वाक्यानें हे पूर््ीच सांगितले आहे. [ आचायं 
ह्मणतात--“ ज्ञानी पुरुषाचा अधिकार ज्ाननिष्टेमभ्ये आहे, "” दँ आम्ही पूर्वी (प्र. ४६) 
भगवद्रचनाचा उदटेख करून सांगितठेच आहे. 1- तथां च~ आणि दाचप्रमाणं- 
'सवेकमौणि मनसा" इत्यादिना सवैकमसन्यासं वक्ष्यति-“ स्वैकमाचा म- 
नने संन्यास करून ` या वचनानें सर्वकर्मसंन्यास भगवान्‌ पुढे सांगतील [आणिदल्या 
ज्ञाननिष्टेच्या अगत्वान आत्मज्ञानी पृरुषानें सवंकमीचा संन्यास करावा, अस भगवान्‌ 
पृ पांचन्या अध्यायांत ‹ सर्वकर्माणि मनसा ` या वचनान सांगणार आहेत. व्याम 
आत्मजानी पुरुषाचा संन्यासपूवेक आत्मजाननिष्टेतच अधिकार आह, दा भगवानांचा 
अभिप्राय सिद्ध ्ाखा. ] 


ननु मनसेति वचनान्न वाचिकानां कायिकानां च सन्यास इति चेन्न, सवैकमोणीति 
विरेषितत्वात्‌ । मानसानामेव स्धकमणामिति चेन्न, मनोभ्यापारपूधकत्वाद्राक्ायभ्या- 
पाराणां मनोभ्यापाराभावे तदनुपपत्तेः । शाश्मीयाणां वाक्शायकमेणां कारणाभि मान- 


सानि वजेयिरवाऽन्यानि स्बेकर्माणि मनसा संम्यसेदिति चेन्न, नेव कुवैन्न कारयश्निति 
विशेषणात्‌ ॥ 


भाष्याथे--( अदा पण स्या वाक्यात स्वकर्मसंग्यास विवक्षित नाही, तर केवल 
मानस कमाचाच दाग विवक्षित आह अक्षा रका-)-ननु--पण-मनसा इति 
वचनात्‌ न वाचिकानां कायिकानां च सन्यासः-- मनाने अस वात म्टटले 
असल्यासुके वाचिक व कायिक कमीचा संन्यास विवक्षित नाी,-इति चेत्‌-अत 
म्हणाल तर-न--तसे ना्ह.-सव कमोणि इति विहापितत्वात्‌--कारण सवे 
कमे मनन सोहन असे कमना ‹ सर्वे ` हे विशेषण जोडले आहे. ( वादा-)-मान- 
सानां एव सर्वकर्मणा--मानस सर्वकमीचाच संन्यास विवक्षत आह,-इति 
चेत्‌--असे म्हणार तर-न-तसेदी नाही. कारण-वाक्षायव्यापाराणां मनो 
व्यापारपूवकन्वात्‌-- वाक्‌ व शरीर य्राच न्यापार मन।व्यापारपूृवैकच दोन असतात 
--मनत्यापाराभावे तद्‌-अनुपपत्तः- मनाच्या व्यापाराच्यरा अभावी वाक्रव 
शरीर यांच्या व्यापारांचा असंभवच असता. [ मनान सतव कमना याग करवा, अस 
म्हटरल असनल्यामुे व मनाच्या व्यापारावांच्‌न शमर त वार्ण मचा व्यापार संभवतच 
नसव्यामरठे फक्त मानस सर्वं कमेच टाकाषीं शारीर व वाचिक कमे करावी, असे म्हणणे 
सवैथा अयोरय आहे. भनाची सवे कम टकल्यावर रारीर व वार्ण याच अत्प-खल्प- 
कदी होऊं शकत नाही, दी श्रलेकाच्या अनुभवायची गोष्ट असल्यामुङे ˆ सवं कमौचा 
मनाने ( साक्षात्‌ नन्दे ) संन्यास कर्न ` गी. र. प्रू. ६८८ असा जे अथं करितात ते 
अनुभवाच्या विरुडध अथै करितात, असे मानण्यास काह हरकत नादी. असो; पुनः कम 
राब्दाच्या अ्थाचा संकोच करण्याविषया रंका-}--श्ाख्धीयाणां वाक्षायक्मेणां 


कारणानि मानसानि दजयित्वा--शासलीय कायिक व वाचिक कर्माना कारण ह. 
' गौ, भा, २५ 


११४ भ्रीमद्धगवद्रीतोभाष्यार्थ. 


णाव्या मानस कमौना वज्यं करून--अन्यानि सर्वकमाणि मनसा संन्यसेत्‌- 
नाकीचीं स्वं कर्मे मनाने टाकावी---इति चेत्‌--असे म्हणाल तर--न--ते जरोबर 
नाही. कारण-न पव कुर्वन्‌ न कारयन्‌ इति विदषणात्‌-न करणारा वं न 
करविणारः, असे विरेषण दिले असल्यामुटे [ तसा संकोच करतां येत नाही. शाश्जीय 
म्ह०° विहित कायिक कमे व शाख्जीय वाचिक कर्म यांना कारण दोणारीं जीं मानस कर्म 
म्ह ° संकल्प वंगेरे टयांना सोड्न बाकीची स्व म्ह०° अराखीय शारीर व वाचिकं कमना 
कारण दोणारीं जी अशाल्लीय मानस कर्मे लयांचा करावा, असारी दयाचा अथं करतां येत 
नाही. कारण "तो स्वतः काटी न करितां व न करवितां, ` असा विशेष सांगितला आटे. 
त्यामृद्ै विवेकबुद्धीने सर्वै अशाच्लीय कर्माचा साग करून राहतो, हँ म्हणणें योभ्य नब्दे, 
आतां भगवानांना इष्ट असलेल्या सवैकमेसन्यासाचा विरि अवस्थेमध्ये सकोच क- 
रावा, अरी राका] 

सवैकमेसन्यासोऽयं भगवतोक्तो मरिष्यतो न जीवत इति चेश्न, नवद्वारे पुरे देश्ास्त 
इतिविङेषणाजुपपत्तेः । न हि सवैकमसन्यासेन मृतस्य तदहेहे आसनं संभवति अङ्‌. 
वैतोऽकारयतश्च देहे सन्यस्येति संबन्धो न देह आस्त इति चेन्न, सवैश्राऽऽव्मनोऽविक्रि- 
यत्वावधारणात्‌ । आसनक्रियायाश्चाधिकरणापेक्षत्वात्तदनपेक्षत्वाञ्च संन्यासस्य । संपूवै- 
स्तु न्यासङ्ब्दस्त्यागार्थो न निक्षपाथः । तस्माद्रीताक्षाख्र आत्मज्ञानचतः सन्यास एवा- 
धिकासे न कमेणीति तत्र तत्रोपरिष्टादात्मज्ञानप्रकरणे ददहीयिष्यामः ॥ २१ ॥ 


भाष्याथै--मगवता उक्तः अयं सवेकमसन्यासः--मगवानांनी सांगित- 
केला हा सवैकरमैसन्यास- मरिष्यतः न जीवतः-मरावयास रेकठेत्या मनुष्याला 
उदेशून आदे. जिवेत असलेल्या पुरुषाला उदैशुन नाही,--इति चेत्‌ न--अरसे म्हणाल 
तर्‌ ते बरोबर नाही. कारण- नवद्वारे परे देद्ी आस्ते इति विदहषणानुपपत्तेः 
--नऊ द्वारानी युक्त असलेल्या रारीर-पुरात देही -आत्मा राहतो, या विशेषणाची अनु- 
पपत्ति होते--हि सर्वक्मसंन्यासेन मतस्य तदे अकुवंतः च अकारयतः 
आसनं न संभवति--कारण स्वं कमौचा त्याग करून गत ॒क्चलेल्या जीवाचें त्या 
देहांत कमे न करतां व न करवितां असणे-रादणे संभवत नादी.- देह संन्यस्य इति 
सबन्धः देहे आस्ते इति न- देहात कमौचा त्याग करून असा संब॑ध लावावा, 
देहांत राहतो, असा लवृं नये,-इति चेव्‌ न--असें म्हणाल तर ते बरोबर नाहीं. 
कारण-सर्वेन्न आत्मनः अविक्रियत्व-अवधारणात्‌-शरुति, स्मति इत्यादि सवं 
प्रमाण म्रथांत आस्म्याच्या अविक्रियत्वाचा निश्चय केला आदे.-च-शिवाय-आसन- 
क्रियायाः अधिकरणपेक्चत्वात्‌--आसन-राहर्णे, या क्रियिखा अधिकरणाची अपेक्षा 
असते, व्यास॒ढे--च--आणि--सन्यासस्य तदनपेक्षत्वात्‌--संन्यासाला त्याची 
अपेक्षा नसते, व्यासुके-देहे सन्यस्य-असा अन्वय न करितां--देषे आस्ते- 
असाच करणें योग्य आहे.--संपूवैः तु न्यासशाब्दः त्यागार्थः न निश्चेपा्थः- 
भागि । सं ` या उपसगांसह असलेला जो ‹ न्यासं * शब्द त्याचा ‹ त्याग“ हा 


अध्याय दुसरा-सा्ययोग, ११५. 


अर्थं आदे, निक्षेप हा अर्थं नादी. [भगवार्नानीं “सर्वं कर्माणि मनसा०? या वन्ननानें सा- 
गितलेला सन्यास जिवंत मनुष्यासाठी नादी, सुमुषूसाटी आदे, असेही म्हणतां येत नाहीं. 
कारण त्याच वेचनांत ˆ नवद्वारे पुरे आस्ते › मनाने सवं कमं सोडून नऊ द्वारांनीं युक्त 
असलेल्या शरीरांत तो राहतो, असें म्हटठे आहे. सवं कमं सोडून मेखेत्या जौवाचें कमं 
न करितां व न करवितां त्या देहांत राणे, संभवत नाही. यास्तव भगवानांनी सांगित- 
केला हा संन्यास जिवेत मनुष्यासार्टीच आहे, न्रियमाणासाठी नादी, दे सिद्ध होते. 
विवेकवशात्‌ स्व॑ही कमे पूर्वोक्त देहांत ठेवून विद्वान्‌ कांहीन करितांवन करवितां 
सुखाने राहतो, असा अन्वय लावावा. म्ह ‹ ददे संन्यस्य ` असा अन्वय लावावा. 
कारण जिवतपणी स्वं कमाचा सन्यास संभवत नादी. म्हणून कमोचा त्याग करून देत 
राहतो, असा अन्वय काव नये, असें किलक म्हणतात; पण ते बरोबर नाही. कारण 
्रुति-स्मृत्यादि म्रमाणम्रधांत आत्मा निर्विक्रार आदे, असे प्रतिपादन केल आहे. ल्यामु 
देहर्सबधावांचून त्याला कवृत्व क्रिवा कारयितृत्व संभवत नारदौ. मल्यावर म्ह० देह- 
संबध सुटल्यावर “ˆ न करितां व न करवितां राहतो ` असे म्हणतांच येत नादी. यास्तव 
जिवंत विह्ानासारठीच दा सन्यास आहे, गतासाठी नन्हे. शिवाय "दददे आस्ते" असाच 
अन्वय लवण्यास आणखी एक विदेष कारण आहे. आसन म्ह ° राहणे, या करियल 
अधिकरणाची-आधाराची जशी अपेक्षा असते तशी त्यागाला नसते. म्हणून देहांत 
कमाचा त्याग करतो असे म्हणण्यापेक्षां देहांत राहतो, हे म्दणणे, अधिक सयुक्तिक 
होय. तसेच, ‹ संन्यास › या राब्दाचा निक्षप-ठेवणे, असा अथ केत्यास ^ ठेवणे ` या 
करियेला आधाराची अपेक्षा असल्यामुकते ˆ देहे संन्यस्य ` असा अन्वय संभवतो हे खरे; 
पण " न्यास ` या शब्दाला ' स~ हा उपसगे जोडला असतां व्याचा ‹ व्याग ` दाच 
अथं होतो, " निक्षेप ` असा अथ होत नादी. लयामुढे तसा अन्वय संभवत नाही. सा- 
रांश्च विवेकविज्ञानं स्वं कमाचा याग करून विद्वान्‌ देहांत राहतो, असाच (सवकमाणि 
मनसा या वेचनाचा अन्वय व अथं लवणे, सयुक्तिक होय, असे मानून आचार्यं 
उपसंहार करितात-]-तस्मात्‌--म्दणून--गीताङ्ाखे आत्मज्ञानवतः सन्या- 
सरे एव अधिकारः न कर्मणि इति उपरिश्ठात्‌ तञ्च तश्र आत्मन्ञानप्रकरणे 
वहौयिष्यामः-गीताराखांत आत्मज्ञानवानाचा संन्यासामध्येच अधिकार आदे, कमा- 
म्यं नाही, अस पुटे टिकटिकाणी आत्मज्ञानप्रकरणांत आम्ही दाखवृ. [ सवं कर्म सो- 
डणे, हैव संन्यासाचें स्वरूप आहे व॒ आत्मज्ञानाशौ त्याचा विरोधी नाही. यास्तव 
ज्याला परोक्ष ज्ञान क्षाठे आहे त्याने विधिभ्राप्त-विविदिषा संन्यास करावा व॒ ज्याला 
यथार्थं आत्मसाक्षात्कार ज्ञालेला आहे त्याचा स्वाभाविक-फलभूत संन्यासमध्ये अधिकार 
आहे, असा संन्यासाचा विभाग पुढे या गीताशा्ख्ातच आम्ही टिकरर्किणी दाखवृ.] २१. 


वासांसि जीणौनि यथा विहाय नवानि गृह्णाति नरोऽपराणि । 
तथा रारीराणि विहाय जीणोन्यन्यानि संयाति नवानि देही २२ 


११९ प्ीमेद्धगवदरीताभाष्या्थ. 


अन्वया्थ--यथा-लज्याप्रमणे-नरः- पुरुष- जीर्णानि वासांसि--जनी 
वल्ञे--विहाय--रकून--अपराणि--दसर-नवानि--नवी वजे-गृहणावि 
--धेतो-तथा--त्याप्रमाणें-देष्टी-देहवान-आत्मा--जीणानि हहारीराणि- 
जीणे- निर्बल क्चठेलीं शरीर--विदहाय-सोडन-- अन्यानि नवाभि-- दुसरी नवीं 
शरीर-संयाति- घेतो. नव्या शरीरांत जातो. २२. | 

रकृतं त वक्ष्यामः, तत्राऽऽत्मनोऽविनारित्वं प्रतिक्ञातं तक्किमिवेप्युख्यते--वासा- 
सीति । वासांसि वखाणि जीणोनि दुबरूतां गतानि यथा रोके विहाय परिलयज्य नबा- 
न्यभिनवामि गृह्कास्युपादत्ते नरः पुरुषोऽपराण्यन्यानि तथा तद्वदेव श्षरीराणि विहाय 
जीणीन्यन्यानि संयाति संगच्छति नवानि देद्यात्मा पुरुषवदविक्रिय एवेत्यथैः ॥ २२ ॥ 

भाष्याथ-( असो, )- तु प्रकृतं वक्ष्यामः- पण आतां प्रकृत विषयच पुषँ 
सांगू या.- तन्न आत्मनः अविनाशित्वं प्रतिज्ञात--वर आत्म्याचे अविना- 
शित्व, अविक्रियत्व वगेरे सांगितले, त्याविषयी प्रतिज्ञा केली--तत्‌ किं इष इति 
'"वासांसि०" इति उख्यते- पण तें कोणाप्रमाणे अदे. हं ‹ वासांसि° ` इत्यादि 
श्छोकाने सांगतात. [ आत्मा अविनाशी, निर्विकार वरे कस। आहे तें टष्टान्ताने स्पष्ट 
करितात-]-बवासांसि-वश्राणि-- वासांसि म्दणजे वल्नै--जीणानि - दुबखतां ग- 
त(नि- जीण. न्चाठेटी -दुर्बलतेस प्राप्न क्रठेकी--यथा लोके- ज्याप्रमाणे व्यवहा- 
रांत-विददाय-परित्यज्य-सोद्रन-नवानि-अभिनवानि-सवप्रकारे नवी- 
गरृहणाति-उपादत्ते- स्वीकारतो-नरः-पुरुषः-- मनुष्य--अपराणि-अन्यानि 
--दुसरी [ ज्याप्रमाणे व्यवहारांत पुरुष जुनी ॒स्ञाठेलीं वच टाकून दुसरी नवी-कोरी 
वापरू लागतो ]--तथा-तद्वत्‌ एव- त्याप्रमाणेच-जणौनि शारसीराणि ।वेहाय 
जीणं श्ञालेली शरीरे राकून-देही-आन्मा अन्यानि-नवानि संयाति-सग- 
ख्छाति- देहवान्‌ आत्मा दुसव्या नन्या शरीरास प्राप्न होतो दुसरी शरीरे श्रारण क- 
रतो--चुरुषवत्‌ अविक्रियः एव इत्यथैः-- आत्मा जीणे वले टाकून नवी नेस 
णार्या पुरषाप्रमार्णे अविक्रियच आहे, असा याचा भावाथ. [ आत्मा स्वतः जरी अ- 
विक्रिय असला तरी पृरवैशरीराचा त्याग करून दु सर नवीन शरीर धेतांना ल्याच्याम्य 
विकार होणें अपरिहायं आहे, असे कोणी म्हणल म्हणून येथें दृष्टान्त देऊन त्याचें 
अविक्रियत्व सिद्ध केलं आदे. जुनी फाटकलेलीं व्च टाकून दुसरी नवा वन्न घेणान्या लो- 
किक पुरुषामध्ये कोणत्याही प्रकारचा विकार-बदल क्चाकेला दिसत नाही. त्याच न्यायानें 
जराजजंर स्ञालेलं शरीर टाकून दुसरे नवे शरीर धारण करणाय्या आत्म्यामध्येदी कांही 
विकार होत नाही. तो सर्वदा एकरूपच असतो. ]. २२. 


नेन छिन्दन्ति राखाणि नैनं दहति पावकः । 
न चैनं ेदयन्त्यापो न रोषयति मारुतः ॥२३॥ 


त अन्वयाथ--णन--या भत्म्याल-शखाणि--रल्ञ- न छन्वम्ति--तोडीत 
नाहीत.-पनं पावक्रः न दृहति--याला अभि जाकीत नादी---पनं आपःन 


अध्यायं दुसरा--साख्ययोग, ११७ 


देदयम्ति-याखा पाणी कुजवीत नादी.--ख मारुतः न शोषयति- व॒ याला 
वायु युकर्वीत नारी. २३. 


कस्मादचिक्रिय एवेति । आह- नें छिन्ढन्तीति । एनं प्रकृतं देहिनं न छिन्दन्ति 
शखराणि निरवयवस्वाक्नावयवविभागं कुवन्ति शसखाण्यस्यादीनि । तथा नेनं दति 
पावकोऽभभिरपि न भस्मी करोति । तथा नेन देदयन्त्यापः; । अपां हि सावयवस्य 
वस्तुन आद्रभावकरणेनावयवविश्ेषापावने सामथ्यं तन्न निरवयव आत्मनि संभवति। 
तथा खहवद्‌ ढब्य सेहक्रोषणेन नाशयति वायुरेनं स्वास्मानं न शोषयति मारुतोऽपि २३ 


भाष्यार्थ-( अहो पण प्रथिवी, आप, तेज व वायु या चार भूतांसुटे त्याच्या- 
मध्ये विकार होण्याचा संभव अदि, अशी शंका घेठन पुढील शटोकानं तिचे निरसन) 
--अधिक्रियः पव कस्मात्‌--आत्मा अविक्रियच करावल्न आहे.--इति ““ नैनं 
छिन्दति ०” इति आह-हे ननं छिन्दन्ति ° या श्छकाने भगवान्‌ सांगतात-- 
हशाख्ाणि पन-प्ररूत देहिनं न छिन्दन्ति--राल्रं या प्रकृत आल्म्याला तोडीत 
नादहीत.- निरवयवत्वात्‌ अस्याद्रीनि शाखाणि अवयवविभागं न कर्वन्ति 
-- आत्मा निरवयव असल्यामुक् तरवार, बाण वंगरे शास्रे याच्या अवयवांचा विभाग 
करीन नादीत-तथा--व्याचप्रमण--पावक्रः-अभ्चिः अपि पनं न दहति-नं 
भस्मी करति-- पावक म्द० अग्रीमुद्धां या आन्म्याला जार््त नादी~त्याचे भस्म 
करत नाही.-तथा आपः पन न कदयन्ति-लयाचप्रमाणे जल याला कुजर्वात 
नादी,--हि--कारण--सावयवस्य वस्तुनः आद्धीभावकरणन अवयवविग्छ- 
वापादाने अपां सामथ्य--सावयव वस्तूला आद्रपणा-ओकेपणा देऊन-तिल ओली 
करून तिच्या अवयवांना प्रथक्‌ पृथक्‌ करण्याचे जलाना सामथ्ये अहि, पण-निरव- 
यवे आन्मनि तत्‌ न संभवति- निरवयव आत्म्यामधभ्ये ते संमवत नाहीं. [ साव- 
यव व॒साक्रार वस्तृखा आली करून तिला फुगवृन तिचे अवयव भिन्न भिन्न करण्याचे 
सामभ्य पाण्यांत आह. प्रण आत्मा निरवयव असन्याम॒>र पाणी लयाच्यामध्ये तसा वि. 
कार उत्पन्न करं शकत नाही. ]- तथा वायुः स्नहशोषणेन स्नेहवत्‌ दरव्यं 
नाद्ायति- त्याचप्रमाणे वायु स्नेह शोषून घेऊन स्नेदयुक्त द्रव्याचा नारा करतो. पण 
मारुतः अपि एन स्वात्मानं न शोषयति--वायु्ी या स्वात्म्याला-वाय्‌- 
च्याही आत्म्याला सुकवीत नाही. [ श्र आत्म्याला तोंडीत नाहीत, म्ह° पृथ्वीचा 
ल्यावर परिणाम होत नाही, त्याचप्रमाणे आपर,तेज व वायुद्दी त्याच्यावर कांहीं परिणाम करं 
कत नाहीत. कारण भूते लाला आपला विषयच करूं राकत नाहीत. त्यामुके आमा 
आकाशाप्रमाणे अविक्रिय आहे, असा भावाथ ] २३. 


अच्छेद्यो ऽयमदाद्योऽयमङ्केयोऽरोष्य एव च । 
नित्यः सवगतः स्थाणुरचरोऽयं सनातनः ॥२४॥ 


११६ भ्रीमद्धगवटरीताभाष्याथ, 


अन्वयाथ--अयं अच्छेदयः- हा आत्मा अच्छेय-शब्ञांना तोडतां न येण्यासारखा 
आहे. अयं अदाह्यः--हा अभरीला न जाकतां येष्यासारला अहे--अयं अङ्के्यः 
जहा पाण्याला न कुजवितां येण्यासारखा आहे.-च अशोष्यः पव--व हा वाव्याला न 
खुकवितां येष्यासारखा आदे, ग्हणून--अय-हा-नित्यः- निय आदे-सवैगवः 
--त्यासुर स्वव्यापक अहि.--स्थाणुः-- सर्वगत असल्यामुकेच श्ञाडाच्या खोडाप्रमाणे 
स्थिर अि.--अचरः-- स्थिर असल्यामुेच अचल अहि. म्हणूनच तो-सनातनः 
~ चिरकारीन आहे. एखाया कारणापासून नवीन उत्पन्न भाले नही. २४. तसाच- 

यक एवं तस्मात--अष्छेथोऽयमिति । यस्मादम्योन्यनाशशषहेत्‌नि भुतान्येनमात्मानं 
नादायितं मोस्वहन्ते तस्माक्निष्यो निद्यत्वात्संगतः ्षवैगतत्वास्स्थाणुः स्थाणुरिव स्थिर 
इचयेतत्‌ । स्थिरर्वादचरोऽयमार्माऽतः वनातमश्चिरंतनो म कारणास्कुतश्िक्जिष्यश्नोऽभि- 
नव इत्यर्थः । नेतेषां शोकानां पोभरक्स्यं चोदनीयम्‌ । यत्त॒ एकेनैव शछोकेनाऽऽत्मनो 
निस्यत्वमविक्रियत्वं चोक्त ‹न जायते च्ियते वाः इस्यादिना । तच्र यदेवाऽऽ्मविषयं कि- 
चिदु्यते तदेतस्माष्ट्राकाथान्ञातिरिष्यते किंचिच्छष्दतः पुभरुकं किंचिदथंत इति । 
दुषोधत्वादात्मवस्तुलः घुम: पुनः प्रसङ्गमापा् शब्दान्तरेण तदेव वस्तु निरूपयति 
भगवान्वासुदेवः कथं नु नाम संसारिणामब्यक्तं त्वं बुद्धिगोचरतामापश्नं स्स्ससार- 


निन्ये स्यादिति ॥ २४॥ 


भाष्यार्थ-(आल्म्यावर प्रधिव्यादि भूतांचा परिणाम न होण्याचें कारण दयाच्यामध्यै 
विकाराची योग्यता नसणे, हेच आदे, असे सांगतात-)--यतः पवं-- ज्याअर्थी या- 
भ्रमणे आ्म्यामध्ये विकार पावण्याची योग्यताच नादी,--तस्मात्‌--लाअर्थी- 
अच्छेयो भ्यमिति--"अच्छेयोऽय' इदयादि भगवान्‌ सांगतात--यस्मात्‌-- ज्याअर्थी 
--अन्योन्यनाद्ादेतूनि भूतानि एनं आत्मानं नाशयितुं न उत्सहन्ते-- 
एकमेकांच्या नाराला कारण होणारीं भूते या प्रकृत आस्म्याचा नाल करण्यास समथ 
दोत नादीत-तस्मात्‌ नित्यः-- त्याअर्थी हा आत्मा निलय आहे. नित्यत्वात्‌ 
सर्वगतः- निलय असल्यासुढे सर्वगत अहे- सर्वगतत्वात्‌ स्थाणः-स्थाणुः इव 
स्थिरः इति पतत्‌--सर्वगतत्वामुटे स्थाणु. स्थाणु-स्तंभ, दयप्रमाणे स्थिर असा 
याचा भावाथ.-- स्थिरत्वात्‌ भयं आत्मा अचलः- स्थिर असल्यामुके हा आत्मा 
अचल आहे--अतः सनातनः-चिरतनः कुतश्चित्‌ कारणात्‌ न निष्पन्नः 
-अभिनवः इत्य थैः-- म्हणूनच सनातन-चिरंतन कोणल्याही कारणापासुन उत्पन्न न 
न्ञायेला-नूतन असा याचा भावार्थ. [ निरवयव आत्म्याचा छेद, दाह, श्षेद, व शोष 
संभवत नाहीं. म्हणून त्याला येथ अच्छे, अदाह्य, अङ्केय व॒ अशोष्य म्हटले आहे. 
त्यामुेच तो निलय आदे. तार्किक परमाणूना निय मानतात, पण आत्म्याचेँ नित्यत्व 
द्याहून भिन्न प्रकारें आहे. कारण आत्मा सर्वगत आहे. सवेगत असला तरी लयाच्या- 
मथ्य विक्रिया न दोण्यास कोणतें कारण आहे १ म्हणून कोणी म्हणेल तर वें बरोबर 
नाही, कारण आकाश विभु आहे वे स्यात कोणतीही विक्रिया होत नाही, ह आकष 


अध्याय दसरा-- सांख्ययोग. ११९ 


आदे. त्याचप्रमाणे आत्म्यामर्ध्ये विक्रियाशक्ति जर असती तर व्याला स्थाणु-स्थिर 
म्हणतां आले नसते. कारण उृत्तिकादि विक्रियाशक्तियुक्त पदाथ स्थिर नसतात. आत्मा 
स्थिर असल्यामुेच अचल व चिरंतन आहे. तो कोणलयाद्यी कारणापासून उत्पन्न क्ा- 
केला नाही. त्यामुठे आस्मा स्वतः जरी निलय असला तरी लयाच्या कारणाचा नाश स्रा- 
ल्यानेँ त्याचा नाश होईल, अशीही तार्किकांची शंका येथे संभवत नाही. अहो पण (न 
जायते ° २-२० इत्यादि श्छोकांत आत्म्याचें अविकियत्व सिद्ध केलें आहे. पुनः तेच तें 
सांगण्यांत त्यावर पुनरुक्ति दोष नाहीं का येत १ असे कोणी ह्यणेल ह्यणून सांगतात-]-- 
पतेषां ़ोकानां पोनरुक्त्यं न चोदनी्य--या श्ोकांवर पुनरुक्तीचा दोष येतो, 
अशी शंका घेऊं नये-यतः--कारण--“न जायते चयते वा" इत्यादिना एकेन 
एव शछोकेन--“न जायते ° इत्यादि एकाच शोकने--आस्मनः नित्यत्वं च अवि- 
क्रियत्वं उक्त--आ्म्याचे नित्यत्व व अविक्रियत्व सांगितले आहे, ( त्यामुटे “ बेदावि- 
नारिनं ` इत्यादि शछोकावर पुनरुक्ति दोष येतो,कारण )--तच्र आत्मविषयं यत्‌ एव 
किचित्‌ उच्यते-“ वेदाविनाशिने० या श्लोकांन आत्म्याविषर्य जं कांहीं सांगितले 
आदे तत्‌ एतस्मात्‌ श्छोकार्थात्‌ न अतिरिच्यते- ते न जायते° › या शछो- 
कच्या अ्थाहरून अधिक मु्ीच नादी. कारण-- किंचित्‌ शब्दतः पुनरुक्तं किचित्‌ 
अर्थतः शति--लांत कांही शब्दांनी पुनरक्त अहि व कांही अथानें पुनरुक्त आहि, 
प्यामे तसा दोष येतो हे खरं तथापि--आत्मवस्तुनः दु बाधत्वात्‌-आत्मवस्तु 
अतिशय दुर्बोध असन्यामुके-भगवान्‌ वासुदेवः भगवान्‌ वासुदेव--अब्यक्त 
तत्वं संसारिणां बुद्धिगोचरतां आपन्नं सत्‌ संसारनिवृत्तये कथ जु नाम 
स्यात्‌ इति-ते अभ्यक्त आरमतत््व संसारी जीवांच्या वुद्धिविषयत्वास प्राप्त होत्साते 
त्यांच्या संसारानदृत्तीला कसे बरें कारण होईल, अशा आशयने--पुनः पुनः परसंगं 
भापाद्यय राब्वान्तरेण तत्‌ एव वस्तु निरूपयति--पुनः पुनः प्रसंग आणून 
वु सन्या शब्दाने तेच तत्व निरूपीत आहेत. दसय्या दसग्या शब्दान याच वस्तू 
पनः पुनः निरूपण करीत आहेत. [न जायते ०” या श्छोकांत आत्मा सवे विक्रियाञ्ूल्य व 
निलय आहे, असे सांगितले वेदाविनाशिनं नियं °` यांतदी पनः तेच सांगितले आदे. कोटे 
निराठ्या शब्दान तर कोठे निराय्या अर्थाने ताच एक गोष्ट सांगितली आहे. लयामुढे 
त्यावर पुनरुक्ति दोष येतो. पण त्या दोषाची आशंका घेऊ नये. कारण आत्मवस्तु अति- 
शय दुर्बोध आदे. एकदा सांगूनच तिचे ज्ञान होत नाही. म्हणून तं अभ्यक्त आत्मतत्त्व 
संसारा जीवांच्या बुद्धीचा विषय होऊन त्यांच्या स॑साराच्या निवृर्तंखा कसं बर कारण 
होल! असा विचार करून भगवान्‌ श्रीकृष्ण पुनः पुनः प्रसंग आणून निरनिरान्या 
रब्दानीं त्याच आत्मवस्तू्चँ निरूपण करीत आदेत. म्हणून प्यावर पुनरुक्तिं दोष येत 
नाही. ह्य° पुनरुक्ति महाम केखी अहि. त्यासुटे ती* दोषावह नादी, असा भावाथे.] २४ 


कि भ्‌ भोकने दिभिक 


१ 'न जायते ०› या शोकांत जन्ममरणाचा अभाव सांगितरा आहे व वेदाविनाशिनं ० येथे 
 जअपक्षयादिकांया अभाव उक्त अषि, यास्तव थोडासा अथभदहो महे, सवेथा अथंसाम्य नाह, 





१२० श्रीमदद्धगवद्रीताभाष्याथं. 


अव्यक्तो ऽयमचिन्त्योऽयमविकार्यो ऽयमुच्यते ¦ 
तस्मादेवं विदित्वेनं नानुशोचितमरहसि ॥ २५ ॥ 


अन्वयार्थ--अयं अव्यक्तः--हा आत्मा अव्यक्त आहे अयं अचिन्त्यः 
हा अचिन्य आदे-अयं अविकायैः उच्यते-- हा अविकार्य म्दटला जातो.-- 
तस्मात्‌- यास्तव-फनं--या आत्म्याल--एवं--असें--विदित्वा--जाणुन- 
अनुशोचितं--भीष्मादिकाविषयी शोक करण्यास--न अ्हसि-त योग्य नादीस.२५ 

किंच--अव्यक्तोऽयमिति । अग्यक्तः सवंकरणाविषयत्वाश्न ग्यज्यत इत्यव्यक्तोऽ- 
यमास्मा । अत एवाचिन्योऽयम्‌ । यद्धीन्दियगोचरं वस्तु तश्चिन्ताविषयस््रमापद्यतेऽय 
स्वात्माऽनिन्द्रियगोचरत्वादचिन्त्यः । अविकार्योऽपम्‌ । यथा क्षीरं दभ्यातञ्लनादिना 
विकारी न तंथाऽथमात्मा । निरवयवत्वाश्चाविक्रियः । न हि निरवयवं किंचिद्िक्रिया- 
त्मकं शष्टम्‌ । आधिक्रियत्वादािकार्योऽयमात्मोच्यते । तस्मादेवं यथोक्प्रकारेणेनमा- 
मानं विदित्वा ्वं नानुश्षोचितुम्टेसि हन्ताऽहमेषां मयेमे हन्यन्त इति ॥ २५ ॥ 

भाष्याथ-( रै प्रकरण त्वंपदार्थं जो जीव दयाच्या शोधनाचें म्द व्याखा उपा- 
धीपासून अगदौ पृथक्‌ करण्याचें आहे. यास्तव त्याविषयीच )--किच अव्यक्तः अयं 
 इति-“ अनव्यक्तोऽयं० ` या शछोकान आणखी देत्‌ सांगतात.--अव्यक्तः-स्व- 
करणाविषयत्वात्‌ न व्यज्यते दति अय-आत्मा अव्यक्तः-- सर्वं रहदियांचा 
अविषय असत्यामुढ>े व्यक्त होत नारदी -प्रयक् दिसत नादी म्हणून दा-आत्मा अव्यक्त 
आहे.--अतः पव अयं अचिन्त्यः-- म्हणूनच हा अचिन्त्य अहे.--हि यत्‌ 
इृन्द्रियगोचरं वस्तु तत्‌ चिन्ताविषयत्वं आपद्यते--कारण जे दैद्ियाचा वि- 
धय होणार तत्व वस्तु असते तें चिन्ताविषयत्वास प्राप्त दोतें-दंदरियांचा विषय दोणा- 
न्या वस्तूविषयाच चितन करतां येतै.--तु अयं आत्मा अनिन्दरियगोचरत्वात्‌ 
अचिन्त्यः--पण हा आत्मा ददियगोचर होणारा नसस्यामुके अचिन्त्य आदे.-अय 
अधिकायैः-- दा विकार न पावणारा आदे--यथा श्चीरं दध्यातश्चनादिना वि- 
कारि न तथा अयं आत्मा--जसें दृध दह्याचें विरजण वरशरे लावल असतां वि- 
कार पावते तसा हा आत्मा विकार पावत नादी.--च निरवयवत्वात अविक्रियः 
--आणि त्याचप्रमाणें आत्मा निरवयव असलव्यामुकेही अविकार्य आहे. -हि किचित्‌ 
निरवयवं विक्रियात्मक न हष्--कारण कांदा मिरवयव असठेठे तत्तव विक्रि- 
यात्मक आहे असा अनुभव येत ना्ी---अविक्रियत्वात्‌ अयं आत्मा अविकायः 
उचख्यते--अविक्रिय असव्यायुके दा आत्मा अविकायं म्हटला जातो. [ मग नित्य, 
निर्विकार असलेल्या आत्म्याचा तसाच अनुभव कां येत नाहीं १ उत्तर-करारण तो अ- 
व्यक्तं आहे. कोणत्याही ईदियाने त्थाचें प्रयक्ष तान होत नाहीं. तथापि त्याचं अनुमान 
 होण्यास्र काय हरकत आदे १ उत्तर-अन्यक्त असल्यासुेच तो अचित्य अदि. त्याच्या- 
, विषयौ चितन-भयुमान ~कत्पना वरे कांहीं करतां येत दार, जी बस्तु ईपि 





अध्याय वुसरा-सांख्ययोग. १२१ 


विषय होते तिच्याविषयींच चितनादि संभवतात. आत्मा ईदियगोचर नादी, अतींद्रिय 
आदे. म्हणून अचिन्त्य अहे. पण तो अतीद्रिय जरी असला तरी अनुमानांरताल सा- 
मान्यतोदष्ट म्हणून जो एक प्रकार अहे याचा तो विषय कां होणार नाही { उत्तर- 
आत्मा कूटस्थ आहे. स्यामे व्याप्िलिगच नाहीं. याविषयौ व्यतिरेकीदृ्टान्त-दुधाल 
विरजण धाते असतां त्याचे ददी होते. कारण दूध विकारी पदाथे अदि. पण आत्मा 
तसा विकारी नादी. शिवाय हा आत्मा निरवयव असल्यामुटे घटादिसावयव द्रव्याप्र 
माणे विकार पावत नाही. तो निरवयव जरी असला तरी द्याच्यामर्ये विक्रिया दोण्यास 
कोणती हरकत आहे £ उत्तर-निरवयव वस्तु विक्रिया पावते असा अनुभव येत नाही, 
व॒ तिच्यामध्येदी जर विक्रिया होऊ लागली तर तिचै निरवयवत्व रिकणार नाहा. दधा- 
सारखे सावयव व॒ सक्रिय पदार्थच विकार पावतात. आत्मा निरवयव आहे, असें 
भ्रुति-स्मृति सांगतात. त्यासुटे तो अविकार्य आहे. असो, ˆ अशोच्यान्‌ अन्वशोचः० 
२-११ येथून आरंभिलेट्या आत्म्याच्या उपदेशाचा उपसंहार करितात-}]-- तस्मात्‌ 
--म्दणून--पन-आत्मानं पवं-यथोक्तप्रकारेण विदित्वा-या प्रत आ- 
त्म्याला वर सांगितलेल्या प्रकाराने जाणून--त्वं-त्‌-- अहं एषां हन्ता मया इमे 
हन्यन्ते इति- मी यांचा हननकर्तां आदे, मजकड्न हे मारे जात॒ आदहेत, अशा- 
रीतीने--अजुशोचितु न अहसि-भीष्मादिकांविषयी शोक करण्यास योग्य नाहीस. 
[ आत्मा अग्यक्त, अचिन्य, अविकार्य, निल, व सर्वगत वंगरे असल्यामुके त्याला 
तसेच जाणणे उचित दोय. आस्म्याला तसे साक्षात्‌ जाणत्यास शोक-मोहादिसंसारबीजां- 
ची निन्रत्ति होते. ह्यणजे ते आत्म्याचे सम्यक्‌ ज्ञान मोक्षरूप फट देणारे आहे. यास्तव 
मी यांचा हन्ता आहे व हे माद्या हातून मरत आहेत “ असे समजून दयाय्यासाटीं 
दोक करणें तुला उचित नाही. तू आस्म्याला साक्षात्‌ जाणून शोक करू नकोस. अज्ञु- 
नाचा शोक घालविण्यासाठी भगवानानी आत्मोपदेश करून याचाच येथे उपसंहार केला 
आहे. “ अशोच्यांविषयी रोक केकास › व ' आत्म्याला असे जाणून शोक करणे तुला 
योग्य नाही ` या उपक्रमोपरसंहारावरून अ।त्मज्ञानाने रोकमोदहात्मक संसारबीजांची नि- 
बृत्ति करण, हाच सवं गीतेचा व यरा प्रकरणाचा प्रतिपाद्य विषय ठरतो. ]. २५. 


अथ चैनं नित्यजातं नित्यं बा मन्यसे मृतम्‌ । 
तथापि त्वं महाबाहो नैनं रोचितुमहसि ॥ २६ ॥ 


अन्वयाथ--अथ च--आतां जरी-त्वं-त्‌-पनं--या आतम्याल-नेद्य- 
जातं- निय उत्पन्न प्रलेल-बा-किवा-नित्यं मत- नित्य मेखल --मरस्यसे 


[यी मि कि) ए व 1 1 





१ ज्या अनमित्तिज्नानातील हेतु प्रत्यक्ष नस्तो ते सामान्यतेटृष्ट अनुमान होय. 
जम आपल्याला रूपा्वे ज्ञान क्के म्हणजे ती क्रिया अस्तल्यामुरके तिच्या साधनाचे म्हणजे 
चक्ुरिद्ियाच आपण अनुमान करतो. जसे-रूपक्ञान ही क्रिया हे. कोणत्याही क्रयिका साधम 
हष असते, म्हणून रूपक्षानक्रियेचैषौ चश्च हं करण जे, असं अनुमान आपण कर्तो, 

गौ, भा, १६ 


१२१ भ्रीमद्धगवद्रीतांभांष्याथे, 


--मानीत असशीक-तथापि-तरी-महाबादहो-हे पराक्रमी अञ्जना |--पवं 
--अरा रीतीनं-शरोचितु--रोक करण्यास-न अर्हसि-त योग्य नादहीस. २६. 

आसमनोऽनित्यत्वमभ्युपगस्येदसमुष्यते--अथ चेनमिति । अथ चेव्यभ्युपगमाथः । 
एनं प्रकृतमारमानं नित्यजातं रोकश्रसिद्धया भष्यनेकश्रीरोपत्तिं जातो जत इति 
मन्यसे । तथा अतितदिनाशं नित्य वा मन्यसे तं मृतो मृत इति । तथाऽपि तथा- 
भाविन्यप्यात्मनि सवं महाबाहो नैवं शोचितुमहंसि जन्मवतो जन्म नाद्रावतो नाशश्च 
लेताववरयंभाविनाविति ॥ २६ ॥ 

भाष्या्थ--आतमनः अनित्यत्वं अभ्युपगम्य “अथ चेनं० इति इदं 
उच्यते--आत्म्याच्या अनित्यत्वाचा स्वीकार करून ˆ अथ चेनं० या श्छोकाने असें 
म्हटले जाते.--अथ च इति अभ्युपगमाथैः-- अथ च हे दोन निपात अज्जनाचा 
अभ्युपगम व्यक्त करण्यासाटी आहे. [ आत्म्याचं यथाथं स्वरूप एेकूनही त्याविषरयीं 
पूणे निश्वय ज्ञालेला नसल्यासुखे चार्वाक किंवा बौद्ध यांच्या मताचा अंगीकार अञ्जुनानें 
केला असावा, अशी शंका येणे साहजञक आदे. ती व्यक्त करण्यासाठी हे दोन निपात 
-अन्ययं आहेत. तू जरी क्षणभर असे मानीत असलास, असे म्हणजे कसे १ ]--पनं 
प्रकतं आत्मान नित्यञातं--या प्रकृत आत्म्याला नित्यजात म्द०्-लोकप्र- 
सिद्ध्या प्रति-अनेकशारीरोत्पत्ति जातः जातः इति मन्यसे--लोकाच्या घ्र 
सिद्धीप्रमाणें प्रयेक अनेक शरीराच्या उसत्तीचे वेक उत्पन्न न्ञाला, प्रत्येक देदोत्पत्ती- 
बरोबर आत्मा ज्ञाला असे मानीत असलास--तथा प्रतितद्विनादां नित्यं वा मृतं 
मृतः मृतः इति मन्यसे---स्याचप्रमाणे प्रत्येक शरीराच्या विनाशाबरोबर त्याला निलय 
खत-तो मेला मेला असे मानीत असलास-तथापि-तथाभाविनि अपि आत्मनि 
--तरी सुद्धां-तसा जरी आत्मा असला तरी--त्वं--तृ-हे महाबाहो-दे 
आजानुबाहु अज्ञेना !-एवं शोचितु न अहेसि--अशा प्रकारे शोक करण्यास योग्य 
नाहीस.--जन्मवतः नाशाः च नाशावतः जन्म इति पतो अवद्यं भाविनो 
इति-- कारण जन्मवानाचा नारा व नादावानाचा जन्म असे हे दोन भाव अवदय दो- 
णारे आहेत; म्हणून तृ शोक करण्यास योग्य नाहीस. [ प्रत्येक देह उत्पन्न स्रालाकींदहा 
अमुक जन्मास आला व प्रत्येक देह मेला की अमुक मेला असें व्यवहारांत म्हणतात. 
ल्या खोकभ्रसिद्धीका अनुसरून आत्माच प्रत्येक देहाबरोबर उत्पश्न होतो व ॒प्रयेक देद- 
नाशाबरोबर मरतो, असे जरी तृ मानटेस व तसे मानूनच ^ अहो बत महत्पापं कतुं- 
व्यवसिता वय ` अ, १ छो. ४५ असे म्दरकेस तरी उत्पन्न होणाय्या प्रव्येकाला नाश 
घ नाक्ष पावणाव्या प्रयेकाला पुनः जन्म हे विकार अवद्य होणारे असल्यामुढेै तुला 
असा शोक करणे शोभत नाही. ] २६ 


जातस्य हि धुवो मृत्युपरैवं जन्म मतस्य च । 
तस्मादपरिहार्येऽ्थं न तवं शोचितुमहोसि ॥ २७ ॥ 


अध्याय दुसरा~-~सांखूययोग. १२३ 


अन्वयार्थ--हि--कारण-जञातस्य--उत्पन्न ्चालेल्या आत्म्याचा-सत्थुः- 
गृत्यु--धुवः- निशित आदे-च-आण-स्रतस्य--मेलेल्या आल्मयाचा-जन्म 
--जन्म--धरुवं भवति--निथित अे-तस्मात्‌--यास्तव--अपरिद्ायं अर्थे 
--या अपरिदायं टाक्तां नयेणाय्या गोष्टीविषयी-त्वं-तृ- श्ोचितुं--शोक 
करण्यास- न अह सि-- योग्य नास. २५ 

तथा च खति--जातस्येति । जातस्य हि रुम्धजम्मनो धु घोऽब्यभिचारी मुत्युमरणं 
श्रव जन्म मृतस्य च तस्मादपरिष्टार्योऽयं जन्ममरणरक्चषणोऽथैस्तस्मिश्रपरिदार्येऽ्यं न 
स्वं कोचितुमहेसि ॥ २७ ॥ 


भाष्याथ- तथा च सति * जातस्य ०" इति-आगणि तस असल्यामुकं “ जा- 
तस्य ° ` या शछोकानें शोक न करण्याचे दुसरे कारण सांगतात-जातस्य हि-रून्ध- 
जन्मनः--ज्यानें जन्म पेतला आदे व्याचा-श्वः-अव्यभिचासी- धुव म्द 
अगदी निधित-टाक्ता न येण्यासारखा-मृत्यु-मरण--मृत्यु-मरण आदे- च 
मृतस्य धुवं जन्म--आणि खताचें जन्म निशित आहे- तस्मात्‌ अयं जन्मम- 
र्णदश्चणः अर्थः अपरिहार्य: म्हणून हा जन्ममरणरूप अर्थं अपरिहाय आहे, 
त्याचा परिहार करतां येण शक्य नाहा--तस्मिन्‌ अपरिदाये अथं त्वं शोचितं 
न अहेसि- त्या अपरिदहायं गोष्रीविषयी तू शोक करण्यास योग्य नादीस. [जो जन्माला 
आला त्याला मरणावांचून गत्यंतर नाही. तो कांही घरिकानी, दिवसांनी, महिन्यानी, 
व्षानी, युगांनी, किवा कल्पान अवद्य नाश ॒पावतोच. त्याचप्रमाणे जो मेखा आहे तो 
आपले बीज मागे ठेवून च मेलेला असतो. त्याचा स्थूल आकार जरी.नध् क्ाला तरी 
सृक्ष्म जीवनशक्ते नष्ट होत नाही. त्यासुे त्या बीजापासून योग्य वेदी पुनः त्याचा जन्म 
होतो. व्यामुरे जन्मलेल्याचे मरण व॒मेलेल्याचा पुनः जन्म कोणालादही टाकतां येत 
नाहीं, यास्तव अशा या अपरिहार्य-न टाक्तां येणाच्या गो्टीविषयौं त शोक करू नको. 
ज्याला आपला कांही इलाज नादी द्याविषयीं शोक करणे केब्हांही योग्यं न्दे. ] २७ 


अव्यक्तादीनि भूतानि व्यक्तमध्यानि भारत । 


अन्यक्तनिधनान्येव तत्र का परिदेवना ॥ २८ ॥ 


अन्वयाथ -हे भारत-हे अजना {--भूतानि अब्यक्तादीनि- मूते उत- 
तीच्या पूवीं अव्यक्त असतात. तीं शरीरेद्ियरूपाने दिसत नादीत.--दयक्म्यानि- 


१ रहस्यकार म्हणतात--““ गीतेचा खरा सिद्धान्त आत्मा सत्‌ , नित्य, अज, अवि. 
कायै आणि अचित्य किवा निगुण अदि, असे प्रथमच सांगितले आदे. 2 ६२२. पण आत्मा 
नित्य, शुद्ध, बुद्ध, मुक्त, अव्यक्त, अज, अन्यय, अविकायं अहि, हा गीतेचा सिद्धान्त 
नसून उपनिषदाचा आहे व गीतेन त्याचाच अनुवाद केला अहे. गीता दी स्मृति अस- 
ल्यामुढे तिचा निराका स्वतत्र सिद्धान्त सभवतच नादी, 





१४ धीमद्धगवहीताभाष्यार्थ, 


उछक्तीनंतर भरणापर्य॑त जी मध्यावस्था यांत शरीरेदियरूपनं तीं व्यक्त असताव.---भव्य- 
निधनानि एव -निधनानंतर-मरणानंतर ती पुनः अभ्यक्त होतात-दिसत नाहीत, 
--तभ्र- मग दयाविषयी- का परिदेधना--रोक काय करावयाचा आहे १ २८. 
कार्यैकरणसंधातात्मकान्यपि भूतान्युदिङय शोको न युक्तः क्तु यतः--भव्यक्तादी- 
मीति । अभ्यक्तादीन्यष्यक्तमदनमनुपरुष्धिरादियेषां भूतानां पुश्रमिघ्रादिकायेकरण- 
संधातात्मकानां तान्यध्यक्षादीनि भूतानि प्रागुरयत्तेः । उत्पन्नानि च प्राक्मरणाग्यक्त- 
मध्यानि अव्यक्तनिधनान्येव पुनरठयक्तमदशेनं निधनं मरणं येषां तान्यव्यक्तनिधनानि। 
भरणाद्‌ ध्वेमप्यव्यक्ततामेव प्रतिपद्यन्त इयर्थः । तथा चोक्तम्‌-- ^ अद्रछंनादापतितः 
पुनश्चादशौनं गतः । नासौ तव न तस्य स्वं बृथा का परिदेवमा ` इति । तत्र का 
परिदेवना को वा प्रलापोऽद्ष्टषटप्रनष्टश्रान्तिभूतेषु भूतेष्विल्यथैः ॥ २८ ॥ 
भाष्याथै-( अत्म्याला उदटेश्चून शोक करणें जसे युक्त नन्हे त्याचप्रमणे-)--का- 
यैकरणसंघातात्मकानि भूतानि उदिद्य अपि शोकः कत न युक्तः-- शरीर 
हद्वियसेघातरूप भूतांना उदेश्नही रोक करणे युक्त नन्टे.--यतः अव्यक्तादीनि इति 
--तें कोणत्या कारणान हे "अव्यक्तादीनि ०” या शोका सांशेते आदे.-- अव्यक्तादीनि 


१ पण गीतरहस्यकार “८ देह अनित्य म्हणन शोक करणे युक्त नाही, याचीच दुमरी 
म्ह ० सांख्यद्नाखप्रमाणे उपपत्ति मागतात"--- अमे या छेकाम अवतरण देतात; पण ते सवथा 
अयोग्य आहि. कारण वर्‌ “ देह अनित्य आदे, म्हणन शोकं करणे युक्तं नार्हा, ' अमा 
परकृत विषयच नाह. तर “ आत्मा अग्यक्त, आचित्य, अविकायं वगैरे आहे, म्दणन त्याच्यावि- 
पर्या शोक करण योग्य नन्हे, › अमे प्रकरण चाल्‌. अदे. त्याच्याच अनरोधाने ‹ आत्मा 
नित्य नसन अनित्य आहे, अमे जरी मानले तरी व्याच्याविष्या दोक करणे उचित न्ह. 
कारण ते। उत्पन्न होतो असे मानल्यास त्याचा विनाद्र अपरिहार्य आहे ' असे म्हणन २६ 
व २७ या श्यकांतदही आत्म्याविषया चोकं करण अयोग्य आहे, हच सांगितठ अहि. अथात्‌ 
८ देह अनित्य म्हणन रोक करणे युक्त नन्दे ' हा प्रस्तत विषयच नन्दे. त्यामुठे ‹ त्याचीच 
दुसरी उपपत्ति सांगतातः हे म्हणणे बरोबर नादी. तमेच दुसरा म्ह ° सांग्यशास््राप्रमा्णे उप- 
पत्ति सांगतात › हे म्हणणे अगदीच अयोग्य आहे. कारण भगवान्‌ सांख्य, योग, मीमांसा, 
वेशेषिक वगेरे ददोनकारांची मते सांगावयास प्रवृत्त क्के अदित की वैदिक सिद्धान्त सांगा- 
वयास सञ्न ्चाठे आहेत ? भगवानांना वेद व॒ उपर्मिषदे प्रमाण की कापिलददौन प्रमाण ? 
भूते उत्पत्तीपूर्व। अन्यक्त, मध्ये मात्र व्यक्त, मरणानतरही अव्यक्त, हा सांख्यं चाच सिद्धान्त 
आहे व वेदान्ताचा नाही, याला काय प्रमाण ? रहस्यकारांना "अन्यक्तशब्दाने अङ्लाया 
घोट न्यांत धातके असावे. कारण त्यांना " अव्यक्त) हा इाब्द मांख्यांचा आहे. व्यामुढे गातेत 
( किवा उपनिषदांतिही ) ‹ अव्यक्त ` अमा शब्द जेथे जथ येहल तेये तेथे तो सांख्यरासरांतन 
-कापिरूदशेनांतन घेतला, अमे आधुनिक आपल्या चिकित्सापद्धतीला अनुसरून समजतात, 
ही दयांची चिकित्सा म्ह. प्रायः “ मकेटचिकित्सा"च असते तो भाग निरा; गीतेच्या आ. 
ठग्या अध्यायांत “ अव्यक्तात्‌ व्यक्तयः सवौः प्रभर्वान्ति › व ' प्रलीयन्ते तत्रैवाग्यक्तसश्शक › 
असा जो ' अव्यक्त › शब्द आला आहे तोदी सांख्यांचाच आहे, आणि ' एका अभ्यक्त 


भध्याय दुसरा संस्ययोग, १६५ 


-अव्यक्त-अदनं-अयुपरुष्धिः आदिः येषां भुतानां -पश्र-भित्रादि-कायं 
करणसंघातात्मकानां तानि अव्यक्तादीनि भूतानि--अन्यक्त म्ह०न दिसणे,को 
णत्यादी ददियान अनुभव न येर्णे,याच स्वरूपाचा आदि म्ह ° पूवावस्था ज्या पत्र-मित्रा- 
दिशरीरेदियसघातात्मक भूत।ची आदे, ती भूते अव्यक्तादीनि होत. केष्ां {--उत्पसे 
पराक्‌--उस्पत्तीच्या पूर्वी-उत्पनक्नानि च प्राक मरणात्‌ व्यक्तमध्यानि-आगि 
उत्पभ्न भ्ञाठेली तीं शरीरेदियकूप भूते मरणवच्यापूर्वी-मरेपर्यत व्यक्तमध्य असतात 
त्मांची ती मध्यावस्था न्यक्त-दरशनास-अनुभवास योग्य असते.- अव्यक्तनिधनानि 
पव-पुनः अष्यक्त-अदश्ंनं निधनं-मरणं येषां तानि अव्यक्तनिधनानि 


्रव्यापासृनच पडे क्रमाक्रमाने सवै व्यक्त सष्टि निमाण होऊन शेवटी म्ह. प्रलयकाीं से 
व्यक्त सृष्टीचा पुनः अग्यक्तातच ल्य होतो" गी.र.पृ. ६२२ हा सांख्यांचाच सिद्धान्त आदे, 
असी रहस्यकार म्हणतात, पण तो निव्वक भ्रम आहे. वेदान एखादी कट्पना ददौनकारा- 
पासुन पेतली हौ समज्नत वैदिक मंप्रदायाका सोद्रून आहे. भगवान्‌ म्हणतात मी हा 
योग सृष्टीच्या आरंभी मयौला सांगितला. व तोच आज तुला सांगत , आहं. ४.१-१ मग 
त्या वेगी सांख्य होते का काय? वेद सृष्टीच्या पर्वी ब्रह्मदेवाला स्फुरले, त्या वेर 
सांख्य कोठचे १ कदाचित्‌ उपनिषदे ददानांनतर ज्ञाला, असे आधुनिक म्हणतील. पण 
त्यालादी विङेष प्रमाण नादी. शिवाय क्षणभर तसे जरी मानले तरी “अव्यक्त हा शब्द 
सांख्यदशेनांत प्राधान्याने योजीत नाहीत. रहस्यकार “सांख्यकारिका हा सांख्यदशनाचा 
आज उपलब्ध होणारा सवान जुना ग्रथ म्हणून म्हणतात. पण त्यात तर " प्रकृति › असा 
दब्द आहे. ( कारिका ३ पहा) अन्यत्त असा शब्द नाही. काठकोापनिषदांत मात्र ' महतः 
परं अग्यक्त, अव्यक्तात्‌ पुरुषः परः ` (काठकभाष्याय पृ. ८१ पहा) असा “अग्यक्त' शब्द 
आह. तोच ब्द येथे, आठव्या अध्यायांत व तराग्या अध्यायांत य।जला आहे. अथात्‌ 
तो सांख्यांचा नसून उपनिषदातील आहे. गातेचा सबध उपनिषदां न जोडतां दशे 
नांश्ची जोडणे हा मोठा प्रमाद आदे. “ सर्वोपनिषदो गावो ... दुग्धं गीतामतं मदत्‌ ' म्ह 
सवे उपनिषदे या गाय आहेत व त्यांपासून गीतारूपी फार श्रष्ठ अमत हेच दुध, श्रीकृष्ण- 
रूपा दोषन करणान्या गवव्याने काटल आहे, हे गीतेचे महत्व विसरण म्ह० गौतेच्या 
ख्या अथांलाच आंचवणे होय. रहस्यकार व इतर आधुनिक चिकित्सक यांची गीता्थाचा 
विचार करतांना अक्षीच दरोचनीय अवस्था ज्ञाली आहे. असो; दुर्देव त्याच व आम ! 
वैदिक तच्वश्ञान पावयास अवदिक उपनेत्रं लावले म्ह० असंच अन्यथा दरशन ब्हावया्च. 
भाष्यवाचकांनी ही असत्‌-दृष्टि सोडून अभ्यक्त म्ह० अव्याकृतावस्था असेच समजार्वे, 
वेदान्ताला सांख्यांची प्रक्रिया घेण्याचै कांहाच कारण नाही, उलट सयं दशने वेदान्ता- 
च्या एकेका विशिष्ट भागावरच आपली उपजीविका करीत असतात. वेदान्त म्ह० उपनि- 
षद. गोता, भागवत इत्यादिकांत .सांख्य' हा शब्द क्षान या अर्थी योजिलला आहे. सांख्य- 
दश्चैना्े “ज्ञान या अर्था उपनिषदांतून योजलेला सांस्यशब्दच आपल्या ददेनाला लाविला. 
लोकांना अतिक्य आवडणारेच नाव धेरऊन नवीन पथ सुरूकरण्याची टी युक्ति नवी नसून 
जुनीच अदि. पण विचारौ लोकांनी नुस्त्या नामसादृ्यावरून आपली विपरीत भावना 
करून येऊ नये. 


१६९६ श्रीमद्भगवद्रीतामाष्यार्थ, ,, 


~~त अध्यक्तनिधनच असतात, म्ह° पुनः अयच निधन-मरण अव्यक्त-अनुभवासं 
म येणारे असते तीं अब्यक्तनिधन होत.--मरणाव्‌ ऊध्व अपि अष्यक्ततां पव 
व्रविचश्न्ते श्त्यथेः-मरणानंतरदही अव्यक्ततेलाच प्राप्त होतात, असा याचा भावाथ. 
--तथा च उ्तै--आणि त्च महाभारतांत ्रीपर्वात सांगितले आहे.-अवक्- 
नात्‌ आपतितः--अष्यक्तापासून आला,--च पुनः अष्रश्रानं गतः-आणि पुनः 
भवरशंनाला भाप ्षाल--असौ तव न त्वं तस्य न-हा वुक्नानब्देव तू याचा 
नन्हेस.--घुथा परिदेवना का--मग व्यथं शोक काय करावा --इति--असे 
सौगितलं आदे. तत्र परिदेवना का अष्ट-दष्ट-प्रनषट्नान्तिभूतेषु भूतेषु 
कः वा प्रलापः इत्यथैः- त्याविषयी रोक काय करावा पूवीं अदृष्ट, मध्य दटष्टवं 
पुनः अत्यंत नष्ट अशा भ्रांतिभूत भूतांविषयी प्राप काय करावयाचा आहे, असा 
याचा भावाथ. [ भूते म्ह० ररीरेदियांचा समुदाय-प्रत्यक्न दिसणार प्राणिशरीरे. ती 
उत्पर्तीच्या पूवीं उपलब्ध होत नाहीत. म्हणून उत्पत्तीच्या पूर्वीची त्यांची अवस्था 
अव्यक्तं असते. उत्यत्तीपासून मरणापयत जी अवैस्था तिला मध्य म्हणतात. ती ग्यक्तं 
असते, म्ह° लयांना व्यावहारिक अस्तित्व असते. मरणानंतरही जन्माच्या पूर्वी 
जी अवस्था असते तिलच ती प्राप्त होतात. तेन्हां पूर्वी अदृष्ट, मर्य दृष्ट व शेवटी पुनः 
सर्वथा नष्ट, याप्रमाणे भ्रांतीचा विषय होणास्या पुत्र-मित्रादि भूतांविषयीं विलाप कर 
ण्यति काय अथं आहे १ ] २८ 


आश्यैवत्पर्यति कश्चिदेनमाश्वर्यवददति तथेव चान्यः । 
आश्वयेवन्चेनमन्यः णोति श्रुत्वाप्येनं वेद्‌ न चैव कश्चित्‌ २९ 


१ रहस्यकारांनीद्ी हाच शोक यपत दिला आहे. पण ते “ अददेन ' शब्दाचा अथ 
अभाव समजतात, तो बरोवर नाही. अदशेन द्य० अभाव नन्दे, अभावापासन भावाची 
उत्पत्ति होणें शक्य नादी. यास्तव अदशन म्ह ० मव्यक्तच होय. अददीन म्ह० अभाव अर्स 
हयणण्यपिक्षां अददन म्हण० ‹ दृष्टी आडदहो्णेः असज त्यांनीच म्हटले आहेते काद्य बरे 
आदि, कारण य! शेकांतीर अदशेन म्ह ० नुसते दृषिजड होर्णेदी नन्हे, तर अव्यक्तावस्थाच 
आहे, भूते अव्यक्तावस्थेतून आरी व पुनः अन्यक्तावस्थेत गेरा म्ह० “ अव्यक्तादीनि ' व 
(अव्यक्तनिधनानि ` च होत. हदा वेदान्ताचा उपदेश्च आहे, सांख्यदङनाचा नन्दे, आणि 
त्यांत ‹ असल्या या केवर मध्यावरस्थत दिसणाय्या शरीरद्वियां विषयी शोकं करण अनुचित 
अषि › असे हरर अहे. म्ह ० ही मध्यावस्था मिथ्या आहे, सांख्य मध्यावस्थेला मिथ्या 
मानीत नार्दत, त दरैताला सत्य मानितात. रामानुजाचार्य ‹ अव्यक्तादीनि › ह्य० ‹ अनुप- 
कब्धपृूढ्ौवस्थानि › व ‹ अव्यक्तनिधनानि › हय० ‹ अनुपरब्धरत्तरावस्थानि ` असाच अथं 
करितात. ज्ञानेश्वर महाराजही “* जियें समस्ते श्ये भूते । जन्मादि अमूर्ते । मग पातली 
ग्यक्तीते । जन्मखिया ॥१७४॥ तिये क्षयासि जथ जाती । तेथ निश्नांत आने नन्हती । देख 
पूव॑स्थितिच यती । आपुलियि ॥ १७५ ॥ ” असँ म्हणतात, अथात्‌ अव्यक्तं म्ह ° अमूत असा 
अथे करितात, 


अध्याय दुसरा- सांख्ययोग, १२७ 


अन्वयाथ--कथ्चित्‌-कोणी एलादा--आश्चर्यवत्‌-आश्वयोप्रमणे--पनं-- 
या आत्म्याला-पद्यति-पाहतो- तथा पव च-तसाच--अन्यः-दुसरा 
कोणी-अआश्च्यैवत्‌--आश्वयौसारखंच--वदति--आत्म्याविषयीं बोलतो.--अन्यः 
--कोणी--एनं आश्चयवत्‌-याला आश्वर्याप्रमणेच--शणोति--एेकतो- क 
भित्‌-कोणी तर--पनं--याचे--श्वुत्वा अपि-- प्रवण करूनदी-न वेद्‌ पव- 
जाणत नादीच. २९. 

दुरधिज्ञेयोऽयं प्रकृत आत्मा किं त्वामेवेकमुपामे साधारणे आरान्तिनिमित्ते । कथं 
दुर्विज्ञेयोऽयमास्मेति । आह~--आश्चयंवदिति । आश्रयंवदाश्चरयंमदृ्टपूवंमद्‌ भृतमकस्माद्‌ 
दङ्यमानं तेन तल्यमाश्च्य वदाश्च्यमिवेनमात्मानं परयति कश्चित्‌ । आश्चयंवदेनं वदति 
तथेव चान्यः । आश्चयंवञ्चैनमन्यः शृणोति । श्रुस्वा दषट्रोकस्वाऽप्यनं वेद न चेव कश्चित्‌ । 
अथ वा योऽयमास्मानं पश्यति स॒ आश्रयंतुल्यो यो वदति यश्च शृणोति सोऽनेकसषह 
सेषु कश्चिदेव भवति । अतो दुबोध आस्मेयभिग्रायः ॥ २९ ॥ 

भाष्याथ--( प्रथम अदृष्ट, मध्ये दष्ट व शेवटी पनः अदृष्ट, अशा स्वरूपाच्या 
श्रातिरूप भूताविषयौ शोक काय करावयाचा आहे * असे म्हणून अरज॒नाचा थोडासा 
उपालंभ-निदा केव्यासारखे दाखवून आत्मा दर्विजेय असल्यामुङे एकय्या अज्गुनालाच 
दोष देण्यांत काय अर्थं आदे, अशा आरायाने भाष्यकार पदी छोकास अवतरण दे 
तत-)-अयं प्रकृतः आत्मा दविक्षेयः-हा प्रकृत आत्मा अतिदाय दुर्विज्ञेय 
आहे. याचे ज्ञान होणे फारच कठिण अहे. तेन्दां-साधारणे आंतिनिभिते 
त्वां पव एक कि उपारमे-सवंसाधारण अशा या भ्रांतीच्या निमित्ताविषयी मी 
तुक्षाच एकटथाचा उपाङैभ कशाला करू-तुराच एकस्थाला दोष कराला देऊ १ अहो 
पण आत्मा-' अहं-प्रययाचा विषय दतो, प्र्येकाला “मी मी ' असे वाटते. तेन्हां 
--अयं आत्मा दुरविंक्षेयः कथं इति “ आश्चयंवत्‌° ` इति आह-- हा आत्मा 
दरविज्ञय कसा १ तें * अश्वयेवत्‌० ` या शछोक्रानें सांगतात. [ अहप्रत्ययविशिष्ट आत्मा 
जरी दष्ट -प्रत्यक्ष असला तरी केवल आत्मा दुर्विज्ञेय आहे. अशा आशयान श्रीकृष्ण 
म्हणतात-]--आश्चयंवत आश्चय-अद्ठपूवे-अद्भुतं -अकस्मात्‌ दद्यमान 
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१ रहस्यकार “ माख्य व वेदान्त या दन्द ज्ञास्नाप्रमाणें शाक करणे जर व्यथ ठरते... 
तर लोक मृत्युबदल रोक कां करितात १ आत्मस्वरूपाबदलने अक्षान, है च याचै उत्तर होय 
कारण” असे या श्ोेकास अवतरण देतात. येय वेदान्ताबरोबर सांख्यांचे धोडं उगीच 
दामटके आहे, साख्यश्चास्ांत आस्म्याबहल शोक करणे व्यथं आहे की साथ आहे, याचा 
विचारच केलेला नादी. ते ज्ञास गुणसख्यान करणार म्ह० स्वादि गुणांचा व त्ांच्या 
कायोचा विचार करणारे आहे. त्यांत वेदान्तशाखाप्रमाणे आत्मानात्मविचारच प्राधान्याने 
केठेला नमतो. असो; ' रहस्यकार म्हणतात मत्युबदर शोक करण्याचे कारण आल्म्याचे 
अक्षान अहे, े या शोकांत सांगतात › ब आचाये ह्यणतात-“ आलत्म्याचे ज्ञान दोण किती 
कराण अहे, तै या शोकांत स्षागितरं अषि, " शछेोकाच्या अभोकडे ठक देऊन यार्तार 


१६८ भ्रीमद्धगवद्रीतीभाष्याथ, 


तेन तंल्य-आश्चयैवत्‌-आश्चयं इव-- आशयं म्ह ° जें पूर्वी न पादिलेले-अद्‌भुत 
-अकस्मात्‌ पाहिजे जाणारे, व्याच्यासारखे तँ आशर्यवत्‌ म्ह ° आश्वयाप्रमणे--कश्चित्‌ 
पनं आत्मानं पदयति--कोणी या आत्म्याल पाहतो.--च तथा एव अन्यः 
ह्॑नं आश्चयवत्‌ वदति-आगणि तसाच दुसरा या आस्म्याला आश्वयाप्रमाणे 
बोलतो.---च अम्यः पनं आश्चर्यवत्‌ चुणोति--आणि कोणी याला आश्वयाप्रमाणें 
श्रवण करतो.--च कश्चित्‌ एनं श्चत्वा दष्टा उक्त्वा अपि न वेद्‌ पव--अणि 
कोणी याला श्रवण करून, पाहून वे बोटूनही जाणत नाहीच. [ याप्रमाणे आत्म्यचें 
द्रन, उपदेश व श्रवण दुलेम आहे, त्यासुके तो दुबौध श्ञाला आदे, असे सांगून 
आत्म्याचा द्रष्टा, श्रोता व॒वक्ताही दुलभ असल्यासुके तो दुरम ्षाला आदे, असे 
सांगतात-]--अथ वा यः अयं आत्मानं परयति सः आश्चयंतुल्यः--किवा जो 
हा पुरुष आत्म्थाला पाहतो तो आश्वयौसारला अहि.--यः वदति च यः चणोति 
सः अनेकसहस्रेषु कश्चित्‌ एव भवति- जो बोलतो व जो एकतो तो अनेक 
सहस्रांमध्ये एखादाच असतो. [ या दोन्दी अथौनी फलितां काय निष्पन्न होतो, तें 
सांगतात-]--अतः आत्मा दुर्बोधः दति अभिप्रायः--यास्तव आत्मा दुर्बोध 
आहे, असा याचा अभिप्राय आहे. [ या श्टोकाच्या पहिल्या पादात आतम्याचे दशन 
दुलभ आददे, असें सांगून टश््याचेहदी दुकमत्व सांगितलै. दुसन्या चरणांत व्याच्याविषरयी 
बोरणेही फार कठिण असस्यासुदे त्याचा उपदेशकतौ दुभ आदे, असें सुचविल, 
तिसतस्या चरणानें व्याच श्रवण दुरम असल्यामुटे श्रव्या दुर्लभता सांगित्टी आणि 
चवथ्या चरणन दरौन,भाषण, श्रवण जरी संभवर तरी त्याचा साक्षात्कार अव्यत आ- 
यासर्नच होतो हे सुचविलं आदे. काटक-भाप्याथं पृ. ४५ पहा. ] २९ 


देही नित्यमवध्योऽयं देहे सवस्य भारत । 
तस्मात्सवाणि भूतानि न तवं शोचितुमहोसि ॥२६०॥ 
अन्वयाध- हे भारत- दे अजना !--अयं देह्ी-दा देहवान्‌ आन्मा-स- 
वस्य देहे- सर्व प्राण्यांच्या देदांत- नित्यं अवध्यः--सर्वदा अवध्य आदै.--त- 
स्मात्‌-दयणून--त्वं--त-- सर्वाणि भूतानि--मीप्मादि कोणत्याच भूताला उद 
शन--शोचितं--शोक करण्यास-न अहसि--योग्य नादीस. ३०. 


अथेदानीं प्रकरणाथमुषसंहरन्बूते--देदीति । देष्टी शरीरी निस्यं सवदा सवावस्था- 
स्ववधभ्यो निरवयवत्वान्नियत्वाच तश्राघध्योऽयं देहे शरीरं सवस्य सर्वंगतस्वास्स्थाव- 
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सयुक्तिक अवतरण कोणते ते वाचका्नाच ठरवविं. या शोकाचा मूलभूत मत्र काठकंत 
अहि, तोही आल्म्याचे दुविक्षेयत्वच सागतो. ल्यामुके हा शेकी लाच अर्था योजणे सयु- 
क्तिकि होय. 


१ अवध्य म्ह० मारतां न भेण्याजोगा, मारण्यास अयोग्य अदि, तो अमर भा, 


अध्याय दुसरा सांख्ययोग. १२९ 


रादिषु स्थितोऽपि स्षंस्य प्राणिजातस्य देहे वध्यमानेऽप्ययं देही न वध्यो यस्मात्तस्मा. 
दीष्मादीनि सवौणि भूतान्युटिशय न ववं शोचितुमर्हसि ३० 


माष्याथ-अथ- आत्मा अतिशय दुर्य आहे, असें प्रदर्शित केल्यान॑तर- 
इदानीं प्रकरणाथं उपसंहरन्‌ "देष" इति चूते--आतां प्रकरणार्थाचा उपसंहार 
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१ आचांयाच्या भाष्याप्रमर्णे आलत्मानात्माविवेकरूप प्रकरणाचा येथे उपसंहार केला जातं 
आहे. पण रहस्यकारांच्या मताप्रमाणे आत्मानात्मविवेक अजन पुढे चाललाच आहे. हयणून 
ते या श्ेकाला कांच अवतरण देत नाहीत. पण त्यावरीरु रीर्पेत द्मणतात-““ सांख्यं 
किवा सन्यासमागानीर तच्वज्ञानाप्रमाणे आत्मा हा अमर म्हणून वदेह हा स्वभावतःचं 
अनित्य असस्यामुर कोणी मरो वामारो लयांन शोक करण्याचे कारण नाही, असे आतां- 
पयत सिद्ध केले"? ६२३ वस्ततः माख्य ह्य ० ज्ञान. पण रदस्यकारानी माख्य ह्य संन्यास- 
मार्गातील तच्छज्ञान अदली आपली खोटीच ममजृत करून धेतली आहे. व्यामुढे ह्याना 
वारवार धरमोाड करावी लागत आहे. सांख्यमागार्ताल तचन्नानाप्रमाणे मात्र आत्मा 
अमर आणि योगमागाताल तच्वज्ञानाप्रमणे तो भमर नन्हे का काय ? दोन्ही 
मार्गातील तच्वज्ञान जर एकच अहि तर ' साख्यमा्गातील › हे विङेषण क 
दाला? तसेच ‹ आत्मा अमर व देह स्वभावतःच अनित्य ह्यणून कोणी मरोवा 
मारो त्यात शेक करण्याचे कारण नादी, असे येथवर सिद्ध केले, हे रहस्यकाराचे ह्मणण 
खरे आह का ? आह्याला तर आना्याच्या भाष्यावरून वरल भगवदुपदेन्ाचा आय 
अमा दिमते-आत्मा नित्य, निविकार, अकता व अभोक्ता आह. यास्तवतो मरतोव मी 
त्याला मारता, या ममनजुर्तान ज्लोक करण उचित नन्ह. नौ काणाला मारत नाही, मार- 
वीत नाहा, व रवतः मरतर्हा नादी. आस्म्याहन भिन्न अमलेला अनात्मा ह्य० दहाद्वि मवं 
जडवग तर मिथ्या आदे. यास्तव विवेकटृष्टया आत्मा व॒ अनात्मा यात्र कोणासार्ाच 
रोक करावयास नको. वाचकानी ' कोणी मरोवा मायो ` इत्यादि वाक्माशा या आश्- 
याचा नृलना करून त्यात ह्य अथ कोणता ते ठरववि. रहस्यकार पुटे म्हणतात ^ पणं 
एवद्यावरून काणा कोणाला मारे तर त्यांत ‹ पाप, नाही, असे जर कोणी अनुभानं 
करीर तर ती भयकर चूक होय "ती का वरे ? रहस्यकार याचे असे उत्तर देतात~“ दष्ट 
जरी अनित्य अमला तरया आत्म्यार्ने कायमचे कल्याण किवा मोक्ष समपादन करण्यास देहं 
हेच कायते ण्क साधन असल्यामुै आत्महत्या करणे किबा योग्य कारणाखेरीज दुसन्यास 
मारणे दवी दोन्ही शा््राप्रमाणे धोर्‌ पातेकैच होत. ' पण आत्मा जर मरत नादी वदे 
विनाश पावणाराच आहे तर कोणा कोणाला मारले म्हणून काय ज्ञा? फार तर नजो देह 
‹ आत्म्याचे कायमचे कस्याण किवा मोक्ष सपादन › करणार असेल त्याला तेवडे मारू नये. 
पण लक्षावभि देहांतीर एखादा देच तसा असतो. तेष्ां इतर देष्टंना मारण्यांत घोरं 
पातक का लागावे ए तथापि ते लागतेच असे समजन रहस्यकार म्हणतात ““ म्हणून भेस्या- 
श्रा दोक करणे, जरी योग्य नाही तरी एकान दुसन्यारा का मारव, याचे दुसरे कां 
तरी सबक कारण सांगणे जरूर अहे. यालाच धमोधमेविवेक हे नाव असून गीतैषीर खरा 
प्रतिपाद्यविषयही सोच आहे.” गी. र.पृ. ६२३, एकूण. एकनि दुसन्याला कां मारव याचे 
दुसरे ८ म््० आत्मा अमर अषि व देष अनित्य अषि, या एका कारणाहून दुसरे ) फारण' 

गी. भा. १७ 


१३० ्ीमद्धगवद्यीताभाष्याथ. 


करणरे भगवान्‌ ‹ देह्य नित्यं ° या शोक म्दणतत.- देही -शारीरी- देही -शरर- 
वान्‌ आ्मा-निस्यं-सवावस्थासु-- नित्य म्ह स्वं अवस्थांमध्ये-अवध्यः- 
वथ न पावणारा-वधाला अयोग्य आदे. निरवयवत्वात्‌ च नित्यत्वात्‌--कारण 
तो निरवयव आहे व नित्य अदहे.--अयं तन्न सवैस्य देहे-शारीरे-स्थावरा- 
दिषु स्थितः अपि अवध्यः--हा त्या सर्वाच्या देहांत-शरीरांत-स्थावरादेकांमध्ये 
स्थित असूनही अवध्य अद्े.-यस्मात सवस्य प्राणिजातस्य देहे वध्यमाने 
अपि- ज्याअर्थी सर्वं प्राणिवगीचे शरीर जरी मारठे गेले तरी--अय देही वध्यः न 
--हा देही-आत्मा वध्य-मारण्यास योग्य नाी-- तस्मात्‌ भीष्मादीनि सर्वाणि 
भूतानि उदिदय त्वं शोचितुं न अदहंसि-- त्याअर्थी भीप्मादि सर्वं भूतांस उदेद्यन 
तू रोक करण्यास योग्य ना्हीस. [ आत्मा निय व॒ निरवयव असत्यामुके कोणत्या 
अवस्थेत अवध्यच आहे. तो सर्वन्यापी असव्यामुक स्थावरादि सवं प्राण्यांच्या शरीरांत 
जरी असला तरी अवध्य आहे. सवं प्राण्यांची हारीरे जरी मारली जात अस्कीं तरी हा 
आत्मा स्यांबरोबर वधास पात्र होत नाही. यास्तव भीष्मादि कोणल्याच प्राण्याला उद 
शन शोक करणे तुला योग्य नाही. ११ व्या श्छाकापासुन या श्लोकापयेत जे आत्म- 
ज्ञान सांगितटे आहे व्याखा सांख्य म्हणतात. ते ज्याना साक्नात्‌ ्राखेले असते त्यांना 
सांख्य-ज्ञानी संन्यासी म्हणतात, त जानयोगाच अधिकारी दोत. ] ३० 


स्वधर्ममपि चवेक्ष्य न विकंपितमर्हीसि । 
धम्यौदि. युद्धाच्छरेयोऽन्यतक्षत्रियस्य न विद्यते ॥३१॥ 


सागण्यासा्ठा गीता आहे, (एकाने दमन्याला का मारवे,त सागणे हाच धमाधमविवेकःगीते- 
तीर खरा प्रतिपाद्य विषय दाच. ` अन्यत्रही प्रस्तावना पृ. ४, ७ पृ. २७ इत्यादि ठिकाणी 
¢ गीनेचा प्रतिपाद्य विषय प्रवृत्तिपर आह. गातेचा मख्य विषय कमयाग असून बाकी सवं 
तस्सिद्धयथ आहे.” असा वारवार उख केला आहे. आचाय द्मणनात ८“ शोक, मोह व 
त्याचे कारण ‹ अह-मम-' माव धाल्वन सवे समारवधानून मक्त करण्यासाय गीताश्चास्न 
आहे. समारांत प्रवृत्त करण्यासाटा नादी. आत्मज्ञान व त्याच उपाय द्म” सांख्य वयोग 
हे याचे प्रतिपाद्य आहे. ` यांतील युक्तायुक्ततचना विचार वाचकानाच करावा. 

१ "तस्मात्‌" हा शब्ड प्रक्रत विषयाचा उपहार करण्यासाठी योजलेला अमतो. गीतेनच 
या राब्दाने प्रकरणाथाचा उपसहार अनेक ठिकाणी केका आहे व॒ आचार्यानी तो स्पष्ट 
दाखविला आहे. अ. २ श्च. २५ येथ पहिला उपसहार व येथे दुसरा उपसहार केला 
आहे. "तस्मात्‌ शब्दाने पुडेही असेच विषयोपसंहार केलेले आहित. तै आदमी तेथल्या तेय 
दाखवन, तूं हौ दान उद्राहरणे वाचकांनी लक्षांत उेवार्वा; रहस्यकारानी पृष्ठ २१ वर 
आचार्यानी सांप्रदायिकदृष्टि त्याज्य ठरवृन आलचार्याना जणु काय उपक्रमोपसंहारादि षदटु- 
विध तात्पयवोधक खिगांची माशितीच माही, असे आपल्या वाचकांना भासविण्यासादढा ज 
षक्रमोपसंहारादविकांचं चुकनिं वणेन केके अहे तँ आमक अहे, गी, भा, ए.३७.४१पहा, 





अध्याय दुसरा~--सांख्ययोग, १३१ 


भन्वया्थ-च-रिवाय-स्वधर्म--आपव्या ध्माल-अवेक्ष्य अपि- 
पाहूनही-खधर्माकडे दण्ट देऽनही--विकम्पितु-त्यापासून दग्प्यास--न अष्टेसि 
--त्‌ योग्य नाहीस. स्वधमीपास्‌ून च्यत हणे तुला उचित नादी-हि-कारण- 
क्षत्रियस्य-क्षत्नियाल-धम्यौत्‌--धमीला सोडन नसलेल्या-धर्मर्प--युद्धात्‌ 
युदधाहून--अन्यत्‌-- दुसरें कांदी--श्रेयः--प्रयस्कर- न विद्ययते-नादी- ३१. 
हह परमार्थतत्वापेक्षायां शोको मोहो वा न संभवतीव्युक्तं, न केवरं परमाथ- 
तश्वापेक्षायामेव किंतु--स्वधरममिति । स्वधमेमपि स्वो धमः क्षत्रियस्य युद्ध तमप्य- 
वेक्ष्य स्वं न विकम्पितुं प्रचशितुं नाहसि स्वाभाविकाद्धमादास्मस्वाभाव्यादित्यभिग्रायः। 
तश्च युद्धं पएूथिवीजयद्वारेण धर्मार्थं प्रजारक्षणाथं चेति धमादनपेतं परं धम्यं तस्मा- 
दरम्यायुद्धाच्छयोऽन्यसक्षत्रियस्य न विद्यते हि यस्मात्‌ ॥ ३१ ॥ 
भाष्यार्थ--दह परमाथतच्वापेश्चायां शोकः मोहः वा न संभवति इति 
उक्त--पूवशरोकांत परमा्थतत््वाची अपेक्षा केली असतां -परमाथतत््वाकडे दष्ट दिली 
असां शोक किवा मोह संभवत नाही, असे सांगितले, पण--परमाथंतच्वापेश्चा- 
यां पव केवलं न कितु " स्वधर्म० ` इति-परमाथतत्वाची अपेक्षा केखी अ- 
सतांच केवल नन्हे तर स्वंधर्माकड पाटरनदी शोक-मोद संभवत नाददीत, असे स्वधर्म ० 
या श्छोकांत सांगतात--स्वधर्म-श्चतियस्य स्वः धर्मः-युद्ध--स्वधमाला-क्षत्रिया- 
चा स्वकीय धर्म-यद-तं अपि अवेक्ष्य--त्या स्वकाय धमालाही पाहून-त्व न 
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? आचाय पीट शोकाम ह अमे अवतरण दतात. पण रृहस्यकाराची साख्यमागाप्रमाणे 
दुसन्याना मारण्याचा उपपत्ति भद्यापि मपले्टा नसन्यामुक् (गी.र. पृ ६६ पहा)ते 
असे अवत्तरण देतात. ^“ मा्यमागामद्य ममत अमलेल्या चातुवेण्यव्यवस्थेप्रमाणे लढाई 
करणे हे क्षत्रियाचे कतव्य अमस्यामद मेल्याच। किवा मारस्याचा नू. शोक करू नको, इत- 
कैच नन्हे तर लढाईत मरण किवा मारणे या नेन्दी गोष्टी क्षात्रधमोप्रमाणे तुला प्राप्तच 
आहेत अमे भगवान्‌ मागतान-'” यानील '्मास्यमार्गामही समत भमलेल्या०ः इत्यादि हे 
सवे करासाठा म्हटलं अहि, त कांही क्न नादी. कदाचित्‌ ' अजुनाच्या मनाचा कल 
सन्यासमागौकडे वर्ला होता म्हणून त्याच मार्गातील तच्वज्ञानाने अजुनाची चूक › दाख- 
विण्यासाठी हे अमे. पण सांख्यमागौम चातुर्वण्यं मिथ्या वाटने. न वणो न वणाश्रमा- 
चारधमाः' असा त्याचा मिद्धान्त आहि .मांर्य (आत्मवत्सवंभूने' पाहतात.“सवभूतहिते रतः 
असतात. स्वै भूतांस अभय देतात. त्यमु चातुरवेण्येव्यवम्थेप्रमाणे युद्ध हा जरी क्षात्र 
धर्म असला तरौ ज्नाननिष्ठाना तौ ममत अदि, हे म्हणणे चिन्त्य अददे. यास्तव या पाल 
८ शाकांतत 'साख्यमार्गाप्रमणि युद्धाची उपपत्ति सांगितलौ अहि,” अदी कल्पना न करितां 
आचायं म्हणतात त्याचप्रमाणे 'खधर्माच्या दृष्टीनदी दोक करणे उचित नाही, तर शोक 
न करितां युद्ध करणेच उचित आहे हे दाखविण्यासाठाच पुढान शशोवः अहित; असे मानणे 
अधिक सयुक्तिकि होय. 


१२२ श्रीम्रषद्रीताभाष्या्ं. 


` विकपितु-पथलितु न अहेसि-तू विकंपित ` दोण्यास-लयापासून ढठण्यास योग्य 

ना्टीसं ( कीट्म ! )-स्थाभाविकास्‌ धमोत्‌- स्वाभाविक धमापासून ठकण्यास 
योग्यं माहदीस. ( पण स्वाभाविक म्ह ° अशाल्ञीय असाच मुख्य अथं आहे. तेग्हां अ 
शन्नीय धमोपासुन,असा त्याचा अथ कोणी मनी म्हणून म्हणतात-)--भाव्मस्वाभा- 
व्यात्‌ इति अभिश्रायः-- आपल्या म्ह ° स्वतःच्या-येथं अजनाच्या-स्वाभाव्यात्‌ 
म्ह° क्षत्नियस्वभावभ्रयुक्त वणाँश्रमोचित कमौपासून असा प्रचक्ति होण्यास तू 
योग्य नादीस. वर्णाश्रमोचित कम सोडणे, तुला योग्य नाहीं, असा याचा अभिप्राय, 
( धमौसाटीं किंवा प्रजेचै परिपालन करण्यासाठी ते युद्ध सोडण्यास कोणती हरकत 
आहे १ उत्तर-)-च तत्‌ युद्धं पुथिवीजयद्वारेण धमौथे षजारश्षणाथै च- 
आणि तें युद्ध पृथिवीला जिकरणे, या कमौच्या द्वारा. धमासाठीं व प्रजारक्षणासादी आहे. 
-- इति धमौत्‌ अनपेतं-परं धस्यै--र्यामुके ते धमरन दूर असले नाहीं -धर्माला 
सोन नाही.तर परम धम्यं आहे-तस्मात्‌ धम्यौत्‌ युद्धात्‌ अन्यत्‌ भ्रयः क्चति- 
यस्य यस्मात्‌ न विद्यते- त्या धमीला धरून असलेल्या युद्धाहून दुसरे कांहींही 
भेयःसाधन कषत्रियाला ज्याअथी नाहीं लयाअ्थौ युद्ध सोडणे स्वैथा अनुचित आहे. 
[ क्षत्रियाला युद्धान अधिक श्रेयस्कर असें दुसरं कांहीं नाही. गीर्तेत स्वधमैशब्दाे 
वणीश्रमोचित कमेच भगवानांना इष्ट आहे, हे “ क्षत्रियाला युद्धच श्रेयस्कर आहे › 
यावरून ठरत आहे. यास्तव अ. २ छो. ३५ व अ. १८ छो. ४७ येथील स्वधर्म." 
शब्दाचां भर्थं जे आपल्या मनाप्रमाणें “ पत्करलेठे कर्म-धदा' वगेरे करितात, ते सा- 
खां न समजतां कसा तरी अथं करितात, असें म्हणणें भाग आददे. पोरासारठीं -ग्यव- 
हारासाटौ पत्करणेखा धद किंवा कम हा धम केन्हादही टो शकत नाही. तर शाख- 
विहित वणाश्रमोचित कर्मच स्वधम होय. येथून पुदील आट शोकांत भगवानां नी शोक- 
मोह न करण्याचें दुसरे प्रासंगिक कारण सांगितलं आहे. याचा वरील सांख्याश्च कौ 
संबंध नाही, रं ‹ स्वधमौकडे पाहूनटी ` यांतील ' टदी-अपि-' शब्दावरूनच स्पष्ट होत 
आहे. एखादा विषय चालू असतां त्या परसंगाने जें कांहीं दु सरे आटवते त्याला प्रासंगिक 
म्हणतात. आत्मा नित्य अवध्य आदे, म्हणून तुला शोक करावयास नको, हें सांगत 


१.न विकपितुं अहेसिः याचा अथ रहस्यकार “कवरणं तुला योग्य नाही" असा करितात. तो 
जरी सरक असला तरी प्रकरणाला धरून नादी .कारण भजुन कचरला न्डता .परादृत्तक्षाला 
होता. २ “धम्यांत्‌" याचा अथ व्यानं एकदा “धमोचिततः (शोक ३१) व दुसय्या वेगं “धमोला 
अनुकूल › (श. ३३) असा केला आहे.पण त्यापेक्षां “धमात्‌ अनपेतं धर्म्यः या व्युत्पत्तीप्रमाणें 
‹ धमौखा सोडून नसेल युद्ध › हा अथ अधिक चांगला. कारण अञुनाला ‹ युध तुद्चया 
थ्माला उचित किंवा अनुकूल आदे, › असे सांगण्यापेक्षां (ते ध्माला सोधन नाष्ही' असेच 
यवि त्यारा सांगण्याची अयिक आवश्यकता होती. कारण तो युद्धाखा घोरकम समजप्त 
होता. त्यापासून आपल्याला पाप रागेरु, अही त्याची समजूत क्षाली होती. त्यामुरै 
क्षत्रियायै युद्ध धम्यं आहे, धमौरा सोडून नाही, असच व्यार सांमर्णे भवश्य होत. 


अध्याय दुसरा--साल्ययोग, १३६३ 


असताना भगवानांस स्वधमोकडे टट देऊनही शोक-मोर्ह करणं व स्वधर्मरूप युद्ध सो- 
णे अनुचित वाटर; म्हणुन सांख्यवुद्धि सांगून होतांच योगवृद्धीला आरंभ करण्यापूरवीं 
ष्यानी हा लोकिकं न्याय सांगण्यास भारभ केश आहे, हैव वाचकानी येथं ध्यानात 
ठेवावे. अर्थात्‌ हे ३१-३८ शछोकदी सां ख्यबुद्धीरचेच प्रतिपादनं करीत अदित, अक्ति जे 
समजतात, रस्याना गीतां बरोबर कठकला नाही, असे कष्टने म्हणावे लागर्ते. ] १२. 








१ रस्यकार ३१ व्या शेकाबरील ठीपेत म्हणतात“ स्वधर्मांची दौ उपपत्ति पुषेही 
दोनदा १.१५; १८.४५७ आली आहे.” पण ही स्वधमोची उपपत्ति कड़ी ? त्यपक्षां स्वधर्म. 
हाभ्दाचा उदेख पुषेही दोनदा आष्टा आहे, अरस म्हण्णे अधिक सयुक्तिक क्षारे अस्ते. 
(स्वधमोच्या दृष्टीने युड सोडरणे तुला उचित नाही." दी युद्ध न सोडण्याविषययीं उपपत्ति 
होऊं रकेल. पण 'त्याहीपेक्षां त्याविषयी आणखी एक कारण सांगक्नात,' असे म्हण्णे अभिक 
सयुाक्तेक होय. तिमन्या व अठराग्या अध्यायातदहौ परधमांहन स्वधम अधिक भ्रयस्कर 
आहे, असे सांगितले आहे; व परधर्माहन स्वधमं अधिक हितकर कमा याविषया उपपत्ति सांगि- 
सली अहि. पण सन्यासमार्गीं म्ह वस्तुतः अद्वैती रीकाकारांवर वेवम अवे धसरणारि रहस्य- 
कार इत्तकी सक्ष्मष्ष्टि ठेवतात कशाला { असो. त्याच ठीपेत ते पनः म्हणतात“ संन्यास 
किंवा सांख्य मागाप्रमाणे कमसन्यासरूपी चतुधोश्म दही जरी देवट्ची पायरी असली तरी 

तत्पूवीं माह्मणानें जाह्मणधमे व कषत्रियान क्षत्रियध्म चातववण्यन्यवस्थेप्रमाणे पान गृहस्था- 
श्रम पुरा केषा पाहिजे,असे मन्वादि सवे स्मतिकारांचे सागणे असल्यासुदे गृहस्थाश्रमी अ्जनास 
युद्ध करणे भाग आहे, असे या पाल शरेकाचे तात्पय आहे. ` ६२४ रहस्यकार म सन्यास 
किंवा सांख्यः व 'माख्यकिवामन्याममाग' जसे वारवार म्हणत अमतात.हं वाचकानी अवदय 
लक्षात देवव. ते सन्यास किवा मांग््य हा माग योगाहतकाच प्रार्चान म्हणतात्त. पण पुन 
दकराचार्याच्या पवी गातेवर मन्याममार्गीं दका होती की नाही, याब्रदल गंका प्रदाद्धत 
करितात. ( पृ. १४) आचायाच्या माष्यावरून आनचायपू्ी गौतिवर ज्ञानकर्मसमुचचयप्र 
रीका होती, णवे मात्र रहस्यकाराना कन्ते पण त्याच भाष्यातील समुच्चयवायाच्या 
पूवैपक्तावरून गौतिवर एखादी तरी सन्यामपर रीका होती का नाहा, याचा निश्चय करवत 
नाह, है केवदे आश्चर्य आहे ! आचाय आपल्या भाष्यांत ‹ अनेकैः विवतपदपदार्थ० 
इत्यादि (पृ. ६ पहा) स्पष्ट म्हणत असक तरी रषस्यकार आनायपूवीं .संन्यासपर रीका अस- 
ल्यासर ती स्यां उपलब्ध नाही, म्हणून गतेच प्रवत्तिपर रूप कान टाकन तिला निव- 
सतिपर सांप्रदायिक रूप देण्यास शांकरभाष्यापासून आरंभ क्ाखा असे म्ह पाहिजे, ? 
( पृ. १४ ) असँ म्हणतात. पण सांख्य किंवा सन्यासमाग सृष्टीच्या आरभापासून सुरू ्ञाला 
व हल्लीची गौताहा शकारभाच्या पाचके वर्षापुवीं क्ञाली. तरौ हजार -पंधराङ्े वर्षात तिला 
सांप्रदायिक रूप देणारे दुसरे कोणी भरणे नादात. हजार वर्षानंतर शंकराचार्य भेव्ले. तोवर 
ती जिनचारी संप्रदायरहित होती ! कोण दी वित्र "चिकित्सा ! असो; वरील उतान्यां्तोल 

कल्पना अगदी अयोग्य आहि. कर्म॑संन्यासरूपी चतुधाश्रम षौ सांख्यमागोप्रमा्णेच शवरची 
पायरो नस॒न वैदिकसंप्रदायाप्रमार्णे ही देवटचौ पायरी आहे. ‹ न्यास एवात्यरेचयत्‌ › 
‹ न्यासं एषां तपसां अतिरिक्त आहुः (ने. आ. प्र. १० साथ नारायण १.११९ पहा.) वणव 
आश्रम अवैदिक नाहीत. त्यांना केवल स्माते म्हणणे हा अन्याय आहे. स्मृतींना स्वतंत्र प्राभाण्य 


१३४ भ्रीगरद्गवदरीताभाष्यार्थ 


यदृच्छया चोपपन्नं खगेद्ारमपावरतम्‌ । 
सुखिनः क्षत्रियाः पाथं रभन्ते युखमीदराम्‌ ॥३२॥ 


अन्वयार्थ-च हे पाथै--आणि हे अजना [-यषटच्छया- न मागता-- 
उपपन्लं प्राप्त क्ार्ले--अपावृतं--उघडग्टे-स्वगैष्वार--खगचिं दारच- 
देदा--अरा प्रकारवें द-युद्धं-युद--खुखिनः क्षत्रिया; लभन्ते-मोग्या 
भाग्यदाटी क्षतनियांना प्राप्त होतें. ३२. 


कुतश्च तदुद्धं कतंष्यमिति । उच्यते--यदष्छयेति । यद्च्छया चाप्रार्थितयोपपभ्न- 
भरागतं स्वगेद्वारमपावृतसुद्धारितं ये तदीदशं युद्धं रभन्ते क्षत्रियाः हे षाथकिन 
सुखिनस्ते ॥ ३२ ॥ 


भाष्यार्थ-( युद्धांत गुरु-आप्त इत्यादि अनेक प्राण्यांची हिसा होणार व॒दहिंसा अ- 
हिंसाशाखराच्या विरद आहेःम्दणून ती करणें उचित नन्हे, अशी शका घेऊन सांगतात-)-- 
'ष्टच्छया०' इति तत्‌ युद्धं कुतः च कर्तव्यं इति उच्यते--“यटच्छया०' या 
शछोकाने ते युद्ध आणखी कोणत्या कारणान करावें ते सांगतात-यदटच्छया-अप्राधथितया 
उपपन्न -आगतं-- यटच्छेने-प्ार्थना केल्यावांचून प्राप्त ्ालेले--स्वर्गह्वार-- स्वगा 
दार (ते कसं !)--अपादृतं -उद्धारितं--उघडलेरं स्वर्गद्ारच- तत्‌ ईंट युद्धं 
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नादौ. श्रतात आश्रमांचा समुच्चय व विकल्पही सांगितला आदे. त्यमु प्रत्येक मनुष्यार्नं 
गृहस्थ ज्ञालेच पाहिजे, असे म्हणतां येत नाहा. “ज्या दिवा पूण विराक्त बाणे लाच 
दिवशी सन्यास करावा, ब्रह्मचयापासनच प्रत्रजन करावे, किंवा गृहस्थाश्रमांतून व वान- 
प्रस्थाश्नरमांतून सन्यस्त र्दवे, › असे श्रुतिविधान अहि. जबालोपण० ख. ४ बृहदारण्यकभा- 
ध्याथ अ. ४ पृ. ३३८ पहा. त्या विरुद स्मृतीचे विधान अण केब्हांही शक्य नाही. 
८ गृहस्थाश्नमी अज॒नास युद्ध करण भाग अहि. › एवे जर रहस्यकारांम मान्य आश तर 
त्याच न्यायाने गृहस्थाला विदित अमले कर्मयोगच करण्याविषयी त्याखा भगवान सांगत 
आहेत, हे कां मान्य नसर्वे ? ^“ कर्मयोग क्ञानोत्तरच विहित अददे, अजुन ज्ञानी होता, 
‹ तू कर्मच कर › इत्यादि वचनै पोकड अर्थवाद मानून सेोद्ून देतां येत न।हौत,” बभेरे 
वारंवार ञ म्हटले अषि, ते कां १ अजुन गृहस्थाश्रमी व क्षत्रिय असल्यामु्े भक्ष्याचा 
अधिकारी नन्ता, त्याच चित्तशुद्धि ब्हावयाची होती, म्हणन त्याला कमयोगच करण्या- 
विषयी सांगितलं आहे, असं जर रहस्यकारांन। महर असते तर काटाच वाद उरला नसता 
व वेदान्तद्ाख्लाद्यीदहो विरोध आला नसता. अद्वैतं वदान्तश्चाख व सन्यासमाग हे तत्त्वतः 
दोन भेदच नार्हात. पण रहस्यकारांनौ सांख्य रकिवा सेन्यासममं व वेदान्तसाख यांचा बृथा 
मेष मानून गतारहस्याची योकोजग इमारत पायावांचून उभारली अषि. 


अध्याय दुसरा- सांख्ययोग, १३५ 


दाशिविहित आदे; व सामान्यश्ाख्नाहून विरेषशाखर प्रन असतें, असा नियम आदे. 
शिवाय या यज्ञयागादिकांचं अयुष्टान करणान्या यजमानांना दीधेकालानें स्वगोदि सुख 
मिक्त. पण युद्ध करणाय्या क्षत्रियांना एकदम स्वगंसुख प्राप्र होते. यास्तव ॒क्षत्रियानें 
युद्ध अवदय करवेंच. ज्याना या लोकी व परलोकी पठे सुख न्हावयाचें असतें ल्यांनाचं 
असल्या स्वधर्मेभूत य॒द्धाची यदृच्छेने प्राप्ति होते. असले युद्ध म्हणजे उघडकेलें स्वगं - 
द्वारच होय. यास्तव शोकमोह सोडून तूं तँ अव्य कर. ] ३२ 


अथ चेत्वमिमं धम्यं संग्रामं न करिष्यसि । 


ततः स्वधमं कीर्तिं च हित्वा पापमवाप्स्यसि ॥३३॥ 
अन्वयाथ-अथ--आनां-त्वं-तं- इमं धम्य संग्रामं--या धमैरूप-वि- 
हित संग्रामास--न करिष्यसि चेत्‌-जर न करर्शाल, हे शाख्रविहित युद्धही जर 
न करशील,-ततः-तर-- स्वधमे च कीर्सि- स्वधम व कीतिं या दोधानादी-- 
रित्वा--सोडन-या दोधानाद्दी सुकून--पापं--पापाक-अवाष्स्यसि-- जोड शील 
तुला पाप कगेल. ३३. 
एवं कर्तंब्यताप्राक्षमपि-अथ चेखमिमं धम्यं धमादनपेतं सङ्ग्रामं युद्ध न करि- 
ध्यसि चेत्ततस्तदकरणास्स्वधमं कीति च महादेवादिसमागमनिभित्ता हित्वा केव 
पापमवाप्स्यसि ॥ ३३ ॥ 


भाष्यार्थ-( खधर्मरूप युद्ध श्रदधेने केत्यास स्वर्गादि महत्फलाची प्रापि होते, असे 
सांगून ‹ अथ चेन्‌०' या श्गोकांतील अथ शब्दाचा अर्थ सांगतात-)--अथ चेत्‌ एवं 
कर्वदयताच्राप्तं अपि- याप्रमाणे कर्तव्यता या रूपाने प्राप्त ्टेत्यादा- इमं धम्यं 
संग्रामं-धमौत्‌ अनपेतं युद्धं न करिष्यासि चेत्‌-या धरमम्यं-धर्माखा सोडून 
नसलेत्या संग्रामास-युद्धास जर न करशील-ततः-तदकरणात्‌-तर मगतेन 
केल्यासुरे-- स्वधमे च महादेवादिसमागमनिमितच्ां कीर्तिं हित्वा-सखधर्म 
व महादेव-इद्र इयादिकारी केकेल्या सामन्यामुे स्ठेखी कीर्ति, यांस-सोडन-या दोन्दी 
गो्टीना मुकून--केवर पापं अवाप्स्यसि-- तू केवल पापाला प्राप्त होशील, [प्राप्त 
युद्ध न करितां त्‌ जर समररागणांतून परत फिरशील तर स्वधमाला मुकशीकू, मोटा 
धनुर, श्र म्हणून भ्ालेली तुक्षी कीतिं नाहीशी दोदर व तुला पाप लागेल ] ३३ 


अकीर्तिं चापि मतानि कथयिष्यन्ति तेऽव्ययाम्‌ ¦ 
संभावितस्य चाकीर्तिमेरणादतिरिच्यते ॥ ३४ ॥ 


|) [रीरि नी क्क ती [8 क, 2, 91 1 


युद शाखविहित अहे, स्याव मो फल भिक्त, याप्रकार कतव्य म्हणून प्राह 
प्रि युद, 


३६ श्रीमद्धगवद्वीताभाष्याथ. 


अन्वयांथे- भतानि--सवं रोक-ते--तुक्षी-अव्ययां अकीर्तिं च अपि 
--अक्षय अपकीर्तिदी-कथयिष्यन्ति-सांगतील,-च-आणि-संभाषितस्य 
--एखाधा संभावित -मान्य-पुरुषाची-अकीर्तिः--अपकीर्ति-मरणात्‌-मरणा- 
हून--अतिरिच्यते--अधिक आदे. ३४. 

न केवरं स्वधर्मकीर्तिंपरिव्यागः-- अकीति चापि भूतानि कथयिष्यन्ति ते तवा- 
न्ययां दीधैकाराम्‌ । धमौत्मा श्षुर दइस्येवमादिभिगौणेः संभावितस्य चाकीर्तिमेरणादति- 
रिच्यते । संभावितस्य चाकीरतैवैरं मरणमिद्यथैः ॥ ३४ ॥ 

भाष्यार्थ (“अकीर्ति ० "इत्यादि शोकाचे व्याख्यान-)-- न केवदं स्वधमेकीति- 
धेरित्यागः-केवल स्वधर्मं व॒ कीतिं यांचाच परित्याग होणार नाही-यांचाच नाश 
होऊन थांबणार नाही, ( क्षध्रिय असूनही युद्ध सोडल्यास तुला पारलोकिक प्रत्यवाय 
खागून शिवाय शिष्टनिदारूथ देहिक प्रत्यवायद्यी खगेल, असे सगतात-)-भतानि 
ते-तव अव्ययां -दौीधेकालां अकीर्तिं च अपि कथायेष्यति--तर प्राणी तुञ्ची 
अन्यय-दीधकाल राहणार अकीर्ति सांगतील.( अहो पण युद्धामध्ये मरण्याचा सभव 
असतो व मेले कौ गेले. तेन्हां गत्यूला टाढण्यासाठी व आत्मसंरक्षणासाठी अक्रि ्नाली 
तरी ती सहन करणेच शद्ाणपणाचे अदे, म्हणून म्हणगीर तर-)--धमौत्मा श्रः 
इति-एवं-आदिभिः गुणेः संभावितस्य च अकीर्तिः भरणात्‌ अतिरिच्यते 
--धमौत्मा, शूर हइव्यादि गुणांनी खोकांत ज्याची मोठी संभावना श्ञालेखी असत त्याची 
अपकीतिं मरणाहून अधिक आहे.--खंभावितस्य च अकीतेः मरणं वरं इत्यथैः 
संभावित म्ह मान्य ज्लाटेल्या मनुष्याच्या अकीर्तपिश्षा मरण बरे; अशा पुरुषाची 
अकीर्तिं त्याला मरणाहूनदू अधिक दुःसह होते, असा याचा तात््याथं अदि. ३४ 
( आणखीद्दी एका कारणान तुला युद्ध केठें पाहिजे. असें पुढच्या शटोकांत सांगतात-) 


भयाद्रणादुपरतं मंस्यन्ते त्वा महारथाः। 
येषां च त्वं बहुमतो भूत्वा यास्यसि लाघवम्‌ ॥२५॥ 


अन्वयाथ-महारथाः- दुयोधनादिक बीर-त्वां--तुक--रणात्‌--रणापा- 
सून--भयात््‌--मयनें--उपरर्त--परतला असें-मंस्यन्ते-समजतील--च-- 
आणि--येषां--ज्यांना--त्वं--तु पूर्वी--बहुमतः (अभूः तेषां एव ताटशः ) 
भूत्वा--बहमत-मोठा शर-योद्धा खरा-क्त्रिय हणून अतिशय मान्य क्ाला होतास 
लाख भीष्मादिकांस तसा मान्य होजन-लाधवं यास्य्ति-लधु भावास-दलकेपणास 
-साक्षात्‌ तिरस्कारास पात्र दोशील. ३५. 

किंच-- भयादिति । भयाक्कणौदिभ्यो रणाुद्धादुपरतं निव्र्तं मस्यन्ते चिन्तयि- 
ष्यन्ति न कृपयेति स्वां महारथा दुर्योधनप्रभृतयः येषां च रवं दुर्योधनादीनां बहुमतो 
अदुभिगौणेयुर दष्येवं बहुमतो भूवा पुम्यास्यसि एाघवं शषुभांवम्‌ ॥ ३५ ॥ 


अध्याय दुसरा-सांख्ययोग. १३७ 


भाष्याथ--कि च " भयात्‌० ` इति-शिवाय--“भयात्‌०” या श्टोकानें आणखी 
कारण सांगतात--कणोदिभ्यः भयात्‌--कणादिकांच्या भीतीन-रणात्‌-युद्धात्‌ 
--रणापासृन-युद्धापासून--त्वां उपरत-निवुत्त- तृ उपरत-निवृत्त भरारा आहेस 
--मस्यन्ते-चिन्तयिष्यन्ति--असे मानतील-असे चिन्तन करतील-न कपया 
इति--ङपेनं निकृत्त न्ञालास असें कोणी समजणार नाही. ८ कोण १ )- महारथाः 
वु्योधनप्रभृतयः--दरयोधनादिक महारथ असें मनांत समजतील. (लोक नेहमी दोष- 
दृष्टि असतात. गुणदृष्टि नसतात. एखादयाच्या कृतीतीर गुणी दयाना दोष वाटतात, 
किबहुना गुणपेक्षां दोषाची कल्पना त्यांच्या मनात प्रथम येते आणि सामान्य लोकां 
चीही जर प्रायः स्वभावतःच अशी उत्ति असते तर दुर्योधनादि श्रूची तशी समजूत 
काल्यास त्यांत करहीच आश्वय नाह. )--च येषां -दुर्योधनाद्निां त्वं बहुमतः 
-बहुभिः गुणेः युक्तः इत्येवं बहुमतः भूत्वा--आणि ज्या दुरयोधनादिकाना तू 
बहुमत म्ह ० हा अनेक गु्णांनीं युक्त आहे अशारीतीनं बहमत दोऊन-सन्मान्य होऊन 
--पुनः लाघव-खघुभावं यास्यसि- पुनरपि लाघवाला-रघुत्वाला-हल्केषणाला 
प्राप्त होशील. [ तू प्राण्याची हिसा होऊ नये, म्हणून दयेने जरी युद्धापास्‌न निग्रत्त स्षा- 
लास तरी तुज्ञ दुर्योधनादिक शञ्जु ˆ अरे हा कणंदिकांना भ्याला * असे समजून तश्चा 
उपहास करतील. तुला ते तुच्छ लेखतील. यास्तव शमर्‌ चा उपहास टाक्ण्यासादी तुला 
संग्राम अवश्य केला पाहिजे. ] ३५ आणखी एका कारणास्तव तुं युद्धापासून निवृत्त 
होऊ नकोस असे सांगतात- 


अवाच्यवादांश्च बहून्वदिष्यन्ति तवाहिताः । 
निदन्तस्तव सामर्थ्यं ततो दुःखतरं नु किम्‌ ॥२६॥ 


अन्वया्थ--च-व-तव-तुद्या--सामथ्य--सामर्ध्यास - निन्दन्तः- 
निदणरे-तव-तुम--अहिताः--रशचु- बहून्‌ अवाच्यवादान्‌--अनेक अ- 
वाच्य शब्द--षदिष्यन्ति--बोलतील.-ततः-याहून-- दुःखतरं अधिक दुः- 
खकर-- किं जु--काय बरें ! ३६. 

कि-- जवाच्यवादानिति । अवाच्यवादानवक्तव्यवादांश्च बहूननेकप्रकारान्वदि- 
ध्यम्ति तवाहिताः शश्रवो निन्दन्तः कुत्सयन्तस्तव स्वदीयं सामथ्यं निवातकवचावियु- 
इमिमिसम्‌ । तस्मात्ततो निन्दाप्रततदुःखाददुःखतरं नु किम्‌ । ततः कष्टतरं दुःखं 
नास्तीष्यथेः ॥ ३६ ॥ 

भाष्याथ- किच -अवाच्यवादान्‌०' इति--* अवाच्यवादान्‌° ` या श्छोकानें 
युद्धच करण्याविषयी आणखी एक कारण सांगतात--बहून्‌-अनेकथरकारान्‌ अ- 
धास्यवादान्‌-अबक्तव्यवाद्‌ान्‌--अनेक प्रकारचे अवाच्यवाद-बोदूं नयेत॒ तसे 
चन्द-तबव अष्िकवाः- वक्षे शच्च-वदिष्थन्ति--बोलतील. (काय कर्रात शोत्साते 
गोऽतीन {)-निषातकषचादियुद्धनिमित्तं तव-त्वदीयं सामथ्यं निन्दन्तः 


भीगभा, १८ 





१६८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


-कुत्सयन्तः-निवातकवचादि असुरांशी युद्ध केस्यामुें प्रकट भ्षालेल्या तुद्यी साम- 
थ्यांची निदा करणारे, असे होत्साते अवाच्य शब्द बोलतील. ( भीष्मद्रोणादिकाना 
मारल्यामुके मखा होणार दुःख खरोखरच अस्य टोडल, ते मास््यानें सहनं करवणार 
नाही. दयपेक्षां माद्या साम््याची निदा मी आनेदानें सहन, करू शाकेन, असे म्हण- 
शील तर सांगतो-)-- तस्मात्‌ ततः निन्दाप्राप्ेः दुःखात्‌ दुःखतरं कि नु- 
त्या निदाम्राप्तीसुढं होणाय्या दुःखाहून अधिक दगखकर काय बरे आहे {ततः कष्- 
तरं दुःखं न अस्ति इत्य्थः-- त्याहून अधिक कष्टकर असे दुःख नाही, असा 
भावाथ. ३६ ( अहो पण युद्धांत गुरूत्व हिसा केल्यास मध्यस्थ लोक निदा करणार, व 
युद्धापासून निकृत्त श्ाल्यास शच्च निदा करणार, तेब्ां कहा केले तरी निदा होणारच 
म्हणुन म्हणङील तर त्याचें उत्तर पुढील शछटोकांत एेक-- ) 


हतो वा प्राप्स्यसि स्वगं जित्वा वा भोक्ष्यसे महीं । 
तस्मादुत्तिष्ठ कौन्तेय युद्धाय कृतनिश्चयः ॥ २३७॥ 


अन्वयाथ- हतः वा- युद्धात शच्रकट्न मारला गेलास तर-खे--स्वगारा 
--प्राप्स्यसि-- प्राप दोर्शाल--जित्वा वाका शश्रूना तृ जर जिक्ठकेस, तर-- 
मदौ भोक्ष्यसे-प्रथ्वीचा उपभोग वेशील.--तस्मात्‌--यारतव--हे कोन्तेय-- 
हे कुतीपुत्रा -कतनिश्चयः-- मी शत्रूना मारीन क्रिवा मरेन, असा निश्वय करून 
--युद्धाय-- युद्ध करावयास--उत्तिष्ठ--ऊठ. ३५. 

युद्धे पुनः क्रियमाणे कणौदिभिः- हतो वेति । हतो वा प्राप्स्यसि स्वर्ग हतः 
सन्स्वर प्राप्स्यसि जित्वा वा कणोदीञ्स्युरान्भोक्ष्यसे महीम्‌ । उभयथाऽपि तव लाभ 
ए्वेव्यभिप्रायः । यत एवं तस्मादुत्तिष्ठ कोन्तेय युद्धाय कृतनिश्चयो जेष्यामि शत्रन्म- 
रिव्यामि वेति निश्चयं कृत्वेल्यथेः ॥ ३७ ॥ 


भाप्याथ-- पुनः कर्णादिभिः युद्धे क्रियमाणे ˆ हतो वा०- इति-पण 
याच्या उलट क्णादिकांशी युद्ध जर केठेस तर काय दोक ते ‹ हतो वा० या श्चीकाने 
सांगतात--हतः वा स्वगे पाषप्स्यसि-हतः सन्‌ स्वग प्राप्स्यसि--मारला 
गलास तर स्वगीला प्राप्त हाशील--कणीदीन्‌ शरान्‌ जित्वा वामी भोक्ष्यसे- 
व कणौदि शराना जिकून पृरध्वाचा भाग घेश्ील-उभयथा अपि तव खाभः प्व 
इति अभिप्रायः--जय किंवा पराजय यांतील कांही जरी श्चाठे तरी वुक्च लाभच आहे. 
असा आशय म्ह ° जयाविषयी जरी निश्चय नसला तरी काभाविषययी संशय नाही.--यतः 
पवं तस्मात्‌--आणि ज्याअर्थी असे अदे व्याअर्थी-कोन्तेय युद्धाय ₹तनि- 
श्यः उच्विष्ठ--हे अर्जन, युद्धासार्दीः कृतनिश्चय कर्न ऊठ.-हाच्रन्‌ जेष्यामि 
मरिष्यामि वा इति निश्चयं रत्वा इत्यथः--शनरूना जिंकीन कवा मरेन असा 
निश्वय करून ऊठ, असा याचा भावाथ. ३७ ( अदो पण पाप कगेल या भीतीने मला 
शुद्धावा निश्चय करवत नादौ, म्हणून म्हणश्लील तर स्याचें उक्त एक~) 





भध्याय दुसरा-सांख्ययोग, १३९ 


सुखदुःखे समे कत्वा खाभाराभौ जयाजयौ । 


ततो युद्धाय युज्यस्व नेवं पापमवाप्स्यसि ॥ ३८ ॥ 


भन्वयाथ-सुखदःखे--युख व दुःख याना-सये--तुव्य-एकसारलै--कृत्वा 
--कसरून-मानून म्ह ° सुखाविषर्यी आसक्ति-राग व दुःखाविषयीं द्वेष न करतां, खाभा- 
खाभो च जयाजयौ समे कत्वा--स्याचप्रमाणें लाभ व॒ अलाभ, जय व पराजय 
यानाद तुल्य समजून-ततः-मग--युद्धाय-- युद करावयास--युज्यस्व-तयार 
हो.--पवं--अश्ञा भावनेने युद्ध करू लागकास दमणज--पापं न अवाप्स्यसे 
तुखा पाप लकगणार नाही. ३८. 
तत्र युद्धं स्वधमे इत्येवं युध्यमानस्योपदेशमिमं शणु- सुखदुःखे इति। सुखदुःखे 
समे तुल्ये करवा रागदेषावङ्ष्वेस्येतत्‌ । तथा खाभाराभौो जयाजयो च समे कत्वा ततो 
युद्धाय युञ्यस्व घटस्व । नेवं युद्धं कुवैन्पापमवाप्स्यसीस्येष उपदेशः प्रासङ्गिकः ३८ 
भाष्यार्थ--तच्र- युद्ध हा स्वधर्म असल्यामुके ते अवदय केठे पाज, इतके ठरले 
असतां--स्व धमै; इति पवं युद्धभ्यमानस्य इमं उपदेशं-- हा स्वधमं आदे 
असं समजून युद्ध करणान्या तुला दा उपदेश आददे तो--सुखदुःखे० इति गुणु-- 
सुखदुःखे° ' या श्छोकने ेक-सुखदुःखे समे-तुस्ये कृत्वा- मुख व दुःख 
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पण रहस्यकारांच्या समजतीप्रमाणे हा ३१-३८ शनेकापयतचा भागर्हा सांख्यज्ञानच 
अहि. म्हणून ते या श्रकास असे अवतरण देतात~-“°साख्य ज्ञानाप्रमाणे मारिल्याचा किवा 
मेल्याचा योक करू नय इतकेच नन्हे, तर स्वधमाप्रमाणे युद्ध करणे दे कतव्य होय असं जरी 
वरील विवेचनाने सिद्ध स्लालटे तरी ल्ढाइत जी हत्या होणार तिचे “ पाप › कत्यास लागते 
का नाक या इकेचे आतां उत्तर सागतात. "` पण ल्या उत्तरावरून पाप लागते कीं नाटी, 
याचा कांच उल्गडा होत नाही. युद्ध जर धम्य आहि तर त्यापासून पाप लागणारच 
कमे ? धम्य कमौपासन पाप लागर्णे कधीच शक्य नादी व जरने लागते असे म्हटले तर 
त्याला “ धम्य › हे विदेषण देतां येणार नादा. अथौत्‌ ' ल्डाइतील हलयेचे पाप कलांला 
लागते की नाही, ' हौ इकाच येथं अप्रस्तुत आददे. दा स्वधमे आदे व त्याचे आचरण 
कलच पाहिजे, असे एकदा ठरल म्हणजे मग ल्ापासन परप लमगेल ही शकाच सभवत नाह. 
यास्तव ‹स्वधमाचरण करीत असतांना तला त्यामुढे बष कसा प्राप्त होणार नाह, तो बंधक 
न होता तस्या चित्तशुद्धालाच का कारण होल, ते एेक› असच येथे म्हटने पाहिजे. युद हा 
स्वधमे आहि. ल्यामने व्यापामन आपल्याला पाप लागणार नाही, हे अजुनाखाही ठाऊक 
होते. पण अनिष्ट फल द्वेणारे पाप जम न लागले तरी इष्ट फर देणारे पुण्य रागेल. त्याचै 
कर मोगण्यासाठी पनः जन्म प्यावा कगेल, अथौत्‌ असस्या प्रषृत्तिपर धमौमुखेष्टौ आपण 
संसारबंधांतून मुक्त होणार नाहा, आपल्याला निश्चित श्रेय प्राप्त होणार नादी, असँ सम- 
जून अजुन धमसमूढचित्त त्राला होत . यास्तव स्वभमांचरणापासून शष्ट फट देणान्या पुण्या- 


१४०५ श्रीमद्धगवदीताभाष्याथं, 


याना सम म्द° तत्य कर्न--रागद्वेषौ अङ्ृत्वा इति पतल्‌-राग ष देष न क- 
रिता, असा याचा भावार्थ.--तथा लाभालाभौ च जयाजयो समो ङत्वा- 
द्याचग्रमाणेँ शन्रूच्या कोशादिकांची प्रामि हा लाभवतीन हणे, हाअलराभ, युद्धानें 
स्वतः पराभूत न होतां दुसव्याला पराभूत करणं हा जय व त्याच्या उल्ट स्थिति 
हण, हा अजय यांना सम करून म्ह ° त्याविषयीं राग-देष न करून-ततः-मग-- 
युद्धाय युज्यस्व-घटस्व- यद्ध करण्यास सज हदो.--पवं युद्धं कुवैन्‌ पापं न 
अवाप्स्यसि--अरा प्रकारे युद्ध करणारा तू पापाला प्राप्न होणार नाहीस. ( अहो पण 
या पररमाथददीनाच्या प्रकरणांत युद्ध करावयास सागितलेठ असच्यामुटे हें शाख ज्ञान 
कमंसमुञ्चयपर आदे, असें सिद्ध होते, असे वादी म्हणेल म्हणून आचायं सांगतात--) 
-पषः उपदेशः पासंगिकः-- हा उपदेश प्रासंगिक आहे. (क्षत्रिय असलेल्या तुला 
युद्धच विहित आहे. यास्तव तेच केठँ पाहिजे, असा विधीचा अनुवाद करण्याच्या प्रसं- 
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चा संचय न होतां ते धमोचरण चित्तशुद्धौल।च कसे कारण होर ते भगवान्‌ अञजुनाखा 
येथे सांगत आहेत, अरी कट्पना करणेच युक्त आहे. वेदान्तदरास्रांत पुण्यालादी पाप ह्रल 
आहे. कारण पाप जसे अनिष्ट जन्माला कारण दोते तसेच पुण्य इष्ट॒ जन्माला कारण होते. 
म्हणजे तेही बंधकच. मोक्षाच्या दृष्टीने त्यांची योग्यता सारखीच. याविष्यीं (स्वै पाप्मानो. 
ऽतो निवतन्ते › छां. भाष्यार्थ अ. ८ पृष्ठ ६०० ‹ इतरस्यप्येवे असंकेषः पतितु "ब. सू- 
अ.४पा. १ सूत्र १४. इत्यादि श्रति-मृत्र प्रमाण आहे. 





१ माचाये ‹ हा सवे उपदेश प्रासंभिक आहे, ' असे म्हणतात. पण रदस्यकारांन सां. 
ख्यक्ञान “एषा तेऽभिहिता सांख्ये बद्धिः' येथपर्यत चालावयाचे असल्यामु त्यांना या श्ेकाचौ 
व्यवस्था लवतांना बरीच ‹ टपर › करावी रागली आहे. ८ कटपट › हा रहस्यकारांचाच 
शब्द आम्ही यें धेतला आहे. ) ते म्हणतात “ वस्तुतः पाहतां या उत्तरातील युक्तिवाद 
कमैयेगमागोतला असून त्या मागोचौ यथन प्रस्तावना लाखी अहि” गी. र. पृ. ६२५ 
पण सां ख्यज्ञानात कमयोगाची प्रस्तावना कां? व प्रस्तावनेला आरम करितांच ' एषा तेऽ- 
भिहिता सांख्ये › हा सांख्यज्ञानाचा उपसंहार कां ? यपिक्षां (स्वधम अपि चविक्ष्य० येथून 
अ{ठ शोकांत प्रासगिक उपदेश केला अहि असे मानण कितौ सयुक्तिकं आहे ? ‹ अपिः 
शम्दावरूनदी शोकमोदह सोड़न स्वधममरूप युद्ध करण्यार्चै दुसरे कारण भगवान्‌ सांगत अहित, 
है उधड होते. या आठ श्कांतील अक्षराथौक्डे अरी पाहिलेतरा या शछेकाचा वरील 
आत्मानात्मविचाराशच कांड संबध नसून तो लोकिक न्यायाला अनुसखन केलेला उपदेश अहि, 
ह लक्षांत येते. "तु भिऊन पगलखस अश्च तुश्च अकीति टोल, तुक्चौ निद्रा करतील' इत्यादि 
उपदेश सांख्यज्ञानांतीलदी नन्हे व प्रवृत्तिमार्गातीरुदी नन्हे. तो केव लाकिकदृष्टया आहे. 
३८ व्या शोकात्‌ प्रकृत्ति मागांची प्रस्तावना करून ३२९ व्या शेकांतच सांख्यज्ञानाचा 
उपसंहार केला आहे, अह्नी कस्पना करण्यापेक्षां आचायौना म्हरच्याप्रमाणे ‹ स्वधर्माचरण 
करीत असतांनादी सुखदुःखादिकांना सम मानून ते केल्याने मोक्षाला प्रातिबध करणार धमा- 
धमख्य पाप तुला लागणार नाही, › दादी प्रासगिकच उपदेश मानणे उचिते दोय. कारण 
३ १३८ इं सांख्यप्रकरणही नाष व योगप्रकरणही नही. 
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गान हा उपदेश यथ आकेला आददे. गताशाख्र युद्धाच्या कर्तव्यतेचै विधान करति 
नाहीं, हें वर पृष्ठ ९२ सांगित्टेच आदे. अथात्‌ तेवदढथावरून समुश्चयसिद्धि होते, 
असे म्हणतां येत नादी. ) ३८. 

श्ोकमोहापनयनाय कोकिको न्यायः स्वधर्ममपि चावेक्षयेलयाथेः शरोकैर्को न तु 
ताष्पर्येण । परमाथददेन लिह प्रकृतं तच्ोक्तमुपसहियत एषा तेऽभिहितेति शाख- 
विषयधेभागप्रवर्हानाय । हह हि दर्हिते पुनः शाखरविषयविभाग उपर््ारज्ञानयोगेन 
सांख्यानां कमेयोगेन योगिनामिति निष्टाद्वयविषयं शाखं सुखं प्रवर्तिष्यते श्रोतारश्च 
विषयविभागेन सुखं म्रहीष्यन्तीत्यत आह-एषा त इति ॥ 

भाष्यार्थ-( “एषा ते° या श्लोकाच्या पहिल्या चरणांत सम्यग्ददोनाचा उपसंहार 
केला आहे, पण तो तसा कां केला १ स्वधर्ममपि °” येथून सागितलेल्या लोकैक न्यायाचा 
उपसंहार कां केला नादी १ अशी शंक घेऊन आचाय म्हणतात-)-- स्वधम अपि 
च अवेक्ष्य इत्यायः ऋछोकेः शोकमोदापनयनाय लोकिकः न्यायः उक्तः 

स्वधम › इत्यादि श्छोकानीं शोक व मोह धाल्विण्यासाठी रोकिक न्याय सांगितला,. 

--तु तात्पयेण न--परंतु तो तात्पयाने सांगितलेला नाही. [ ज्ञान व॒ कम यांच्या 
समुच्रयामध्ये याचे तात्पर्य नाही. आपले स्वजन मरतील, भीष्मादिकांचा आपल्या दा- 
तून वध टईल, अशा समज॒तीसुके स्चाठेत्या शोक-मोहाना घालविणे भाग होते. कारण 
दोक व मोह आस्म्याच्या सम्यगज्ञानाला प्रतिबंध करीत असतात. यास्तव व्या शोक- 
मोहना घाल्विण्यासाठा भगवानांनी येथ ‹ स्वधम ० › इदयादि आठ श्लोकांत डोकिक- 
न्याय सांगितला आहे. आपला वणं व आश्रम यांस विहित असलेल्या धमाचं अनुष्ठान 
करणाय्या पुरुषाला स्वगोदि फलाची प्राप्ति दहति, व॒ अनुष्ठान न करणाय्याख 
होत नाही, हा ठोकिकन्याय होय. याला अन्वय-व्यतिरेक न्याय म्हणतात. अनुष्ठान 
केठे तर फल मिद्त, हा अन्वयवतन केल तर फठी मरत नाही, हा ग्यतिरेक 
पण हा लोकप्रसिद्ध स्याय जरी सांगतला असला तरौ तां तात्यान येथे सांगितटेका 
नाही. कारण हे चाट्‌ प्रकरण त्या लोकप्रसिद्ध न्यायाचे नाही. तर मग चाट प्रकरण 
कोणत आहे १ उत्तर-)-- दह तं परमाथेद शनं प्ररूतं-- येथे तर परमा्थददौन परकृत 
अहि. च तत्‌ उक्तं पषा तेऽभिहिता इति उपसंहियते-- आण प्रतिपादिले- 
ल्या त्या आत्मद्शंनाचा--“एषा ते °*--या शोकाने उपसंहार करितात.(कशासाटी-)-- 
शाखविष्यविभागध्रदकशनाय--गाख्राच्या विषयांचा विभाग प्रददीत करण्यासाठी 
[ न त्वेवाहं °› श्ट. १२ येथून परमपुरुषाथरूप जा आत्मा त्याचें प्रकरण चालू आहे. न 
जायत० › श्छ. २० इत्यादि श्छोकानी व्याचेच उपपादन कर आह. ' देही नित्य° 
३० या श्छोकांत प्रकरणार्थाचा उपसंहार केला व मध्यच लोकिकन्याय सांगितल्यावर 
आतां पुनः या ३९ व्या श्लोकांत परमाथदरनाचा म्ह ° सांस्याचा उपसंहार या गीता- 
दराख्ाच्या विषयाचा विभाग स्पष्टपण दाखविण्यासाठा पुनः कला जात आह. सांख्य. 
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१ तकस्म्महसार्‌ ए. ५६ पहा, 


१४९ श्रीमद्धगवद्रीतामान्यार्थ, 


निष्ठा वं योगनिष्ठा हां याचा विभाग आहे. पण तो पुटील प्रतिपादनावरूनं आपोभपं 
कटठण्यासारखा अहे. तो निरव्छा येथे दाखवावयाचं काय कारण आहे ? उत्तर~-]- 
हि--कारण--ृह पुनः शाखरविषयधिभागे दर्दिते-- येही शाखविषयाचा वि- 
भाग दाखविला असतां--उपरिष्टात््‌- श्लानयोगेन सांख्यानां कमयोगेन 
योगिनां-' इति निष्टाद्यविषयं शाखं सुखं प्रवतिष्यते--पुडे“ज्ञानयोगेन०' 
३-३. इत्यादि दोन निष्टाविषर्याचें शाल्न अनायासानें प्रवृत्त दो्ल.-च श्रोतारः 
विषयविभागेन सखुखं ग्रहीष्यन्ति--व श्रोते विषयविभागानेँ अनायासानें शाल्ा- 
चते ग्रहण करतील. [ पुटे जरी प्रत्यक्ष दोन निष्ठांचं प्रतिपादन केलेले आदे तरी येथेच 
एकदा शाख्राचा विषयविभाग स्पष्टपणे प्रदरदत केठेला असला म्हणजे पुढे तिस्य 
अध्यायाच्या तिसव्या श्लोकांत सांगितलेले दोन निष्ठांविषयीचे राख अनायासाने -सु- 
लभपणे प्रवृत्त होईल व श्रोते त्याचें सहज विषयविभागपूक ग्रहण करतीर. आरं 
भीच एकदा विषयविभाग सुचवून ठेवेला असला म्हणजे मग ॒शाल्नाचे प्रतिपादन 
करणारांस व तें समजून धेणारांस फार त्रास पडणार नादी.]- इति अतः.पषा ते०' 
बति आह--या अभिप्रायाने भगवान्‌ श्रीकृष्ण ‹ एषा ते° › इत्यादि सागतात. 
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१ प्रण रहस्यकार असे म्हणतात-“°जगात आयुष्यक्रमणाचरे मागे दोन;ण्क सांख्य व दुसरा 
योग. पकी ज्या मांख्य किंवा सन्यास मार्गाचा आचार लक्षात आणून अजुन लढाई सो- 
डन भिक्षा मागण्यास तयार ज्ाला होता, त्या संन्यास मार्गातील तच्वक्ञानाप्रमाणच आ- 
त्म्याचा किंवा देहाचा शोक करणे उचित नाहा. सुखदुःख समवृद्धीन सोसली पाहिजेत, 
आणि स्वध्मांकडे लक्ष देऊन क्षत्रियाने युद्ध करणेच योग्य व हे युद्ध समवबुद्धीनै केर असतां 
कोणा पाप लागत नादी, असे भगवंतांनौ अजुनास सिद्ध करून दाखविले. " जगांत 
म्ह ० कोणत्या जगांत ? सव त्रिभृवनांत की भूलोक ? कौ आचाय म्हणतात त्याप्रमाणे शा- 
सखाथीचा अधिकार असलेल्या त्रेवणिकांत ? कमौधिकार फक्त मनुष्यालाच आहे. त्यामुके येथे 
जगांत म्हण० त्रिभवनांत किंवा मूलोकांतदही नन्हे. फार काय पण मव मनुष्यांच्या आयुः 
क्रमणाचे हे दोन मागे आहेत, अमे म्हणतां येन नाही. कारण वेदोक्त कमाचा अधिकार 
फक्त त्रैवणिकांनाच आहे. क्ानाचा अधिकार सर्वं मनुष्य वद्वेवादि याना जरी अमला तरी 
शाननिष्ठायोग्यता प्राक्त होण्यासाठी कमौनुष्ठान पूर्वी केटेच पाहिज. त्यामुक दास््रायानु- 
नाचे अधिकारी त्रैवणिक म्ह० ब्राह्मण-कषत्रिय-वेदयच होत. अथान्‌ माख्यवयोग या 
दोन निष्ठा तरेवर्णिकांच्या अहित. पण सांख्य म्ह० केव सन्याम नन्हे. तर माग््य म्ह 
क्षानयोग किंवा निवृत्तिमाय व योग म्ह० कमयोग किवा प्रवृत्तिमाग. त्यातील योग किवा 
प्रवृ्तिमागे दा उपाय व ज्ञानयोग है उपेय-साभ्य आहे. जे राना किवा विरक्त जिज्ञामृही 
नसतार त्यांनी स्वगौदि उत्कषासाटी करिव चित्तदयुद्धीसाठी प्रवृत्तिमागानान स्वीकार केल्य 
पाहिजि. अथौत्‌ ज्ञानयोग व कमयोग या दोन निष्ठा त्रेवणिकांमाटी अमन व्यार्ताल ज्ञानी 
विवा विरक्त जिक्ञासनीच सांख्य किवा ज्ञानयोगी व्हावे व इतर द्विजांनी कमयोगी ग्ड, 
असा वेदान्तसिद्धान्त आहे. पण रहस्यकार या दोन निष्ठा ज्ञानोत्तर मानतात. रहस्यका- 
रांची जी मुख्य दिश्चाभूल काली अहि ती येथेच. भगवानांनी सृष्टीच्या अरभीं ज्या दोन 
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नषा सांगितद्या त्या आत्मक्षानी प्रुषा ज्ञानानतर आपलें आयुष्य कसं धाल्व्वि, हं 
तागण्यासारी सांगितल्या अकी कल्पना करणे अगद अयोग्य आहे, कारण स॒ष्टीच्या आ- 
भी सवे ज्ञानीच होते अक्ञा कर्पना करतां येत नाहा. जगांत नेहमीच ज्ञानी व अज्ञानी, 
वेरक्त व रागी, मुमुक्षव बमुक्ष, असे दोन प्रकारच लाक असतात्त. व्यांच्यासाढा धर्माच्या 
रीन निष्ठा अवय्यच आहेत ब वाच भगवानानी सष्टीच्या आरंभी सांगितव्या, अमे मा- 
णच अधिक सयुक्तिकं आहे. अथात वरील उताय्यात रहस्यकारांनी...“ असे अजुनास 
सिद्ध करून दाखाविले,' म्हणून जे म्हटले आहे, त्याला काही प्रमाण नादी. भगवानांनी 
भजुनाला नुम्ता आत्मानात्मविवेक सांगून स्वधर्माच्या दृष्टीने युद्ध सोडर्णे उचित नादय, 
भसा प्रासमिक उपरे केना आहे. उपदेश करणे म्हणजे “सिद्ध करून दालविणे' नन्दे. 
रहस्यकार पन. म्हणनात-“ तथापि कन्दा आले तरा मसार सोडून प्षन्याम 
णर हेच प्रत्यकाचे या जगात परम कतव्य असमे या मागाचे मत असल्यामुके इष्ट वाटस्याम 
आतांच युद्ध मादन सन्यास करा घऊ नय, किवा स्वधम तरी का पारावा, इत्यादि शकाचे 
साख्यानान निवारण होन नाहा, ब त्यामुटे अजुनाचा मूक आक्षप कायम राहपा, असे 
म्हटल तरी चालक, म्हणून भगवान्‌ आता अम सागतान-'° ६२६ परण ' प्रत्यकाने मसार 
सोटरन मन्याम व्यावा' अम वदान्त कि म्हणन आह? आणितोा जरी म्हणाला तरी त्याचे 
एकणार काण? फक्त ज्याला पूणवगाग्य प्राप्त साल अनल, ज्याला आस्मन्नानच हय असेल त्यांन 
सवे ण्पणांचा व्याग करावा, अम वेदान्त म्हणने।. अनधिकाव्यानेहि मन्याम करावा असे अद्धेत वे 
दान्तङाख्राचै मत नाहा .सन्याम किवा ज्ञाननिष्ठा याची योग्यता प्राप्न दोहपयत प्रलयेक कमाधि- 
कान्या कमानुष्ानच कल पाहिजे अमा वदान्तमिद्धान्त आह.पण रहस्यकार त्याचा कधी 
विचारच करत नार्हात.ते "सन्यासमागः म्हणून अद्वैत वदान्तञ्चासराहून निराखाच पथ कर्पून 
त्याच्यानिषर्या वटेल ने लिहत सुटतात. पण आमच्या वाचकाना-न्याय, साख्य, योग, 
मिमासा याँप्रमाण अद्ैन वेदान्तशास् म्हणन एक शास्र अहे, त्यालाच रहस्यकार सन्यास- 
माग म्हणतात. सन्यासमागं म्हणून निराखा ण्खादा पथ अस्तित्वात नार्हा; ह लक्षांत ठेवावे. 
अथात्‌ सन्यासमागावर म्हणून ल्यार्न। ज आक्षेप पेतलेले आहेत ते वस्तुत. वेदान्तज्ञास्लावर 
आहेत; पण अद्वैत वेदरान्तञ्चास्नावर उधड उघड अक्षिप घण्याच धेय न ज्लाल्यामुके रहस्यांत 
‹ सन्यासमाग › म्हणन णका निरास्याच मागा कर्पना करून त्या मागां तच्वक्षान 
म्हणन काष्ट निराज़ेन तच्वज्नान मानून यावर आक्षेप परनन आहत. आम्हा ही गोष्ट वाच. 
काय्या चागरख्च लक्षात आणून देणार आहो . अथात्‌ ' आता युध सोटून सन्यास कां 
धेऊ नये फिवा स्वधम तरी का पारावा हइत्यारि रकाच साद्यक्षानाने निवारण होत नाही 
ह म्दणणे अगदौ अयोग्य आहे. ' तू पूण विरक्त; खरा भिक्ासु किवा ज्ञाननिष्ठचा अधि- 
कारी अजून स्ठेखा दिसत नास, शिवाय तू क्षभ्रिय आहेस, क्ष॒तरियाखा भेक्ष्याचा म्ह० 
परमहंस होण्याचा अथिकार नाही, द्षणुन तुला सन्यास धेतां येत नाही. आणि संन्या- 
साचा अधिकार नसव्यामुन््च तोया किवा उत्तर जन्मी प्राप्त दोण्यासाढा तुखा स्वधमो- 
नुष्टानच केर पाहिजे, असे वरील शेकाये योग्य समाधान आह. पण रदस्यकारांचे मन 
सन्यासमागौसमेधामे कडुभित शष्के असत्याय व्यांना तै आठ्बरे ना; नादछाज आ, 


१४४ श्रमद्धगवद्रौ तभाष्याथै. 


एषा तेऽभिहिता सांख्ये बुधिर्योगे समां शुणु । 
बुख्या युक्तो यया पाथ कबन्धं प्रहास्यसि ॥३९॥ 


अन्वयाथ-पषा-दी-ते-तल-सांस्ये--परामाथं वस्तूच्या विवेकावि- 
षयी--वुद्धिः-- ज्ञान--अभिहिता--सांगितले.--तु--पण आतां--योगे--उप- 
याविषयीची-इमां--दी बुदि--शृणु-एेक.- पा्थ- दे अजुन !--यया बुद्धधा 
युक्तः (त्वं)--ज्या योगबुद्धाने-उपायबद्धीने यक्त क्ञालेला तृ--कमबन्ध--कमेरूप 
बधाल--प्रहास्यसि-रकर्शाल. ३९. 

एषा ते तुभ्यमभिहितोक्ता सांख्ये परमाथवस्तुविवेकविषये बुद्धज्ञानं साक्षाच्छोक- 
मो्ादिसंसारहेतुदोषनिवृत्तिकारणम्‌ । योगे तु तस्प्रष्स्युपाये निःसङ्गतया दरन्द्रप्रहाण- 
पूैकमीश्वरारधनार्थे कमेयोगे कर्मानुष्ठाने समाधियोगे चेमामनन्तरमवोच्यमानां 
बुद्धि शणु। तां बुद्धि स्तौति प्ररोचनार्थ-बुद्ध्या यया योगविषयया युक्तो हे पाथं कम- 
बन्ध कमेव घमाधमौस्यो बन्धः कर्म॑ब्रन्धस्तं प्रहासयसीश्वरप्रसादनिमित्तक्तानप्रा्ते- 
रिव्यभिप्रायः॥ २९ ॥ 

भाष्याथ--फषा-दा-त-तुभ्य--तुल-सांख्ये-परमाथैवस्तुविवेक- 

विषये- सांख्याविषयी म्ह ° परमार्थवस्तु जो आत्मा त्याच्या विवेकाविषर्या- बुद्धिः 
-ज्ञान--बदि म्द” नान--अभिहिता-उक्ता-सांगितली. [ येथे बद्ध म्द° ज्ञान, 
अतःकरणार्ची निश्चयात्मिका वत्ति नन्द. भाष्यकार तिच विशिष्ट फठ दाखवितात-]-सा- 
कषात्‌ शोकमोद्ादिसंसारदेतुदोषनिवुत्तिकारणं --शोक-मोद, राग-देष, क- 
तेत्व-भोकतृत्व इत्यादि अनथ हाच संसार याचा हेतुभूत दोष-आत्म्याचं अज्ञान लया 
अज्ञानाच्या निवृत्तीचें निरपक्ष-दुसय्या कोणत्याही साधनाच्या साह्याची अपेक्षा न कर- 
णाररे-साक्षात्‌ साधन, हं आत्मज्ञान आदे. [ अशा प्रकारच आ्म्याविषर्यीचे ज्ञान मी 
तुला सांगितले. ज्ञान अज्ञान निवृत्तीच साक्षात्‌ साधन आहे, दी गोष्ट वररल लोकप्रसिद्ध 
-अन्वय-व्यातिरेकन्य्रायानेच सिद्ध अदि .]--तु- परण आतां-योगे-तच्प्राप्त्युपाये 

२ पण रहस्यकार ^ पा त अभिहिता साग्वये बुधिः › याचा अथं कमा करिताततो 
पहा सांख्ये~ सांख्य म्हणज मोच्यनिष्ठप्रमाण ८ त~) तुला एषा वुद्धि.-) ही बुद्धि म्ह० 
ज्ञान किवा उपपत्ति ' अनिषहिना-' सांगितलखा. यातीरु ' नाद्ये म्ह० सांख्य निष्ठग्रमाणे व 
बुद्धि. म्ह ० उपपत्ति › हे अथे वरोवर नार्हात. “सांख्ये › ही विषयसप्तमी आदे. म्हणुनच 
आयचायौनीं त्याचा अथै-परमाथेवस्तुविवेकाविषर्या-असा केरा आहे व तोच बरोवर अ. 
कारण वरीर ११-३० शछोकीत सांख्य किंवा सन्यासनिषठेप्रमाणे ज्ञान सांगितलं नसून 
परमाथैवस्तु जो आत्मा, त्याच्या विवैकाविषयीच सवै ज्ञान अहे. आत्मा म॑रत नाही. तो 
नित्य, अव्यक्त, अविकाये, अकतौ, वगैरे अहे. देहादि सवै द्वैतं असत्‌-मिथ्या आदे, 
अनिल अहे, इत्यादि आत्मानात्मविषवेक स्यात अषि. तसंच बुद्धि. म्ह ० क्ञान, उपपत्ति 
भण्ड, कारण लात उपपत्ति म्ह० युक्ति सांगितैखेकी नारदी, वितेकशानच सांगिते भदे, 


अध्थाय दुसरा-सांख्ययीग. १४५ 


--योगाविष्यीं म्ह ° आत्मिज्ञानप्राप्तीच्या उपायाविषयीची [ बद्धि एेक. येथे योम म्ह° 
चिश्लवरृसतिनिरोधरूप योग हा अथं विवक्षित नाही, तर योग म्हणजे समुक्तीच्या उप- 
योगी असलेल्या या ज्ञानाच्या प्राप्तीचां उपाय दहा अथं विवक्षित आहे. पण तो उपाय 
तरी कोणता तें स्पष्ट करितात-]-निःसंगतया द्वदप्रहाणपूवेकं दश्वराराध- 
नाथं क्मयोगे-कमाौनुष्ठाने च समाधियोगे--फलाची आसक्ति न ठेवतां ुख- 
दुःखादि द्रद्यागपूवैक ईश्वराच्या आराधनेसारीं केलेला जो कमयोग म्हणजे कमांनु- 
ष्ठान व समाधियोग, या योभाविषयीची-दमां अनन्तरं पव उच्यमानां बुधि 


९ “योगेतु द्मा दृणु- याचा अर्थं रहस्यकार असा करितात-“आतां ही ( कर्म-) यो- 
गांतील बुद्धि म्हण० ज्ञान (तुला सांगतो) क ” येथे “योगे › म्ह० कर्म॑योगांतीर, असा 
भाधकरणसप्तमा मामून अथं केला आहे. पण तामुद्धां विषयसप्तमीच आहे. ' आतां योगा- 
विषयात ज्ञान एक. › असाच लयाचा खरा अथं आहे. कारण ' क्मयोगांतीर ज्ञान शेक, 
याचा कार्हाच अथं होत नादी. पण मुकात ‹ योग ' अमा सामान्य शब्द असतांना त्याचा 
‹ कमयोग › असा विशेष अथं करण्यास काय आधार आहे? रहस्यकारानी योगश्चब्दाच्या 
अथाविषयी (गी. र. प्रू. ५६-५९) बराच विचार केरा आह. विस्तारभयास्तव व्या सवचां 
प्रतिभिचार यथे करतां यत नाही. तथापि त्याचा योडक्यात परामश पेण भाग अहि, 
रह स्यकार म्हणतात -“धयुन म्ह० जोडणे या धातुपामृन योगह्ग्द ज्ञाला आहे.” पणग्याजेर्‌ 
योगे, यज समाधौ › अमा पाणिनिधातपाठ़ आदे. व्यापामून " योग ' हा शब्द ज्ञारा आदे. 
म्हणून त्याचा जोटणे, हा एकच अथं नाही. तर अमरकोश्चात सांगितशल्या- संहनन ८ चिर. 
खत ), उपाय, ध्यान, मगति व युक्त, अमे त्याचे पाच अथ आहेत. त्यात योग म्ह० 
कमयोग असा अथे नार्हा. तथापि रहस्यकार म्हणतान-‹ ... पुढे वश्ची स्थिति म्ह० जोड, 
जुरा, भिन्वर्ण[, सगि, एकव्रावस्थिति प्राप्त दाण्याचा ‹ उपाय साधन, युक्ति किना 
इलाज म्ह० क्म असादा अथ न्ाला....› परण उपाय० वगैरे म्ह० करमहा अर्थ किती 
सरक आहे त्याचा विचार वाचकांनीच करावावते कमं तरी काणत्ते, तर प्र. ५५-५६ 
यांत सागितलेठे ‹ खाणे, पिणे, सेर," येथून (जगणे व मरणे" येथपयत सव दार्दीरद्रिया्च 
कम; वया करमयोगानैच जनकादिकाना ससिद्धि मिखारा. भग्रवानूदी ‹ मा काही 
कतव्य नादी, तरी मी दाच खाण्या-पिण्याचा कमयोग लोकसग्रहासारठा करतो व तुहा तेच 
कर्म कर" अमा अजनाला उपदेश करीत आहेत ! कोण ही शासख्राथार्च। मिटबना !! हर हर 
भगवति गं।ते, खरोखर तू या छतकात अनुकपनीय क्ञाली आहेस !!! तू स्वतः दुसन्यांच्या 
क्ञ(क-मोहाची निवृत्ति करावयास जरी प्रष्त्त श्रखेटी अस्षलीस तरी दरहा गीतारहस्यां- 
तीर व्यापक, मर, तुलनात्मक, असांप्रदायिक वगर्‌ अथामुन>े तू रतः मात्र डोच्य बनली 
आदहदेस ! असो; पण ध्योगरब्दाना (कमः हा अर्थरूढही नाहा व योगिकही नादी. तरतो 
छाक्षणिक आहे, एवटेच तुते वाचकांनी लक्षांत ठेव वे. पुढे रहस्यकार क्षणतात--"“ गीतेत 
फार क्षारे तर चारपांच (अ, ६-१२ व २३) स्थलाखेरीज पातंजलयोग हा अथं कोदी 
अभिप्रेत नारा. “ यक्ते, कौशल्य, साधन, उपाय, जोड, › देच अथे थोड्या फार मेदार्ने 
स्त्र आढकन येत असून गीताशाखांतल्या भ्यापक शब्दापेका हा एक राष्द भह. 
श्द व्यापक असतो कौ भथ ! असो; परण हतक्ती वर्ष्म दृष्टि नफो; कारण गत्ता 

गी, भा, १९ 








१४६ श्रीमद्धगबद्ी ताभाष्या्थ. 


९ 


॥ 


स्यांत इतकी सूक्ष्म दृष्टि सहन करण्याचे सामभ्य नार्हौ. पण हेच अथं जर स्त्र आढकठ्तात 
तर योगज्ञा म्ह० कमेयोगशाख्न, योग म्ह० कर्मयोग वैरे अथं कोटून आले ्पणदहा 
प्रक्ष येजं नये ह्यगून पुनः ते ह्मणतात--““ योगक्ञब्दाने कोणच्या विरिष्ट प्रकारचे कोशस्य, 
साधन, युक्ते, अगर उपाय गीततेत सुख्यत्वेकरून विवक्षित आहे दे सांगण्यास्राा ‹ योगः 
कमंसु कोशल- २-५० योग म्ह० कर्मे करण्याची काही विशेष प्रकारच) कुशलता, युक्ते, 
चतुराई, अगर रोली अश्ली या रशन्दाचौ व्याख्या गीतेतच स्पष्टपणे केकी आणि यावरीरः 
शांकरभाष्यांतदी ‹ कमेखु कोचर › या पदाचा कमा ठायी स्वभावतः असणारे जे बधकत्व 
ते नादीसे करण्याची युक्ति असाच अर्थ केठेला आदे. सामान्यतः पाहिटे तर्‌ एकच कम कर~ 
ण्याचे अनेक योग कवा उपाय असतात. परतु व्यापैकी उत्तम साथनासयोगद्ा शब्द विरोष- 
करून कवण्यांत येत अस्तो, ?गी.र. प्र. ५७ पण "योगः कर्मसु कौशलं? याचा अथ॑ 
काय? कर्म करण्यान्वी युक्ते, चतुराई वैरे हा का त्याचा अर्थं १ आणि दकराचायेही 
तसेच म्हणतात १ धन्य आहे ! वाश्वकदो, आचार्य काय म्हणतात ते यवा जरूर पहा. 
तुष्ांपुटे भाष्य अहे व त्याचा दाब्दः अर्थी आहे. याच अध्यायाचा पन्नासाया शक 
व ल्यावरील ° योगो हि कर्मसु कौसल०' येधून पृद्रार भाष्य वाचा. म्हणत्रे भाष्यकार काय 
हयणतात व रहस्यकार काय समजतात, ते स्प्र्टच होल. रहस्यकाराचा ‹ रोग. कमम करः 
या चरणाचा अथं कसा नुकला अददे, ते आम्ही त्याच श्मेकावरील रीपेत दाखवुं. “ उत्तम 
साधनासयोग दहा दष्ट विरेषे करून लावतातण्द जर खरे; तर मग यौग म्ण उत्तम 
साधन, योगशा म्द० उत्तम साधनन्चाख्ज, योगविषयक वुद्धि एक म्ह० आत्मक्ञानाच्या 
उत्तम साधनाविषयीचे ज्ञान णेक, असा अथ करावयाचा मटन कर्मयोग कोटून आ- 
णतां { रहस्यकार म्हणतात- भगवान्‌ स्वतः आपल्या उपटशासन योग ह नाव देनात, 
(४.१-२) सदहाग्या अध्यायात अजुन (६.३३) व गातेच्या असेरच्या उपमहागातत (अ.१८-७५) 
सजयर्हा गातेतीन उपदेदास योग › हेच नाव देतात. प्रयः अध्यायाच्या रैव जो 
समाप्तिसचक सकट्प असतो व्यांतद्दी ‹ योगदान? हाच गौनरताल म्रततिपाद्य विषय दोय, 
असे स्वच्छ म्हटके आदह. प्रण या सकरपातीर शब्दाच्या अवाकड प्रस्त॒तच्या रकाकारा- 
पका कोणाच क्ष दिल्ले दिसत नादी. 2 यावर्‌ आम्ही द्मणता कौ दे स खेर आदे. पण 
त्यावरूनसुद्धा गीतेचा प्रतिपाद विषय ‹ योग › आह, अमच टरत. ‹ कमयोग › आह, अमं 
ठरत नाद्या. योगम्ह० कमयोग नब्ह. योग म्ह० तुमच्या म्हणण्याप्रमाण उपाय, इलाज 
युक्ति. पण तो उपाय द्यणजे नुसतेच कमै असा योगन्दराच्या अथावा सकोच करणे सवथा 
अयोग्य आहे. त्याला वाही प्रमाण नाष्टी, इतकेच नन्हे तर त गीतेर्ताल प्रतिपादनाच्यादी 
विरुद्ध आदे. गीतेत फक्त तिमन्या अध्यायात कमयोग आहे. बाकीच्या अध्यायात साख्य, 
कर्मसतन्यास, ध्यान, अभ्यास, भक्ति इत्यादि इतर योग आहत. गी.मा[ पृ. २७ पहा. त्यांना 
कमयोगार्चै अग म्हणणे वैदिकसप्रदायाच्या विरुद्ध अदे. रहस्यकार आद्मांला वारवार्‌ ज्या 
नारायणय किवा भागवत धमाच वुजगावणे दाखवितात तो धमष्टौ वैदिक सप्रदायाच्या 
विर. जर काहा सांगू कगेर तर वयाखाश्ि वैदिकधर्म म्हणतां येणार नादी. फार 
काय पण भगान्‌ कृष्णौ जर त्याविरुदध जर काही सागू लागल तर ल्यांची- 
यी .. सुरतदृदाच्या दशेनाप्रमाणेच अवस्था होल, ह विस्रता कामा नये, मग. 
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बानांनीं अजनाला केलेखा उपदेश वैदिक सिद्धान्ताला जर सोडन असता तर बेदाचा्ं 
ग्यासांनीं त्याला 'गौताःया नांवाच्या श्मकरूपांनी रचलेव नसते. तात्पयं गौता दहं 
योगशास्न अहे, यावदल कोणाचाच बाद नादी. तै कमथोगश्ास्र आहे, हे म्हणर्णे मात्र 
आम्हाला कवल नाही. कारण पयोगः या ङब्ढाचा उपाय किवा साधन हाच अथं येथ 
विवक्षित असून तो कर्मापासृन क्ञानापथत सवे मोक्षसाधनांना लागू होतो. गौतंत केव 
कमयोगच सांगितलेला नाहा. अनेक योग सांगितले आदत. अम असतांना स्वतः असत्‌- 
केट्पना करून भाष्यकारादिकः ती अमत्‌कट्पना करीत नाष्टात, म्हणन ल्यांच्यावर मन- 
सोक्त आक्षेप करण, याछा काय म्हणावे? रहस्यकार म्हणतान ‹ सकल्पांतील शखन्दांच्या 
अथाकडे कोणत्याही टीकाकारान लक्ष दिल नाहा ' पण आद्य त्यास असे विचारतो को 
ग्रथाच्या समा्चिस्चक वाक्याकडे आजवर कधी कोणी तरी टीकाकाराने लक्ष दिले आहे 
काय॒ ? मूढ ग्रथावरून रथाचा प्रतिपा विषय ठरवावयाचा की म्रधाच्या विषयानुक्रमणिके- 
वरून ? प्राचान ग्रथांत विषयानुक्रमणिकेवदल अस। सकल्प घधालोत असत. लयावरून ला 
अध्यायांत, यथात वंगरे कोणता विषय आहे, ह कच्तं अमे. यापिक्षां त्याचा विरेष उपयोग 
नसे. टीकाकार मूर ग्रथावर रीका करितात. शश्रागणेश्चाय नमः › किवा “इति श्रीवात्मीकीये 
रामायण आदिकाव्ये अमुकः सगः, अस्तल्या वाक्याचा अथ सागत बसत नाहीत. पण रहस्य- 
कारांना त्या विषयसूचक वाक्याचदही महच वाट व त्यानी लयाचादौी कौस काटला. तेब्हां 
शकराचार्यादिकानी त्याच्याकडे दकृनही पाहि नाही; हा त्याचा अपराध नन्हे का! 
पण रहस्यकारांच्या म्हणण्याप्रमाण मकल्पाखा जरी महच्च दिटे तरी त्यापासून कांच 
इष्ट साधत नाष्टा. त्यातही ° गोगज्ञासरे › असच आहि ° कमयोगनास्रे › असे नष्ट. यास्तब 
त्योग "या शब्दाचा सवै हिकाणी कमयोग असा अथ करण अयोग्य आहे. त्यापक्षा आ. 
चायाना ‹ दा मात्मानात्मविवेक मौ तखा मांगितला, अता त्याच्या प्राप्तीचा उपाय सा- 
गतो, तो एेक, › भसा जा अथे केला आहे तोच सरक आदे. पण रहस्यकार्राना तोकोाठला 
पटावयाङा ? ते म्हणतात ^ युद्ध का के पाहिजे याची साख्यमागाोप्रमाणे उपपत्ति सागि 
तल्यावर आता तुरा योगाप्रमाण उपपत्ति सागतो, असा भगवताना आरभ केला आहे 
म्हणजे भगवानांनी या अध्यायाच्या ११-२० (कवा रहस्यकाराच्या समजुतीप्रमाणे 
११-३८ ) शाकात ज कांही सागितले आहे ते युद्ध कां केर पादिजे याची साख्य-संन्या- 
समार्गाप्रमाणे उपपत्ति सागितरी आहे ! अजनाने युद्ध कां केले पादज सांगण्यासाटी 
एवद मोरे गोताश्चास्न भगवानानो सागितले ! अथात्‌ आमच्यासारख्या इतर असख्य ले- 
काना त्याचा काद उपयोग नाही. कारण आम्हांला युद्धाची प्राक्षिच नादी. अथोत्‌ आम्ही 
आज इजारो व गीता ससारमधांतून सोडयिणारी अदि, या भावनेने तिचाजो पाठकरीत 
आरा ती जामची चृक क्लाली. एखादा मनुष्य मरणोन्मुख सारा असतां त्याच्याजवच्छ 
बसन गीतेचा पाठ करण्याचा जो परिपाठ आह, तो सवे फुकट स्ञाला म्हणावयाचा ! का- 
रण ञ्याचे प्राण आता पका क्षणात निघून जाणार अष्ेत स्याच्यापाश्शा ‹ युद कां के 
पाष्िजि ' यानिषयौ उपपत्ति सांगणारी गता वाचून काय करावयाचे अष्टि { पण सजुनार्न 
८ युद्ध कां केटे पाजि › याविषयीची उपपत्ति भगवानाला विचारलीौ आहि कोठे १ ‹ मला 
निभ्वित भय सांग, मौ तक्षा शिष्य भे, तुला द्रण आलो भह, मां उषदेक्ञ कर' भसे तो 
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ह्रणु-दी यानंतरच सांगिती जाणार बुद्धि एेक.-तां च शुद्धि परोखनार् 
--आतां ला बुद्धीची भ्रोदयाच्या मनांत तिच्याविषयीं रोचि -भ्रद्ा उत्पन्न ब्हावी 
म्हणून भगवान्‌ स्तुति करितात. यया योगविषयया बुद्धा युक्तः--ज्या योग- 


विनीत आहे. यास्तव ११-२० शोकांत भगवानांनी आत्मक्षान सांगून भातां येथून त्याच्या 
म्राप्ठीचे उपाय सांगण्यास आरभ केला आहे, असा यांचा साध्यसाधनभावसंबंध लावर्णेच 
योग्य आहे. आचार्यानी * योग ` म्ह ° ‹ तत्पराप्त्युपाय ` असा सामान्य अथं सांगून नतर 
त्याचैच ‹ इश्वराराधनाथे कमोनुष्टान व समाभियोग › असे पुदीर प्रकरणारा भनुसरून 
स्पष्टीकरण केर आहे; व तेच अतिशय सयुक्तिक आहे. आपल्या सवे शासरंची हा प्रायः 
अक्षीच दिसते. अगोदर साध्य कायते सांगृन नंतर ल्याची साधनं सांगितकेरछा भसतात. 
उपनिषदे ब ददो यांत हीच पडत स्वीकारली आहे. दिग्दरनाथ कांहीं उदाहरणे देतौ- 
¢ ब्रह्मविद्‌ परग्रह्माखा प्राप्त होतो › अस सांगून व पुटं ब्रह्मा स्वरूपलक्षण व॒तटस्थ लक्षण 
सांगून नंतर ‹ तपसा ब्रह्म विजिज्ञासस्व ` असे त्याचे विचाररूप साधन सांगितले आष. 
रेतरेव, छान्दोग्य शइत्यादिकांतदी अगोदर अध्यारोप-अपवादन्यायानै आत्मतत्त्तनिरूपण 
करून नतर आत्मविचार द साधन सांगितलं आहे. योगदरनांत प्रथम समाधिपाद व नेतर 
साधनपाद आहे. सां ख्यदशेनात प्रथम ‹ त्रिविधदुःखालताभाव ` हा परम पुरुषार्थ सांगुन 
मग त्यांची साधने सांगितली आहदेव. साख्यव योग या शब्दांचा अथ मध्वाचाये “सांख्य 
शान । ° शुद्धात्मतस्वविज्ञानं सांख्यमित्यभिभीयते › इति मगवद्चनाद्वयासस्मरृतौ । योगः उ- 
पायः । ›› अस म्हणतात. त्यांत सांख्य म्हण० ज्ञान व योग म्हण० उपाय असा स्पष्ट अथं 
करेखा आहे. रामानुजाचाय~ ... ^ आत्मतत्वं सांख्य । मोक्षमाधनभूतकमोनुष्ठाने यः बुद्धि- 
योगः वक्तव्यः स इह योगशब्देन उच्यते ॥ ” असमे म्हणतात. बुद्धे निश्चय करण्यास 
योग्य असलेले ज आत्मतत्व ते सांख्य; व मोक्षसाधनभूत कमानुष्ठानातालट बुद्धियोग जो 
सांगावयाचा आहे तोच येथं योगशब्दानै मांगितला जातो, असा याचा भावार्थ. अथात्‌ 
यथं योग म्ह ० बुद्धियोग म्हटले आहे. वछभस. टीका ‹ सांख्यं -आत्मक्षानात्मक › ब ' तञ्ज्ञा- 
नार्थं एव कमयोग श्रृणु ? कनेश्वरमहाराज-“ आतां बुद्धियोग निशिता । अवधार पा। 
असे म्हणन योग म्ह० वुदधियोग म्हणतात. 

१ या शेोकाच््या उत्तरार्घात मगवान्‌ आत्मक्ानोपायाची स्तुति प्ररोचनासा्टा~त्या उपाया- 
विषर्यौ श्रोदयांच्या मनांत रुचि उत्पन्न करण्यासार्ठौ करीत आदित अर आचाय सांगतात, 
पण रहस्यकार तस कांदी सांगत नाहीत. तर “ ज्या बुद्धीनें युक्त क्लालास म्हणजे (कमन 
सोडतां्ी ) टे पाथां| तू कमेबध सोडशीर अङीही (कम) योगांर्ताट बुदि...णेक' असा 
अथै करितात. यांत ' कर्म न सोडतांह्यी › ह रहस्यकारांच्या पदरर्चै आहे. रिवायद्ेमो- 
क्षाचे म्ह० कमबधत्यागा्चे स्वतंत्र साधन आहि,असे दाखवावयाच असस्यामुे ल्यांना अ्ताच 
अथं करणे सोयौ्चै आहे. दिवाय योगबुदधी ची स्तुति करीत अहित अस म्हररेकारत्‌ 
अथवाद लाला आणि अथवाद म्ह० ‹ पोकठ › व “ उडवून देणे › वेन्हां अक्षा महच्वाच्य 
वाक्याखा रहस्यकार स्तुति किंवा अथवाद कसँ म्दणतीरु ? अथवादाविषयीं त्यांची खोरीच 
समज़त करी क्ञारी आहे ती पहा--"...ती विधाने प्रमाणभूत म्हणजे ल्यांतीरु निरनि- 
राग््या निषयांसबधानें अथकाराचा सिद्धान्तपक्ष दाखनिणार न मानतां ती नुस्ती प्रशसा- 
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पर म्हणजे पोकठ, आग॑तुक अगर स्तुत्यथ समज॒न मीमासक त्यांस ‹ अथवाद ' अस नावं 
देतात आणि ही अथवादात्मक विधाने (१) सोद्ून देऊन मग यंथार्च तात्पय ठरवीत अस- 
तात.” पर.२३ रष्टस्यकारांचै ह म्हणणे खरं आहे, असे उपक्रमोपसंदारादि लिगांची माहिती 
असलेखा कोणीही स्हणणार नाहम. उपक्रमोपसंहारादि सदाह सिग प्रतिपाद्य ठरविण्याच्या 
कामो अत्यत उपयोगी असतात ह आग्््ी वर (गी.भा. प,.१७-४१ पहा.) दाखबिलच आहे. 
अथवाद विष्िताची स्सुति करून श्रोत्यांस्या मनांत त्याविषयी रुचि उत्पन्न करीत असतात. 
ज्याचो स्तुति केखलो असते तच त्या प्रकरणार्च प्रतिपाय अस्ते; मीमांसेच्या “ विधिनां 
प्वेकवाक्यत्वात्‌ स्तुत्य्थन विधीनां स्युः! अ. १पा.२स्‌.७ इत्यादि सघ्रांत अथवादार्चे मह 
स्पष्टपणे वणलिलं आदे. अमे असतांना त्यांना पोकठ वगैरे म्हण्णे, म्हणजे उपक्रमादि- 
कांचौ आपस्याला माहिती नाहा, असच तज्ज्ञ वाचकांस सुचविण आहे. अथवाद सोडून 
देऊन मग जर अथात तात्पय ठरवावयाचे तर अथवाद तात्पयलिग कसे? पण इतके सृष््म 
पाहते आहे कोण ? आपल्याला एखाद्या विषयाची माहिती अमोवानसो,सुचतील त्या कल्पना 
लिहत सुटावयाचे, हाच दछाचौ विद्वत्ता व हच पाडित्य! असो. अथवाद किंवा स्तुति 
८ पोकठ › नसते; ती न्मा भरावच असते. ज्याची स्त॒ति केरला असंतते त विहित असते, 
त्याचे अनुष्ठान करि, असा शास्नाचा आङ्य असतो. ' यद्धि स्तूयत तद्विधीयते › शास्र 
ज्यायी स्तुति करते त्याचे ते विधान करते, ते अवय करावे, अमे सागते, असा मौमासेचाच 
सिद्धान्त आहे. 

या ३९ ग्या श्रोकावरीन टीपेत रषटस्यकार म्हणतात-^ माख्यश्चब्दानं कापिलमांस्य 
किवा नुस्ता वेदान्त व योगशब्दाने पातजलयोग हे अथया ठिकाणी उद्ष्ट नमन साख्य 
म्ह० मन्याममाग आणि योग म्ह० कममाग देच अथ या ठिकाणी घेतने पाहिजेत 
अम मी. ३.३ या शकावकून उधडहोान. ” मी. र.पृ. ६०६. पण हा रम अह. 
कारण सांख्यङ्ब्दाचा ग्वरा अथ आत्मानात्मविवेक आहे. आत्मानात्मविवेक व वेदान्त यांत 
कांहौच फरक नाहा. येर्‌ माख्यद्चब्दाने साख्यददोन व योगश्ब्दाने योगदशन विवक्षित 
नाष्टा, द आगम्हांलादहौ ममत आहे. कारण रहस्यकारानी आचायाच्याच म्हणण्याचा हा 
अनुवाद केला आहे. पण “साख्य म्ह० मन्यासमागे व योग म्ह० कमयोग? हे म्हणणे 
आम्हांस समत नाही. कारण तिमन्या अध्यायाच्या त्तिसन्या श्ोकात ज्ञानयोगेन 
सांख्यानां ` ब ‹ कमयोगेण योगिना › अस म्हटले आहे. त्यात कमयोगाचा प्रतियोगी 
शानयोग आरे, सन्यास नाहा व योग्यांचा प्रतियोगी सांख्य आहे. अथात्‌ यागी म्ह० 
अनात्मक कमोधिकारी गहस्थ व सांख्य म्हण० ज्ञानी सन्यासी. ल्यामुके येथौर साख्य 
म्ण क्ानयोग व योग म्ह० कमयोग अमच ३.२ या शोकावरूनदी ठरते. पण 
येथील सांख्य-योगश्ष्दांचा अथ ठरवावयास तिसव्या अध्यायाकडे धांव धेणच अयोग्य 
अहि, षी मौ सांख्यबुदधि सांगितली' असे भगवानांनी म्हटले आह त्यामुढे ह म्हणजे पूवी 
सांगितशेली. परवा आत्मानात्मिवेकं सांगितला अहि. सन्यासमागाप्रमाणे कांदी सांगितरेे 
नादा, ११२० शछोकांत वरज सांगितलं आहे ते आत्मान होय. दुसरे कांही नादी, 
आत्म्या्च यथाथ स्वरूप त्यांत व्यक्त केलं आहे, त्यांत सन्यासमागाचा कांदा संबधही नाही. 
(गी.भा, ए, ४५पहा.) तसेच येथील योगदम्दाचा अथे ठरवावयासद्टौ लांब लावयास्र नको. 
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पुखर प्रक्ररणावरूनच तो ठरवितां यना. आचायौना योगकब्दाचा वर जो अर्थं केरा भे 
तोच बरोबर महे, भाणि तोच बरोवर कसाते आम्ही पुडे दाखवृं. येभे अधिक विस्तार 
नको. रहस्यकार म्हणतात--““ दे दोन्ही मामं स्वतंत्र असून ल्याच्या अनुयायांसदी अनु- 
क्रमे सांख्य = सन्यासमार्गां आणि योग = कमयोागमार्मीं असे म्हणतात. (गी. ५.५) ? पण 
हे दोन्दी माग स्वतत्र नादहात.साख्य-ज्ञान-निष्ठेच्या अभिकान्यांना साख्य म्हणतात हे खर. 
( गी. भाष्याथ प॒. ४८६ पहा. ) क्मयोग्याना योगी किवा ‹ योग › म्हणतात, ददी खेर. 

पण त्यात सांख्य दे मोक्षाचे अतरग साधन असन यौगदहे बहिरग साधन आहे 
किंबहुना योग सांख्याचेही साधन आहे. त्याम>े योगाला वचित्तद्युद्धि व॒ क्ान यांच्या 
दवारा मोक्ष मिसतो. तो स्वतत्रेपणे मुक्त होत नाद्य तर मग पाच्रव्या अध्यायांत 'यत्साख्येः 
म्राप्येत स्थान तदोगेरपि गम्यत ` श्लो. ५ अस कमे म्हटेल आहे ? याचा अधिक विचार 
पढे त्याच शकाच्या माष्या्थात करू. तृत इतयाचर सगण अवद्य जहे कौ, पुण्याहून व 
नाश्चकाहून निघाले मनुप्यही मुवईेला पोचतात व॒ कल्याणाहून निघाली पोचततात, 
पुण्याहून व नाराकाहून निघार्ल्याना कल्याणच्या द्राराच सुवरईस याव रागत, त्याला सो- 
डन सुबर्स जाता यत नाहा. त्याप्रमाण विधिदिषा सन्यासी व कर्मयोगा, भक्त, इत्यादि 
स्वाना मोक्ष या स्वानाला ज्ञानाच्या द्वाराच जावे छागे. अथौत्‌ ज्ञान हे सवं मागाचे 
ज॑वशन आहे. ज्ञानाप्यत जाऊन पे(चस्यावर मग मोक्षाचा एकच माय ज्ञानानत्र व्याला 
निरनिरक्े फाटे नादीतः पण दा उ्तसिद्धान्त ने कर्स्यामुढ गतेच) अथ लावताना 
रहस्यकाराची फार धादल उडाला आहः; व त्याना वारवार्‌ धरमोाड वराता छागल अदि. 
वैदिक सप्रदाय सोन स्वतःचीच कल्पना चालविव्याचा हा परिणाम आद. असो, 

पुनः रहस्यकार ग्हणतात--““ माख्यनिठताल लाक केव्दाना केनडा तरौ अग्र कमं 
अजिवात सोडन देणच श्रषठ मानीत असन्यासक ..?) पणे म्हणण बरोबर नादी. कारण 
सास्यनिष्ठा म्हणजेच ज्ञानयोग. ज्ञानयोगी कम(चा व्याग करूनच साख्य वनत असतात 
त सांख्यनिष्ठा मगवानानाच सुटाच्या आरभ सागितला अदि. तच्छा त्या निष्टतान लक 
असक मानितात, जसा त्यांच्यावर जारापर करण्यात काय अथ आह ? 
` त पुनः म्हणत्ात--“ म्दणन सन्यास न ता छानप्राप्रानतरदी निष्काम बरद्धीने सदैव 
कमै करीत राणे, दाच प्रत्येकाचा खरा पुरपाथ अम ज्या कमयागनिष्ठेच मन आदह व्या 
कर्मयोगांतीर किवा सष्टपाने योगमागातीकरु लान सागण्यास् आतां सुरवान करून गीतेतील 
शेवटच्या अध्यायापर्यत अनेकं कारणे दाखवृन व अनक रशकाज्र निवारण करून या मागा- 
चच पुष्टीकरण केले अहि. भगवानाना केली फोड लक्षात ठेवली म्हणजे गीतित 
कमयोगच प्रतिपाद्य आह, व्यावद्ल राका रहति नाही. 2 ग. र. पृ. ६२६. पण ज्ञान- 
म्राप्ठीनतर निष्काम बुद्धान कम करात राहण ' याचा अव काय? ज्ञानानतर शानौ पुरुषा- 
मध्य स्वगे, पुत्र, धन इत्यादरिकाविपया काम राहतात का काय 2 जर रार्ण्याचा समभव 
असेरु तरच ‹ निष्काम बुदौन कम सदैव करीत राषण › या शब्दाना कांही तरी अर्थ 
अहि अस म्हणतां येक, पण श्रुति शश्ञाना अकाम, निष्काम, आप्तकाम, अकामदहत अप्ततो 
असे म्हणत. येथेही ‹ मनांतौरू स्वं काम सोदर आत्म्यामध्ये आत्म्यानेच सतुष्ट अप्तर्णे, › 
हं स्थितप्रशाचें रक्षण सांगितठ आहे. तेन्दां ‹ शान पुरुषान निष्काम बुद्धीने कमं करावी 
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विषयक बुद्धीने-ज्ञानप्राप्ीच्या उपायाच्या ज्ञानानें यक्त छटेला तृ--हे पाथ-- हे अजुना 
--क्मैवन्ध-कम पव धमोधर्माख्यः बंन्धः-कमवन्धः त पहास्यसि--क्म- 
चन्धाला-क्म हाच धर्म व अधरम या नांवाचा वध आदे, लया कमबधाला स्वेथा टक्र- 
शील. ( अहो पण कमौनुष्ठानाविपर्यीच्या जानने कमवधाच निव्रत्ति कशी दाल ‹ 
कारण तत्तवक्ञानावांचून क्माचा समृ लयाग करिता येण दाय नादौ, या शंकेचे समा- 
धान-)-ईश्वरप्रसादनिमिचष्ानप्राततेः इति अभिघ्ायः--द्वराच्या आरा- 
धनेसाटी करम क्रे असतां याचा प्रसाद दातो, व्या निमित्ताने तत्वज्ञान प्राप दोते- 
आणे तत्त्वज्ञानाने कर्मवधाची नित्रानि दोते, असा याचा आश्य आहे. [ येथील शयो, 
या शनब्दाचा अर्थ-पातजल्योगनासात रागितव्याग्रसाणे ˆ यितवरतीचा निरोध ` असा 
करावयाचा नाही. कारण गीताश्चाच्रात तेवा एकच उपाय रागितलला नादी. अनेक 
उपाय सागितख्ले आदत व यागशव्दाचे अनक्र अथ रूट आदत. याती उपायदा 
सामान्य अर्थं येधं पेण उचित होय, अम समजन आचायनी भाप्यात ` आत्मज्ञानाच्या 
म्राप्तीचा उपाय ` असा स्यावा अ करेखा आद्‌. गतर ' केमप्राय व ससाध्रयाग असे 
त्या उपायाचच स्पष्टीकरण कटे आहे. (त्मयाग म्टणज कमाच अनुष्टन. पण तं 
कमीनुष्यान जर सकाम-फयान्मा उच्छन कटने जमल तर्‌ त्याच्या यागाने जानप्राति 
होत नाही म्हणन स्या करमीबुःरानाखा ˆ फल्ास्ताप्रायून सुख-द्‌ सादि द्वद्वाना सादन 
ईश्वराच्या आराधनां केलेटेः असे विदप्रण [दक याद च्लर्ण पृद ४७ न्या 
शोकान अजनाला अमदव क्म नरावयास सागितट, जाद. त्वाचव्रमाण ५३ व्या 
ष्टाकरांत समाधियाग सागितन्या आद यधाव वरटा उपद्‌जाकड पृण टपर दऊनच 
आनायानी योगशय्दाचा ` याग चित्त्मातनिराधः ` दा यागद्रनाक्त अथ साडसा, व 
गीतताल सर्वं साधनाना साग पडट यसा ` उप्राय ' हा अथ स्ीकारला,साण लांताल 
पदिदी पायसा इन्वराथं कमयोग व जेवटची पायरा समाधियोग, असे स्पष्टीकरण दिटे 
आद्‌. योगराब्दाचा "कर्मयोगः असा अथं कासान मिच्त नाही. त्यामुे त्याचा तो 
“प्रसिद्ध अथः आद्रे, असत केव्हादही म्णता यत नाही. पण गागशव्दाचा उपायः हा 
अथ कामात दिखा आद्र वयोग संहननोपायध्यानसदघयकिप असा अमरकोश आहे 
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ह्‌ म्हणणे मन्यादयाने ब्रह्मच पा, सा म्टणण्यादार तच जाह. "कमं सदैव करात राहणे 
हाच प्रत्यकात्रा खरा पुरुषाय असते यमवागनिषठेः मत यद्‌ > या स्हणण्याखा आधार काय! 
मीमासका मुख्य कर्मवा। प्रहित. पण तेह कम।नुष्ठानाला खरा पुरुषाय न म्दणता रवगां 
टाच परूपाथ म्दणतात. ' ्मतिताल दवर्च्या अ्यायवापयत कमयोगाताठ ज्ञनाचच पुष्ट 
करण कैल आह › हे महषर चाश्रात्‌ मानती उपदेशाच्याच विरुद आदे. कमे ते आम्ही 
पठे छ्किटिका्णा दःखव्‌. भगवानानी येय ‹ साख्यानिपयाने ज्ञान सागितङे, जतां योगा- 
निष्या एक. › णवे व म्हणून फक्त विषयविभाग दाखव्रिखा आदे. पण तेवटयावरून ्गतिचा 
प्रतिपा विषय कमयोगच आहि, दे कसे निश्चित दोत ? कारण गीतैत कषान, भक्ति, ध्यान 
त्यादि मनेक मिषय आहत, एक करमयोगच नादय, याविषरयाहि अधिक विचार पुढेच करू, 
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योग म्ह ० संहनन-चिल्खत, उपाय, ध्यान, संबेध व युक्ति असे पाच अथं आहेत. 
त्यांतील उपाय हाच अथं येथे संभवतो, ज्ञानोपायांमध्ये कमीनुष्टानाचा अंतभाव होतो, 
म्हणुन त्याला योग असें गोणवत्तीने म्हणतां येते. तेराव्या अध्यायांत “अमानितलमदम्भि- 
त्वम्‌०` छो. ५. इत्यादि ज्ञानाच्या साधनांना श्ञान' म्हटटे आहे. दयाचप्रमाणें कमनुष्ठान 
मुख्य समाधियोगार्चे साधन आहे म्हणून व्याला “योग म्हटले आहे. अथौत्‌ योग म्ह ° 
केव कर्म॑योगच असा मुख्यढ़त्तीने जे अर्थं करितात व्यनि हे रहस्य गजक नसते. असो; 
पुदढीर उपायज्ञानाविषयीं श्रोत्याच्या मनांत आवड उत्पन्न ब्दावी, म्हणून "या कमानुष्टान- 
ज्ञाननें तृ युक्त क्ालास म्ह० तुला ईश्वरप्रासादामुके तत्त्वज्ञान दोदंल व त्यामुके तुन्ना 
धमाधमेसंज्ञक बंध निवृत्त होईल ` अशी भगवान्‌ स्तुति करीत आहेत. ] ३९ 


नेहाभिक्रमनारोऽस्ति प्रत्यवायो न विद्यते| 


स्वल्पमप्यस्य धमेस्य तायते महतो भयात्‌ ॥४०॥ 


अन्वया्थ-इह- या मोक्षमार्यरूप कर्मयोगांत--अभिक्रमनाद्ाः--आरंभिटस्या 
कमाचा नारा-न अस्ति-टोत नादी. व्यांत--प्रत्यवायः न विदधते-दोष 
नाही.--अस्य धर्मस्य--या योगरूप धर्माचे स्वल्पं अपि-थोडसंदी अनुष्ठान- 
महतः भयात्‌-संसाररूप मोठ्या भयापासून--ज्रायते-रक्षित. ४० 

किंचान्यत्‌ नेष्टाभीति । नेह मोक्षमार्गे कमेयेगेऽभिक्रमनाश्ोऽभिक्मणमनिक्रमः 
प्रारम्भस्तस्य नाशो नास्ति । यथा कृष्यदर्योगविषये प्रारम्भस्य नानैकान्तिकफल- 
त्वमिल्यथंः । किच नापि चिकत्सावत्प्रलयवायो विद्यते । किं तु भवति । स्वल्पमप्यस्य 
योगधमेस्यानुष्टितं त्रायते रक्षति महतः संसारभयाजन्ममरणादिलक्षणात्‌ ॥ ४० ॥ 

भाष्या्थं--{ अहो पण क्मानुष्ठानाचें फक तरी नियमानें मिक्तेच, अशी खात्री 
कोटे आहे १ शिवाय यांत दोषी संभवतात. तेब्हां या योगनबुद्धीवर तरी श्रद्धा क्षी 
ठेवावी ! उत्तर-)-- किं च नेहाभि० इति अन्यत्‌ (उच्यते)-- शिवाय नेदाभि ° 
मा शटोकानें कमाचं अनुष्टान अवदय केरे पाहिजे याविषर्यं आणखी कांदी कारण सांगि- 
तके जते. दह मोक्चमार्गे-कमयोगे-- या मोक्षमार्गात-क्मयोगंत--अभिक्रम- 


१ रहस्थकार-“* कममेयोगाच्या मुख्य मख्य सिद्धान्तांचा प्रथम निर्दैक्ञ करितात” असें 
या छोकाला अवतरण देतात व पुढे श्लोकाचा अथं असा करितात“ येथे म्ह० या करम- 
योगमार्गात ( एकदा ) आरंभिर्ेल्या कमौचा नाश्च होत नाही व॒ (पुढे) विद्वही येत 
नाटी. या धर्माचे भोडद्ी (आचरण) मोदया भयापासून संरक्षण करिर्तै." आचार्यानीं 
८ इद या हाब्दाचा ° या मेोक्षमा्गीत-कर्मयोगांत ` असा अर्थं केखा अषि व निष्कामब 
देश्ररापैणवुद्धीने केलेले कम ह मोक्षा्चै साधन असल्यामृटे व्याला मोक्षमागे महणणैच उचित 
आहे. रहस्यकारांनी ‹ प्रस्यवायणरोब्दाचा अथं ‹ विन्न: असाकेरा अषि. तो चिन्त्य आहे, 
क्रारण कमैकांडांत प्रत्यवायशब्दाचा अर्थं ‹ दोषः असाच केखा जातो. रहस्यकार ‹ महतः 
मयाद्‌ ' याचा अथै ' मोदा भवापाषून ` अत्ता अगदीं सर करितात, पण मोदे भय 





अध्याय दुसरां-- सांख्ययोग. १५३ 


भादः अभिक्रमणं-अभिक्रमः-परारंभः तस्य नादाः न अस्ति--अभिक्रमण 
करणे, हाच अभिक्रम आहे. अभिक्रम म्ह ° प्रारंभ. याचा नाश्च नाही. [ मोक्षमागभूत 
कमीनुष्ठानांत म्ह ० निष्काम इंश्राराधनाथं केलेल्या कमौनुष्ठानांत प्रारंभिकेल्या क्माचा 
नाश होत नाहीं. ]--यथा कष्यादेः- ज्याप्रमाणें शेती, व्यापार इत्यादि कर्माचा 








कोणते, तै कांटा सांगत नार्ईत. आचाय-प्या योगधमाच थोडेभही अनुष्ठान जन्ममरणादि- 
रूप संसारभयापासन रेत › असा त्याचा अथं करितात. वस्ततः योगधर्माचा हा रोचक 
अथंवाद भाहे. पण रहस्यकार त्याच मुख्य सिद्धान्त म्हणतात. जणं काय अथंवाद व 
सिद्धान्त यात कांहीच फरक नाही! पण श्ोकांतील अक्षराथावरूनहा ही योगध्माची 
स्तुति- प्रशंसा आदे, ह उघड हति. रहस्यकार या शकावरील टीपेत म्हणतात-““कर्मयोगमार्गात 
एका जन्मात सिद्धि भिखली नाद्वा, तरी केलेले कम फुकट न जातां पुदीर जन्मांत त उप- 
योगी पडते आणि जन्मेोजन्मी अङ्गी भर पडत जान खेर केब्हाना के्हां तरी खरी 
सट्रति भिक्त, असा याचा अर्थ आहि. › मग अस जर आहे तर ‹ ज्ञानोत्तर कानी 
पुरुषान काय करावै, तै सांगण्यासा्टी गीता प्रवृत्त लाटी आहे, इत्यादि म्हणण्याची वाद 
काय? श्ानानतरही भिदि मिशविण्यासार्दा जर अनेक जन्म कमयोग आचरावा लागत 
असला तर त्या बिचान्या ज्ञानाची कीव करावयास पाहिजे ! रहस्यकार ! ज्ञानोत्तर श्ानी 
परुषान कमयोगमार्गारनैच जै, असा भगवानांचा उपदेष् ना? आणि त्याच ज्ञानोत्तर 
कमयोगाच जन्मोजन्म आचरण केल्याने त्यांत भर पडत जाऊन अखेर केष्हाना केन्हां तरी 
खरी सद्रति भिक्त, ईच गीतेन रहस्य ? म्बरोखर आपला हा सिद्धान्त अपूवं आहे ! विचान्या 
सांप्रदायिक अद्वेतमागियांना किंवा दुसन्या कोणादहयी साप्रदायिकाला असला ज्ञानोत्तरही 
अनेक जन्म खितपत ेबणारा कर्मयागमाग गीत्तेत दिसला नाही. पण सांप्रदायिक रीका- 
कारां च्या छर्पेतून सरस्यामुक आपणास तो दिसला ! ! बिचार रहस्याने श्रद्धा वाचक 
स्वतःला जानी समजन अनेक जन्म श्ानोत्तर कमयोग करत राहोत ! ! त्याना भखेर 
केन्हांना केब्दा तरी सद्रति भिक. आम्हां आचार्यभक्तांना किंवा अद्वैतवेदान्तसांप्रदा- 
यिकांना ज्ञानसमकालच मुक्ति पाजि आहे. ज्ञानपूर्वं चित्तश्ुदधासाठा आम्ही अनेक जन्म 
कम॑, उपासना, ध्यान इत्यादि करू. ज्ञान स्ञास्यावर एक क्षणभरह्ी पुनजन्म घेणार नाही 

अमो; शाखाथाची यथाथ प्रतिपत्तिन ्ञाल्या्चे षह स्पष्ट चिह आहे. रिवाय असकौ, 
एकाच जन्मांत सिद्धि जस न भिकाली तरौ केलेले पुण्याचरण फुकट जात नाहा, हदा नियम 
एका कमयोगालाच का तवडा छागू आहे? आणि भक्ति, उपासना, ध्यान यांनाद्ी तोच 
नियम कां लागू नाही ? शिवाय हा नियम कोणत्या कमाला लागू आह बरेएगी.र.च्या 
५५.५६ प्रष्ठावर सांगितलेल्या खा्णे, पि, चन्णे, बणे श्लयादि कर्मानाच तो ङागू 
अहि ना? यपिक्षां आचाय म्हणतात त्याप्रमाणे “ इह › म्ह० त्या मेक्षमागोत आरंभिरेछं 
साधन फुकट जात नाही, असे म्हणर्णेच अधिक सयुक्तिक होय; आणि आत्मक्ञान हेच 
मोक्षा साक्षात्‌ साधन असस्यामुढ कर्मयोगादि सवे साधने वचित्तद्युदीच्या दवारा क्ानमभ्राघ्ी- 
सादी आहेत. चित्तशुद्धि. दोईपय॑त त्यांचै अनेक जन्म अनुष्ठान करव रागर्ते श्ञानोत्तर 
साधनांची मुटीच गरज नाही व क्षानोत्तर एकादी जन्माचा संभव नाटी; मग अनेक 
जन्म तर दूरच राष्टि, हा बेदान्तसिद्धान्त होय, 

गौ, मा, २१ 


१५४ श्रीमद्गंवद्रीताभाप्याथं. 


आरंभ जरी केला तरी लाच इष्ट फट भिकेलच असा निश्चय नसतो, ८ कारणं शेती. 
व्यापार वंभेरे केल्यास फायदा होण्याचा संभव आदे, एवव्या आरोवरच मनुष्य त्यांचा 
आरभ करतो ) तशी या कमौनुष्टानांत प्रारंभाच्या नाशाची भीति नसते.--योगविषये 
परारंभस्य अनेकान्तिकफलत्वं न इत्य्थः--या योगविषयांतील प्रारंभाला व्यभिचारि 
फलत्व नाहीं म्ह ° वैदिक कर्माच नियत फक मिक्त नादी, असें कधीं होत नादी. ते 
अवद्य भिच्तेच. केलेले शाखीय अयुष्ठान व्यथे जात नादी, असा याचा भावार्थ.-- 
किच--शिवाय दुसरे असे की,--चिफित्सावत्‌ प्रत्यवायः अपि न विधते- 
एसलादा वैराज एखाद्या रोग्याच्या रोगावर ओषधोपचार कर्त असतांना रोग बाढ- 
ण्याचा किवा मरण येण्याचादी संभव असतो. म्ह० चिकित्सत प्रयवायदही संभवतो. 
पण चिक्ित्सेप्रमाणे~ओषधोपचाराप्रमाणें या वैदिक कमीनुष्टानांत प्रयवायदही नादी. 
( कारण ते वेदविहित आहे. }-किं तु भवति- तर मग दया क्मायुष्ठानाचें कोणते 
फठ मिन्ते १ --अस्य योगधमंस्य स्वर्पं अपि अयुतं मदतः-जन्ममर- 
णादि-लक्षणात्‌ संसारभयात्‌ श्रायते-रक्षति--या योगधर्माच थोडेसेदा अनु- 
ठान फार मोठ्या जन्म-मरणादिरूप संसारभयापासून रक्षण करते. [ सम्यर्ङ्ञान 

उत्न्न करून त्याच्या द्वारा ते अनुष्ठान संसारभयांतून सोडविते. कारण ° सर्वपापप्रसक्तोऽपि 
ध्यायनिमिषमच्युतम्‌ । यतिस्तपस्वी भवति पंक्तिपावनपावनः ॥ ` सवे पापांमभ्ये आसक्त 
असखेखाही जो कोणी क्षणभर अच्युताचें ध्यान करतो तो यति, तपस्वी व पंक्तिपावन 
बराह्मणालाही पावन करणारा होतो, असे म्हटरे आदे. दी अच्यताच्या ध्यानाची स्तुति 
आहे. त्यावशून दिवसभर स्वं पापे करावीं व क्षणभर अच्युताचें ध्यान कराववे+म्हणजे यति, 
तपस्वी व पंक्तिपावन होतां येते, असें न समजतां पापी पुरुषसुद्धां क्षणभरच अच्युत- 
ध्यान करून जर पावन होतो तर सुलीच पाप न करिता अहरनिंश्च *यान करणारा मनुष्य 
साक्षात्‌ ईश्वरमय दई, यांत आश्वर्यं कसट £ यास्तव आपणास सक्षात्‌ परमात्मरूप 
होण्यासाठी पुण्याचरणपू्वंक अच्य॒ताचं सतत ध्यान केटं पाहिजे, असा त्यावरून निश्चय 
करावा. कारण स्तुतीचा उपयोग त्या द्या साधनाविष्रयी साधकाच्या मनांत आवड उलन्न 
करण्यापुरताच असतो. या श्लोकात व अ. ^ श्छो. ४० येधहीया मागाची अशौच 
स्तुति केटी आहे. असल्या स्तुतीला व निंदेकाही अर्थवाद म्हणतात. ] ४० 


व्यवसायात्मिका बुद्धिरेकेह कुरुनन्दन । 
बहुराखा ह्यनन्ताश्च बुदयोऽव्यवसायिनाम्‌ ॥४१॥ 


भन्वयाथ-हे ङुसनंदन- दे कुरुव॑शजा अर्जुना {-दृह--या मोक्षमा्ग॑त- 
व्यवसायात्मिका बुद्धिः-- दी निश्चवयस्वभावाची बद्धि-पका--एकच आहे. 
अव्यवसायिना--मनिश्वयी पुरुषांच्या--बुद्धयः-बुदि--बहुशाखाः--अनेक 
भ्कारच्या---व--अनन्ताः हि--अनन्त आहेत, हें प्रसिद्ध आदे, ४१. 


अध्याय दुसरा- सांख्ययोग, १५५ 


येयं सांख्ये बुदिरक्ता योगे च वक्ष्यमाणलक्षणा सा व्यवसायेति । व्यवसायात्मिका 
निश्वयस्वभावैकैव अुद्धिरितरविपरीतबुद्धिर्ाखाभेदस्य बाधिका सम्यक्प्रमाणजनितत्वा- 
दिष्ट श्रयोमार हे कुरुनन्दन । याः पुनरितरा बुद्धयो यासां शाखाभेदप्र्ारवक्षादनन्तोऽ- 
पारोऽनुपरतः संसारो निष्यप्रततो विस्तीर्णो भवति, प्रमाणजनितविवेकबुद्धिनिमित्त- 
वदाच्चोपरतासवनन्तभेदबुद्धिषु ससारोऽप्युपरमते । ता बुद्धयो बहुशाखा बह्व्यः 
शाखा यासां ता बहुशाखा बहुभेदा इत्येतत्‌ । प्रतिहाखभिदेन क्यनन्ताश्च बुद्धयः 
केषामव्यवसायेनां प्रमाणजनितविवेकवबुद्धिरहितानामिल्यथः ॥ ४१ ॥ 

भाष्याथ- (येथे सांख्यज्ञान व योगज्ञान असे बद्धिद्रयच सांगितले आहि. पणं 
वैरोषिक, न्याय, सांख्य, योग, पूर्वेमीमांसा, चार्वादिकांची नास्तिक शाच्रं इयादिकांन 
उपदेशिलेलीं दुसरी ज्ञानेंही आद्देत. भगवानांनी व्या सर्वाकडे दु लक्ष करून हे वुद्धिद्रयच 
कां सांगितखे ! उत्तर-)--या इय सांख्ये बुद्धिः उक्ता-- जी ही सांख्यवुद्धि वर सागि- 
तली-च योगे वश््यमाणलक्चषणा-आणि पढ योगवद्ध सांगावयाची आदे-सा 
व्यवसाया०' इति-- तीच एक प्रमाणभूत बुद्धि अदे, अस आतां भगवान्‌ “न्यवसा 
यालिका० या श्टोकाने सांगतात.--हे कुरुनदन-अर्जना--दइह श्रेयोमगे- या 
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१ " कर्मयोगांतीर महच्वाचा दुसरा सिद्धान्त आता सांगतात- असे या श्लेकाला अष- 
तरण देऊन रहस्यकार त्याचा अथं असा करितात--^ व्यवसाय म्ह० कायाकायाचा 
निश्चय करणारी ( इन्द्रियरूपौ ) बद्धि या मागत एक म्ह० एकाग्र असावी लागते. कारण 
ज्यांच्या बुद्धीचा (भरा प्रकरे ) एक निश्चय होत नादा त्याच्या बुद्धि. म्ह० वासना अ- 
नेक फाटि फूटलेल्या ब अनत ( प्रकारच्या ) असतात. ” पण या श्छेकात कमेयोगांतीर 
सिद्धान्त मुखाच सांगितलेला नादा. मोक्षमागाति निश्चित एकच वद्धि असत व प्रवृत्तिम- 
गात अनिश्चित अनेक बुडि असतात, अमे पस्ागन या शोकातदौ मोक्षमागेभूत योगाची 
प्रश्षसाच विवक्षित अष्ट. कारण ‹ योगब्रुडधि एेक › असं जरी भगवानांनौा ३९व्या शकांत 
म्हटरु आहे, तरौ पुढच्याच शेकांत काही ती सांगण्यास आरभ केलेला नादी. तर प्रथम 
२॥ शेकात त्या बद्धाची प्रश्णसाव ४२-४४ शोकांत इतर सकाम वुद्धौ ची निदा करून ४५ य्या 
कांत 'अजुनालातू निष्काम दो, असे मागन ४६ श्ोकात श्ानाच्या फलांत सवेक्मफलां चा 
अतभाव होतो अमष म्हणून ४७ व्या शछटाकात पण तुला कमाचाच अधिकार अहि, येथून 
योगाच्या उपदेश्ास आरभ केला आहे. यास्तव स्तुतिरूप किवा निदारूप अथवादाला कम- 
योगमा्गातील सिद्धान्त म्हणतां येत नाहा. या श्रेयोमार्गात व्यवसायात्मिका म्ह० निश्वय- 
स्वभावाबुद्धि म्ह० ज्ञान एकच अहि. वर सागितलेली सांख्यबुद्धिः व ॒पुढ सांगावयाची 
योगबुद्धि हा एकच प्रमाणभूत बुदि अहि. कारण तौ निर्दोष वेदरूप प्रमाणापासून स्केल 
अहि. बाकीञ्या ददनकारांच्या बुद्धि सम्यकृप्रमाणजनित नसतात, असे आचाय ्वणतात. 
पण रहस्यकार व्यवसायात्मिका ब॒द्ध म्ह० कार्याकायाचा निश्चय करणार बुद्धाद्रिय असे म्ह- 
णून * एका › म्ह० एकाग्र असावे लागर्ते, असं सांगतात. पण णकाम्ह० एकाय हास. 
र अ्थाचाच प्रकार को काय ? बर, एका म्हण० एकाय अमे जरौ मानङे तरी पुटे याख- 
च स्थिर हरेर्‌ अहे. याचा सरक अथं भक्लाहोतो का कायाक्रायोचा निश्चय करणार 
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बुद्धौद्विय स्थिर असाव रागर्ण. परण स्थिर म्हणजे काय, तरते पुरे म्हणतात“ ज्याच्या 
बृदधाचा अश्चा प्रकार एक निश्चय होत नादी त्यांच्या बदिः म्ह० वासना अनेक फटे फट- 
लेल्या व अनंत प्रकारच्या असतात ” म्हणजे क्लास कांही मेर्च नारदी. पृवीधौत बुधि 
मह० बुद्धद्रिय व उत्तरार्थात बुद्धि म्हणजे वासना. पूवौ्ौत म्यवसायात्मिका म्ह० कायौ 
कायौचा निश्चय करणारी ब एका म्ह० एकाग्र पण उत्तराधौत अव्यवसायिनां म्हणजे 
स्प्राच्या बुद्धीचा अशा प्रकारे ( म्ह० कशा प्रकारे १) एक निश्चय नादी त्यांच्या; या 
अथौला सरक म्हणावयाच की सुसंगत म्हणावया्च कौं म्हणावया्चे तरी काय? पण 
रहस्यकारांना याच अथौर्च मोठे कोतुक वाते. ते म्हणतात-“'्या शोकाच्या दुसय्या चर- 
णांत बुद्धि असा नुस्ताच शब्द आहे. माग व्यवसायात्मक हे विशेषण नादौ. म्हणून 
८ बुद्धयः › या अनेकवचननि ^ वासना, कर्पनातरग „> असा अथं होऊन “४ ज्यांची 
व्यवसायात्मक बुद्धि म्ह० निश्चय करणार बुद्धाद्रिय स्थिर नादी लांच्या मनांत क्षणेक्षणी 
नवे तरग करवा वासना उत्पन्न होत असतात, `" ““असा एकंदर श्ोकाचा अथं होतो. बुद्धि 
या श्ब्दाचे ‹ निश्चय करणारे इद्रिय व “ वासना हे दोन्ही अथं लक्षांत ठेवनल्याखेरीज 
कमेयोर्गातील बुद्धीच्या विवेचनाचै ममे नीट समजावयानै नाही. ” ६२७. पण बुद्धि म्ह° 
वासना हा अथं कोणत्या कोशांत आहे ! ' सकरपविकर्पात्मक मनः निश्चयात्मिका बुद्धिः › 
अरौ क्रमाने मनव बुद्धि यांची लक्षणे वेदान्तम्थात करीत असतात. पण यथ बुद्धीच 
लक्षण सांगावयावे नाही. मग ‹ व्यवसायात्मिका › हे बुद्धाला विरोषणदरेण्याचे कारण काय? 
रहस्यकार दह्यणतात ‹ त्या विरषणामुढे ये बुडि म्ह० बुद्धाद्रिय हा अथं ध्यावा अस कर्मत 
व उत्तराधात ते नसस्यामुे ब बहुवचनामठे बुद्धि म्ह० वासना, कल्पनातरग भसा अथं 
होतो." पण असा अथ करण्याचें कारण काय? जेथे जेथे ‹ व्यवसायात्मिका ` ह विहैषण 
नस्ते तथं तेथ असाच अथं करू लागल्याम " सांख्ये बुद्धिः ` ‹ योगे बुद्धिः ` इत्यादि खिका- 
णीही तसाच करावा लागेल. पण तो केन्हाही सयुक्तिकं होणार नादी. रिवाय ८ एकाः 
या विदहेषणाचा अथं अगोदर एकाय व नतर स्थिर, अमा लंबवावा लागतो. पण त्यापेष्छां 
या मोक्षमार्गात प्रमाणजनित निश्चयस्वरूप अङ्गी ही सांख्य-योगब्ुद्धि एकच आहे. तिच्या 
अनेक शाखा नादात. पण अश्या प्रमाणजनितबद्धीर्ने हीन असलेल्या लोकांच्या बुद्धि भनत 
वे अनेक राखांना युक्त असतात, असे म्हण्णे अधिक सयुक्तिक, सरल व प्रकृत विषयाला 
धरून नाहीं का १ मोक्षमार्गातील ही प्रस्तुत बुद्धि एक व इतर मार्गातील बुद्धि भनेक्र भसा 
अथं करण्यांत ‹ एका ` व ‹ अनंताः ' या शब्दांचै स्वारस्य किती चांगल्या तीनि व्यक्त 
होत { वरी उतान्यत ‹ ज्यांची...व ल्यांच्या मनांत ` इत्यादि जो अथं सांगितशा आह 
तो तर मुगल! भगदीच सोडून अदि. कारण मूक शोकांत ‹ ज्यांची › व ‹ ल्यांच्या › भसा 
सेध दाखविणारे शब्द नाहीत. या शेकाचा रहस्यकारासारखा अथं रामानुज, माध्व, 
बह्म, ज्ञामेश्वरमहाराज इत्यादि दुसरे कोणी करीत नादात. सव रीकाकार प्रायः आचार्या 
सारखाच अथं करितात व तसाच संबध लावितात. सांख्वयोगबुदोच्या प्रहसापरच दहे 
कोक महेत, असे त्या सर्वाय म्हणणे आहे, ह लक्षांत उेवण्यासारखं आहे. मध्वाचाय 
°व्य॒तसायात्मिका बुद्धिः म्ह ° सम्यव्‌-युक्तिनिणीत मत, असा अथं करितात.रामानुजान्वायै 
म्हणत्रात-- मुमुक्षुणा अनुषटेये कमणि बुद्धिः व्यवसायात्मिका हृद्धिः व्यवसायः निश्चयः म्ह 
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भोक्षभागत--उ्यवसायात्मिका-निश्चयस्वभावा पका एव बुदिः-- स्यवसा- 
यास्मिका म्ह० निश्वयस्वभावाची एकच बुद्धि आदे. ( श्रेयोमागत भ्कृत्त क्ञालेल्या 
या ग्यवसायात्मिका बुद्धीचै फठ सांगतात-)-इतरविपरीतबुद्िदाखाभेदस्य 
वाधिका--या प्रकृतजुद्धदवयाच्या अपेक्षेनै इतर-व्याच्या उलट-अप्रमाणजनित 
~स्वक्रपोलकल्पित अहा ज्या बुद्धि त्यांचा संसाराला कारण होणारा जो शाखाभेदं 
त्याला बाधित करणारी आे.--सम्यक्प्रमाणजनितत्वातू-कारण ही बुद्धिनि 
दोष वेदवाक्यरूप प्रमाणापासून उत्पन्न ्चाठेली असल्यामु्े इतर काल्पनिक ज्ञानाच्या 
प्रकारांचा बाध करणारी आहे. [व्यामुके येथे सांगितले बुद्धिद्य म्ह ° उपायरूप योग- 
बुद्धि व उपेयरूप सांव्यबुद्धि अनुक्रम परंपरेने व साक्षात संसारहेतुभृत अज्ञानाचा बाध 
करणारी आहे. उत्तराच व्याष्यान-]--याः पुनः इतराः बुद्धयः-- आणि ज्या 
प्रस्तुत बुद्धिद्वयाद्रन इतर बुद्धि आहेत, यासां शाखाभेदप्रचारवक्नात्‌ अनन्तः 
अपारः अनुपरतः संसारः नित्यप्रततः विस्तीणेः भवति- ज्या अग्रामा 
णिक बुद्धौचा प्रसंगोपात्त आणखी अत्यंत वाढलेला विस्तार प्रवृत्त ब्नाल्यासुके संसार 
अनंत, अपार, अनुपरत म्ह० निलय प्रतत-अव्य॑त विस्तीण दोतो-ख-आणि-- 
प्रमाणजनितविषकबुद्धिनिमित्तवशात्‌ अनन्तभेदबुद्धिषु उपरताखु स- 
सारः अपि उपरमते- राद्ध अनुमान व आगम या प्रमाणानां उत्पन्न क्चाठेल्या विवेक- 
बुदधिरूप निमित्तामु>े या अनेतबुद्धि निवृत्त न्नाल्या असतां संसारदी निवृत्त होतो--ताः 
बुद्धयः बहुशाखाः- या बुद्धि बहुशाखा अहेत.-बहूव्यः शाखाः यासां ताः 
बहुशाखाः बहुमेदाः इति-पतत्‌- ज्यांच्या शाखा-भेद पुष्कट आहेत त्या बहु- 
शाखा-बहुभदयुक्त असा याचा भावार्थ--प्रतिहाखाभेदेन अनन्ताः बुद्धयः टि 
--ग्रत्येक शाखेच्या भदामुके अनन्त बुद्धि होतात,-केषां--कोणाच्या --अव्य- 
वसायिनां पमाणजनितचिवेकषुद्धिरहि तानां इत्यथेः--अव्यवसा्यीच्या-वेद- 
ङ्प स्वतःप्रमाणापासून उत्पश्न ्ञालेल्या विवेकबुद्धिरहित लोकांच्या बुद्धि अनंत भस- 
तात भ्रसा भावाथ. [वर सांगितलेली जी व्यवसायात्मिका बद्धि तिच्याहून अगदी निरा- 
न्या असलेल्या बुद्धि बहुशारखानो युक्त व अनन्त असतात. त्या काल्पनिक -अप्रामा- 
शिक बुद्धीविषर्यीच्या आनुषगिक अभिनिवेशामुके तिच्यामर्ध्यं आणखी अनेक प्रकार 
उद्धवतात. तेच त्याचे शाखाभेद होत. दय॑य्या प्रव्तीमुरें संसार अनत बनतो. सम्य. 
श्ञानावांचून संसाराची निवृति न होणें, हेच त्याचं अनन्तत्व आहे. संसार स्वतः कार्य 
महे. पण त्याचें वस्तुभूत-सत्य-अब्राधित कारण नादा. म्दणुन अपार-पाररदित म्ह- 
रकं अदि. तो प्रवाहरूपनें निय प्रवृत्त आहे. केब्ांही निवृत्त होत नादा. म्हणून त्यारा 
भनुपरत-नित्यप्रतत म्हटलें आह. तात्पये इतर अनंत भेदयुक्त बुद्धीच्या प्रवृक्तामुर्े 
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सयुर अनुष्ठान करावयास योग्य असलेरँ ज मेक्षसाधनभूत कमे त्याविषर्यीची बुद्धि षह 
द्यबक्षायास्मिका बुदि होय. व्यवसाय ्ह० निश्चय. इतर रीकाक्रही ग्यवस्ायात्मिका म्हु० 
निश्चयात्मिका व एका म्हण० एक असाच अथ करितात. 


१५८ धीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ. 


संसार असा अनन्त, अपार व निलय प्रवृत्त होऊन विस्तारला आहे. पण वेदोक्त भ्र 
भाणापासून उत्प क्ञालेल्या विवेक-बुद्धमुके सम्यम्जञान होऊन अप्रामाणिक वबुद्धीचे 
अनंत भेद निवृत्त होतात. त्या असंख्य विपरीत बुद्धि निवृत्त ज्ञाल्या असतां ससारदी 
निवल होतो. पण जे विवेकबुद्धिदीन असतात त्यां चीं ज्ञानं बहुराखांनीं युक्त व अनन्त 
भतत. इतर बुद्धी तीर एकेका वुद्धीचे अवान्तर भेद अनेक असल्यामुके ते सवं मि- 
दन अर्नत भेद श्चाठे आहेत. ] ४१ 


यामिमां पुष्पितां वाचं प्रवदन्यविपधितः । 
वेदवादरताः पाथं नान्यदस्तीति वादिनः ॥४२॥ 
कामात्मानः खगपरा जन्मकमंफटप्रदाम्‌ । 
क्रियाविशेषबहटां भोगेश्वय॑गति प्रति ॥ ४३ ॥ 
भोगेश्व्यप्रसक्तानां तयापहृतचेतसाम्‌ । 
व्यवसायासिका बुदिः समाधो न विधीयते ॥४४॥ 


अन्वयाथ-हे पाथ-हे अमुना - वेदवादरताः वेदांचे जे रमणीय अर्थ- 
वाद लयांतच सक्त आलेले--अन्यत्‌ न अर्ति इति वादिनः-स्वगादि फल दे 
णाव्या कमौदून दुसरं कां चांगले साधन नादी, असे बोलणरे--कामात्मानः 
कामस्वभाव-नाना प्रकारच्या विषयासक्तीनें विषयमय श्रालेले,--स्वगपराः-- स्वगा 
लाच श्रेष्ठ पुरुषाथं समजणारे, असे--अविपाश्चतः--अविद्वान-अविवेको लोक--यां 
इमां पष्पितां--ज्या या फुललेल्या वृक्षप्रमाणे रमणीय वारणाय्या-जन्मक्मफल- 
प्रदा--जन्म हेच कर्माचै फल देणाव्या,-भोगेश्वयंगातं परति कियाविरेषवबहुलां 
भोग व रेश्वये यांच्या प्राप्रीसारटी जिच्याम्ये अनेक प्रकारची कर्मे सांगितली आदेत, 
अशा--वाचं--वाणील--प्रवदन्ति-बोलनात,-तया-त्या वाणीनं-- अपहत 
चेतसां ज्याचें चित्त हरण केलं आहे अशा-भोगेऽ्वर्यप्रसक्तानां--भोग व ठे. 
श्वय यांत अत्य॑त आसक्त ्लेतल्या-तेषां--त्या अविवेक्यांची-व्यवसायासत्मि- 
का बुद्धिः-निश्वयस्वभाव-सांल्ययोगनुद्धि-समाधौ--अतःकरणांत-- न षि. 
वियते--होत नाही. ४२--४४. 

येषां भ्यवसायास्मिका बद्धिनौस्ति ते यामिति । यामिमां वक्ष्यमाणां पुष्पितां 
पुष्यितद्रश्च इव त्ोभमानां श्रयमाणरमणीयां वाचं वाक्यलक्चणां अवदन्त । केऽविप- 
श्रितोऽख्पमेधसोाऽविवेकिन ईवथंः । वेदवादरता वबहर्थवादफलसाधनप्रकाशकेषु वेद- 
वाक्येषु रता हे पाथ नान्यस्स्वरौप्राष्स्यादिकरपाधनेभ्यः कर्मभ्योऽस्तीययवेवादिनो 
कंदटनशीराः ॥ ५२ ॥ 


अध्याय दुसरा- सांख्ययोग. १५९ 


भाष्यांथं-( सांस्य-योगरूप एकच जर प्रमाणभूत वृद्धि आदे तर सर्वाच्या चित्ता 
तीच एक स्थिर कां होत नादी १ उत्तर-)- येषां व्यवसायात्मिका बुद्धिः नास्ति 
-- ज्यांची अशी निश्वयात्मक बुद्धि-ज्ञान नसतें.--ते 'यां०' इति- ते दी अ्थैवादरूप 
वाणी बोलतात. ती त्यांचे चित्त आकर्षण करून घेते. व्यामुढे प्रायः त्यांना निशयात्मक 
्ञान होत नाही, असें “यां "इत्यादि शछोकांनी सांगतात--यां इमां पुष्पितां -पुष्पित- 


णि 
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१ पण रहस्यकार कयणतात--*“ व्यवसायात्मिका बुद्धि स्थिर किवा एकाग्र नसली म्हण० 
दररोज निरनिरान्या वासनांनी मन व्यग्र होऊन आज पुत्रप्राप्ठीसाढी अमुक कर्म कर तर 
उघा स्वगप्राप्त॑साठी अमुक क्म कर, अका नादात मनुष्य कमा पडतो यायै आता वणैन 
करितात. ” ६२७ व्यवसायात्मिका म्ह० निश्वयसूप वुद्धि, ती स्थिर व एकाय नादी, अस 
कस्‌। ह्यणतां येडल ? सिथर किवा एकाग्र नसल्ली वुद्धि निश्चयात्मिका करी? सिवाय व्ुद्धा- 
द्विय" याचा रूढ अर्थं शज्ञानेद्रिय' अमा अहि. तथापि रहस्यकारार्न। अन्तःकरणाराच बुद्धी- 
रिय म्हटले आहि, असे आपण समज्‌. परण सर्व अन्तःकरणाला व्यवसायात्मक हं विशेषणं 
लागत नाहा. अन्तःकरणाच्या चार वरात्ति मानतात. वित्त, अहकार, बुद्धि व मन. निदान 
बुद्धि व मन अशा दोन तरी मानतात. लयाततीख मन चचल, अनिश्चित, सकल्प-विकल्पा- 
त्मक व बृद्धि निश्चयात्मिका अमत. त्यामुकरे ‹ निश्चयात्मिका बुद्धि स्थिर किवा एकाग्र 
नसल। ' हा उाब्दप्रयोगच समभवत नाही. मन म्थिर्‌ किव] ण्काय्न नमते. बुद्धि तर्च नसते. 
रहस्यकाराना येये ‹ वासना ' हा इन्द ‹ इच्छा" या अर्थी योजलेला दिसतो. पण यास्तं 
किवा सस्कृत भपेतद्टी बामनाशब्दाचा इच्छा हा अर्थ रूढ नाहा. तर वासना म्द० अनु- 
भवाचे मक्ष्म रूप, सस्कार, असा अर्थ रूढ आहे. वामनाम्द० इच्छा, हा प्राकृत भं 
अहि. पण गीताश्चाखरंत प्राक्त अथी रूढ असलेला वासनाश्ब्द योजला असेरु, असे 
म्हणतां येत नाटी. तसेच पुढील तीन शोकातल्या अर्थागडे पारे म्हणजे रहस्यकार्‌ 
सागतात तमे वणन ल्यात नसून आचाय ह्यणतात ल्याप्रमाणे ‹ ज्याना सम्यक्‌ प्रमाणजमित 
निश्चित शान ज्ञालेक नसते, ते कर्मकाडात्मक वेदांतीन अर्थवादातच आसक्त टोतात व 
त्यामुन्च त्याच्या चित्तांत हे प्रमाणजनित ञान उत्पन्नच होत नादी, › अमे वर्णन आ. 
मध्वाचा्यं ह्णनात-अवैदिक मतेच अव्यवसायात्मक असतात. वैदिक मत तसे नसते. हँ 
खर, तथापि कांहीं वैदिकच सर्वं वैदिक कर्म स्वर्गफलासाटी अहित अमे म्हणतात, त्याचें 
मत खरं वेदिक नसून बेदिकाभास आहे, असे दाखविण्यासाठा तन शोकात याच्या 
माची निदा केली आहे. रामानुजाचार्यहौ ° भगवान्‌ काम्यकमाभिकान्यांचौ निदा करि 
तात ` असे याला अवतरण देतात. बह्लमाचाय।दि इतराचेहा म्दण्णे असेच अदे. चित्त 
यद्साठी नेष्काम ब इश्वराप॑णनुद्धीने केलेल्या क्माची स्तुति करण्यासाठी काम्यकर्माचौ 
हा निदा-हा निदार्थवाद आदे, व तो मीमासेच्या पद्धतीला धरून आहे. साप्रदायिक 
टीकाकारांना दोषदेञन व त्यांचा अर्थं ओढाताणीचा असतो असे म्हणून स्वतः सर 
भथं करणारे रहस्यकार या तान शोकाचा अर्थं कसा करितात तो पदा“ हे पाथ | 
^ वेदगादरताः-' ( कर्मकांडात्मक ) वेदांतील ( फलश्रतीच्या ) वाभ्यांना भुलकेले व "नान्यत्‌ 
अस्ति इति बादिनः-' त्याखेरीज दुसरे कांहो नाह, असे म्हणणारे “अविपश्चितः' मूढ ( जे ) 
सोक ‹ पुभ्पितां वाचं प्रतरन्ति” फुषुबरून असे मापण करितात कौ~४२ ^~ ‹ क्रियाविरेषु- 


१६० श्रानद्गवद्मताभाव्याय, 


बृ इव शोभमानां - ज्या या पुषित म्द° फुल्लेल्या पठसाच्या वृकषाप्र॑माणें शो- 


बहुलां › अनेक प्रकारच्या ( यक्षयागादि) कर्मानीच  जन्मकमंफलप्रदां-' ( पनः) जन्म 
हणं ह फठ मिद्रन ( जन्मोजन्मी ) ‹ भोगैश्वर्यगतिं प्रति 2 भोग व रेश्वयं प्राप्त होते,” 
£ स्वगपराः कामात्मानः-' ते स्वगाच्या पाटी लागले काम्यबुद्धौचे लोक “ तथा अपहत. 
चेतसां › वरील भाषणाकडेच ल्यांचै मन ओढले जाऊन “ भोगैश्वयंप्रसक्तानां' मोग व 
एेश्वय यांत गद्रन जातात व यासु त्यांची ‹ व्यवसायात्मिका बुद्धिः › व्यवसायात्मक म्ह० 
कायकायोचा निश्चय करणारी बुद्धि ( कधीच) ' समाधौ- ` समाधिस्थ म्ह० एका ठिकाणीं 
< न विधीयते › स्थिर होऊ शकत नाटी. 2 ४४१. ६२८. यात मूक शोकांतील शब्द 
अवतरणचिहांत आम्ही सुदाम दिले अहित. “ रता › म्ह भुलल्ले हा अथ बरोबर नाद. 
कारण रत क्ष० आसक्त क्षाख्ले, भुललेले नन्हे. कारण भुरुणे निराक्र व रत हो निर्दे. 
¢ पुष्पितां वाचं प्रवदन्ति-' याचा“ फुर्वृन असे भाषण करितात, हा अथं बरोबर 
नादी. कारण ‹ पुभ्पित › हे वाणीवे विरोषण आहे व लयाचा अर्थं ‹ आपात्तरमर्णीय ' असा 
आहे. फुल्लेल्या ब्ृक्षाप्रमाणे दोभणारी, ण्कायला मोटी गोड अश्च वाणी बोकतात 
£ वाच › याचा भाषण व ‹ पुष्पिता ' याचा फलवृनदहा अर्थव (वाच प्रवदन्ति याचा 
८ असे भाषण करितात › हा अर्थं बरोबर नाह. कारण जी वार्ण बोकरूतात तिने जयांच 
चित्त हरण केँ अहे अमा पटे संबंध अमन (जन्मकर्मफलप्रदां व (भोगेश्वयंगति प्राति करि 
याविशेषणबहुलां › ही विशेषणे अहित. लाम ती बाणी ह्य० वेदरवार्ण(; नुस्त भाषण नग्ह 
नरे, त्यांनीं लयांचे भाषण ह्यणून जें दिले अहि त्यात तरी या वाणीच्या दोन विकेषणाचाच 
अर्थं केला आहे. पण तो कितपत बरोबर अहि याचा विचार वाचकानाच करावा. "क्रिया- 
विशेषबहुलां ° ह्य० अनेक प्रकारच्या यक्ञयागादि कर्मानीच, " जन्मकमंफलप्रदा › पुनः 
जन्म होगे, द फ मिद्रन ( जन्मेाजन्मा )  भोगैश्वयंगति प्रति-' मोग व णेश्वयं प्राप्त 
होते. हा अथ मनाला अगर्द्‌ा धरून नाही. यास्तव भोग व श्वय याच्या प्राप्ीसारौ ज्या 
वाणीमध्ये कमाचे अनेकं प्रकार सागितले आहेत व जी जन्मरूप क्मफठ देणारी आहं 
अश्ली पुष्पित वाणी अञ्च कमठ बोलतात. अस्ना अन्वय व अथ करणेच आतिश्य सयुक्तिक 
आहे. बहतक सवै टीकाकार असाच अथ करितात. “ तया अपहृतचेतसां › वरीर भा 
षणाकंडेच त्या्चै मन ओदन जाऊन, हा अर्थी मुखाङा धरून नाही; (तया ह तृतीया 
विभक्ति असल्यामुक तिच्याकडन ज्याचे वित्त अपहून ज्ञानि आहे, व्या वाणीनें ज्यार्च 
चित्त आकषेण करून घतं आह व जे मेगेश्वयात्त आसक्त ज्ञाले आहेत त्यांच्या मनांत साख्य 
ब योग यांविषयौनै ज्ञान होत नार्हा, उद्धवत नादा, हाच अथ अधिक सयुक्तिकं आहे. 
कायौकायाचा निश्चय करणारी बुद्धि कर्घ।च ‹ समाधा-' समाधिस्थ म्ह० एका ठिकार्णी 
न विधौयने-” स्थिर होऊ शकन नाहा, हा अथ अयोग्य आहे. कारण तं! मूलाला धक्ून 
नाही. समाधौ म्ह समापिस्थ-एका ठिकाणी व (न विधौयने › स्थिर होऊ शकत नाही 
हा अथेत्याला शब्दापासून कसा निष्पन्न होतो, तै एक रहस्यकारांसच मामत ' 

१ पर्सा्चे क्ञाड फुल्ले म्ह० फार मुद्ोभित दिसते. पण प्राण्यांच्या उपयोगी पड- 
तीर-त्यांना खावयास सांपडतील अशा फर त्यावर यत नार्हति. त्याप्रमाणे कम॑कांडात्मक 
बाणी ठेकायल मोटी गोडी बार्ते. कारण व्याति अनेक साधने व साध्य याच रसभरितं 
बरगैन केकठ असते, परण तौ निरतिशय फर मात्र देत नादी, म्णून हा दृष्टान्त दिष्टा भ, 
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भणव्या-श्रूयमाणरमणीया-- श्रवण करीत असताना अव्यत रमणीय वारणास्या 
-वाच-वाक््यटश्चषणां-- वाक्यरूप वाणील--प्रववम्ति--बोलतात. -के- 
कोण बोलतात १{--अविपञ्ितः-अल्पमेधसः-अविवेकिनः इत्य थः--अविटान्‌ 
-अल्पदुद्धिमान-अविवेकी असा याचा भावार्थ.--वेदवादरताः-बह-अथेवाद्‌- 
फट-साधनप्रकाहाकेचु वेदवाक्येषु रताः--अनेक अथवाद,फल व साधने यचि 
प्रकाशन करणास्या वेदवाक्रयांमध्यें रत श्नाल्छे,--हे पा्थ--अञजना,-- स्वर्गप्राप्त्या 
दिफरुसाधनेभ्यः कर्मभ्यः अन्यत्‌ न आर्ति इति एवं वादिनः वदनकीखाः 
--स्वगांची प्रापि होणें, इत्यादि फलांची साधने, अशा कमोहून दुसर-ईश्वर कवा मोक्ष 
नाही, असं बोटण्याचें ज्याचे शाल्व बनले आहे, असे ते कमनिष्र अविवेकी सम्यग््ञा- 
नवान्‌ होत नाहीत. [ वेदवाद म्ह वेदवाक्य, ती पुष्कर अर्थवाद, फले व साधने 
यांचे प्रकाशन करितात. वेदान जं विधि असतात त्याच रोष म्हणून विधीची स्तुति, 
फल व साध्रन यांचा सविस्तर वणन असते. ती विधिरेषवाक्ये एकून पूर्वोक्त वेद- 
ध्यायी अविवेकी राह्मण व्यानच आसक्त होतात. कम॑क्राडनिष्ठ होतात. व्यामुके कमे. 
कांडूपा पुश्पित वाणीच प्रवचन करणारे त कर्मनिष्ट कमोवांचून दुसरे कांड नाही, 
दंश्रर क्रि मोक्षदी नाही, अमे म्हणुच नास्तिक बनतात. अविवेकामुके स्याना वेद 
वाक्याये तात्पर्य कशांन आहे, हे कठत नाह. व्यामुटे स्यांना सम्यग्नान होत नाही, 
भखताच सिद्धान्त ठर्वतात व व्याचाच मग दुरभिमान धरितात. अहा लोकाची प्राप 
व्यवसायात्मिका बृद्धि स्थिर होत नाही. ] ४२ 

वे च-कामात्मान इति । कामास्मानः कामस्वभावाः कामपरा इत्यथः । स्वभपरा) 
स्वगः परः पुरूषाथौ येषां ते स्वगीपरांः स्वगेप्रधाना जन्मकर्मफलप्रदां कमणः पं 
कमेफलरं जन्मेव कमफल जन्मकममंफरुं तस्प्रददातीति जन्मकम॑फरप्रदा तां गां 
प्रवयन्तीलयनुषज्यते । क्रियाविशेषबहुलां क्रियाणां विशेषाः क्रियाविदहोषास्ते बहला 
यस्यां वाचि तां स्वरौपशुपुत्राथथौ यया वाचा बाहुल्येन प्रकाङयन्ते । भेगिश्वथगति 
प्रति भोग्चिश्चयै च भोगोश्व्ये तयोगौतिः प्राधिभेगिश्वथगतिस्तां प्रति साधनभूता ये 
क्रियाविषेषास्तदबहुलां तां वाचं प्रवदन्तो मूढाः संसारे परिवतेन्त दत्यभिप्रायः॥४१॥ 

भाष्याथ--( प्रकृत अविषेकौ प्रवचनकर्याना व्यवसायात्मिका बुद्धीची प्रापिन 
दोण्याचें कारण दुसय्या विशेषणाना सुचवितात-)- ते च कामात्मानः० इति 
-ते आणखी के असनात ते 'कामात्मानः० या छोकति सांगतात-कामात्यानः 
-कामस्वभावाः-कामपराः इत्यथः कामामध्येच ज्याने चित्त असतें ते का- 

१ गीतार्थाचा पिचार करणात्या आधुनिकांचीही हीच अवस्था ज्ञाली अददि. व्याम 
त्यांना खरा गीतार्थं करत नाही, विधिवाक्य कोणते व॒ अथवादवाक्य कोणते, याचा नि. 
श्वय न करितां ते फक्त अक्षुराथाला चिकटरून बस्ततात, आम्ही सरक अथं करतो, म्पणूनं 
वृथा अभिमान धरितात, पण हेवदी तोही रिक्त नाही. कारण असत्या भ्थाचा अथ 
तात्पयौनुसारच करावा गसो. 

गीग शा, ३१ 
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मात्म म्ह ० कामस्वभाव-कामपरायण असा याचा भावार्थ. [ निरनिराठ्या फलाच्यी 
इच्छेने तत्साधनभूत कमामध्य प्रवृत्त श्ाल्यामुके कमसंन्यासपृवक ज्ञानतिष्ठेविषयीं 
बहिरयुख हणे, हच कामपरायणत्व दीय. ]--स्वगंपराः-स्वगैः परः चुरुषा्थं 
येषां ते स्वर्गपराः स्वग॑प्रधानाः-स्व्गं हाच ज्यांचा परम पुरुषाथं आहे ते 
स्वगपर म्ह० स्वर्गश्रधान [ क्मनिष्ठ लोक कमामध्यच आसक्त असतात. त्यांना स्वगे 
या फलाचौ इच्छा असते. स्वग हाच परम पुरषराथं आहे, असा त्यांचा निश्वय असतो, 
व्याम मोश्च व त्याचा उपाय ज्ञान यांकडे त्यांच्या मनाचा मुढी कठल्च नसतो. ]- 
जन्मकमंफलप्रदां -कर्मेणः फलं कर्मफलं जन्म एव कमफल जन्मकमेफलं 
तत्‌ प्रददाति दति जन्मकमंफटश्रवा तां वाचं प्रवदन्ति इति अ्ुषज्यते 
--कमौचें जें फल ते कर्मफर, जन्म हेच कर्मफल-जन्मकमफल, ते उत्तम प्रकारे दते 
म्हणून जन्मक्मफलप्रदा, व्या वाणीला बोलतात-उच्चारितात, असा मागीख शछोकांतील 
'वाच'शब्दाशीं यरा शब्दाचा अन्वय लागतो. [ येथील ' जन्म या शब्दान उच्च, नीच 
व मध्यम देह व त्यांचे असंख्य अवांतर भेद यांचे ग्रहण करव. प्रण ती बाणी असें 
अनेक देहरूप फठ कशी देणार ५ या प्रश्नाचे उत्तर-}-क्रियाविदहेषवहखां- 
क्रियाणां विशेषाः करियाविरोषाः ते बह्ुखाः यस्यां वाचि तां--किया म्ह° 
याग, दान इत्यादि अनुष्ठाने, त्यांचे विशेष म्ह ° देश, काल, अधिकारी, यामुढे होणरे 
सप्ताह, अनेकाह इदयादि प्रकार ते ज्या वाणीमभ्यं पुष्कढः प्रतीतं होतात, ती क्रियावि- 
दोषबहुला वाणी होय. (त्या वा्णामध्ये ते विशेष बाहुल्याने कसे राहतात, ते सांगतात~) 
--स्वगे-पशु-पुत्र-आदि-अथौः यया वाचा बाहुल्येन प्रकारयन्ते-- स्वगे 
पड, पत्र इत्यादि अथ-विषय ज्या वाणीकड्न मोग्या प्रमाणावरं प्रकाशित केले जातात 
( अशा त्या वाणीला बोलतात. तथापि कमनिष्ठांचा कर मोक्षाकड होण्यास काय हरकत 
आदे, या प्राचे उत्तर-)--भोगेश्वर्यगातिं प्रति भोगश्च एेश्वर्यं च भोगेश्व्े 
तयोः गतिः-प्रासिः भोगेभ्वर्यगतिः तां प्रति साधनभूताःये क्रियाधिशेषाः 
तद्हखां--भोग व रेश्वयं-मोगे श्वय, स्यांची जी गति म्ह° प्राप्नि-ती भोगेश्वय॑गति 
त्या प्रा्तिप्रत-भोगेश्र्यप्ा्तीचे साधनभूत असे जे कियांचे प्रकार, ते जीत बहुल म्ह 
पुष्कढ आहेत, तां वाचं प्रवदन्तः मूढाः संसारे परिवर्तन्ते इति अभि 
प्रायः- त्या तसव्या कमंकांडरूप वागीला बोलणारे मूढ संसारांत परिभ्रमण करीत 
राहतात, असा याचा आशय आदे. [ ते अविवेकी कम॑निष्ठ खोक फलांच्या इच्छेने अनेक 
कर्मे करितात. स्वगं हाच त्यांचा मुख्य पुरुषार्थं असतो. स्वर्गाय्या पलीकडे मोक्ष म्हणून 
कांहीं आदे, ईशर म्हणून कोणी कर्मे व॒ कर्मफल यांचा नियन्ता व दाता आदे, ज्ञान 
हें मोक्षाचं साधन आदे, असें ते जाणतच नाही. वेदोक्त कर्म करून स्वर्ग भिव्विला कीं 
पुरषाथं संपला, असा त्यांचा दढ निश्चय ज्ञालेला असतो. ज्या वाणीत धिषयभोग व 
` एेश्वये यांच्या प्रापीसाठो, लाची प्रापि ब्हावी म्हणून अवुेय कमोचे अनेक प्रकार सा- 
गितलेठे अहित वर जी विविध दारीरे हेच फ देते, अशा पुष्पित बाणीचा ते पाठ करीत 
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बसतात; व त्यामुढे संसारांतच भ्रमण कारेतात. अहो पण दया कमानुष्टान करणाच्या 
-कर्मकांडनिष्ठ क्म॑ठार्चाही बुद्धि शुद्ध होउन स्यांना मोक्ष व त्याचें साधन ज्ञान यांवि- 
षयी इच्छा उत्पन्न होईल व कालान्तराने ल्यानादी मोक्च मिकेक, म्हणून म्हणाल तर 
त्याचें उत्तर ˆ भोगे° ` या पुटील श्लोकानें देतात] 

तेषां च- भोगेति । भोगीश्वयैप्रसक्तानां भोगः कतेव्यमेश्व्य चेति भेोगेश्चयैयोरेव 
प्रणयवतां तदस्मभूतानां तया क्रियाविशेषबहुरुया वाचाऽपहतचेतसामाच्छादित- 
निवेकम्र्ञानां व्यवसायात्मिका सांख्ये योगे वा बुद्धिः समाधा समाधीयतेऽस्मिन्पुरुषो- 
पभोगाय सवैमिति समाधिरन्सःकरणं बद्धिस्तसिन्समाधो न विधीयते न भवतीव्यथेः ॥ 

भाष्या्थ--च भोगोश्व्यप्रसक्तानां तेषां --आणि भोग व एेश्वयं याम्ये आ- 
सक्त ्लेल्या त्यांची ( व्यवसायात्मिका बुद्धि दोत नादा, असा पुषं संबध )--भोमः 
कर्तव्यं रेभ्वर्य च इति भोगेश्वययोः एव भरणयवतां तदात्मभूतानां 
भोग-कर्तव्य व हेश्वर्य, स्या भोगेश्वयामध्येच ज्यांचा प्रणय आहे, जे तदात्मभूत श्चाले 
आदित, भोग व रेश्व्य हेव आपले या जगातील कतव्य आहे, अश्ना अभिनिवेशानें युक्त 
असलेल्या चित्ताशा ज्यांचा तादात्म्य-अध्यास साला आहे म्ह ०ज बहिमुख आदेत-- तया 
क्रियाविषया वाचा--त्या क्रियाविरेषप्रचुर बाणीने--अपहटतचेतसा-- 
ज्यांची विवेकभक्ञा आच्छादित केली आहे अशा रोकांच्या-समाधौ समाधीयते 
आस्मिन्‌ पुरुषोपभोगाय सर्वे इति समाधिः-अन्तःकरणं -बुद्धिः तस्मिन - 
समाधीत म्ह अन्तःकरणांत-ज्यांत पु रुषाच्या उपभोगासाटी सवं उत्तम प्रकारं स्थापि 
जाते तौ समाधि म्ह अन्तःकरण -वृद्धि लात--व्यवसायात्मिका सांख्ये योगे वा 
बुद्धिः-- सांख्य किवा योग याविषयीची ज व्यवसायाप्मिका बद्धि ती-न विधीयते 
-न मवति इत्यर्थः- स्थित होत नादी. व्यांच्या अन्तःकरणांत तसली बुद्धिच उत्पन्न 
होत नाही, असा याचा भावाथ. [ अग्रृतपान, अप्सरांबरोबर विहार, पारिजातादि पुर्पा 
चा सुगंध, नंदनविहार इत्यादिकांचा उपभोग-अनुभव व॒लयाला कारण होणार एेश्वय 
_देवादकांवे खामित्व वशर यांमभ्य अस्यत आसक्त क्षलेल्या म्द ° आम्हांला याचौच प्राप्ति 
कर्न ध्यावयाचौ आहे,अशा अभिनिविष्ट चित्ताशी ज्यांनी आपलं तादात्म्य करून घेतले 
आदि अशा म्द ° आत्मोन्मुखता सोहन बहिर्मुल ज्ञालेल्या लोकांच्या अन्तःकर्णात न्यव्‌- 
सायात्मिका बुद्धि स्थिर होत नाही. कारण पूर्वोक्त कियाविरेषप्रचुर कर्मकांडात्मक वाणीनें 
ल्याच्या विवेकरक्तीला आच्छादित करून सोडलेले असते. त्यासुके याच्या समाधीत 
मह° अन्तःकरणांत सांख्य कवा योग योषिषयौची निश्वयरुप बुधि उत्पन्नच होत नाही. 
पुरुषाच्या भोगासाठी ज्यात सवं विषय॒जात ( ' समाधीयते" ) स्थापि जति ती समाधि 
म्ह अन्तःकरण. ददि्यांच्या द्वारा स्वं विषय अन्तःकरणति येतात. म्हणजे अन्तःकर- 
णायी वृत्ति विषयाकार बनते. अन्तःकरण तदाकार साले, म्ह° अन्तःकरणाचा साक्षी 
त्याला पाहतो. अन्तःकरण ज्याचें ग्रहण कर्त नाह लाला आत्मा पहात नाही; व ते 
ज्याच ग्रहण करतें तो पदार्थं वस्मुतः बाहेर अरी नस्ल तरी आत्मा त्याला षाहता. 


१६४ भ्रीमद्धगवद्येताभाष्याधे, 


म्हणून पुरषोपभोगासाटीं अन्तःकरणांत स्वं ठेविल जातें, असें म्हटजे आदे. येथे समाधि 
म्ह ० संप्रज्ञात किवा असंप्रज्ञात समाधि असा अर्थ करितां येत नाही. कारण समाधीत 
वृत्तीचा अभावच असतो. त्यासुढे व्यवसायास्मिका बरद्धिवृत्ति त्यांत संभवत नादी. ती 
अन्तःकरणांतच संभवते. ] ४४. 


त्ररुण्यविषया वेदा निखेगुण्यो भवाजै ¦ 
निर्हटो नित्यसच्छस्थो निर्योगक्षेम आत्मनान्‌ ॥४५॥ 


अन्वयाथे- हे अजजैन- दे अना !-- वेदाः ब्रेगुण्यविषयाः--वेदांचा विषय 
बरेणुण्य म्ह ° संसार अदे. त्व-त्‌-निखेगुण्यः-- निष्काम, निदेद्ः-- शतो- 
ष्ण-सुख-दःख-~लाभालाभ इत्यादि दानी रहित,-नित्यसत्वस्थः- नेहमी सतत्व- 
गणी- निर्योगक्षेमः योगक्षेमाची चिता न करणारा व-आःमवान्‌--आत्मस्वरू- 
पाविषयी सावधान-भव-टो. 

य एवं विवेकबुद्धिर्ितास्तेषां कामात्मनां यत्फलं तदाह त्रेगुण्येति । त्रगुण्याविषयाख- 
गुण्यं संसारो विषयः प्रकाशयितव्यो येषां ते वेदाखेगुण्यविषयास्त्यं तु निखेगुण्यो 
भवार्जुन निष्कामे भवेदय्थः । निद्रः सुखदुःखहेत्‌ सप्रतिषक्षौ पदार्थो हं द्षब्दवाख्यौ 
त्तो निगैतो निदो भव । त्वं निलयसत्त्वस्थः सदासच्वगुणाश्चितो भव । तथा निर्योग- 
क्षेमोऽनुपात्तस्योपादानं योगः , उपात्तस्य रक्षणं क्षमः, योगक्षमप्रधानस्य श्रेयसि 
प्रृत्तिदष्करेत्यतो निर्योगक्षेमो भव । आन्मवान्रमत्तश्च भव । एष तधोपदेशः स्वध- 
ममयुतिष्टतः ॥ ४५ ॥ 

भाष्यार्थ-- ( अहोपण वेदाभ्यास करणान्या अविवेक्याच्यादी मनात विवेकवुदि 
उत्पन्न दोहं, म्हणून कोणी म्हणेक तर आचाय सांगतात- )-ये एवं विवेक- 
बुद्धिरहिताः तेषां कामात्मनां--ज अशा रीतीने विवेकशुद्धिरहित आहेत ल्या 
कामार्म्यांना-सकाम पुरुषांना--यत्फटं तत्‌*बैगुण्य०' इति आह-- ज फठ मिक्रते 
ते भगवान्‌ ‹ त्रेगण्य० ` या चरणाने सांगतात--ज्रेगुण्यविष्रयाः-जेगुण्य-संसारः 
विषयः प्रकाशयितव्यः येषां ते वेदाः बेगुण्यविषयाः- त्रगुण्य म्ह ° संसार. 
ज्यांचा तो संसार विषय आहे म्ह ° ज्यांना संसारा्चै प्रकाशन-प्रतिपादम करावयाचे 
आहे ते वेद्‌ त्रगण्यविषय होत. ( सत्त्वादि तीन गुणांचा जो समाहार त्याखा जैगुण्य म्हण- 
तात, पुण्य-पापव मिश्र कम आणि याच फल यांचा संबधरूप समाहार म्हणजेच 
त्रैगुण्य. संसार म्हणजे तरी काय! हे त्रिविधकमं व लयाचा फलसबध दाच संसार आदे. 
क्मकांडरूप वेदाचा प्रतिपादय विषय त्रैगुण्य म्ह ° संसार आहे. येथील वेदशब्दाने कर्म- 
कांडच घेर्णे उचित आहे. त्याचा अभ्यास करणाय्या लोकाना त्यात सांगितलेत्मा 
कर्माच्या अनुष्ठानद्वारा निश्चयाने संसारच प्राप्त दतो. तेग्हां कर्तन्यव फल याच्या 
चक्रात सांपडलेल्या संसारी जीवांना विवेक करण्यास अवसरच कोन मिद्णार? तर भग 
संसारं परिमाजन करण्यासाठी विवेक सिद्ध व्हावा, म्हणून मी काय करावे १ असें 


ध्याय दुसरा--सांख्ययोग, १६५ 


विचाररील तर सांगतों }--अज्जैन, त्वं तु निसखेगुण्यः भव-निष्कामः मव 
दत्यथेः--हे अुन,पण तू निननैगुण्य हो -निष्काम दो, असा याजा मावाथे. [ अहो पण 
याच शोकांत पुढे जर निव्यसस्वस्थ हो, असें स्पष्ट ह्ये आदे तर निननेगुण्य हो, असें 
कते भगवान्‌ सांगत आहेत, अही शंका कोणाला येऊ नये, ह्यणुनच भाष्यांत ° निष्काम 
हो ' असा त्याचा अथ केला अहे } -निददः-सुखदुःखहेत्‌ सप्रतिपक्षौ पदार्थौ 
दढराब्दवाच्यो ततः निगैतः निद्रः भव- सुख व दुःख याना कारण होणारे 
व परस्पर विरोधी असणारे ज दोन पदाथ यांना द्द हणतात. [ शीत-उष्ण, लाभ- 
भलाभ, जय-पराजय इलयादि, असे परस्पर विरुद्ध दोन पदाथेदहाष्टूद्या शब्शाचा 
वाच्य -अथं आदे ]-- ला द्वद्वापासून निघालेला-दूर ज्ञाटेला असा तू दो म्ह निद्र 
हो. [द्रंरादिय ह्य शीतोप्णादिकांना सहन करणे, हे निष्काम दोण्याचें साधन अदे, 
असे सांगून सदा सत्वगुणाचा आश्रय करणे, हा निदद्र होण्याचा उपाय आहे असे 
सांगतात-}--त्व निव्यस्वस्थः-सदा सच्वगुणाधितः भव- तं नित्यसत्त्वस्थ 
ह्य ° सदा सत्त्वगुणाचा आश्रय केरेला अस्ना हो. [अहापण योगक्षेमाकडे ज्याचें लक्ष आहे 
व्याला रजोगुण व तमोगुण यांना सोडून केवर सतत्वगुणाचा आश्रय करतां येणार नादी, 
अशी शंका घऊम सांगतात-]--तथा नियो गक्षिमः-अयुपात्तस्य उपादानं योगः 
उपात्तस्य रक्षणं क्चमः-- त्याचप्रमाणे तृ योगक्षमरदहित हो. ज्याचा संग्रह केकेला 
नाही अशा अवदय पदाथाचा संप्रह-संपादन करणे दहा योग व ज्याचा संग्रह-संचय 
केल। आहे त्याचे रक्षण करणे ह क्षम. ( अहा पण जिवंत रहावयास अवदय लागणाय्या 
अन्न-वख्रादिकांचा संग्रह व रक्षण करण, यात कांटीच दोष नाही. कारण योगक्षेम 
हे मृद्धं जीवनाच्या द्वारा पृरुष्राथोच्या उपयोगी भटे, तेन्हां ' निर्योगक्षेम हो" असें 
कसे म्हणता ! उत्तर )-योगक्षेमप्रधानस्य धरयसि प्रवतिः दुष्करा, इन्यतः 
निर्योगक्षेमः भव- योग व क्षम यांना प्रधान मानून त्यात तत्पर क्ञाठेल्या पृरुषाची 
भ्रयोमार्गात-मोक्मागात प्रवृत्ति टोणे फार कठिण आहे. द्मणून तू निर्योगक्षम हो. 
( अहो पण योगक्षेमामभये सवच स्वभावत-च प्रवात्त दोत अमत. त्यामुके स्यापामृन 
निवृत्त दोण अशक्य आहे, असे कोणी म्हणेक म्हणून सांगतात-)-- आत्मवान्‌ -भपर- 
मत्तः च भअव--आगणि आत्मवान्‌ म्ट० अप्रमत्त हो (मनाने विषरयाधीन न दोणे,दाच अप्र 
माद आहे.करितां तू. आपल्या मनाला विष्रयपरवश्च होऊ देऊ नको.अद्दो प्रण मुमुक्षला असा 
उपदेश केला जातो. प्रवात्तमार्गी पुरुषाला असा उपदेश करतां येत नाही, यावरून 
अर्जन मुमुक्षु होता, असे ठरले, म्हणन कोणी म्हणेल तर सांगतात-)--पफषः तव 
उपदेश्ः--दा तुला उपदेश आहे. [ स्वधमाचँ अचुष्टान करीत असतांना त्यासुढेव 
चित्तरुद्धि रोजन मुमुक्षुत्वहि बाणावि, म्हणून तुखदहा उपदेश केला आहे. त्याप्रमाणे तू 
स्वधमाचरण केठैस म्हणजे चित्तशुद्धि, सुमुक्षत्व श््यादि ज्ञानाधिकारी पुरुषाला अवश्य 
असलेले गुण तु्ष्यमध्ये येतील. ] ४५ 
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१ रहस्यकार ह्मणतात "वेद त्रेगुण्याच्या गोष्टाना भरलेखा आहे ' पण त्य पिक्षां कमकांडात्मक 
वेदाचा विषय स्वादि त्रिगुणाचा परिणाम असा ससरार आह. कमकाड ससारांत पडण्याचेच 


भ्रीमद्धगवद्धीताभाभ्याथे, 





षि पिपी क क क | 


उपाय ह्य० अश्होत्रादि सकाम करम सांगतो.ल्।तून सुटण्याचे उपाय सांगत नादी ,*असें क्यणर्णे 
अधिक सयुक्तिक होय. कारण वेद कमाच्या योगाने स्वगादि सांसारिक फटेच भिर्विण्याचा 
डपदेश करतो. ह्यणून त्याचा प्रतिपा विषय संसार आहे, पण तू निखैगुण्यदहोष्य०् त्या 
ससाराविषयींची कामना सोड. निष्काम दो. पण रहस्यकार 'निखेगुण्य ह्य ० त्रिगुणातोत होः 
सं ह्यणतात. पण शत्रिगुणातीत हो" असा अथ केल्यावर “नित्य स्वस्थ हो" याची उपपत्ति 
करी रागणार ? यास्तव ' निखेगुण्य ह्य ० निष्काम हो, निलय स्वगुणाित हो" इत्यादि 
सयैव सयुक्तिक होय, रहस्यकार हयणत्तात- ‹ नित्यसच्वस्थ या पदाचाच अथ भरिगुणातीत 
असा होतो › पण मग ‹ निखेगुण्यः ह्य त्रियुणातोत हो ब "निलयसच्वस्थ' ह्य° त्रिगुणातीत 
हो. असा अथं केल्यास पुनरुक्ति हा दोष नाही का येत? रहस्यकार ह्मणतासत-"८... मायिकः 
तसारांतीरु सख॑ प्राप्त दोण्यासाठे। मौमांसामार्गातोर लोक श्रौत यज्ञयागादि करीत असतात.” 
पण मीमांसामार्गातीर लोक ह्यणून कोणी निराटेच अदित कौ काय? नाही. सर्वे वैदिक 
कमोधिकारीौ हे मीमांसामार्गीच आहेत. कोणता वेदानुयायी द्विज हा प्रथम कमोपिकारीच 
असतो. पण रहस्यकारार्नौ मीमांसामा्गौ व संन्यासमार्गी हे आपल्याच पदरचे शब्द योजन 
जणु काय बोद्ध, जैन, किंवा सांख्य, योग, इत्याटिकाप्रमार्णे तेदी निराटेच मागे किंवा 
ददने आदेत असं भासविण्याचा यत्न केला आहे. पण वस्तुस्थिति तश्ची नादी. वेदाचे 
परषृत्ति व निवृत्ति असे जे दोन मुख्य प्रकार आहेत व्यांचैच प्रतिपादन करणारी तौ दोन- 
गीमांसा व वेदान्त ही-शासर आहेत. मीमांसा कर्मकांडात्मक वेदाचा विचार करते व 
वेदान्त ॒वेदाच्या उपासनावज्ञान या कांडांचा विचार करतो. हऋणनच त्या दोन 
शास्रांना पूवेमीमांसा व॒ उत्तरमीमासा अस क्रमा्ने म्हणतात. पृवमीमांसैत भटर, 
प्रभाकर, मुरारीमिश्र इत्यादि जसे मतभेद क्के, तसेच उत्तरमीमारसेत अद्रेत, 
रेत, विशिष्टादवेत, शुद्धद्वैत शत्यां संप्रदाय क्ले. यास्तव “ मीमांसामागातील 
शोक अमुक ह्यणतात व सन्यासमार्गी तमक ह्यणतात व॒ आमने कमयोगशास्न मात्र असें 
ब्मणतते,› असे ह्यणून गीतेला अगदी पृथक्‌ चाख मानण, हा अन्याय आहे. ‹ मीमांसामाग 
ह ० वेदोक्त कमेकांडच होय, व सन्यासमगे ह्म० अद्वैत वेदान्त. कमकांडांत सर्वच काम्य 
कमै सांगितलो आददत, अस नादी. त्यांत नित्य, नेमित्तिक,+काम्य, प्रायश्चित्त व निषिद्ध अदी 
पंच प्रकारचौ कर्मे सांगितला आदत. सर्वप्राणिसाधारण अद्या स्वाभाविकं कमाच अपोगति 
ईं फर आहे. यास्तव वेदान प्रथम त्या खाभाविक कमानाचप्रतिबेध करून कमाधिकारी 
अन्रुष्याच्या स्वगादिक उत्कषासाठा निल्य-नेभित्तिकादि कर्म सागितली आहेत. त्यालाच 
पवृत्तिमागे दह्यणतात. कारण तों कर्म मनुष्याच्या अधोगतीला जरी निरोध करोत असला 
परी स्वग।दि ससारसुखांतच प्रवृत्त करितात. दिवाय अधिकारी मनुष्यही प्रातत्विक, राजस 
। तामस अञ्चा तीन प्रकृतीचे असस्यामुक त्यांच्या प्रकृतीप्रमार्णे वेदांत साच्विक, राजस व 
तामस अक्षी त्रिविध कर्मे विहित आहेत. लांतीर कां्ी टेहिक उत्कषांसाठी व बाकौची 
तरवै पारलोकिक उत्कर्षासाठीं आहेत. त्यांपैकी नित्य ब नैमित्तिक कर्म सवे वेदिक धर्मी 
दरेजांना केलीच पादिजित, व तीं स्वं पारलोकिक उत्कषासाटीच भेत. काम्य कर्मच णेहिक 
। पारलोकिक फलांसाढा विहित असतात, प्रायश्चित्त कमे धष्लेस्या निषिद्धाचरणाच्या 
[रिहारासाढौ व निषिद्ध कर्म सवेथा त्याज्य इणुन सांगितकलेरा अहित. पूेमी्मांसा 
क शा जष्िवलयत या पूर्वोक्त वेदि क्मकांडाचाच विचार केला अदि, स्वतः मी- 
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मांसा कोणलयाच कमौचे विधान करीत नाहा. फक्त ती क्मैकांडोक्त स्वं वाक्यां चा विष्वार 
करून इतिकतेन्यता सांगते. पण रहस्यकार काय म्हणतात तै पहा-“ कोणी पुत्रप्रात्षि 
ग्हावी म्हणुन अमुक याग करितो तर कोणी पारस पडावा ह्मणून दुसरी इष्टे करतो. हीं 
सवे कर्म इहलेर्क ससार चारुण्यासाठौ म्हणजे योगक्षेम चारण्यासाठी अदहेत. म्हणून 
ज्याला मोक्ष भिव्वावयाचा अदि त्यार्ने वेदिक कमेकांडांतीर हीं त्रिगुणात्मक व फक्त योग- 
क्षेम सपादन करणारी कर्म सोडून देऊन आपे चित्त परब्रह्माकडे कावि पाज ... वैक 
कमकांडांतील हीं काम्य करम सोडली तर योगक्षेम कसा चेक १” पण ‹ करमैकांडोक्त 
कर्म ससार चालण्यासाखा म्ह० योगक्षेम चारुण्यासाढा, फक्त योगक्षम संपादन करणार्या, 
ती सोडला! तर योगक्षेम कसा चलिल ' हौ भोति अम्थानी आदे. वैदिक काम्य कर्म हिक, 
यगक्षिमासाठ अहेत, हौ कल्पनाच खोरी आह. यज्शयागादि कर्म मुख्यतः स्वगासार्ी 
अहिते. ‹स्वगेकामो यजेत' इत्यादि विधिवाक्ये या विषयी प्रमाण अहत. योगक्षेम लौकिक 
कमानौच होतो. त्याला कर्मकाडोक्त कर्मच नकोच. कमकाड केवल धर्मासाढा आहे. पत्र 
कामेष्टि, कारिरौ इष्टि इत्यादि काही इष्टे एहिक फलासााहा कमक्राडात सागितल्या आ- 
हेत. पण कमेकाडाचा मख्य विषय त्या इष्टि नड्हेत. परलोकप्राप्तीसार्ौ निलय-नेमित्तिकादि 
कर्म सागणे हा त्याचा मुख्य मिषय आहि. "तू नियोगक्षेम हो" याचा अ्-निष्काम बव निलय 

सत्त्वस्थ ज्ञाट्यावर माज्ञा योगक्षेम कसा चलि! हा चितादहातू बाग नकाम. कारण माश््या 
भक्ताचा योगक्षम मौ चालवितो, (९.२२)-अमा आहे. त्याचा काम्य क्माशा काय सबधं 
नाहा व काम्य कर्म योगक्षेमासाढा नाहीत, अमेया श्लेकात ‹ नू निष्काम, नित्यसत््वस्थ 
नदद, योगक्षिमाच्या चितेने रहित ब आत्मवान्‌ हो › अमे सागितस्यामु> कर्माचा त्याग 
करण्याचा प्रसग आला, असे समजन रहस्यकार म्हणतात-“पण याचा अथ सव कर्म 
स्वरूपतः अजीत्रात मोटन दे अाही समजावयाचा नाही .. वरोल शेकांत वैदिक काम्य 
कमाची जी निदा केली आहे किवा कमीपणा दाखविला आहे तो कर्माचा नन्हे तर ल्या 
तीर काम्य बुद्धीचा आहे. काम्यत्रुद्धे मनात नसेल तर नुस्ते यज्ञ-याग कोणत्याही प्रकारं 
मोक्षास प्रतिनेधक होत नाहीत.” पण येये कमेत्यागाची प्रातिच नाही. कारण वर्‌ ४२.४४ 
शोकांत सकाम बुद्धीमे युक्त असलेस्या करमठाचौ भिदा करून या शेकांत, वेद संसारा्चेच 
प्रतिपादन करितात. पण तू निष्काम हो, इत्यादि सांगितले आहे. कारण कमेकांडाच्या 
पुढची पायरी ह्यणजे उपासना. क्मफलाची इच्छा सोटून कर्म करण, येथून तिला आरंभ 
होतो. हेश्रापणवुदधीने कर्म करणे म्ह ० उपासनेलाच सुरवात करण आदे, उपासनेन चिततै- 
काम्य होते, चित्तशुद्धि होते, श्ञान होते, मी कतो इत्यादि भावना नष्ट होते, शषाननिष्ठा- 
योग्यता प्राप्त होते, त्यानंतर वैदिक कमैकांडाचा सहज त्याग रोतो. त्यानंतर निष्काम 
यज्यागा चाही असंभव होतो. त्याविषयौ अधिक विचार मूढ माप्यांतच होणार आहे, क्षणून 
येथें विस्तार करीत नारदी. 


रहस्यकार म्हणतात--“‹ मीमांसका चीं हीच यश्चयागादि कर्म फलाशा ब संग सोडून 
चित्तश्युद्धयथं व लाकसंग्रहाथ अवरय केरा पाहिजेत. >” पण गीता ज्ञानोत्तर क्षानी पुरुषान 
काय करावें सांगण्यासाठा आहिना? मग शानोत्तर चित्तशयुदधीचौ काय आवश्यकता ! 
कीं रहस्यक्ारांच्या मते शानानंसरही चित्तशुद्धि ्ावयावी शिष्टकच राहते १ पुनः महण, 


१६८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


यावानथं उदपाने सवैतःसंप्टतोदके । 


तावान्सर्वेषु वेदेषु ब्राह्यणस्य विजानतः ॥ ४६ ॥ 


अन्वयार्थ-उदपाने-- विहीर, आड, तटे, इत्यादि अनेक लहान लहान जलार- 
यांत--यावान्‌-जवटा--अथैः--कार्यभाग होतो-(सः सर्वः- तो सर्व)-सर्व- 
तः संम्टुतोदके-- चोद बज्नी पाण्यानें भरकेत्या समुद्रादिकांत--तावान्‌ (प्व)- 
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तात“ मीमांसकांच्या कमेकांडाचा कमीपणानजो दाखविला आहे तो यांतील काम्य 
बुद्धा उदेश्ून अहि नुस्त्या क्रियेला नव्हे. " मग ‹ दूरण छ्यवरं कर्मे ०? ४९ ‹ सवै कमोणि 
मनसा सन्यस्य › इत्यादि वाक्यांचा अथ काय? “हाच अभिप्राय मनांत आणून भाग. 
वतांतद्यी ‹ वेदोक्तमेव कुवौणो निःसगोऽपितमीश्वरे । नेष्करम्यां लभते सिद्धि रोचनार्था फल- 
श्रुतिः ` वेदोक्त क्माची वेदात जी फलश्रति सागितली आहे ती रोचनाथ म्ह० सदर कर्म 
कत्यं[स गोड वाटा्वं। एवद्याचकरिता आहे. म्हणून ह। क्म त्या फलासाठा करीत न ब- 
सतां निःसंगवुद्धीने म्ह० फन्ाशा सोडून ईश्वरापंणबुद्धीने करणाव्या पुरुपास नेष्कम्योर्ने 
मिग्णारी सिद्धि प्राप्त दोते › असे म्हग्टे आहे. पणहा अथं अगदी असंबद्ध अहे. 
आगम्हौ याच वचनाचा अथं अमा करूर्तो-र्मा कना इत्यादि आसक्त मेद्रून इश्वराते ठि- 
काणी सम्पण केलेले वेदोक्त कमेच करणारा पुरुष नेष्कर्म्यसिद्धीला म्ह० ज्ञाननिष्ैला प्राप्त 
होतो. ‹मग वेदात कमौचौ फलश्रति जी आहे ती कासा ? ` उत्तर-कमाच्या फलान 
जे वणेन आहे ते कत्य।च्या मनांत त्या कमाविपर्या रुचि उत्पन्न ब्हावी म्हणून आहे. आता 
या दोन अर्थातील सरक, सुबोध व रास्रार्थाला षरून कोणता अर्थं आहे त्याचा विचार 
वाचकांनाच करावा. ' नेष्कम्य। सिद्धि › म्हण० नेष्कर्म्याने भिल्णारी सिद्धि, हा रहस्यका- 
रांचा अर्थं मूढ दाब्दांना धरून नार्हा, हे कोणीही कबूल करौरु. परण रहस्यकारांना कम- 
योग ह मोक्षाचे स्वतंत्र साधन अषि, असे सागावयाचे अहे. त्यासाठी हा सवं द्राविडी 
प्राणायाम अहे. तथापि शवर इष्टहेतु साध्यदोत नहीतो नादाच. शेवट पुनः 
रहस्यकार ह्यणतात--“* वेदांत अमुक अमुक कारणासाटठा यज्ञ करावे असे जरी सागिते 
तरी लाखा न भुरतां केव यष्टव्य ह्य० यज्ञ आपल्याला कतम्य आहे ह्यणून हे यज्ञ करावे, 
काम्यबुद्ध सोडावी; यज्ञ सोडं नये (१७.११) व द्याचप्रमाणे इतर कर्मा करावी दह 
गीतोपदेश्चातचे सार”... ६३० पण यज्ञ कतव्य ह्यणून करावयाचे, काम्यबुद्धि सोडावयाची 
व यक्ष सोडावयाचे नाहीत, यालादी कांही मर्यादा आहे का नादय १ जर नसेर-मरेपर्यत 
जर यक्षच कराघयाये असतीर तर निवृत्तिमार्ग, विवा ज्ञाननिष्ठ, याला अवकाश्च कोठे 
रािा ? आणि त्याला जर अवकाश्च नाहा तर भगवानांनी दोन प्रकारची निष्ठाकां 
सांगितली ? एकाच प्रकारची कां सांगितटीं नार्ह१ यारतव प्रत्येका मरेषयंत यज्ञच करीत 
रहि अस्ता आग्रह न धरितां ज्ञाननिष्टायोग्यता प्राप् दोशेपयत चित्तशुद्धीसार्टी ते करव; 
हाच अबाधित सिद्धान्त होय. तमेच “ इतर कर्मी करार्वी ' पण तौ कोणती १ खार्णे, 
पिणै, वरे की काय? तीच जर असतील तर ‹ती करावी? अस सांगाकव्यास गीता 
कदी†ला पाज ? ती स्वमावप्राप्तच. आहेत. सारांश रहस्यकारां ची गीतेकडे पाहण्याची दृष्टि 
सपर चुकरौ आष, जसं आमचे स्पष्ट मत अहि. 
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तेवढाच होतो. व्याच न्यायनें--सर्वेषु वेदेषु--सर्वं कसेकांडरूप वेदांत-- (यः अथः 
जो अथ-ज फक मिकते-सः सर्वैः--तो सवं अथ-ती सर्वं फलनिष्पत्ति)--विजानतः 
ब्राह्मणस्य (फलटे)--विद्रान्‌ ब्राह्मणाच्या (फलांत)-- (तावान्‌ एव)--अतभूत दोते. 
सर्वेषु वेदोक्तेषु कमसु यान्यनन्तानि फरानि तानि नेक्ष्यन्ते चेक्किमथं तानीश्वरा- 
येव्यनुष्टीयन्त इलति,उच्यते शुण॒-- यावानिति । यथा रोके कूपतडागाद्यनेकस्मिन्नुदपाने 
परिच्छिक्नादके यावान्यावत्परिमाणः स्लानपानादिरथैः फर्‌ प्रयोजनं स सर्वोऽथैः सवतः 
सष्टुतोदके तावानेव संपद्यते तग्रान्तभव्वाद्यथः। एवं तावांस्तावत्परिमाण एव संपश्यते 
सर्वषु वेदेषु वेदोक्तेषु कर्मसु योऽर्थो यत्कर्मफरम्‌ । सोऽर्थो ब्राह्मणस्य संन्यासिनः पर- 
माथतच्वं विजानतो योऽर्थो विज्ञानफरं सवैतः सप्टुतादकस्थानीयं तसिस्तावानेव संप- 
ते तत्रैवान्तभवतीलयथः । ‹ स्वै तदभिसमेति यास्किच प्रजाः साधु कुवन्ति यस्तदटेद 
यत्स वेद इति श्रुतेः । (सव कमाखिरम्‌ ` इति च वक्ष्यति । तस्माच्प्राग्क्नाननिष्ठाधि- 
कारप्राेः कमण्याघकरतेन कूपतडागाद्यथस्थानीयमपि कस कतग्यम्‌ ॥ ४६॥ 
भाष्याथ--स्वेषु वेदोक्तेषु कमेसखु-- सर्वं ॒वेदोक्त कमामध्य--यानि अन- 
न्तानि फलानि-- जी अनन्त फटे उक्त आहेत-- तानि नापेक्ष्यन्ते चेत्‌- ती 
जर अपेक्षिली जात नाहीत, लाची जर अपेश्ना केटी जात नाद तर- तानि ईशभ्व- 
राय किमथ अनुष्ठीयन्ते इति- ती ईश्रासार्दीं कशाकरितां अनुष्ठ जातात म्द- 
णुन विचार्षील तर-उच्यते यावानिति जृणु-क्ममार्गाचा उपयोग “यावान्‌०' 
या शछाकाने सांगितला जातो तो णक. ( कमौच अनुष्ान करूनही फलाची इच्छा न क- 
ल्यामुे हा कमयोग व्यर्थच टरतो, अक्षी रेका घेऊन कर्मयोग व्यथ नादी, लयाचा उप- 
योग आहे असे सखागतात- )-यथा लोके करप-तडागादि-अनेकस्मिन्‌ उद्‌ 
पन-परिच्दिश्न-उदके- ज्याप्रमाग व्यवहारांत विहीर, तक्रे इद्यादि अनेक प्रका- 
रच्या उदपानांत-मर्यादिन उदकांत-यावान्‌-यावत्परिमाणः-स्नानपानादिः 
अथः-फट-प्रयोजनं--जवढा-जितक्या परिमाणाचा स्नान-पानादि अर्थं म्ह° फल 
प्रयोजन -कायं दोते--सः सवैः अथः सर्वतःसष्टटुतोदके तावान्‌ एव सप- 
दते-तच्र अन्तभवति इत्यथैः- तो सर्वं अर्थ-सवे बाजूनी उदकपृण अशा जला- 
शयत तेवढाच होता. म्ह° दांत याचा अन्तर्भाव दोतो, असा भावाथ. [ घराका- 
शाचा महाकाशांत जसा अन्तर्भाव होतो याप्रमाणे मर्यादित उदकांतीर कायाचा अम- 
याद जलांत अन्तभाव होतो. ते कायं यात होते. ]--वं-- या ट्टान्ताप्रमणे-स- 
वषु वेदेषु-वेदोक्तेष कमसु यः अथः यत्‌ क्मफले--सवं वेदामध्ये म्ह° वे- 
दोक्त क्मामभ्ये जो अथ-ज कमफटठर-सः अथेः- तो अथं-ते कमफठ-- ब्राह्मणस्य 
-सन्यासिनः परमाथतच्व विजानतः- परमाथ तत्वा जाणणाय्या ब्राह्मणाच] 
-संन्याशाचा--यः अथेः-विज्ञानफट-सवेतःसप्टलुतादकस्थानीय--जो अथं 
म्ह° जे स्वेतः जलपृण समुद्राच्या , स्थाना असलेटे विज्ञानफक-- तस्मिन्‌ ता- 
भान्‌ एव संपयते-तश्र पष अस्तभैवति इत्यथेः- लात तेवडाच अथे होतो. 
गी. भा, २१ । 


१७० भ्रीमद्धगवद्रीतामाध्याथ,. 


त्यांतच अन्तर्भाव दोतो, असा भावार्थ. (सर्वं कर्मफल ज्ञानाच्या फरांत अन्तर्भूत होतें 

यातिषरयी श्ुतीये प्रमाण-)-सः यत्‌ वेद तत्‌ यः वेद॒ सः तत्‌ स्य अभिस- 
मेति-तो रेक जं जाणतो ते जो जाणतो तो स्या सर्वाखा प्राप्त होतो. ( तें सवं म्हणजे 
फाय १ उत्तर-)- प्रजाः यत्‌ किच साधु कुवेन्ति- प्रजा जें काी शुभ कर्म 
करितात स्या सर्वला तो पुरुष प्राप्त दोतो-इति श्चतेः--अश्षी छान्दोग्य श्रति आहि 

( छान्दोग्यभाध्याथं अ. ४.१.४. प. २५१ पहा. कमेफलाचा सगुण ब्रह्यज्ञानाच्या फला- 
मध्ये अन्तर्भाव कसा संभवतो ? उत्तर-)- सस अखिलः कमे ज्ञाने परिसखमा- 
प्यते (अ. ४ छो. ३२) इति च वक्ष्यति- सर्वं अप्रतिबद्धकर्म ज्ञानांत अन्तर्भूत होते 
असे येयं पुढे भगवान्‌ सांगतील. ( तर मग ज्ञाननिष्ठाच करावी. कारण तिच्या योगाने 
जर कमफलही मित्ते तर कमानुष्ठानाची काय अपेक्षा आहे ! उत्तर-)--तस्मात्‌- 
योगमाग निष्फक नसत्यामटे--ज्ञाननिल्लाधिकारष्राप्तेः पाक-- ज्ञाननिष्ठेवा अधि- 
कार प्राप्त दोण्यपूर्वी-कमेणि अधथिङकृतेन--कमौमध्ये अधिकार असलेल्या पुरुषान 
--कूपत डागादि-अथस्थानीयं अपि कर्मं कतैव्यम्‌--विहीर, तठे इत्यादि 
काच्या प्रयोजनाच्या जाग असकलेठही कम करें. [ विहीरी, ती, इत्यादि मयादित 
जलने युक्त असलेल्या अनेक जलारशयांत मिढल्न लोकांचा जेवढा कार्यभाग होतो, तेवढा 
तो स्वै, पाण्यानें सवं बाजनी तुडब मरलेत्या मोस्था सागरात होतो. लदान लहनि 
अशा अनेक जलाशयचिं प्रयाजन एका फार मोठ्या जलाशयांत अन्तर्भूत होते, हें 
प्रसिद्ध आहे. त्याचप्रमाणें वेदोक्त सरव कमाचे जँ फल आहे ते सर्वं॒तस्वज्ञानी संन्यासी 
ब्राह्मणाच्या ज्ञानफलांत अन्तभूत होतें. कारण जानाचे फ जलाने त॒डब भरखेत्या 
मोठ्या जलारायासारखें असते आणि फार मोटे फल मिटे अस्ता क्षदर फलांची अ- 
पेक्षा रहात नाही, हे प्रासद्ध आहे. याविषयीं छान्दोग्य श्रतीचेही प्रमाण आहेवया 
गीततच पुढे भगवानार्नाटी तसंच सांगितङ आहे. तथापि योगमा ॒व्यथ-निरूपयोगी 
नादा. तो ज्ञानाचा अधिकार देणारा आहे. यास्तव ज्ञाननिष्ठेचा अधिकार प्राप्त हो्ईपर्यत 
कमोथिकारी पुरुषान कमच कर्वे. ते विदीर, तटे इत्यादि मर्यादित जजासारसखे अत्प 
फक देणारे जरौ असय तरी ज्ञानाधिकार प्राप्न होतो ते सोड्‌ नये. ] ४६ 
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रहस्यकार या शेकाचा अथ असा करितात--*“ चोहोकेडे पाण्याचा पूरच पर ज्ञा 
भक्षतां विदिरीचा जितका अथ किवा प्रयोजन राहत ( अथीत्‌ कांहीच काम राहत नादी) 
तिततकेच, शान प्राप्त ज्ञारेस्या ब्राह्मणारा सवे ( कर्मकाडात्मक ) वेदान प्रयोजन राहत. 
( नुया काम्यकरमरूपी वेदिक करमकांडाचौ त्याला अपेक्षा रहात नाहा. )' आणि आपलाच 
अथ सरक बे सुबोध आदे, अमे समजून “ यांतीरु शब्दांची दीकाकारांनी कुकर ओढाताण 
केरी आहे, ” असा आचायोदि यकाकारांस दोष देतात. कारण 'सर्वतः संप्लुतोदके सति 
डंदपनि यावान्‌ अथः तावान्‌ विजानतः बष्मणस्य मरवेषु वेदेषु अथः › असा अपण सरक 
किय लावती व॒ टीकाकारांना ‹ जञान्याने कर्म करण्याची जरूर नाही था सांप्रदायिक 
दिंद्धान्ताकंडे दृष्टि देऊन ‹ यावान्‌ ` ब । ताभान्‌ ` या पदाचा अध्याहार करावा लागतो 


अध्याय दृसरा--सांस्ययोग, १७१ 


कमण्येवाधिकारस्ते मा फठेषु कदाचन । 
मा कर्मफलहेतुभमौ ते सङ्गो ऽस्त्लकर्मणि ॥४७]॥ 


त्यादि दोष देतात. परण म्बतःच्या अन्वयावर त्याहून दुमे किती अक्षम्य दोष येतात, 
याखी त्यांना कस्पमाच नादी ! अगोदर “ सप्नृतोदके सति? हौ सति सप्तमी मानण व्या- 
करणदृष्टया चिन्त्य आहे ‹ उदके सवलः संप्लते › (मति ) अमे जर असत तर सति सप्तमो 
मानतां आली असता. दुमे, “ यावान्‌ अथः › जेवा अथ, याचा भावाथ 'कांाचकाम 
रहात नादा, ' अमा कराढावा लागतो. तेग्हा एखाद्या शब्दाचा अध्याहार करण रेकौ 
निभिनोधक वाक्यापासृन निषेधनोधक वाक्याथ कादणे बरं, याचा विचार वाचकांनीचः 
करावा. तिमर, श्ानोत्तरही कम केले पाहिजे असा रहस्यकारांचा सिद्धान्त असतांना त्या- 
विरुडध ‹ कान प्राप्त ्ञाटट्या ब्राह्मणाला मवे क्मकाडात्मक बेदाचे तितर्केच प्रयोजन असत्त, 
म्ह० वेदिककमाचा कांच उपयाग नमता › असे सिद्ध हेति. चवर्थ, म्यत ‹सर्वेषु वेदेषु" 
अशा पदं अमतांना ननुस्त्या काम्यकमरूपौ वदिकं कमकाडाची त्याल अपेक्षा रहात नादही' 
मसा अथाचा सकोच करावा लागता. त्यदपिक्षां ' अनक लहान लदान जलारयात मनुष्यां- 
चा जवदढा कायभाग होतो तवढा तो सव पाण्यान तुडुव भरलेल्या मोखा समुद्रादिकांत 
होतो, त्याच न्यायाने वेदोक्त मवं कममिध्ये जवदढा अथ म्ह० फल मिर्ते तेव स्वज्ञानी 
ब्राह्मणाला प्राप्त देते. सव कमाच्या फलाना ज्ञानाच्या फएलात अन्तभाव हतो ' दाच अथ 
भधिक सयुक्तिकं व भाष्यात दाखविलेस्या श्रति-म्मृताना धरून आह. रहस्यकारांना आपल्या 
अथाला पुष्टि देणार म्हणन जी सनत्सुजात, श्ुकानुशासन, यांतील वचने दिली आहेत 
तीष आचार्याच्या माष्यार्थालाच अथिकः अनुकृल आहेत. असा; रहम्यकारांस्याच अथौ- 
वरून क्षानी पुरुषाला कमकांडानची अपेक्षा नाही अमे जरौ सिदध होत असल तरौ कमरनि 
रहस्यकार पुनः म्हणतात --““ परतु ज्ञान पुरुषास यज्यागादवि कर्माचौ अपक्षा नसते, असें 
म्हरटस्यान क्षाना पुरुषा्नेहा क्म करू नयतत, अजोाबात सोडून दावात, अस यावरून 
किल्येक लोक ज अनुमान कादढीत अमतात त मत्र गोतेस ममत नाष. ... इत्यादि” पुनः आ- 
पल्या मृ पदावर आलेच आहन, पण वेदाच्या विरुद्ध गौतिच्या समतोला विचारतो काण ! 
गोतेला स्वतंत्र प्रामाण्य नाहा, हे रहस्यकार विसरले आहित. वेद जर कमकांड व ज्ञान 
कांड अद्रा दोन कड मंगत आहे, व कमीधिकारी निरि व ज्ञानाधिकारी निराठे, असे 
म्हणत आहे तर त्याविरुद्र बोरुण्याचा गतिखा कवा मगवानांनाहा अधिकार नादी. 
शिवाय गीती दोन निष्ठा मांगि्रल्या आहेत. त्यामुक कम अजोबात सोडणै गतेस 
संमत नाहा, हं म्हणणे अयोग्य आहे. ‹ ज्ञाना पुरुषास कमाचौ अपेक्षा नसते ' अमं म्ह- 
णण्यायेक्षां त्यास त्याची आवदयकता नसते, असे म्हणणे अधिक सयुक्तिक सारे असते. 
‹ ज्ञानो पुरुषान कम अजीबात करू नयेतं असे कित्थक लोक जे अनुमान काटितात ` 
रहस्यकाराच म्हणणे बरोबर नाहा, कमलयाग-सन्यास-प्रनजन यारा उपनिषदे, ध्मशास्र 
व॒सुद गी्तैतही शब्दप्रमाण आहि, कमेत्याग अनुमाने सिड करावा लागत नाही 
तो शास्विदहित आहे. 








१.७९ श्रीमद्धगवटीताभष्याथ, 


अन्वयाथ- ते-तुक्षा--अधिकारः-अधिकार--क्मेणि पव-कर्मातच 
अदि ( ज्ञानामध्य नाहीं ). कमे करीत असतानादी--फटेषु-फलाविषयी--कदाचम 
--केन्हांही-मा--तुक्षा अधिकार-तुश्ची वृष्णा नसो. त्याचप्रमाणें सू--कमैफलहेतुः 
मा भूः--कमेफलाची इच्छा करून त्या फलाचें कारण -निमित्त होऊं नकोस.-ते संगः 
--वुक्षी प्रीति-अकमणि-कमेच न करणे, या गोष्टत--मा अस्तु-न होवो. 
लव च कसमेणीति । क्मण्येवाधिकारो न ज्ञाननिष्ठायां ते तव । तत्र च कमं कवलो 
मा फरेषवधिकारोऽस्तु क्मेफलतृष्णा मा भूत्कदाचन करस्यांचिदप्यवस्थायाभिल्यथः । 
यदा कमफले तृष्णा ते स्यात्तदा क्म॑फलग्रष्ैतुः स्याः, एवं मा कमंफरहेतुभूः । यदा 
हि क्म॑फलतृष्णाप्रयुक्तः कमणि प्रवर्तते तदा कर्मफलस्थेव जन्मनो हेतुवेत्‌ । यदि 
कर्मफलं नेष्यते किं कमणा दुःखरूपेणति मा ते तव सङगोऽस्त्वकममण्यकरणे प्रतिमा भूत्‌॥ 
भाष्याथै-(पण कर्ममार्ग दे पुरुप्राथचि साक्षात्‌ साधन नादी,परंपरेचं साधन आदे. 
म्दणून मी कर्म, हँ परपरेचें साधन सोडन आत्मजान दे साक्षात्‌ साधन सपादन करतो. 
मला सच आवडते, यास्तव तुह मला व्याचाच उपदेश कर असें अजन म्हणेल, म्दणून 
भगवान्‌-)--तव च 'क्मेणि०' इति- प्रण तुका तर कर्मातच अधिकार आहे, असे 
(कमणि ०" या शछेोकाने सांगतात- ते-तव कमौणि एव अधिक्रारः- तुस्चा कर्मातच 
अधिकार अहे-न ज्ञाननिष्ठायां नाननिष्ठरेमध्ये तञ्ञा आधेकार नाही. ( अद्दो पण 
कम करू लागल्यास त्याच्या फलाचा अभिखाषी दोर. उत्तर-)-- तश्र च--आणि 
कमाधिकार असल्यामुटे--कम कुर्वतः तव--कमं करान असलेल्या तञ्ञा- फलेषु अ- 
धिकारः मा अस्तु-फलंम्ये अधिकार नसो.--कदाचन-कस्यांचित्‌ अपि 
अवस्थायां कमेफलतुष्णा मा भूत्‌ इत्य थः-केन्हांही-कोणत्याही अवस्थेमध्ये- 
( कमाुष्ठानाच्या पूर्वी, कमानुष्टान करीत असतांना व ते केल्यावरही ) कर्माच्या फला- 
विषयींची इच्छा तुला न होवो, असा याचा मावार्थ.-- यदा ते कमफ तृष्णा 
स्यात्‌ तदा (त्वं) कर्मफटरषातिः हेतुः स्याः-जेन्टां तुञ्नी कमाच्या फलाविषयी 
तृष्णा दोईल तेब्टां तू कमफलाच्या प्राचा देतु-निमित्त दशल. [ कमंफलाची तृष्णा 
धरीस की त्‌ त्या तृष्णेच्या योगाने फटाचा अधिकार ्षाखास. मगते कम आपले 
फठढ भोगविल्यावांचून तुल सो डणार नाही. हीच गोष्ट भाष्यकार आधयिक्र स्पष्ट करितात 
--हि यदा कमेफलतृष्णाप्रयुक्तः कर्मणि प्रवतेते तदा कर्मफलस्य पव ज- 
न्मनः हेतुः भवेत्‌-कारण जेन्हां कर्मफलाविष्यीच्या तृष्णेनं भरित होऊन मनुष्य 


~~~. 
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१ या ‹ ण्व~कारावरूनच ज्ञाननिष्ठेचा अधिकार नाही, दी गोष्ट अथात्‌ सिद्ध होते. 
कारण वर ज्ञानाचे महव वर्णिल आहि वपदे टागर्टेच तृञ्चा कर्मातिच अधिकार आष, असे 
म्हटले आहे. अथात्‌ ज्ञानाचा नादा, म्हणून माष्यकारांनी हा अथं आपल्या पदरचा आ- 
णला आहे, हे ह्मणणे अयोग्य आहे. जो ब्राह्मण नाहा व॒ ब्राह्मण असूनही ज्याचे राग- 


(५ 


द्वेषादि दोष क्षण जाले नाहीत, त्याला ज्नाननिष्ठेवा सुर्य अधिकार नादो, 


भध्याय दुसरा-- सांख्ययोग, १७६ 


कमीमध्ये प्रव होतो तेग्हां तो जन्मह्प कर्मफलाचा हेतु-कारण-निमित्त होतो. (तर मंग 
उगीच कम तरी कराय म्हणून करावयाचे अशी शंका पेन तिव समाधान-) कम. 
कलं यदि न इष्यते ८ तर्हिं ) बुःखरूपेण कमणां कि ईति--कमविं फल जर 
श्च्छावयाचे नाही तर दःखश्प -द्धेदाकर कम कलन तरी काय करावयाचं आहे १ असें 
मानून- ते-तव संगः अकमैणि मा अस्तु-अकरणे प्रीतिः भा भूत्‌-तुश्ी 
आसक्ति अकर्मामध्ये न दोवो--कमं म करण्याविषर्ीं तुरी प्रीति न होवो. [ ज्ञान अरी 
भ्रष्ठ असे तरी तुञ्ा अधिकार कमीमभ्येच आदे. ज्ञान नाहीं. तु कमधिकारी आहेस, 
ज्ञानाधिकारी नाहीस. पण क्रम करीत अमलल्या्ी तक्षा फलामध्ये अधिकार 
नाही. कर्म करताना, द्यपपूर्वी व तें कैल्यावरही तुला कम॑फलाचा अधिकार नाहीं. कम- 
फलविषया अभिलाष धल्न त्‌ याचा देतु होऊ नकोस व करमीच्या फलाची इच्छा अर 
करावयानती नारी तर देशकर करम तरी कां करव! अने म्हणून तें न करण्याविषयीदही 
त्‌ आसक्ति ठेव नकोम. कारण निष्क्राम कर्मं चि्तगद्धाच्या द्रारा जाननिष्ठैचा अधिकार 
प्राप करून देत अगते. म्हण॑न तृ फलाभिलाष्र न धरतां कमं करर. ] ४७ 
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१ पण रहस्यकार या श्मकाचा अथ अमा करितान--"“ कम करण्यापरताच तुला अ- 
भिकार आहे. फल (भिग्णेकिवा म मिच्णे हे) केन्दांहौ तुर्या अधिकारातले म्ह० ताम्बां- 
तले नादा. ८ म्हणून माञ्या कर्माचे ) अमुक फल मिद्व अमा ( हावरेपणाचा) हेतु 
( मनात ) 2ेवृन काम करणारा हौज नकाः; आणि कमन करण्याचाहा त्‌ आग्रह धर 
नको. ” ‹ कर्मणि ण्व ' याचा ‹ कमापुरताच › हा अथ बरोबर नाहा. कमातच ( फार 
तर कर्माचाच) तुला अधिकार आह. ज्ञानाचा नाहा. येथील अभिकारया ङाब्दाचा अथ 
८ योग्यता › अमा आहे. यावे तुदयामध्ये कम करण्याचौच योग्यता आहे. ज्ञाननिष्टेची 
योग्यता अद्यापि तुला अला नादी, अर्स यथ विवक्षित आहे. कारण ज्ञान व कम यांतीढ 
अजनाला काय विहित अषि, ने मांगण्याचे हे प्रकरण आहि. यास्तव “ण्व"शन्दाने ज्ञाना- 
ना म्यवच्छेद केला आहे. पण आपल्या अधिकाराप्रमणि कर्म करीत अमतांनाही त्यांच्या 
फलामध्य-त्यांच्या फलाय इच्छा करण्याचा तुला अधिकार नाहा. तू. फलाची इच्छा करू 
नयेम. पण रहम्यकार याचाच अथ फ़ल मिच्णे म्विान मिल्ण हे केन्हाही तुख्या ता- 
ग्यांतल नाहा,” भमा करितात. तोह बरोबर नाहा. कारण फ़ मिल्णे किवा न मि्््णे, 
ह जर। कदाचिन्‌ कत्याच्या तान्यांतले नसे तरा त्याविषयाची इच्छ करण त्याच्या 
ता्यांतले अमत, आणि त्यानि उच्छा केली तरच कमि फल मिस्तेवन केला तर भिरुत 
नाहा, यास्तव ८ मा फलेष ` याचा अथ फलाचीनृष्णा करू नको, असा अमून तसा उषदेश्च 
करणच येथे उचित आहे, “ फक भिरे किंवा न मिग्णे, ह तुल्या तान्यांतरे नाही. ` हा 
अथ मृद्राला अगदी साड़न आहे. प्राचान भाष्यकार व रौकाकार यांतोल कोणीही असा 
विपरीत अथ करीत नादात. कारण "फ भिषे किवान मिक्णे हे तद्या. ताभ्यांतङ नाहाः 
है स्गिण्यांत विदेष स्वारस्य नाहवतो शाराचा सिद्धान्ती पण नरे. हा अथष. 
हिल्या चरणाच्या अथाला अनुमरूनहा नादा. पषिल्या चरणात्‌ 'तुञ्ला कमामध्ये आभ्रैकार 
आह, ` अने सांगितस्यावर ‹ मा फलेषु ° म्ह ° फलमध्यं अधिकार नाहा, असे सांगणेच 
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चिते रिस वतै मूखारा धरून आहे. रहस्यकारांना मूढ शोकाचा सरष् वं ओढा. 
ताण केस्यावांचून म्हणून जो हा अथ दिला आहि त्यपिक्षां याच शोका्थावरील रीषत जा 
सारांश्च म्हणन दिका आहे तोच ब्रा अहि, असं म्हणावे लागते. “ या शोकाचे चार चरण 
म्हणजे कममयोगाची चतुःसत्रीच होय, ` भसे म्हणुन “ करम करण्याचाच फक्त तुका भभि- 
कार भदे ` मसा पहिल्या चरणाचा अथं दिला माहे. ‹ फलान ठायी तक्षा अभिकार 
जादी › इा दुसन्या चरणाचा अथ आहे. तो वरच्यपिक्षां फारच चांगला आदे. "कमौच्या 
फलाचा देतु-निमित्त दो नको ` अश्या अथाचा “मा करममेफल्हेतुः भूः" असा जो तिसरा 
चरण आहे त्याचा अथ“ माद्या कमौचे अमुक फ भिग्वि, असा हावरेपणाचा देतु 
मनांत उेवृन काम करणारा होऊ नको ° अमा करितात. पण टीपेत “ फलाश्ा मनांत 
देवून कमे करणारा दोऊ नको ` असा ' सिद्धान्त ` (?) मानतात. कदाचित्‌ पए्वटथावरून 
भथेबोध होणार नाहा म्हणून "कमफल्हेतुः' याचा “ कमफल हेतः यस्य सः कर्मफलहेतुः" 
असा बहुत्रीहा समास दोतो असे सांगतात. पण त्यांतील ण्काचा एकाला पत्ता नाही, 
असे होऊन मृद अथ एकीकदडेच राहतो. तथापि हतु" या र्रब्टाचा अथं (आशाः अमाते 
समजतात, पण संस्कृतांत त्याचा तसा अथ नादी. देतु म्हणजे कारण, निमित्त अमा 
अथ आहे. पण रहस्यकारांनी वर वासनाः हा मंम्करृत शब्द्‌ “उच्छा याप्राकरृत अर्थी जसा 
योजला आहे तसाच कारण, निमित्त, या अर्थौ असलेला सस्करृत शहेतुगखब्दर यें प्राकृत अर्थी 
घेतला आहे. पण कांहीं सस्कृतं शब्द प्राक्रतात अगदी विपरात अर्थी रूढ मेरे अमतात. 
जरस -“परोक्ष' दा शब्द अपरोक्ष या अथा रूढ ज्ञाखा आहे त्याचप्रमाणे रहस्यकारांनौ (वामना 
्ेतु* हे शब्द मूक अथ सोटन प्राकृत अथीं मानल आहेत. ते म्हणतात, (हा बहुत्रीहि स- 
मास अहि.° पण तो षष्ठी तत्पुरुष आहे. बहर्द नादी, ‹ कर्मफलस्य हेतुः › 
असा त्याचा विग्रह असन तू कमफलार्चै निमित्त, कारण होऊं नकोम, असा ल्याचा 
अथं आहे. फलाच्या इच्छेन कम करणारा कमफलाच्या उत्पत्तीचै कारण, निमित्त रोतो, 
तसा तृ होऊ नकोास. म्ह° फलकामना करू नकोस. किवा बहुत्रीहिच समास करावयाचा 
क्ञाल्यास (कमफल हेतुः यस्य-” कमाने फडच ज्याच्या कर्मप्रवत्तीचै निमित्त आहे,भसा तु हाऊ 
नकास, भसा समानाधिकरण बहुव्रोहि करावा. व्यधिकरण बरहव्राहि करर्णे,हा अनिर्वाहपक्ष 
आहे. या श्मकाच्या चार चरणांत जो उष्य केरा अह, तो महच्वाचा आह, है निबि- 
वाद आहे. पण तो ज्ञानी पुरुषान आत्मसाक्षात्कार आ्ास्यावर काय करव, त्याचा 
उपदेश भह, हं म्हणणे अयोग्य आहे. मुमुक्षूनं चिन्तश्ुद्धाच्या द्वारा क्ञानप्राप्तासाठी व 
शाननिष्ठायोग्यता प्राप्त दयोण्यासाठा काय करावे, तेयांतव या पुढाल दोन शेकांत सा- 
गितटं आह . रहस्यकारांना “मा फलेषु कदाचनः याचा जे वर चमत्कारिक अथं केला आहे 
त्याञ्या पुष्ठिकिरणायथ त~--““फल भिर्ग्णे ही गोष्ट आपल्या तार्म्यांत नसून दुसन्या 
पुष्कर गोष्टीची व्यास अनुकूलता लागते अमे दाखवृन अठराग्या अध्यायांत शा. १४-१६ 
पुनः हाच अथ दृढ केला आहे,” असे म्हणतात. गीतारहस्याच्या ११४ पृष्टावर कर्मफलाचे 
छायो केन्डांच ( कदाचन ) तुज्ञा अयथिकार नाहा, या अथा कारण अमे सांगितलं भः- 
८५ कारण कमाचं फर मिरे भगरन मिग्गे ही तुद्या ताम्यांतला गोष्ट नसुन नेमा 
परमेश्वराषोन कवा एकंदर सुष्टातील कमंविपाकावर अवलंबून आहे अमे भगवतांनी पुनः 


अध्याय दसंरा-ांख्ययोग. १७५ 


योगखः कुरु कमांणि सङ्खं त्यक्ला धनंजय । 
सिखखयसिद्योः समो भूत्वा समत्वं योग उच्यते ॥ ४८॥ 


अन्धयार्थ- हे धन॑ज्ञय,- दे धनंजया {-योगस्थः- तं योगात स्थित हो- 
उन--सङ्गं व्यक्त्वा-क्मफलाविषयींची आसक्ति सोदून--सिद्धथसिद्ध थोः 
समः भूत्वा-सिद्धि व असिद्धि यांविषयी सम होउन--कर्मणि-- विहित कर्म-- 
कुस--कर.-समत्वं- सिद्धि ब असिद्धि याना समान मानणे, दाच--योगः उ 
ख्यते-- योग म्हटखा जातो. ४८. | 

यदि क्मफलग्रयुक्तेन न करतभ्यं कमं कथं तर्द कतव्यमिर्युख्यते-योगस्थ इति । 
योगस्थः सन्कुर कमणि केवरुमीश्वरा्थं तत्रापीश्चरो मे सष्यस्विति सङ्गं स्यक्सवा धनंजय । 
करतृष्णाश्चुन्येन क्रियमाणे कर्मणि सच्वद्ुद्धिजा ज्ञानघ्रासिलक्षणा सिद्धिस्तद्धिपययजाऽ- 
सिद्धिस्तयोः सिद्धयसिदधओोरपि समस्तुकष्यो भूरवा कुर कमणि । कोऽसौ योगो यत्रस्थ 
कुर्थि्युक्मिदमेव तस्सिद्ध्रसिद्धयोः समत्व योग उच्यते ॥ ४८ ॥ 

भाष्यार्थ यदि कर्मफटप्रयक्तेन कमं न कतैग्यं तरिं कथं कतभ्यं 
इति योगस्थः" इति उख्यते--जर कर्म५लाकडून प्रेरित होऊन कर्म करू नये तर 
ते कसे करावें, हँ "योगस्थ ० या श्नेकाने सांगतौत--योगस्थः सन्‌ कमौणि करु- 








जनन 
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स्पष्ट शब्दाना सागितले आहे. इत्यादि. पण “मा फलेषु कदाचन › याचा खरा अथं 
काय हतो व रहस्यकागाचा हा अर्थं असबद्ध कमा आहे, ते वर सांगितले आह. भग- 
वान्‌ , रहस्यकार म्हणतात तमे स्पष्ट सागत नाहीत. अटराग्या अध्यायाच्या १४-१६ 
शछकात प्रयेकं कमाये पाच दतु सागितले आंहेत.“फल मनुष्याच्या ताग्यात नाही, लाला 
दुसव्या पुष्कर गोष्टी च अनृक्रलता रागे, हे सांगितक्ले नाही. न्या शोकांचा अथव 
भाष्याथ पाहिला असता ल्याविषयी वाचकाची खात्री अपोआपच दाहल. 

१ पण रहस्यकार याला अमे अवतरण देतात “आता यासच योग किवा कर्मयोग 
म्हणतात अस कमयागाने स्पष्ट लक्षण समागतात.? पणते बरोबर नादी. कारण यात 
योगाने लक्षण सांगितले आहे, कमयोगावे नादी. उकर्ट ‹ योगस्थ होऊन कर्मे कर > असे 
येथे सागितरे आहे. त्यामुके कम करणे हा कमयोग निरारा, व॒ ज्यांत स्थित होऊन ती 
कर्म करावयाची तो योग निराका. या श्टोकात योगशब्दाचा अथ सांगितला आहे, ह 
अगदी खरे, परण योग मह० कर्मयोग नभ्डे, हेही यावरूनच सिद्ध होत आहे. ३९ न्या 
शछोकांत आता 'योगनिषयक ज्ञान रेक" अरस म्हट्छे व त्याविष्यी श्रोत्याच्या मनांत आबद 
उत्पक्न न्हावी म्हणन ` बुद्धया युक्तो यया०' येथून...“ बुद्धिः पका शह कुरुनदन ° येथबर 
त्याच योगाच स्तुति केली. पुढे " बहुशाखा०ः यभून ‹ समाधौ न विधीयते ° येथबर 
सकाम कमे करणाया अशांची निदा केली. नतर ४५ म्बा शोका ती योगबुद्ि सांग- 
ण्यास आरंभ केला. त्यांत "ेदांचा बिषय त्रियुणात्मक संसार अहि. तु निष्काम, निरदद, 
निष्यसस्वस्थ, निर्योगक्षेम ब आत्मत्वान्‌ हो असे प्ागितके, पण कोणस्याहौ साधकाश 


१७६ शरीमद्धगवद्रौताभाष्याथ, 
एकदम निष्काम, निद्वद्, वगैरे होतां येणे शक्य नाही. म्हणन ४६ व्या शोकात्‌ ज्ञान सवै 
कर्माहून श्रेष्ठ आहे. से कमा्चै फठ शानाच्या फडांत अन्तभूत होते, यास्तव प्रलेकाला 
हाक. संपादन केर पाहिजे, प्रलेकनि ज्ञानयोगीच स्चाले पाहिजे, तोच मुख्य योगर आहे, 
ह सुचविले, पण अजुन किवा कोणताही साधक प्रथमच ज्ञानयोगाचा अधिकारी असू शकत 
नाही. म्हणून ४७ व्या श्टोकांत (तुञ्ा कमातच अधिकार अदि, ज्ञानांत नादी. कर्म करीत 
असतांनाही त्यांच्या फलाची इच्छा करण्याचा तुला अधिकार नाही. कमफलाची इच्छा 
करून तृ त्याच निमित्त होऊ नको ब फलाची इच्छा जर करावयाची नाही तर कर्म करून 
तरी काय करावयाचे आहे, असे म्हणन ती न करण्याविषर्याही तुञ्ज आसक्तिन वादो" 
असे सांगितले. ह्मण निष्काम कर्मे करण्याचे विधान मगवानानौी ४७ व्या श्छोकांतच केके 
अहे, व आतां या श्छोकांत ते फलेच्छारहित करमहा कमे करविते सांगत आहेत. बैदिक 
धमे दोन प्रकारचा. एक प्रदृत्तिरूप व दसरा निवृत्तिरूप. प्रवृत्तिरूप धम पुण्याच्या. द्वारा 
स्वर्गादि उत्कर्षासाढा व निवृत्ति धम मेक्षासा्ठा आह. उपनिषदे ब गाता यांत उत्कषाला 
कारण होणान्या प्रवृत्ति थमा्ची निदा कला ओह (मुडक भाप्याथ पृ.३९-४०काठ्को.माष्यायपु. 
रगी अ. २,४२-४४ अ. ९श्ा२०-२१ पहाप्रवृत्ति धम हाच वेरिक कमयाग होय. पण 
उपनिषदांतच त्याला उपासनचे स्वरूप दिले आहे. (छा. माष्याथप्‌.७-८ ब्‌ भाष्याथ १.१०० 
तेत्तिरीभाष्याथ पृ.१.७४ पहा) त्याच्याच अनुराधानें गीतेतही प्रवत्तिलक्षण कर्मयोगा निदा 
करून चित्तश्चुद्धीसार्टा निष्काम कमाचरण्‌ करण्याचा उष्टक कला आह. मी कता हा अ- 
भिमान सोन इशवराथ कमे कर ३.९ असा येथे उपदेदया कैला असल्यामॐे यथेदा उषानिष- 
दांच्या अनुसार कमागावबद्ध उपासनान विहित आह. असले निष्काम व ईृश्वराराधनाथ 
कमे हे प्रवृत्त कम नन्हे, निवृत्त कम आह .मनुस्मरतात १२ ज्या अध्याया अश्ली वचने आहेत 

८“सुखाभ्युदयिक चैव नै;श्रेयमिकमेव च । प्रवृत्त च निवृत च द्विविध कमं वेदिकम्‌ ॥ 

इह चामुत्र वा काम्य प्रवृत्तं कम कित्यते । निष्काम ज्ञानपवं त निवृत्तमुपद्विदयत > ॥ 

या लोका निष्काम पुरुषार्ची कोणता क्रिया कधीच द्िमत नाही. तर पुशूषजं 
जे का करतोते ते कामाच चेष्टित-कामाचे काय आहे. यास्तव वर्राल श्छोकांचा अथ- 
ज्या सन्यासमार्ग ठीकाकारांवर रहस्यकारांनी गीतारहस्यांत ठिकठिकाणी कारडे ओदक 
आहेत व उ्यांना जव जव मूख ठरविले आह स्याना-अनकृल असाच आह. कमा ^तो 
पहा-बेदिक कम दोन प्रकारचे आहे. एक मुखाभ्युदयिक व दृमेर नेःत्रयभिक. त्यातील 
पिर स्वगा द्विसुख द्वेणान्या ससाराचे प्रवर्तक असव्यामुढे ' प्रवृत्त ' या नावाचे आहे व 
वुसर ससाराचा निवृत्ति करणार असस्यामुदे “ निवत्त ° या नावा्च आहे. ८८ ( त्यातील 
उ्योतिष्टोमादि हे प्रवृत्त व प्र्तकोपास्तनादि ह निवृत्त कम आह. कारण पाहिले स्वगसुख 
देते म्हणजे सुखाभ्युदयिक आहे व दुसरे चित्तश्चुदाला-चित्तसमाभानारा कारण हतं )८९ 
ग्या शोकांत मन्ना हैच सांगितले अहि.-एेहिक किंवा पारलोकिक फलाच्या इच्छेने केले 
ज कमते प्रवृत्त (कारण ते ससारप्रव्तीच निमित्त र्ते) वजे दृष्ट किवा अदृष्ट फलाच्या 
इच्छेन न केले क्ञानाभ्यासपूर्वक कमे ते निवृत्त [कारण ते ससाराच्या निवृत्ताला कारण 
होत. ] अथात्‌ संध्यावदनादि नित्य कर्मे, जातिष्टथादि नेमित्तिकं कर्म, निषिद्धाचा व्याग, 
इत्यादिक हौ निवसत कमेव भित, फार काय परण वर श्हटस्यामरमाणे स्वगेच्छचा लाग 
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योगंनिष्ठ होऊन कर्मे कर. [ करम कश देणारी जरी असली तरी शाला सागितला आ- 
हेत, तां शाख्रविहित आहेत, म्हणून त्यांचे अनुष्टरान अवदय केले पादज. येथील कमें 
म्ह ° शाल्राने ज्यांचे विधान केले आहे अरं नित्य व॒ नेमित्तिकं कर्मच टदोत. लोकिक 
-भ्यावहारिक व स्वाभाविक कर्मे नन्देत. कारण ती न करण्याविषयी कधा कोणाला इच्छा- 
च होत नाही. प्रत्येक प्राणी ती स्वभावतःच करीत असतो. असो; पण हँ कर्मानुष्ठान 
कोणत्या उदेशाने करावे, ते सांगतात-]-- केवलं ईश्वरार्ध- केवल ईश्वरासाटी ८ दु- 
सय्या कोणयादी फलाची अपेक्षा न करितां केवल ईश्वराला प्रसन्न करण्यासाठी अनु- 
छान करवे. तर मग दंश्चराच्या प्रसन्नतेचा अभिलाष धरावयास काही हरकत नादी 
उत्तर-)- तन्न अपि-- ईश्वराच्या प्रसन्नतेसारी कमानुषएान करावे, असे जरी सिद्ध 
काले तरी-- ईश्वरः मे तुष्यतु इति सगं त्यक्त्वा धर्नजय- ईर मजवर प्र 
सन्न होवो, अशी आसक्ति सोडून हे अनुना, तू कमे कर.--फलत्ष्णादुन्येन क्रिय- 
माणे क्मणि-फलाविषयीची तृष्णा सर्वथा सोन कर्माचे अनुष्ठान करू लागे अ- 
सतां-फरामिलाषरहित पुरुषाकट्ून कमानुष्टान दोत असनां--सच्वद्युद्धिजा ज्ञान- 
प्रािटक्षणा सिद्धिः--चित्तशुद्धापासृन स्ञाठेखी नानप्रा्षिरूष सिद्धि- तद्धि पयेय- 
जा असिद्धिः--व चित्ताच्या अशुद्धीपासृन ्चाठेली ज्ञानाची अप्रातिरूप असिद्धि-- 
तयोः सिद्ध्यसिद्ध्योः अपि समः-तुल्यः भरन्वा कमोणि करू त्या सिद्ध- 
असिद्धीविषरयीही सम म्ह° तुल्य होऊन कर्म कर.--यत्नस्थः कुरु इति उक्तं असो 
योगः कः- पण ज्यामध्ये स्थित दोन करम कर म्हणून सांगितलेस नो योग को- 
णता !-- इदं एव तत्‌ सिद्ध्यसिद्ध्योः समन्व योगः उच्यते-देच त सिद्धि- 


असिद्धाचि समल "योगः म्दटटे जाते. (सिद्ध व असिद्धि याना तुल्य मानणहा तौ योग 
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करून कलख अभिरोतव्रा£कटा {निवत्तचव आह, प्रवृत्त नन्द-कागणतीा मव ।वत्तशुद्धाच्या 
दवारा ससार।नवरत्तीला कारण हातात, अमे म्ह आहव रदहग्यकागन।द। त्याचा ३४६ 
पष्ठावर उछ कला जह. जन्ममरणसुखयुःखप्राप्तस्प्‌ समारामप्य प्रवर्त करणार ज विहत. 
नितषद्ध कम न प्रवत्त कम कवा प्रव(तमाग वपन्परन नानादा व नाना-परा बारा मा- 
क्षाछा कारण हे।णा० ज [निष्काम कमन (नवत कभ दष, मीना न्पापाल निवृत्त कम 
सागन, प्रवृत्त कमाना उपदेद्य करान नाहा, वारव गौनादास्य ह निवृत्ताय राख 
सदि, प्रवृत्तिमार्गाचे नाही. असो; येथील याग म्ट० नुस्ता कमयोग नन्द. 

१८ समत्व › हे योगाच लक्षण अदि. सिद्धि-जिद्धि इन्यादि ददाना समान ठखणे म्ह० 
हृष-यिषाद न मानणे हैच समत्व व तोय योग होय, जधात्‌ योग म्दणजे चित्ताचे साम्य, 
चित्तसमाधान, “योगामध्ये स्थित द्योऊन कमं कर! जसे भगवान्‌ म्हणत अदित व ^समत्वालाच 
योगं म्हणतात › असे स्पष्ट सांगत अत. यास्तव कमौनुष्ठान हा योग नब्दे तर समत्व हा 
योग आदे, दै वाचकानना लक्षांत देवव. रहस्यकार म्हणतात ¢ कमे सिद्ध होणे फिवा 
निष्फठ दोण, याचे ठिकाणी असंखेल्या सारवेपणाच्या मनोवृत्तीसच कमयोग क्यणतात, ” 
ह्वा अथे कित्तीसा सुबोध अष्टि याचा विचार नाचकीर्नीि करावा, 

गी भा, २६१ 


१७८ शरीमद्धगवद्रीलाभाष्याथं.- 


दो. या योगामध्ये स्थित हदोऊन-या योगामध्ये निष्ठा ठेवून म्ह” इष्टानिधीलीं तुर 
लेखून तृ कर्म कर. ] ४८. 

दूरेण ह्यवरं कम बुदियोगादनंजय । 

बुद्धौ शरणमन्विच्छ कपणाः फरुहेतवः ॥४९॥ 


अन्वयाथ-हे धर्नजय--हे धर्नजया {--बुद्धियोगात्‌--या समतवजादधियुक्त 
कमीहून -किंवा ज्ञानयोगाहून--कमै--फलाच्या इच्छेने केलेले कम--दुरेण हि- 
फारच--अवरं- निकृष्ट भ्े.--अतः--यास्तव--बुद्धो- बुद्धीत-ज्ञानांत--शार- 
ण अन्विच्छ-आश्रय भिक्विण्याची इच्छा कर. परमाथेज्ञानशरण हो. कारण--फ- 
खहेसवः--फलाच्या तृष्णेने कमैफलाचे देतु होणरे कर्मर-ङपणाः-- कृपण भज्ञ 
आहेत. ४९. 

यस्पुनः समस्वबुद्धियुक्तमीश्वराराधनार्थ कमेतस्मास्कमेणः-- दूरेणेति । दूरेणातिवि- 
प्रक्येण इयवरं निकृष्टं कम फलार्थिना क्रियमाण बुद्धियोगात्समत्ववुद्धियुक्कास्कमेणो 
जन्ममरणादिहेसुष्वाद्धनंजय । यत एवं योगविषयायां बुद्धो तरपरिपाकजायां वा सांख्य- 
रुदो श्ारणमाश्रयममभयभ्राक्षिकारणमन्विच्छ प्रार्थयस्व परमार्थ्ञानश्षरणो भवेयथः । 
धतोऽवरं कमै क्वौणाः कृपणा दीनाः फर्डेतवः कर्वृष्णाग्रयुक्ताः सन्तः ^‹ यो वा 
एलदश्षरं गाग्यैविवित्वाऽस्माष्ठोकालरेति स कृपणः ‡ इति श्रुतेः ॥ ४९ ॥ 

भाध्याथै-( तत्त्वज्ञानाच्या उदेशाने योगस्थ होऊनच कमै करण्याचे कारण काय १ 
फलाभिलाष धरूनदी त्याचें अनुष्ठान सज होऊ शकतं, अशी आकां घेऊन योगस्थ 
होऊन केलेल्या कमौची स्तुति करीत पुढील शोक उत्थापित करितात-)--पुनः यत्‌ 
समत्वबुद्धियुक्तं हेश्वराराधनाथ कर्म--पण जें वरील समत्वबुद्धीने युक्त असलेले 
ईधराच्या आराधनेसाठीं केले कमै--एतस्मात्‌ क्मेणः--या कमादून सकाम कमे फार 
निष्ट अहि अरसे--दुरेण० इति--दृरेण°' या शछोकनें सांगतात--दूरेण-अतिवि- 
प्रकर्चैण--फार मोय्या अन्तरार्ने- हि अवर-निरृष्ं कम-- कर्म अवर निकृष्ट 
-हीन आदे. (पण ते कमे कोणतें १ )--फलखार्थिना क्रियमाणं--फकलाची इच्छा कर- 
णाच्या पुरुषाकडून केके जाणार कमे फारच-अतिशय निकृष्ट आहे. ( कोणापेश्षां निकृष्ट 
आहि ! )--बुदधियोगात्‌-समत्वबुद्धियुक्तात्‌ कमणः-समत्वब द्धीने युक्त अस- 
केल्या कमौहून [ सकाम कर्म निकृष्ट आहे. त्याचे कारण काय ए }--जन्ममरणादि- 
हेतुत्वात्‌--कारण सकाम कर्मे जन्म॑-मरणादिकाना कारण होते म्हणून ते समत्वभुद्ध- 
युक्त कमौषटून अलत निकृष्ट आहे.--धनेजय--अजुना ( ईश्वराच्या आराधनेसाटीं 


१ आचाय कोणत्या कमीच्या विरुद्ध महित वते का आहेत, हे येथ स्पष्ट सांगितल 
अषि. हा त्यांचा परम सिद्धान्त वाचक्रानी लक्षांत ठेवावा. तो भाचाय्चिं मत ब इतर मते 
धांशौलं भेद ओरखण्थास अव्यत उपयोगी भाद, 


भध्याय दुसरा-- सांख्ययोग, १७९ 


केल्या समत्वबुदियुक्त कर्मादून फलाच्या श्च्छेने केलेले कप फार निकृष्ट अदि. त्या. 
दोन प्रकारच्या कर्मात फारच अन्तर आदे. कारण सकाम कम जन्ममरणादिससाराला 
कारण होतें व योगस्थ होऊन केले क्म चित्तशुद्धि, ज्ञानप्रापि ्यच्या द्वारा मोक्षाला 
कारण होतें. )-- यतः पवं--भणि ज्याअर्थी असें आहे दयाअर्थी-योगविषयायां 
बयो-योगविषयक वुद्धामर्ये म्द° समत्वबुद्धीमध्ये--घा तत्परिपाकजायां सा- 
ख्यवुखथो- किंवा समत्ववुद्धियुक्त कमाच्या अनुष्ठानाचा चित्तशुद्धि हा परिपाकं होऊन 
व्यापासून क्नालेल्या सांख्यबुद्धीत--हारणं -आश्र्य -अभयप्राधिकारणं--शरण म्द ° 
आश्रय म्द ° अभयप्राप्तीचें कारण--अन्विच्छ-भ्राथेयस्व-- संपादन करण्याची इच्छा 
कर.-परमाथन्ञानरहारणः भव इति-अथैः-(बुद्धीमर््ये अभयकारणाची इच्छा कर, 
याचा अर्थ-) परमार्थं जञानाचा आश्रय कर,अभयप्रापररवे कारण असें ञं पप्माथंज्ञान लाची 
श्च्छा कर.--यतः अवरं कमे कुबौणाः कपणाः दीनाः फलतुष्णाप्रयुकराः 
सन्तः कलहेतवः-- कारण निकृष्ट कर्म करणारे खोक कृपण-दीन असतात.ते फला- 
च्या तृष्णेकडून क्माची प्रेरणा केले गेलेले असे होत्साते फठचे देतु होतात. फलाने 
अधिकारी बनतात.--हे गार्गि यः बै पतत्‌ अक्षरं अविदित्वा असात्‌ लो- 
कात्‌ चेति सः कृपणः इति श्रुतेः--हे गार्भे, जो या अस्थूल-अनणु इत्यादि प्रका- 
रच्या अक्षर ब्रह्माला न जाणतां या लोकातूम मरून जातो तो कृपण आटे. अही बृह- 
दारण्यक श्रुति त्याच्या कृपणत्वाविषर्यी प्रमाण आहे. ( बृह. भाष्याथ अ. ए. २०९ } 
[ समत्वबुद्धियुक्त कमीदून बुद्धिरहित कम अयत हीन असल्यामूर्दे समत्वनुद्धिरूप यो- 
गाचा आश्रय कर. पण समत्वबुद्धि किंवा योगबुद्धिं हं साधन आहे, साध्य नन्हे. सास्य- 
युद्धि द साध्य आदे. यास्तव त्याचाच आश्रय कर, असे सांगणे उचित दोय. म्हणून 
आचायं “बुद्धौ शरणं अन्विच्छ ` याचा दुसरा अथं सांगतात-“ बुद्धौ ` म्द ° सांस्यबुद्धी- 
मर्ये शरण म्ह० अभयग्राप्तीचं कारण संपादन करण्याची इच्छा कर. परमाथश्ञानाचा 
आश्रय कर. कारण ज्ञानाचा आश्रयन करितां फलाभिलाषाकडून प्रेरित होत्साते जे 
फलाचे हेतु-फाचे अधिकारी बनतात ते कपण -दीन होत. कारण “ अक्षर ब्रह्माला न 
जाणतां ज या मनुष्यशरीराला सोडून जतात-मरतात ते कृपण होत † असे श्रुती स- 
गित आहे. अर्थात्‌ अज्ञ लोक कृपण होत व॒फलाची इच्छा ह अज्तेचै-भात्म्याच्या 
अज्ञानाचें विह आदे. अजञैना, तू तसा अज्ञ रां नकोस. परमाथज्ञानाचा आश्रय कर. 
त्या ज्ञानाच्या योगाने स्वतः अभय दोण्याची इच्छा कर. ] ४९ 


| , 





(किमो किनि णि जामिम कः ककि 





१ रह्स्यकार ‹ कारण बुद्धौच्या सारखेपणाच्या योगापेक्षं बाक्ष कमे फारच कनिष्ठ 
होय. › असा ‹ दूरेण वरं कम बुद्धियोगात्‌ › या बाक्याचा अथ करितात. ` बुद्धियोगात्‌ › 
याचा ' बुद्धौच्या सारखेपणाच्या योगापेक्षं " हा अथे सरक ब सुबोध अहि भसं कोण 
म्हणेरू १ तसेच कमौला बाष्य है बिेषण कशाला पाहिजे १ ‹ अवरं ` ० कनिह भसन 
कणत निङृष्ट हयणरच अभिक योग्य नन्हेका कारणज्ये्ठव कनिष्ठहे शब्द प्रायः 
बयोभानारा उदद्यून योजितात, 


१८० भ्रीमद्धगवद्गीताभाष्यारथ, 


बुद्धियुक्तो जहातीह उमे सुकृतदुष्कृते । 
तस्मायोगाय युञ्यस्व योगः कर्मसु कोराटम्‌ ॥५०॥ 


अन्वयाथ-वुद्धियुक्तः--स्ञनयुक्त पुरुष-ज्ञानी-दइृह--या लोकी--सुकूत- 
दुष्कृते उभे- पण्य व पाप दी दोन्दी-जदहाति-सोडतो.-तस्मात्‌--म्दणून 
--योगाय--समत्वरूप योगाला--युज्यस्व--तयार हो. समत्वरूप योगामध्ये स्थित 
होऊन ज्ञानप्राप्तीसादीं करम कर, कारण-योगः- सिद्धि व असिद्धि यांना सम मानर्णे, 
हा योग--क्मसु--कमौरताल--कोद्ाक--कुशलता आदे. ५०. 


समत्वबुद्धियुक्तः सन्स्वधमेमनुतिषठन्यत्फरं प्रामोति तच्छरणु- बुद्धीति । बुद्धियुक्तः 
समत्वविषयया बुद्धथा युक्ते बुद्धियुक्त जहाति परित्यजतीहास्मिंहोक उभे सुकृतदु“ 
षकृते पुण्यपपे सत्वश्युक्तिन्ञान्रािद्वारेण यतस्तस्मारसमत्वबुाद्धेयगाय युज्यस्व घरस्व | 
५ न 9 €. भ € € ् 
योगो हि कसु कोरु स्वधमोष्येषु कर्मसु वतमानस्य या सिद्धग्विद्धयोः समस्व- 
बुद्धिरीश्वरार्पितचेतस्तया तत्कोश्रु कुशरूभावः । तद्धि कौशलं यद्वन्धस्वभावास्यपि 
कमाणि समस्वबुद्धया स्वभावाज्ञिवर्तन्ते । तस्मात्समस्वदुद्धियुक्तो भव स्वम्‌ ॥ ५० ॥ 


भाष्याथ-समत्ववुद्धियुक्तः सन्‌ स्वधमं अयुतिष्ठन्‌ यत्‌ फलं प्राति 
तत्‌ श्बुद्धि०" इति गणु-समस्ववुद्धने युक्त होऊन स्वधमाचि अनुष्ठान करणारा ज्या 
फलास प्राप्त होतो तँ फल “बुद्धियुक्तो° ` इत्यादि शकने एेक--बुदधियुक्तः- 
समत्वविषयया वुद्धथा युक्तः बुद्धियुक्तः-समत्वाविषयक वुद्धीने युक्त अस- 
केल्या पुरंषाला बुद्धियुक्त म्हणतात. असा वृद्धियुक्त पुरष- इद अस्मिन्‌ टोके- 
याच लोकी-याच जन्मांत--उभे सखुरृतदुष्कृते-पुण्यपापे-युङृत व दुष्कृत म्द ° 
पुण्य व पाप ही दोनन्द-जहाति-परित्यजति-- टाकतो, ल्यांचा परिव्याग करतो, 
( अहो पण नुस्त्या समत्वबुद्धीने पुण्यपार्पांची निवृत्ति हणे योग्य नन्हे, कारण ज्याला 
परमा्थदशन आले आहे त्याच्याच पृण्यपापांची निवृत्ति हीते अशी प्रसिद्ध आहे ! या 
शकेचव उतर-)-सत्वद्युषद्धि ज्ञानप्रा्तिद्धारेण--चित्तगुद्धि, ज्ञानप्रात्ति यांच्या 
दवारा ( समत्वबुद्धिय॒क्त पुरुष पुण्यपापांचा याग करतो. )--यतः-- ज्याअर्थी असें आहे 
-तस्मात्‌- या अर्थो-खमन्वबुद्धियोगाय युज्यसख्-घरत्व-- तं. स्वधमाचे 
अनुष्ठान करीत असतांना समत्ववुद्धियोगासाठौ मन लाव-यत्न कर. तू. समत्वबुद्ध- 
योगामध्ये आपले मन स्थिर कर.--हि योगः कर्मसु कोशलं--कारण योग हीच 
कमातील कुशल्ना आहे. ( तर मग प्रस्तत॒योगाच्या सामथ्यानेंच फलसिद्धि णे 
रक्य आहे. अर्थात्‌ स्वधमानुष्रानाविष्या अनास्था केली तरी चकलेल ! उत्तर-)- 
ईश्वरापितचेतस्तया खधर्माख्येषु कर्मसु वतंमानस्य या सिख्यसिद्धश्योः 
समत्वज्रुद्धिः तत्‌ कोशट-कुश्लभावः- चित्त ईश्वरार्पण केलेले असल्यासुरे 
स्वधर्मसंज्ञक कमाचे अनुष्ठान कर्त असलेल्या पुरषराची सिद्धि ब॒ असिद्धे याविषयी 
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जौ समत्वबदधि. तच स्यतील कोशल म्ह० कुशालपणा आहे. ( अहो पण बंध उत्यभन 
करणें हा कमाचा स्वभावच आहे. त्यामुके कमौनुष्ठान केल्यास बंध अवद्य होणारच ! 
उस्तर-)--बन्धस्वभावानि अपि कमोणि समत्वबुद्ध्या खभावात्‌ निव- 
तेन्ते इति यत्‌ तत्‌ हि कोश्ाटै-बंधन उत्पन्न करणे हाच ज्यांचा स्वभाव आदे 
अशींही कमे समत्वबुद्धनिं त्या स्वभावापासून निवृत्त होतात दहेज कदी आहे तेच 
कोशल होय.--तस्मात्‌--समत्वबुद्धीचें असें विरिष्ट फ असत्यामुठे-त्वं सम 
त्वबुद्धियुक्तः भव- त्‌ समतववुद्धियुक्त हो. [ समतववुद्धीने युक्त असलेला पुरुष 
चित्तशुद्धि, ज्ञानप्राप्नि या परपरेने कमोपासून होणारे पुण्य व पाप दही दोन्ही येथल्या 
येथेच टाकतो, त्याला त्यांचा लेप लागत नादौ. समत्ववुद्धीने चित्तशुद्धि होते, चित्तशु- 
द्यीनंतर ज्ञानप्राति होते. मी अकता, अभोक्ता, नित्य, निर्विकार आदं, असें आत्मज्ञान 
होते. तं स्लाल्यामुरे पृण्यपापांचा क्षय दोतो. नस्त्या समत्वच्द्धाने पृण्यपापक्षय संभवत 
नाही. यास्तव तू समत्ववबद्धियोगासाक्षाच यत्न कर. त्यांत आपले मन स्थिर कर. कारण 
कर्याला पृण्यपापांनी बद्ध करणे-हा कमीचा जरी स्वभाव च असला तरी समत्वबुद्धियोग 
हेच त्या कमोर्ताल कशख्त्व आहे. कारण व्याम कमाचा स्वभाव बदलतो आणि असां 
सखभाव बदलृन सोणे हेच कमातील कौशल आहे. म्हणून तृ समत्ववुद्धियुक्त हो. ] ५० 
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१ पण रहस्यकार ‹ तस्मात्‌ योगाय युज्यस्व योगः कर्मसु कोडालं › याचा अर्थ-म्हणून 
योगाचा आश्रय कर. ( पुण्यपापन लागता) कर्मे करण्याची जी चतुराई (कोशल किवा 
युक्ति ) तिलाच कमयोग अमे म्हणतातः अमा करितात. पण हा अथ बरोवर नाही. योग 
हा० ममत्वहे कमाताल कोल आहे.कौश्चल म्ह० कुशलता, पण त्यालाच रहस्यकार युक्ति 
म्हणतात. कोद्यल ह्मण युक्ति हा अथ अपूवं आहे. चित्ताला सम टेवृन कर्म करणेच 
कोशल आहे. कारण तसे केल्याने कमापाम्‌न पुण्यपापादि बध उत्पन्न होत नाहा, रहस्य- 
कार कोञ्चल ह्म० युक्ति हे योगाच लक्षण आहे, अमे समजतात. पण समत्व हे एक लक्षण 
सागितद्यावर पुनः कोच्ल-युक्ति हे दुमेरे लक्षण सांगण्याचे प्रयोजन काय आहे ? शिवाय 
योग ह्म० युक्ति अमा एक अथ प्रमिद्ध आहि. तेब्डा कमातील कोश्चरु म्ह० युक्ति असा 
कोशलद्ब्द्राचा अप्रसिद्ध अथ मानून पनः त्या योगाचदहे दुमे लक्षण आहे अमे समजण्या्चें 
कांही कारण दिसत नाही. त्यपिक्षां योग हच कमातताल कोश्चल आह, हाच प्र अथ आहे, 
रहस्यकार सांप्रदायिक रीकाकाराना मात्र ' ओडाताणीनै अथ करणारे › म्हणन म्हणतात, 
पण स्वतः शाब्द्राच्या अर्थाला इतके दूर ओदढात नेतात कात्या बिचान्याचा मूक अथ 
काय अहे, हहा वाचकाच्या ध्यानात रहात नाही. जसे-*९ व्या शे- 
कांत ‹ कमापेक्षा बुद्धि श्रेष्ठ, अमे मागितलले कृरु करितात. पण त्या नु 
दडौच्या अथाला फार टर सचून नेतात. “ तिच्या मागे ‹ व्यवसायात्मिका हे विदेषण 
नमन्यामुक तिचा अथ ‹ ममजूत, इच्छा, वासना, हेतु ` असा आह, `” अं म्हणतात. 
पण यावर आगम्हा त्यांना उलट अमा प्रश्चकरतोाकी ३९ व्या कांत ' सांख्ये बुद्धिः ` 
‹ योग बद्धिः › अस शाब्द आहित, त्यांना ‹ व्यवसायात्मिका ` ह विेषण रावलेले नाही. 
तेव्हां त्या बद्धिद्द्राचा अर्थहौी ‹ समजून, इच्छा ` बगररे कराबयाचाका काय! पण 
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ब्दा तर त्याचा श्ञान असा अथ केला आहे. शिवाय ४० व्या शेकांत नुस्ता शुद्धि" शब्द 
नार. बुद्धियोग' असा शब्द आहे. तेन्हां ल्यांसौल बुद्धि. म्ह ० जर समञूत, वासना तर मग 
स्याखा योगशब्द जोडून (समजूतयोग,° 'वासनायोग,° वरे म्हणावयाचै की काय ? असो; 
आचार्यानी बुद्धियोग म्ह० समत्वबृद्धियोग अमा एक पूर सांप्रदायिक टीकाना अनुसरून 
अर्थ दिल्यावर पुनः बद्धियोग म्ह० ज्ञानयोग असा अथ केका आहे; व तसा केल्यासच 
अजनाचा तिमभ्या अध्यायाच्या आरंभीचा ‹ कर्माहून ज्ञान जर श्रे तरमला तू षोर 
कमात कां नियुक्त करतास १ हा प्रश्च उपपन्न होतो. कारण भगवानांनी कम बृद्धियोगा- 
शन अतिङयच निङ्ष्ट आहे, हे येथेच सांगितले आहे, दुसन्या कोटेहा नाहा; वे लालच 
रदेश्चून अजनाचा प्रश्न आह. बृद्धियोगाला देश्चून प्रश्च नाहा, कारण भगवान्‌ योगस्थ 
होऊन कम कर म्ह बद्धियोगयक्तं होऊन कमं कर अमं सांगतच आहेत. तेब्हा तिसय्या 
अध्यायांत अजेनाने जो प्रश्न केला अहे व्याततार बद्धीचा साम्य बुद्धि असा अथं कर्णे 
सवथा अनुचित होय. यास्तव आचायानी अगोदर ‹ बद्धियागात्‌-” “समत्ववद्धियागाहूनः 
असा पूवसप्रदायाला अनुसरून अथ करून तो अर्जनाच्या पुल प्रश्राला अनुकृ नसन्या* 
मृ "बुद्धियोगः याचा श्ञानयोग' अमा अथ केला आह व त्याहूनच कम अत्यत निकृष्ट 
आहे; आणि या वचनाला अनलक्षनच 'कमाहन ज्ञान अनिद्राय श्र आहि,असे जर तज्ञ मत 
आहे तर मला घोर कम का करावयास सागनाम ?› असा पदे अजननाने प्रच केला आह. 
भगवानांना त्याज उत्तरी ‹ जानव कमया दोन निष्ठा असन त्याच अधिकारा सांख्य 
व योगी आहेत, ` असे दिटे आह. पणया सव गोष्टाचा विचार न करितां ‹ बुद्धि महण 
ज्ञान › असा अथं करणान्या आचा्यादिकांना रहम्यक्रार जोदोाषदरनात (गी. र.पृ. ६३५) 
तो अस्थानोा आहे. ‹ कमाचा वेरेवाद्टप्रणा कमावर अबरूवृन नमन कम ण्कच अमले 
तरी कमाच्या बन्यावारट बुद्धीप्रमाणे त ज्युभ अगर अक्चुभम होत भमत, म्हणून कमीपेक्षां 
बुद्धि श्रेष्ठ होय, › इत्यादि रहस्यकारांना जे चिकिठिकाणो म्हटले आहे व्याचाहा येथील 
बुद्धीशा व कर्माशा काहां सबंध नाहा. कारण येथील कर्म म्हणजे लौकिक कर्म नब्हे, तर 
दास्विहित कमं आहे. त्यातील शुभ कोणते व अश्युभ कोणते, है कत्याच्या बद्धीवरून 
ठउरबावयाचै नसून दशाख्रावरून ठरवावयाचे असते. कायाकायाचा निश्चय करणारे प्रमाण 
शाख आहि; बुद्धि नादी. अ. १६ शो. २४ पका. निष्काम कम याचादही अथ निलय कमं 
असाच आहे. अभिदोत्र नित्यौ आहे व काम्यहौ अहे. यास्तव गौतेत ज्या दोन निष्ठा 
सांगितल्या आहेत त्या दोन्ही वैदिक अहित. तसेच, येथीट बुद्धिशब्दाचा अथी वासना, 
समजूत वगेरे नादा. तर ज्ञान असाच त्याचा अथ अहे. दुसरा अथ सभवत नादा. अथात्‌ 
रहस्यकारांनी ८ कर्म करतांना बुद्धि स्थिर, सम, पवित्र, वब शुद्ध ठेवणे हीच एक युक्ते 
विवा कौश्चल असन यासच योग म्हणतात, असे जें म्हटले आहते स्वेथा अप्रास्ंगिक व 
मूचखाला सोडून आहि. तथापि ते टकाकारांना दोष देण्यास तयारच ! “योगः कमसु 
कौश › या पदाचा याप्रमाण सरक अथं लागत अमता कित्येकांनी ‹ कर्मसु योगः कोञ्चरः 
-कंमवि ठाया जो योग त्याला कोशल भ्हणतात,' असा ओढाताणीरने अथं छावण्याचा प्रयत्नं 
केका आहे. पण ‹ कौशलःशब्दाची व्याख्या देण्याचै येथे कांहीं कारण नसन योगज्षष्दा्चें 
लक्षण सगर्णेच प्रस्तुत असस्यामुढै हा अथं मानतां येत नाट. शिवाय ' कमसु कोशं › 
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असा सरक अन्वय रागत अस्तां ‹ कमसु यागः ' अची उल्टापालट करणेही योग्य नन्हे.” 
गी.र. ६३४. पण रहस्यकारांचा अथं सरठ नादी, हे आम्ही वर दाखविशेच आहे. 
आचायांनी त्याचा अथं कसा केला आहे तेह वर स्पष्टपणे दाखिल अषि. रहस्यकार त्यालाच 
येथं ओढाताणीचा अथै म्हणत अदित. पण ‹ कोशल"शब्दाचा युक्तिः हा अथं कोटरून आला? 
एकदा योग म्ह ° युक्ति म्हणतां व दुसव्यांदा कांड म्ह० युक्ति म्हणतां ! याचा अथं 
काय? ‹ कर्मसु वर्तमानस्य या सिद्धिसिद्धयोः समत्वबृद्धिः तत्‌ कोौशरु-” कर्म करीत 
असरेसया पुरुषा्च॑। जी सिद्धि-असिद्धीविषयी चौ समत्वबुद्धि तेच कौशल होय, असे आ- 
चायं म्हणतात व रहस्यकार ° कर्म करतांना बुद्धि स्थिर, पित्र, सम वगैरे उेवणे हीच 
ती युक्ति किवा कौशल असून यासच याग दह्यणतात.' “ कमसु- कर्म करताना 
‹ योगः › वुद्धि स्थिर, सम वगैरे ठेवणे ' कौशल ` हीच युक्ति किवा कोश्चरु, या रहस्व- 
कारांच्या अथात व अन्वयांत आणि आचायाच्या अन्वयाथात काय फरक आहि? त्यांत 
° यास्च योग म्हणतात › हे मात्र रहस्यकारांच्या पदरतरे आहे वते मुगला सोडून 
आहे. दोधां चाह अन्वय सारणाच. पण रहस्यकार ‹ कर्मसु कश्च ° असा मरक अन्वय लागत 
असता ‹ कमंसु योगः ` अरी उल्यापालट करणे्टी योग्य नब्हे अमे म्हणतात. परतु स्वतः 
‹ कमे करतांना वद्धि स्थिर छ्वणे हीच युक्ति-कौच्लः म्हणतात. म्ह० स्वतःही तसाच 
अन्वय लावितात, याला काय म्हणावे? काश्चल ह्मण युक्ति नन्ह, हे आम्हां वर सांगि- 
तखेच आहे. यास्तव रहस्यकारही ‹ योग. कमसु कोशलः याचा अन्वय ' कमसु योगः 
क} शलः असाच म्ह० आचायप्रमाणेच लानितात. पण त्यांतील कौशल्न्दाचा अर्थं नि- 
राखा करितात वतो बरोबर नाहा. आचायाचाच अथ अधिक सरस, सुबोध व प्रकर- 
णाला धरून आहे. आचार्याचा अथ खरा न मानण्याचे कारण ते असे सांगतात का-कौ- 
शरशन्द्ार्च। व्याख्या देण्याचे यथं काह कारण नादी. योगक्ञन्दार्चे लक्षण सांगणेच 
प्रस्तुत आह. पण त्थावर आगम्द्री असे विचारतो कौ, कौशल्द्ाब्दाच व्याख्या कोणदेते 
आहे ? कर्म करीत अमताना समत्वबरुद्धि ठेवणे, हेच क्मकत्याचे चातुय आहे, असे म्हट- 
स्यानेती नातुयाची ग्याख्या करा होते?“ कागद्रावर चित्र कादलेले असतांना, ते 
खया मनध्यामारनै द्विसणे, यांत चिच्रकाराचे कशल आहे, अमे कोणी म्हटस्यास ती 
कोरालाची व्याख्या दिली अहे, अमे का म्हणणार? तसेच, योगश्मब्दाचै लक्षण तरी 
प्रस्तुत को आहे ? योगाने लक्षणत्तर ' समत्वे योग उच्यते › असे वर स्पष्ट सागितर्च 
आदे. मग पुनः लक्षण सागण्याचे काय कारण १ रदहस्यकार म्हणतात ““योगशब्दाची द्विवार 
ग्याख्या केली आहे ˆ आम्ही म्हणता ती का? ‹ योगस्थ होऊन कर्म कर ' असे सांगतांच 
योग म्ह० कायते सांगणे जरूर हर्त. यास्तव तेथेच ' समत्वदहदा योग आहे › अस जे 
सांगितले आह तेच बरोबर आहे वं समत्व हेच योगायै लक्षण संभवत. समत्वामध्ये 
स्थित होऊन कर्म कर, हे म्हणणे सयुक्तिक आहे. पण ' कौश्चल › ह योगाच लक्षण मानून 
‹ कौशलांत किंवा युक्तीत स्थित दोऊन कर्मकर ' असा अथं करं लागतांच तो दुबोध 
होते. यास्तव . योगः कर्मसु कोशी योगान व्याख्या होउ राकत नाही. येथे योगां 
लक्षण प्रस्तुतहो नाष. कारण ४८ व्या द्यिकांति ` समत्वे” हे योगाचे लक्षण सांगून 
दूरेण ,.. * येथून (,.. सुहृतदुष्छृते ° ये थर म्ह ०सवध ४९ शोक ब ५० ग्वा शोकाला पृवौषै 


१८ श्रीमद्धगवद्री ताभाष्याथ. 


कर्मजं बुद्धियुक्ता हि फलं यक्त्वा मनीषिणः 
जन्मबन्धविनिमुक्ताः पदं गच्छन्यनामयम्‌ ॥ ५१ ॥ 


अन्वयाथ-हि-कारण- बुद्धियुक्ताः मनीषिणः ज्ञानान युक्त असलेले 
विद्रान--कभैज फले त्यक्त्वा--कमोपासून उत्यन्न होणारे सुख-दःखरूप फल 
टाकून-जन्मबन्धविनि्मक्ताः (सन्तः)--जन्मरूप बंधापापून स्वेथा मुक्त दोत्साते 
--अनामय पदं- सर्वं उपद्रवरहित पदाला-विष्णच्या परम पदाल-गच्छान्त- 
प्राप्त होतात, ५१ 

यस्मात्‌--कर्मजमिति । कर्मज फर त्यक्त्वेति व्यवहितेन संबन्धः । इष्टानिष्टे 
हश्रासिः कर्मज फरं कमेभ्यो जातं बुद्धियुक्ताः समव्वबुद्धियुक्ता हि यस्मात्फरं त्यक्त्वा 
परिलयज्य मनीषिणो ज्ञानिनो भूत्वा जन्मबन्धविनिमुक्ता जन्मेव बन्धो जन्मबन्धस्तेन 
विनियुक्ता जीवन्त एव जन्मबन्धविनि्ुक्ताः सन्तः पदं परम विष्णोमीक्षाख्यं गच्छ- 
न्स्यनामयं सर्वोपद्रवरहितमित्यथैः । अथ वा बुद्धियोगाद्धनजयेल्यारभ्य परमाथेदशे- 
नरक्षणेव सवैतःसंप्लुतोदकस्थानीया कमेयोगजसस्वशचदधिजनिता बृद्धिदैरिता साक्षा- 
तसुकृतदुष्कृतगप्रहाणादिहेतुत्वश्रवणात्‌ ॥ ५१ ॥ 

भाष्या्थ-(अहो पण समत्वबाद्धियक्त पुरुषाच्या पुण्य-पापांचा व त्यांच्या फलाचा ल्याग 
जरी होत असला तरी तेवब्ानेच मोक्ष कसा मिणल ! उत्तर-)-- यस्मात्‌ कमजमिति 











^. 


यांत नुस्त्या कमौची निदा वबुद्धयोगार्च प्ररसा करखाव ५० ग्या शकाच्या उत्तराधात 
‹ योगस्थ दोऊन कमे करः था विधानाचाच,  म्हणन तू ममत्वरूप यगाला आरभ कर; 
कारण योग-समत्व हेच कर्मत क्रौल्चर आह, ` असा उपमहार कला आह. ‹ योगच 
कर्मातिौल कोदार आहे › ह। ये।गाचा पुनः प्रशसा अदि. त॑ योगार्चा व्याख्या नन्हे, 
योगाच्या एक्‌ (समत्व व दुर '्कौशल' अचा द(न पररपरविरुद्ध व्याख्या मानण्याचे कां। 
कारण नार्हा व कौशल ह। योगानी व्याख्याही सभवत नादा. ४९य्या श्छकांततील 
बुदधियोग या रब्दाचा अथं मध्वाचा्यं ` ज्ञानलक्षणात्‌ उपायात ` अक्नाच करतात, 
काह टीकाकार समत्वबुद्धियोग व ज्ञानयोग, अमा करितात व काह केवल बुद्धयोग 
असाच करितात वते देनह अथं आनायाना मान्य अहित, त्यांतस्या ल्यान “ ज्ञानयोगः 
हा अथ पुढील प्रकरणाला अधिक अनुकूल अदि, हे आमम्हा। वर सागितरेच आदे. ‹ योगः 
कर्मसु कोद्चलं ° याचा अथं सर्वं टीकाकार'एकसारखाच करिनात. “ अतः योगाय युज्यस्व 
जञानापायाय, तडि कमस कौल । 2 असे मध्वाचप्य म्टणतात. ' योगः कमसु कौशलं 
कर्म॑सु भ्ियमाणेष अयं वुध्योगः कौरार-अतिसामध्यैसाध्यं › असे रामानुजाचायै द्यण- 
तात. ‹ मदाक्षया कर्मकरणं योगः । एतदेव कमसु चातुर्यं । › अस वहमसप्रदायी काकार 
म्हणतात. संकरानंद, मधुसदनसरस्वती इत्यादि अद्वैत सप्रदायी तर आचार्यानाच अनु- 

सरले अदित, हँ निरा सांगावयास नकोच. रहस्यकार या सवै आचार्यादिकांच्या विरुद 
अथं करावयास गेले आहेत खरे; पण रेवद न कञ्त ल्यांनाच कसे अनुसरछे अष्टित, 
ती षर दाखंविरैच भि 


अध्याय दुंसरा--सांख्ययोग. १८५, 


--समलतवबुद्धीने युक्त होऊन केलेले क्म ज्या अर्थौ पापाचा क्षय करतें लया अथीं हा योग 
परपरेने मोक्षाचें साधन आदे,असे"क्मजं ० "या शछछोकानें सांगतात-- कर्मजं फट त्यक्त्वा 
इति व्यवहितेन संबंधः--“कमैजं या राब्दाचा "फलं त्यक्त्वा" या पुढील पदांश 
सबध आदे.--इषट-अनिष्ठ-देहश्रासिः कमज फठं-कर्मम्यः जात॑-खष्ट व 
भनिष्ट देदाची प्राप्ति हें क्मंज फल होय. कर्मज म्ह ० कमौपासून उत्पन्न क्ञारेले-- 
बुदियुक्ताः-समत्वषुद्धियुक्ताः- वद्धियुक्त म्द ०समत्ववुद्धियुक्त पृरुष--हि य- 
स्मात्‌ फर त्यक्त्वा-परित्यज्य--ज्याअथीं फल टाकून-याचा परिद्याग करून-- 
मनीषिणः-ज्ञानिनः भूत्वा--मनीषी ज्ञानी होऊन--जन्मवन्धविनिर्मुक्ताः 
-जन्म पव वन्धः-जन्मबन्धः तेन विनिञ्क्ताः जीवन्तः पव जन्मबन्धवि- 
निसुक्ताः सन्तः--जन्म हाच बध त्या जन्मरूप बधान विेषेकरून युक्त केठे 
गेलेले-सवंथा मुक्त क्ञालेले, जिवंत असतांनाच जन्मरूप बंधननांतून पुणीपणे मुक्त होत्साते 
--पद -परम विष्णोः मोक्षाख्यं गच्छन्ति- व्यापक परमारम्याच्या ° मोक्ष › 
या नांवाच्या परम पदास जातात. ( ते पद कसे अदि १ उत्तर-)--अनामयं-स्व- 
पद्रवरहित इत्यथैः-- अनामय म्द० सर्वोपद्रवद्यन्य पदाला जातान असा याचा मा- 
वार्थ. [ देवादिकांचा देह हा इष्ट देह व पद्वादिकांचा देद दा अनिष्ट देह, लाची प्राप्ति 
दोर्णं हेच कर्मापासून मिक्रणारे फ़ आटे .पण पूर्वोक्त समत्वबुद्धियुक्त पुरुष चित्तशुद्धीच्या 
द्वारा ज्ञानी होऊन ज्ञानाच्या बलच त्याचा परित्याग करितात. याप्रमाण बधांतून 
आपल्याला सोडून जीवन्मुक्त ्ञलेले ते प्रारन्ध कर्माचा क्षय होताच बिदेद्‌- 
मोक्षाला पात्र होतात. ४९,५० व ५१ यां तिन्ही छोकात बुद्धि असाजो शब्द आला 
माहे त्याचा पूवेपरपरेला धरून समत्वबुद्धि असा अथ केला. पण केवल समत्वबुद्धि पुण्य- 
पापाच्या दयागाचे साक्षात्‌ निमित्त होऊं शकत नादी. म्हणून पूरवंपरंपरेखा धरून बुदधि- 
शनब्दाचा दुसरा योग्य अथं सांगतात-]--अथवा बुद्धियोगात्‌ धनजय इति-आ- 
रभ्य--किंवा बुद्धियोगात्‌ धनेजय'-४९ येथून पुदढे-सष्टुतोदक स्थानीया कम- 
योगजसच्वश्युद्धिजनिता परमाथेदक्षनरक्षणा पव बुद्धिः दष्थिता- सर्व 
नाजूनीं तुडुंब भरलेल्या फार मोवा जलाशयाच्या स्थानौ असखेली कमीनुष्टानापासून 
उत्पन्न क्ञालेली जी चित्तशुद्धि, तिच्यापासून उद्धवलेली परमार्थ ज्ञानरूपच वुद्धि दाख- 
तरिखी आदे. ( बुद्धिशब्दाचा असा अथं करण्याचे कारण )- साक्षात्‌ सुङूत- 
दुष्कृलग्रहाणाेहेतुत्वश्चरवणाघ्ू-- कारण पुण्य-पापांचा लयाग व जन्मवंधापासून 
मोक्ष चं म्रत्यक्ष हेतुत्व त्या बद्धीला सांगितलेले आहे. [ म्हणून या बुदधिशब्दाच) 
अर्थ परम ञान असाच करणे सर्वथा उचित होय. शिवाय अर्जुनाने तिसव्या अध्या- 
याख्या आरंभीं कमान बुदधि ब्रष्ठ आहे असें जर तु संमत आहे तरतु मला या 
भोर कर्मत कां नियुक्त करतोस | ' असा जो प्रभ केला आहे, तो ' दूरेण ह्यवरं कमै 
बुद्धियोगात्‌ ० ४९ या वचनाला अलुलश्षूनच केला असवा, असे उघड दिसते ब त्यांतीख 
सन्या अथं ज्ञानच आहे, बुद्धियोग नब्हे, दी ' ज्ञानयोगेन सांख्यानां» ` या भग 
गी, भा, २४ 


१८६ भ्रीमद्धगवद्रीतभाभ्याथै, 


वद्र नावकून निशित होते. यास्तव ' बुद्धियोगात्‌ बुद्धो ४९, अाद्धेयक्तः ५०, बुद्धियुक्तः 
५१. यांतीठ बुद्धिशब्दाचा अर्थं ज्ञान-पगमाथेन्ञान असाच करणें उचित दोय. तसा अथ 
केस्यास व्या तिन्ही श्छोकांचा अथं असा होतो-ज्या कमौचं अनुष्ठान करितांना परमाथदशे- 
नक्ष बुद्धीचा उदेश मनांत असतो म्ह ° ज्ञानाला उदेश्चन कमोनुष्ठान केरे जाते तसल्या 
कमदहून तशा उदेशानें न केठेठे कमं अतिशय मिष्ट आदे. म्दणून परमार्थज्ञानाचा उदेश 
मनत धरून कमो्चै अनुष्ठान करावे. म्द ° ज्ञानासाटी कर्म करार्बे. ज्ञानावांचून दु सव्या को- 
णत्यादी श्रुद्र फढाय्या अपेक्षेन कम केल्यास कर्प॑ण्य दोष येतो. शिवाय परमाथंबुद्ीचा 
उश मनांत धरून कमौनुष्ठान करणाव्या पुरुषाचे चित्त शुद्ध होते. त्यामुके परमाथे- 
ज्ञान सिद्ध होते. नतर दे्‌ जिवंत असतांनाच पुरुष जन्माला कारण हदोणाव्या पुण्य- 
पापाचा त्याग करून मुक्त होतो. म्हणून परमाथेदशेनरूप योगासाठौ म्द ° ज्ञानयोगा- 
साठी मन स्थिर करावें. योगसंञक परमाये दशनाच्या उद्ेश्ाने कमौनष्ठान करणे हेच 
कर्मातील कौशल आदे. यास्तव परमा्थेददौनाला उदहेशून बुद्धियुक्त होत्साते जे कमाँचें 
'नष्ठान करितात त्यांची चित्तशुद्धि होते. ते अपरोक्ष आत्मसाक्षात्कारवान्‌ होतात, 
ए्मजन्यफलाचा लयाग करितात व मुक्तीला पात्र होतात. अर्थात्‌ भगवानांनीं अज 
नाखा ज समत्वबुद्धियक्त कर्मयोग उपदेशिला आदे, योगस्थ दोन स्वधममंसंज्ञक कमं 
करण्याविषयी आग्रह केला आहे तो जन्मब॑धापासून मुक्त दोऊन परमात्मपदी पोंचण्याचा 
उपाय म्हणून सांगितला आहे. ज्ञानी पुरुषानें ज्ञानानंतर काय करें, ते सांगण्यासाटीं 
हा समत्वबुद्धियक्त कमौनुष्ठानाचा उपदेश नाही, हँ निःपक्षपात वाचर्काच्या ध्यानात 
येल. तसेंच अञ्जनाला गाताशाल्ञाचा जो उपदेश केला आहे तो जन्मबंधांतून मुक्त 
होऊन स्वं संसारङ्केशद्यल्य पर्दा पोचण्यासाटी मुख्यतः केला आहे. त्याने युद्ध करावे, 
याच प्रधान उदेशाने तो केकेला नाही, हँ वाचकांच्या ध्यानांत येल. ] ५१. 





१ रहस्यकार या श्ोकाला असे अवतरण देतात--“ अला रीतीने साम्यबुद्धने सव 
कामे केली म्ह० व्यवहाराचा लोप न हदोतां पूणेसिद्धि किवा मोक्ष प्राप्त ज्ञाल्याखेराज रहात 
नाद्य, असे आतां सागतात ~° सर्व कामे ती कोणर्ता १ खाणे, पिणे, वभेरे जर॒ असतील 
तर त्याचा मेक्षाश्शा काय सबंध १ शिवाय ‹ बुद्धियुक्त लोक कर्मजन्य फलाला सादन; › 
असे म्हटलें आहे. कर्म म्द ० कामे~-व्यावहारिक कामे हा अथं संभवत नाहा. कारण 
सर्व प्रकरण राखलीयकमचि आहे. अथात्‌ ° व्यवहाराचा लेपन होतां * हे म्हणणे अप्रा 
कंगिक आदे. वैदिककमारचै फल व्यवहार नन्दे. समत्ववुद्धीने कामै केल्याने पृणोिद्धि 
कशी मिक्णार १ सिद्धी्चै साधन ज्ञान आहे, कमं नन्हे. तसेच (समत्वनुद्धीनें कामे केस्यानें 
पूणि किंवा मोक्ष भिरास्यावांचून रष्टात नार्हा या सांगण्यांत काय स्वारस्य आहे 
था असल्या वाक्यरचनेवरून च ओढाताण कोण करते, है उघड दिसत अदे. असो; या 
भअवतरणाप्रमार्णेच या शछोकाचा अर्थं किती सरव व सुबोध आहे तो पष्ा--बुद्धियुक्ताः 
मनीषिणः-' समत्वनृद्धाने ज्ञानी पुरुष युक्त जाले म्हणजे ° कर्मजं फलं त्यक्त्वा -› कर्म॑फ- 
काचा त्याग केल्याने (ते ) ‹ जन्मबंधविनिमक्ताः- जन्माच्या बेधापासून मुक्त होत्साति 
¢ अनामयं पदं गच्छन्ति." ( परभशरराभ्या ) दुःखबिरदित पदाला जाऊन रपोचतात, यति 


भध्याय दुसरा~सांख्ययोग, १९७ 


यदा ते मोहकलिरं बुदहिव्यंतितरिष्यति । 


तदा गन्तासि निर्वेदं श्रोतव्यस्य श्रुतस्य च ॥५२॥ 
अम्बयार्थ--यदा--ज्यविर्क--ते बुद्धिः- क्षी बुद्वि-मोदकरिटं-मोद- 
रूपी पलास--गव्यतितरिष्यति--उषटवन करील--कदा--त्या वेगी--भ्रोतव्यस्थ 
ख श्चतस्य-- श्रवण करण्यास योग्य व श्रवण केले दाल्नादिक याच्या-निर्ष॑दं-- 
वेराग्यास--गन्तासि--प्राप्त दोशील. ५२ 


योगानुष्टानजनितस्वदाद्धिजा बुद्धिः कदा प्राप्यत दव्युच्यते--यदेति । यदा 
यस्मिन्कारे ते तव मोहकर मोहात्मकमविवेकरूपं काटटुष्यं येनाऽऽप्मानार्मविषे- 
कबोधं कटुषीकृष्य विषयं प्रस्यन्तःकरण प्रवतैते तत्तव बुदिग्यतितरिष्यति व्यतिक्र- 
मिष्यति शुद्धिभावमापरस्स्यत इव्यथः । तदा तस्मिन्कारे गन्तासि प्राप्स्यसि निर्वेदं 
वैराग्यं श्रोतमभ्यस्य श्रुतस्य च तदा श्रोतव्यं श्रुतं च निप्फलं प्रतिपद्यत इत्यभिभ्रायः५२ 
भाष्याथ--योगायुष्ठानजनितसच्व्युद्धि जा बद्धः कदा प्राप्यते इति 
यदा० दति उच्यते--योगानुष्टानामुँ स्षठेली जी चित्तशुद्धि तिच्यापासून प्राप 
होणारी ब॒द्धि-ज्ञान केन्हां प्राप्न होल तें यदा ०' इत्यादि शछोकानें सांगितलं जते-यदा 
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¢ मुक्तं क्ले म्हणजे ` हा अथ कद्चाला १८ त्यक्त्वा › म्हण त्याग केल्याने की त्याग करून? 
जन्माचा बध कौ जन्मरूप वंध ? पण यात पूणसिद्धि किवा मोक्ष मिक्ाल्यावांचून रहात 
नारा, असे कोच सागितलेले नाही. यापिक्षां ““ समत्वबुद्धियुक्तं पुरुष कमापासून ज्ञा 
इष्टानिष्टदेहप्रािरूप फल टाकन, ज्ञानी होऊन जन्मरूपबधाकडून मुक्त केले गेलेले असे 

होत्साते सवे दुःखश्चून्य पदाखा प्राप्त होतात.” हा अथ कितौ सरन आहे १ इतर भाष्य- 
कार व टीकाकारहौी याचा प्रायः मसाच अथ करितात, 


९ आचाय याला अनै अवतरण देतात. मध्वाचायदही ‹ कियत्पयन्त अवदय कतेन्यानि 
मुमुश्चणा ण्व कमाणि इत्याह-" मुसुक्षने कोाठपयत अज्ञाच कर्म अवदय करावी, ते भगवान्‌ 
सांगतात. रामानुजाचायद्ा ‹ उक्तप्रकारि कमे करत अस्ल्ल्या वत्या वत्तीने निष्पाप 
द्ल्श्ल्या तुञ्ची बद्धि जेन्ह। मोहरूप कलुष उद्टधून जार ०* इत्यादि म्हणतात. ‹ त्या भ- 
क्तेरूप पदाची प्राप्ति केन्हा दहल ते सांगतात. ` इत्यादि वह्भसप्रदायी रीकाकार म्हण- 
तात. इतर अद्वैतमार्गां रीकाकारही या शोकाची अक्ीच योजना करितात. ज्ञानेश्वरमहा- 
राजही 'तूषेसात होसी । ज मोहाते मया सांडिसी । आणि वेराग्य मानसा सचरेल॥ 
२८० असे शहणतात. रहस्यकार याला अवतरण कांही देत नादात, अथं मात्र असा करि 
तात---““ जेब्ं तुङ्ची बुद्धि. मोहाच्या गडुक आवरणा तून पार पड तेन्हां जे एेकले असेल र्ते 
आणि काय ेकावयाच असे तेऽया दो चाही तुला कराया येइ. “मोहककिल"याचा मोहाच्या 
गदुक आवरणांतून हा अथ मूखाला धरून नाही. ‹ जँ एेकले असेल” व “जं काय एेकावया्चें 
अमर › याचा कता कोण ? कोणी रेक असेल व कोणाका रेकावयाचे असेल १ अजन कतौ 
भसे तर “तू जे णेकले असीर ` असा मध्यम किंवा द्वितीय पुरुषौ प्रयोग पाहिजे होता, 





चै८८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


-यस्िय्‌ काटे-जेन्हां-ज्यवेरी-ते-तव--तकषं- मोहकलिलं -मेहित्पकं 
मविषेकरूपं काल्धष्यं--मोहरूप-अविवेकरूप मालिन्य-( भविवेक दाच दोष, तो 
दोष कसा ते स्पष्ट करून दाखवितात-)- येन आत्मानात्मविवेकबोधं कट्युषी- 
कत्य विषयं परति अन्तःकरणे परवतेते- ज्या मोहाच्या योगनें-मोहासुटे भात्मा व 
अनात्मा याचे विवेकज्ञान कट्षित होऊन अन्तःकरण विषयाकड प्रवृत्त दोते--तत्‌ तष 
-ते तुकं मोदरूप मालिन्य--वुद्धिः व्यतितरिष्याति-व्यतिक्रमिभ्यति-श्युदि- 
भावं आपत्स्यते इत्यथैः- वदि विशेषैकरून अगदी तकन जादल~ग्यतिकम-उष्ञ- 
धन करील म्ह ० इृद्धिभावाला प्राप्त हाद, असा याचा भावाथ-तदा-तस्मिन्‌ 
काले-त्यवेकी--निवैदं-वेराग्यं गन्तासि-प्रापस्यसि-निर्वेदास-वैराग्यास 
प्राप्त होशील. ( कशाच्या वैराग्यास १ उत्तर-)-- श्रोतव्यस्य च श्चुतस्य--अध्या- 
त्मराल्लातिरिक्त शाल्ञादिकांच श्रोतव्य व श्रुत यांच्या वैराग्यास प्राप्त दोर्शाल-तदा 
श्रोतव्यं श्चतं च निष्फर प्रतिपद्यते इत्यभिप्रायः त्यावेढी श्रोतव्य व श्रुत 
दोन्ही निष्फठ होतात असा याचा भावाथ. [मी अमुक श्रवण केठे आहे, व मला अद्यापि 
अमुक-अमुक श्रवण करावयाचे आहे. मी अमुक पाहिलें आहे व अमुक पहावयाचें अहि, 
आणि लया सर्वाचें फक संपादन करावयाचे आदेः इत्यादि सवंमनुष्यसाधारण अहा 
ज्या भावना असतात, व्या सवं विवेक परिपक्र काला असतां निवृत्त होतात. अथात्‌ वि- 
वेक परिपक्त क्षार! असता तुञ्ची बुद्धि अविवेकरूपी मलाचे उद्टघनं करून जाईल. या 
अविवेकरूप मलासुर्ढेच आत्मानात्मविवेक कटुषित होऊन अन्तःकरण विषयांकडे प्रवृत्त 
होत असते. यास्तव तुश्च वुद्धि जब्हां लया मलाचे अतिक्रमण करील म्ह रुद्ध दोश्ल 
तेषां तूं श्रोतव्य व श्रुत या दोन्दीविषययी विरक्त होशील. अध्यात्मशाख्ाला सोहन तु. 
जे जे काटी एेकटे आहेस किवा जं तुला एेकावे असे वाटत आहे, ते सवं व्यथ आहे- 
निष्फठ आहे अक्षी तुञ्षी खात्री दोक. या अनात्मविषयक शाखरज्ञानाविषयीं मौ आज 
वर बृथा श्रम केले, असें वाटेल व आतां यापु मला कोणतेही अनात्मविषयज्ञान सपा- 
दन करावयाचे नादी, कारण तें फुकरट आ, ते निरतिशय परमात्म्याची प्राप्ति करून 


~नन~~> >~ ~ -- 


असो; ८ निर्वद मह ० सामान्यतः कटा. हा कटाव्ठा किंवा नको दे, विरोरषेकरून 
मागे सागितेस्या त्रैगुण्यविषयक शओरौतक्माबदलचा आहे, अस पुढील शोकाबरून दिन 
यश ›› असे म्हणतात. अथात्‌ त्रैगुण्यविषयक श्रौतकमावदर मात्र कटारा यतो, तौ नकोक्षा 
होतात. सांसारिक कर्माचा कादौ कटाक येत नादा, व तो आला तरी सांसारिक कम 
मरेपर्यत व्याम केखाच पाहिजेत. श्रौतकर्म मात्र नकेोश्ची ज्ञाटा म्हणजे सोडावात असा 
यांत रहस्यकारांचा आश्य दिसतो. पण मृ श्वोकांत तर ‹ तदा गतासि निवेद श्रोत- 
व्यस्य श्रुतस्य च-› म्ह ° त्यविच्ा तू श्रोतव्य म्ह० रेकावयाचं व श्रुत-णेकलेले याविषर्योच्या 
त्ैराग्यास प्राप्त होशीर, अस आहे. म्ह० अजुनाला कंग कञ्ञाचा येल व॒ नकेोस काय 
होर, ते भगवानांनी स्पष्ट सांगितजे अहे. तेन्हां त्याचा त्रैगुण्यविषयक कर्मश बादरायण 
संबंध जोडण्याचे कारण दिसत नादा. पण ते ‹ युदील शोकावरून दिसून येल › भसे 
म्हणतात. यास्तव आतां तेच मापण पाहू. 


अध्याय दुसरा-सांस्ययोग. १८९ 


देत नाही, इतकेच नन्हे तर उलट दुरभिमानादिकाच्या योगनं याला प्रतिबंध कर्यै, 
असें वादून ल्या श्रोतन्याविषर्यीही तू पूणं विरक्त होशील. पण ॒मोहरूपी मल अन्तःकर- 
णांतून साफ निधून जाईप्यत पुला त्याविषयीं विराक्ते येणार नाही. म्हणुन तृ मोदरूपी 
मरु चारविण्यासाठी योगस्थ होऊन कमे कर. ] ५२. 


शरुतिविप्रतिपन्ना ते यदा स्थास्यति निश्वखा । 


समाधावचला बुदिस्तदा योगमवाप्स्यसि ॥ ५३ ॥ 


अन्वयाथ--श्वतिविप्रतिपश्ना--अनेक साध्य-साधनसबध दाखविणान्या श्रव- 
णाना विक्षिप्त स्राल्ली- ते बुद्धिः- वुक्षी वुदे- यदा निश्चला सखती--जेन्हां विक्षेप- 
रहित दजन व-अचटखा-- व्यांतूनदी विकल्पद्यल्य दोउन-समाधौ--आल्म्या- 
मर्ष्य--स्थास्यति- स्थिर दोईल-तदा--त्यवेर्ी-योग-खरा-मुख्य योग- 
अवाप्स्यसि-- प्राप्त दोदंल. ५३ 

मोहककिरास्ययद्वारेण रन्धात्मविवेकजप्रश्षः कदा कमंयोगज करू परमाथयोगम- 
वाप्स्यामीति चे्तच्करृणु--श्रतिविग्रतिपश्जति । श्रुतिविप्रतिपन्नाऽनेकसाभ्यसाधनसंबम्ध- 
प्रकाक्ामशरुतिभिः श्रवणर्विप्रतिपन्ना नानाप्रतिपन्ना श्रुतिविभ्रतिपश्रा विक्षिप्ता सती ते 
तव बुद्धियदा यस्मिन्कार स्थास्यति स्थिरी भूता भविष्यति निरा विक्षप्वरुनबजिता 
सती समाधो समाधीयते शिष्वमस्मिभिति खमाधिरास्मा तवस्मिन्नात्मनीव्येतत्‌ । भ्व 
तश्रापि विकस्पवर्जितेस्येतत्‌ । बुद्धिरन्वःकरण तदा तस्मिन्कारे योगमवाप्स्यसि विषे 
कत्र्ता समाधि प्रार्स्यसि ॥ ५३ ॥ 


भाष्याथै-( समतवबुद्धियुक्त होऊन परमाथज्ञानाच्या उदेशानें कमानुष्ठान केल्याने 
क्रमानें चिसतदद्धि, विवेक व बैराग्य यांची प्राप्ति जरी क्रारी तरी ज्ञानप्राति केन्हां होते, 
तें अजुन कठ नादौ ,अश्षी शका घेऊन पुढील श्छोकांत ज्ञानप्राप्तीचा काल सांगतात-) 
--मोहकरिलाव्ययद्वारेण ब्धात्मविवेकजप्रक्षः कमेयोगजं फटे परमा्थ- 
योगं कदा अवाप्स्यामि- मोदरूपी मलाचें उटंघन करून लयाच्या द्वारा आत्मनि- 
वेक करण्यास योग्य अशी प्रजञा-बुद्धि ज्याला प्राप्त ज्ञाली आहे, असा मी योगस्थ हो- 
ऊन केठेल्या कमानुष्ठानाच्या फलाला म्ह ° परमाथयोगाखा केषां प्राप्त होदईन-तो पर- 
मार्थयोग मला केन्दां प्राप्त दोईल-इति चेत्‌ श्लुतिविप्रतिपश्ना ° इति तत्‌ नुणु- 
अते म्हणरील तर ` श्रुतिविप्रतिपन्ना° ` या श्लोकनें त्याचें उत्तर एेक--श्चुतिविप्र- 
तिपन्ना-मनेकसाध्यसाधनसंबन्धग्रकारानश्चतिभिः-धवणेः विप्रतिपन्ना 
-नानाप्रतिपन्ना-श्चुविषिप्रतिपन्ना-विश्षित्ता सती-- अनेक प्रकारचें साध्य व 
त्यांची अनेक साधने, त्याच्या सबधाचें जे प्रकाशन -म्रतिपादन त्याच्या क्चुतीनौ म्द ° त्रवणानीं 
धिप्रतिपकज्ञ-नाना प्रकारं भलभलती समजूत क्ञालेली म्ह ° विक्षिप्त रोत्साती- ते-तव 


बुखिः यदा-स्मिन्‌ काले स्थास्यति स्थिरीभूता ,भविष्यति-तुकषी बुद्धि 


१९० धीमद्भगवट्धीताभाष्यारथ, 


ज्यविद्टी-वैरागय परिपक्ष प्षाले असतां स्थित दोरईल-श्थर दहोरदल-निश्चला 
विद्चिचथलनवजिंता सती -निश्वरू-विक्षेपरूप चलनानें रहित ॒ दोत्साती जे्ग्दा 
स्थिररूप होईल ८ कोटे स्थिर होल १ उत्तर-)--समाधो-समाधीयते चिशं 
अस्मिन्‌ इति समाधिः आत्मा तास्मन्‌ आत्मनि इति एतत्‌-समार्धीत 
म्° ज्यांत चित्त समाहित कठ जाते तो समाधि म्ह° आत्मा, त्या आत्म्यांत, अस्ना 
याचा भावाथ-अचलखा-तश्रापि विकरपव्जिता इति पतत््‌--भाणि व्यांतदी 
अचल म्ह सर्वं विकल्पराहित होऊन स्थिर स्थित होईर-बुद्धिः-अन्तःकरण- 
बुद्धि म्ह० अन्तःकरण-तदा-तस्िन्‌ काले-त्यवेका-योगे अवाप्स्यसि-वि- 
वेकं सर्माध प्राप्स्यसि--योगाल प्राप्त दोील म्ह ° विवेकाच्या द्वारा उस्न 
शषालेली जी प्रज्ञा पूर्वोक्त बुद्धि-परमार्थदर्शंनरूप ज्ञान हीच समाधि, तिला प्राप्त होर्शाल, 
[ मोहरूपी चित्तमल नादी सा होऊन पूर्वोक्त विवेकादिकांनी युक्त क्रालेली बुद्धि आत्म्या- 
मध्ये जेब्दां स्थिर होईल तेन्हां ती ज्ञानरूप ब॒द्ध सिद्ध दोक, अजनाच्या प्र्नाचे उत्तर 
आहे. अनेक साध्य व त्यांची अनेक साधने यांचा संबेध प्रतिपादन करणारी कमक्रांडा- 
त्मक वाक्ये ठेकून नाना उपाय कठढल्यामुे चच क्ञलेली तुञ्ली बुद्धि-हं करूं की ते 
करू असें जिला सले आहे ती वुक्षी विक्षिप्त बुद्धि-तुक्षे अस्थिर चित्त जे्दां म्द ° वेरा- 
ग्याचा पूणं परिपाक ज्ञाला असतां सर्वं विक्षेषशन्य व सवं संशयरहित होऊन आत्म्या- 
म्ये स्थिर स्थित होल, तेब्हां तू खा योगाला भ्राप्त होशील, तेन्डां तूं ज्ञाननिष्ठ हो- 
शील. हाच मुख्य योग आहे; व॒ तो मिक्विण्यासाढठीच प्रत्येक मनुष्यान यत्न करणे 
उचित होय. भगवानानीं समतवबुद्धीने कर्मयोगा अनुष्ठान करण्याबिष्यौ जं कमाधि- 
कारी अजनाला सांगितले आहे ते याच योगासाठी. हाच समाधियोग-भात्मयोग. म्ह- 
णूनच आचार्यानी ३९ब्या शछोकांतीर योगराब्दाचा सामान्य अर्थं सांस्यबुद्धाच्या प्राप्तीच। 
उपाय भसा करून फलेच्छारदित ईश्वराराधना्थ कमानुष्ठान व समाधियोग असा विशेष 
भर्थं सांगितला भे. कर्मयोग हें सांख्यबुद्धीचे परंपरा साधन असून समाधियोग दं 
साक्षात्‌ साधन आहे. जेब्हां तुके चित्त द्ध होईल, तुला वैराग्य व विवेक प्राप होईल 
व तुष अन्तःकरण आत्म्यामध्ये सर्वं संशय-विपर्ययश्ल्य होऊन स्थिर स्थित होईल 
तेन्द्रं तुला परमाथयोग प्राप्त होईल, असें भगवार्नानीं स्पष्ट सांगितके आहे. लयावसून 
अज्ञेन ज्ञानी नसून अज्ञानी आहे, तो ज्ञानाधिकारी नसून कमोधिकारी आदे, व द्या्चें 
चित्त सुद्ध व्हावे, म्हणून लाला समत्वबुद्धियुक्त कर्मानुष्ठान सांगितलें आदे, असाच 
याचा मावाथं सिद्ध होतो. हाच गाताशोख्रा्थं आदे. ] ५३. 


एकथकण्कर कष्या "दा वि 11) ीीरषणीणिीतीषीगषगिीीि 


१ संस्कृत भाषत ^“ समाधि? हा शब्द पुिगी आहे. 

२ पण रहस्यकार पुढील शछकाचा अथ अमना कासितात--श्रतिविप्रतिपन्ना-'नाना प्रका. 
र्या वेदवाक्यांना गांगरून गेखेलो ‹ ते ' तु्ची “ बुद्धः बुद्धि (यदा जेन्हां .समाधौ 
समाधिवत्तीत ‹ निश्चला अचला स्थास्यति-' स्थिर व निश्चल हेर (तदा-' तेनं °य" 
ह्र साम्बनुद्धिरूप योग तुला ‹ अवाप्स्यसि-' प्राप्त होईल. 22 यातत विप्रतिपन्ना म्हणजे 


अध्याय दुसरा-- सांख्ययोग, १९ 








गांगरून गेली हा अथं बरोबर नादी. अनेक प्रकारची वेदवाक्य एेकून बुद्धि विक्षिप्त-अ- 
स्थिर होण्याचा सभव आहे. अनेक साधने एेकल्यावर आपण है करवि, ते करावि, असँ 
करार्वै, तसे करव, इत्यादि वारणे साहजिक आहे. म्हणन अनेक साध्य व साधने णेकून 
अस्थिर व अनिश्चित स्ञाकेली तद्व बुद्धि जेन्हां आत्म्यामध्य स्थिर-विक्षिप्ुल्य दोरक, 
तेन्हां तुला खरा मख्य ज्ञानयोग प्राप्त ददल, असे जे आचाय म्हणतात तेच योग्य आदह. 
रहस्यकार या व॒ वर्रार शोकांताल ‹ बुद्धि द्न्दाचा अथ-नुद्धि म्ह० अंतःकरण अ- 
साच करितात. परण त्याच्यामागे ग्यवसायात्मका है विदेषण नादी. तेन्हां त्यांच्याच 
परिभवेप्रमाणे त्याचा अथ "वासना किवा समज॒त' असा करावयास नको होता का पण असो. 
'समाधो-' याचा अथ 'समाधिवृत्तात' "हा अथ अगद चंकाचा नसला तरी चांगलाही नाद. 
कारण स्थिर व निश्चल बुद्धि-अन्तःकरण दीव समाधिवात्ति होय. “योगः याचा अथ 
तर अगदाच विपसत आहे. ‰“ अनेक उपदेश एेकण्याचे काम सोडून चित्ताची निश्चल स- 
मापि कर, म्हणजे साम्यबुद्धिरूप कमयोग तुला प्राप्त होऊन जास्त उप्देस्ाचीर्दा जरूर न 
पटतां कर्म करून त्याचे पाप तुला कागणार नादा. ` ६३५ ' चित्ताची निश्चल समाधि 
कर॒ म्हणजे साम्यवुद्धिरूप कमयोग प्राप्त दोदल ` ह, समाधीचा अथ मनात आणून म्हट- 
लेड नाही. समाधात सिद्ध व अर्मिद्धिया दोन्दीविपर्याचौ साम्यब्रुद्धिदईी जर बुडून जाते 
तर बेचारा कमयाग निरा कोटरून राहणार १ तसेच, कमयोग साम्यज्ुद्धिरूप कसा ? 
कारण ' योगस्थ होऊन कर्मे कर ` असे म्ह्ले आहे व ' समत्व हाच योग आदे असें 
सांगितलं आहे. तेन्हा माम्यत्ुद्धिरूप योगात स्थित होऊन कर्म करण्याविषयी जर भगवान्‌ 
सांगत आहेत तर साम्यवुद्धि हाच कमयोग कसा? पण रहस्यकारांना योग म्ह० कम- 
योग दा एकच अथं ठाऊक आहे. गीतेत दुसरा योगचर त्याना दिसत नादी. सहाग्या 
अध्यायातहा कांदा चार-पाच छिका्णीच योग म्हण० पातजल्योग त्यांना दिसतो. (गी, र. 
पृ. ५६) पण ‹ योगस्थ › ( ४८ ) शब्दोत्तील ये।ग म्हणजे समत्व व येथील योग म्हणजे 
आस्म्यामध्ये चित्ता्ची स्थिरता. तथापि हा अथभेद्‌ रहस्यकाराच्या लक्षांत न आल्यामुरे 
किवा त्यांना सवत्र कमयोगच दिसत असस्यामुढे ते येथे योग म्ह० कमयोग व॒ तोही 
साम्यबुद्धिरूप कमयोग असे कातरा म्हणत आहत, पण हा योग श्रोत-स्मात कमै व 
त्यांची फल याच्या विरक्तानतर, चित्ताला आत्म्यामध्ये स्थिर करण्याचा द्‌धकाक अ- 
भ्यास केस्यावर्‌, वित्त आत्म्यामध्ये निश्वर व विक्षपश्ु्य होऊन रादिले असतां भविष्य- 
त्काली प्राप्त होणार आहे. तो योग म्ह० स्थितप्रन्ञस्थितिच दोय. दाच आत्मसाक्षात्का- 
राचा मख्य पाय आहे, व योगस्थ होऊन कमानुष्टान करणे हा त्याचादी उपाय माहे. 
म्हणूनच आचायौदिकांनी ^ बुद्धि्योगेत्विमां गुण › (३९) येथील योगशब्दाचा आत्मप्राप्ती- 
नना उपाय असा सामान्यअथं करून दवश्वराराधनाथ कमयोग व समाधियोग असा दोन प्रकारचा 
विष अथ सांगितला आहे. वेदिक कमयोग या मुख्य ज्ञानयोगासाटा अस्तल्यामुटेच व्याला 
योग › असे म्हणतां येते. मध्वाचायं म्हणतात-“‹ येथील योगशब्द फलभूत आहे. 
जेब्हां वुद्धि समाधात निश्चल होते तेन्हां मुमु्चु बरह्माच्या प्रलक्ष दशेनाने परमानदात नि- 
मप्र होतो. उपायाने त्याला फल मिक्त. ” रामनुजाचायं म्हणतात-* तदा योगं आ- 
त्मावलोकनं भवाप्स्यसि त्या वेी तुला योग म्ह० आस्म्याच दरोन प्राप्त होर, वश्ठभ* 


१९१ श्रौमद्धगवद्रौतांमाष्याथै. 


यितपज्ञस्य का भाषा समाधिखस्य केराव । 
सितधीः कि प्रभषित किमासीत बजेत किम्‌ ॥५४॥ 


अन्वयार्थ- हे ेशव-हे केरवा !-- समाधिस्थस्य स्थितव्षस्य- 
समाधिस्थ-आत्मनिष्ठ स्थितप्रज्ञचे--भाषा--सक्षण--का--काय आहे {-स्थि- 
लधिः- स्थितप्रल--कि परभाषेत- कराय बोलतो,--कि आसीत-तो कसा रा 
हतो - कि वरज्ेत- व न्यवहार कसा करतो ! ५४. 

प्रभवीजं प्रतिरभ्याञ्जन उवाच रन्धसमाधिप्रज्ञस्य रक्षणबुभुससया--स्थितप्र- 
शस्येति । स्थिता प्रतिष्टिताऽहमस्मि परं ब्रह्मेति प्रज्ञा यस्य स स्थितव्रज्ञस्तस्य का 
भाषा क भाषणं वचनं कथमसो परैभौष्यते समाधिस्थस्य समाधो स्थितस्य केषहाव । 
स्थितधीः स्थितप्रज्ञः स्वय वा कि प्रभाषेत । किमासीत वरजेत किम्‌ । आसनं व्रजनं 
घा तस्य कथमिलयथः । स्थितप्रज्ञस्य लश्चणमनेन शोकेन पृच्छति ॥ ५४॥ 


भाष्यार्थ प्रश्चबीजं परतिखभ्य-- संन्यादयाची ज्ञाननिष्ठा व तिच्या प्राप्तावे कथन 
हं प्रश्नाचै बीज मिव असतां--अज्जुनः कब्धसमाधिप्रक्स्य रक्षणबुभुत्सया 
'स्थितग्रक्षस्य०'इति उवाच-- अजन ज्याला समाधिप्रज्ञा प्राप्त कलाली आहे अशा 
पुरुषाचे लक्षण जाणण्याच्या इच्छेनें “स्थितप्रज्ञस्य ०३० म्दणाल- स्थिता प्रतिष्ठिता 
अहं अस्मि परं ब्रह्म इति पक्ञा यस्य खसः स्थितप्रक्ञः तस्य-- मी परब्रह्म 
अदि अशी ज्याचौ बद्धि स्थित शाखी आहे तो स्थितप्रज्ञ होय. स्या स्थितप्रज्ञाची-कां 
भाषा-कि भाषणं वचनं--भाषा म्ह भाषण~वचन काय आहे १ ( अदयो याच्या 
कार्याप्रमाणें त्याची भाषा असणार, व्यांत प्रश्र करण्यासारखें काय आहे ‡ उत्तर-)- 
असो परेः कथं भाष्यते--हा इतरांकडून कसा बोलला जातो समाधिस्थस्य 
-समाधो स्थितस्य केशाव-समार्धीत स्थित असलेल्या स्थितप्रज्ञाची काय भाषा 


0 





संप्रदाय टीकाकार म्हणतात-'मत्सानिध्यरूप योग अवाप्स्यसे ` माक्ष सार्नेध्य याच स्वरू- 
पाच्या योगास प्राप्त दराल. अदैतसप्रदार्या सवं टीकाकार योग म्ह० विवेकम्रज्ञा- 
आत्मसक्षात्काररूप सवे योगाचे फल असे म्हणतात. ज्ञानेश्वरमहाराजदी ^“ इद्रियांचिया 
संगती । भिये पसर होतसे मती । ते स्थिर हरल मागुती । आत्मस्वरूर्पा ॥८२।॥ समाधि- 
सुखी केव । जं बुद्धि दोन निश्च । ते पावसी तू सकठ । येगस्थिति ॥ ८४ ॥ ”› असं 
म्हणतात, सकर योगस्थिति म्ह ० स्थितप्रश्षता. अथात्‌ बुद्धि आत्मस्वरूप। स्थिर ज्ञाल्यावर 
तुला परम योग-मोक्षरूप अंतिम फल प्राप्त होई, भसेच सवे भाष्यकार व रीकाकार 
म्हणत असन एक्ट रहस्यकारच ‹ बुद्धि समाधिवत्तीत {थर ज्ञास्याबर साम्यबुद्धूप कम- 
योगास प्राप्त दोशीक,› मसं म्हणत अदित, दे वाचकांनी लक्षांत ठेवा 


१ ज्याने समाधौविषयी म्ह० अत्म्याविषर्या प्रक्षा-परमायशान संपादन कें भाहे 
किना समाधाना प्रहा संपाद्विशी महे, असा याचा भे, 


अध्याय दुस्रा-सांस्ययोग, १९३ 


आहे, दे केशवा ! [ या शछोकांत समाधेस्थ स्थितग्रजञाचं लक्षण विचारले आहे. समाध- 
म्ह ° स्वाभाविक चित्तसमाधान. मधुसूदनसरस्वतीच्या म्हणण्याप्रमाणें योगांगभूत स- 
माधि नन्हे. कारण यर्थ ज्ञाननिष्ठाचे प्रकरण चालू आहे. यास्तव समाधिस्थ म्दणज 
आत्मसाक्षात्कार आल्यामुटे स्वाभाविक चित्तसमाधानवान्‌ अशा स्थितग्रज्ञाचे, म्दणज 
मीच परब्रह्म आदे अशी ज्याची प्रज्ञा स्थिर ्लाटी आहे, लयाचे-ज्ञाननिष्ठाचे लक्षण 
काय आहि १ खोक लयाच्याविषयी काय बोलतात £ असा अरञ्जनाय्या पदिल्या प्रश्नाचा 
मधथिता्थ आहे ! समाधि-चित्तसमाधान दँ स्थितग्रज्ञतेचे साधन आहे, दे खुचविण्यासादी 
' समाधिस्थ स्थितप्रज्ञाचे ' असे म्हटले आदे. [--स्थितधीः- स्थितप्रज्ञः स्वय 
वा कि प्रभाषेत किंवा स्थितप्रज्ञ स्वतः काय बोलतो {कि आसीत बजेत 
कि--कसा असतो व व्यवहारांत कसा वागतो !- तस्य आसनं वरजनं वा कथं 
इत्यथेः- त्याचे आसन-भवस्थान कंवा गमन-व्यवहार कसा होतो, असा याचा 
भावाथ--अनेन शोकेन स्थितप्रज्ञस्य ठकश्चषण परच्छति-या शछोकानें स्थित- 
प्रञ्ञाचे लक्षण अज्ञुन विचारीत आददे. ५४. 


यो श्यादित एव संन्यस्य कर्माणि ज्ञानयोगनिष्टठायां प्रथन्त यश्च कर्मयोगेन 
तयोः स्थितप्रज्ञस्य प्रजहार्वाव्यारभ्याध्यायपरिसमाधिपयन्तं स्थितप्रज्ञरक्षण साधनं 
चोपदिश्यते । सवेत्रैव ह्यध्यात्मङ्नाक्ते कृताथरक्षणानि यानि तान्येव साधनान्युपदि- 
इयन्ते यत्नसाध्यस्वात्‌ ॥ 


भाष्यार्थ--( अर्जुनाच्या प्रश्राला नगवानांनी जे प्रतिवचन दिल आदह व्याच व्या 
ख्यान करण्यासाठी अगोदर भूमिका तयार करितात-)--यः हि आदितः पव क- 
माणि संन्यस्य क्ञानयोगनिषठायां परवत्तः--जो कमसंन्यासाला कारण होणाच्या 
वैराग्याने संपन्न असलेला साधक ब्रह्मचयौवस्थंतच कमाचा संन्यास करून जानरूपर यो- 
गांत~म्ह° ज्ञान याच ब्रह्मात्मभाव प्राप्त करून देणाय्या साधनांत अगदौ तनिष्ठ होऊन 
्रब्रत्त ज्ललेला असतो--च यः कमेयोगेन--आणि जो कमरूप योगाने म्ह उपायाने 
त्याच निष्टेत प्रत्रत्त स्ाठकेखा असतो,- तयोः स्थितप्रज्ञस्य लया दोघांतील स्थित- 
्रजञाचे ८ लक्षण व साधन सांगितठे जते. )-- प्रजहाति इति आरभ्य अध्याय 
परिसमािपर्यन्तं स्थितपरक्ञटक्षणं च साधनं उपदिश्यते--श्रजहाति" येथून 
या अध्यायाच्या समाप्तीपर्यत स्थितप्रज्ञाचें लक्षण व साधन सांगितठे जाते. (अहो पण 
एकाच वाक्यानें लक्षण व साधन अशी दोन्ही कशी सागितखी जार्ताक ! उत्तर-)- 
हि सर्वत्र पव अध्यात्मश्ाखे यानि कृताथंखक्षणानि तानि पव साध- 
नानि उपदिदयन्ते--कारण सबेच यिकाणी अध्यात्मशाख्रांत जीं कृताथ पुरुषाची रक्षणे 
तीच साधने उपदेशिलीं जतात.--यत्नसाध्यत्वात्‌-कारण ती यत्नसाध्य असतात. 
[ कृताथ स्ञालेल्या ज्ञानी पुरुषाचे ज्ञानलक्षण जरी साधन होऊ शकत नाही ( कारण ते 
लक्षण या रूपनि फलच बनकठेले असते) तरी जिज्ञासूला तच म्ह ° ज्ञानी पुरुपाच फल- 


ङ्प लक्षणच साधन होतं, कारण ते घ्याला प्रयत्नाने साधाबयाचं असते. ज्ञाना पुर- 
गी, भा, २५ 


१९४ . श्रीमद्धगवद्रौताभाष्याथै. 


षाचा जौ धभ स्वभावभूते असतो तोच जिज्ञासुला दीघं काल अभ्यासानें संपादने 
करावा लागतो. व्यासुरें ज्ञानसाम््यानें ज्ञानी पुरुषामर््ये स्वाभाविकपणेच दिसणाव्या 
लक्षणां येथे नुस्ता अनुबाद केखा आदे, तो विधि केन्दांच होऊं शकत नाही. पण तोच 
साधकासाटं विधि होऊं शकतो. अप्राप्ताचाच विधि संभवतो. जे पूर्वीव प्राप्त भस्त, 
त्याचा विधि संभवत नाही. यास्तव एकाच वाक्यानें लक्षण बं साषन या दोधांयेदी 
विधान कस कटे आहे, अही शंका घेतां येत नादी. ] ५४. 


प्रजहाति यदा कामान्सवोन्पाथं मनोगतान्‌ । 


आत्मन्येवाऽऽत्मना वष्टः सितपरज्ञस्तदोच्यते ॥ ५५ ॥ 


अन्वयार्थ- हे पार्थ- दे पाथा [--यदा-जन्द- मनोगतान्‌ सबन 
कामान्‌-मनांतील सवं कामांस--प्रजहाति-- सर्वथा सोडतो, आणि- आत्मनि 
पव-आत्म्यामध्येच- आत्मना तुष्टः-आत्मस्वरूपानेच संतुष्ट क्ञालेला असतो- 
तवा--त्यवेगी--स्थितप्रक्ञः-स्थितप्रल--उच्यते--म्दटला जातो. ५५. 

यानि यत्नसाध्यानि साधनानि लक्षणानि च भवन्ति तानि-श्रीमगवानुचाच 
प्रजहातीति । प्रजाति प्रकर्षेण जहाति परिस्थजति यदा यस्मिन्काले सवौन्समस्तान्का- 
मानिष्छामेदम्हे पाथं मनोगतान्मनसि प्रविष्टान्हदि प्रविष्टान्‌ । सवकामपरित्यागे 


१ याच न्यायाने ' तस्माथध्यस्व भारत ` २-१७ हा अनुवाद आहि, विभि नन्दे, असँ 
आचार्यानी वर पर. ९२ म्हटले आहे. 

२ पण रहस्यकार या शोका असं अवतरण देतात---'“अक्षा रातीर्ने ज्या कमयो. 
ग्याची बुद्धि किंवा प्रज्ञा स्थिर क्षाली त्यारा स्थितप्रज्ञ असे म्हणतात व त्याच वतन कसँ 
अस्ते असा आतां अजँनाचा प्रश्च आष्े. ›” पण कमेयोग्याची बुद्धि स्थिर कश्चाने होणार { 
कमेयोगानच की काय ? कमेयोग ईच जर ती स्थिर होण्याचा उपाय असेरू तर साभ्या 
अध्यायांतील “ मन फार चचरू आहे, त्याचा निग्रह्‌ वायूच्या निग्रहाप्रमार्णे फार कठिण 
आहे › इत्यादि अजैनाचें म्हणर्णे व ल्यावरी “ पण, अभ्यास व वैराग्य यांच्यायोगार्न 
त्याचादी निग्रह करितां येतो,' दहं उत्तर व्यथं होते. कारण कमयोगार्नमेच जर प्रशा स्थिर 
क्ञाङी तर चित्तनिग्रक्ाचे कष्ट कोण करणार ? यास्तव कमयोगी स्थितप्रक्ष होऊ कत 
नाही. समाभियोगीचव स्थितप्रज्ञ होऊ शकतो. कमयोग दा त्याचा आरर्भीचा उपाय आहे. 
आतम्याम्यै अन्तःकरण निश्चल होरे दाच स्थितप्रकता. ती प्राप्त ज्ञास्यावर कमयोगं 
सभवत नाही. दही गोष्ट पुढील लक्षणांवरूनद्ी सिद्ध शते. रहस्यकार म्हणतात, ‹ ज्या 
कर्मेयोग्याची बुद्धि किंवा प्रज्ञा स्थिर न्नाली व्याला स्थितप्रत म्हणतात. अथात्‌ ते प्रजा 
म्हण० केव बुद्धि-अन्तःकरण असा अथ करितात.पण मध्वाचायं “स्थिता भ्रशञा शान यस्यस 
[्थितप्रशः ' असे म्हणतात. म्हणजे प्रशाङब्दाचा अथ (ज्ञानः असा करितात. रामानुजा- 
ग्वायेष्ौ स्थितप्रकता म्ह० श्ञाननिष्ठा' म्हणतात व ती कमयोगसाध्य भे, असह सांग. 
तात, क्ानेश्वरमहाराजांर्नौ ‹ जो समाधिसुख भुजे । खंडित । ' असे रस्थितप्रहाविषर्यी 
नदैः भरि, इतर श्दरेतवादी आचार्यानाच भनुस्ररले आदत, हई तिरक सांगावयास नक्षोष, 


भध्वाय दुसरा--सांरूयमोग, १९५ 


वुटिकारणाभावाण्छरीरधारणनिमिलशेषे च सत्युन्मतप्रमत्तस्येव प्रहन्तिः प्रयत 
खष्यते-- ाष्मन्येव ब्रत्यगारमस्वरूप एवाऽऽरम॑ना स्वेनेव बादह्यरूाभनिरपेश्षस्तुष्टः 
परमाथवकषनाग्रतरसकामेनाम्यस्मादरुप्रययवान्िथतप्रक्ञः स्थिता प्रतिष्िताऽऽस्माना- 
रमधिवेकजा प्रक्षा यस्य स स्थितप्रज्ञो विद्वास्तदोष्यते । लयक्तपुत्रवित्तरोकेषणः सं- 
भ्यास्यात्माराम भात्मक्रीडः स्थितप्रज्ष इयथः ॥ ५५ ॥ 


भाष्याथ-यानि यत्नसाध्यानि साधनानि रक्षणानि च भवन्ति 
तानि " परजहाति०' इति श्रीभगवान्‌ उवाच- जीं यत्नसाध्य साधर्ने व स्वभा- 
वसिद्ध लक्षणे आ्ेत तीं ‹ प्रजाति इत्यादि शछोकांनीं अभिगवानानीं सांगितलीं 
आहेत. ( पू्ैपुण्यामुे ब्रह्मच्यावस्थेतच असतांना संन्यासाचं कारण जं वेराम्य-पुत्र- 
वित्त-लोक इत्यादिकाविषयीची विरक्ति त्याची प्रापि ज्ञाल्यामुटठे कर्मव्याग करून जो ज्ञान- 
निष्ठेम्ये प्रवृत्त होतो व जो अविरक्त गरदस्थाश्रमी दोऊन कमानुष्ठानानें परंपरेनें ज्ञान- 
निष्ठेमरध्ये प्रवृत्त होतो या दाधांनादही ज्ञानप्राप्तीच्या हारा स्थितश्रज्ञ दोतां येते. यास्तव 
यांतील कोणत्याही मागन जो स्थितप्रज्ञ स्राला आदे याच लक्षण व॒ ज्याला स्थितप्रज्ञ 
न्हावयाचे आहे दयार्चे साधन येथून सांगावयाचे दे.)--हे पाथं यदा-यस्मिन्‌ काले 
स्वान-समस्तान्‌ मनोगतान्‌-मनसि प्रविष्टान्‌ हदि पविष्टान्‌ कामान्‌ 
-इच्छामेदान्‌ प्रजहाति-प्रकषेण जहाति-परित्यजति-हे पार्थां ज्यावेकीं 
समस्त मनोगत-मनांत प्रविष्ट क्ञाटेल्या-हृदयांत शिरठेल्या कामांना-भिन्न भिन्न इच्छाना 
पृणेपणें सोडतो-त्यांचा परित्याग करतो. [ अन्तःकरणाचे धरम, आत्म्याचे नब्डेत, अशा 
विविध इच्छांना पुरुष जेव्हां वासनांसद सोखतो, तेन्हां स्थितप्रज्ञ होता. (तर मग विद्वान्‌ 
स्थितप्रज्ञाची कोणतीच प्रवृत्ति हणे शकय नादी,* असें कोणी म्हणेल म्हणून आचायं म्हण- 
तात-]-सवैकामत्यागे तुष्िकारणाभावात्‌ च हारीरधारणनिमित्तरोषे 
सखति उन्मत्त-प्रमत्तस्य इव प्रवुत्तिःग्राप्ता इति अतःउच्यते- सवे कामां चा याग 
केला असतां संतोषाय्या कारणांचाच अभाव होतो व शरीराचे धारण, एवे च निमित्त 
अवाशेष्ट रादतें. तसे ज्ञाले असतां बुद्धिभ्रम स्ञालेल्या व॒ अत्यत॒ मदोन्मत्त भ्षालेल्या 
मनुष्याप्रमाणें स्थितप्रज्ञाची 9व्रत्ति होण्याचा प्रसंग येतो. पण तिचे निवारण करण्या- 
सा्टीं भगवान्‌ सांगतात--आत्मनि पव-प्रत्यगात्मस्वरूपे पव आत्मना- 
स्वेन पव-बाह्यखाभनिरपेक्चषः तुष्टः--आल्म्यामध्यच-प्रत्यगात्मस्वरूपांतच-भा- 
पल्या स्वरूपानेच, बाह्म वस्तूच्या काभाविषयीं निरपेक्ष होत्साता संतुष्ट होतो-म्ह ~ 
परमाथदशन-अमृतरसरखाभन अन्यस्मात्‌ अषप्रत्ययवान्‌-परमाथंदशंन- 
आत्मज्ञानरूप-अग्तरसाच्या लाभानें दुसन्या स्व॑ अनात्म पदाथांविषयीं जो विरक्त 
मनाला आहि, दुसरे अनात्म पदाथ नकोत -पुरे क्षारे, असें ज्याला वादं रागे आहे तो 
--स्थितप्रशः-स्थिता-प्रतिष्ठता आत्मानात्मविवेकजा प्रज्ञा यस्य सः 
स्थितय्रकशषः- विद्वान्‌ तदा उच्यते-स्थितप्रक्-ज्याची आत्मा व अनात्मा यांच्या 
विवेकामुे उत्पन्न स्नालेली प्रज्ञा स्थित~्रतिष्ठित क्ञाखी आहे तो स्थितभ्रज्ञ- विद्धान्‌ तेन 


१९६ भ्रीम॑द्गवद्रीताभाष्यार्थ, 


म्दरला जातौ. म्ह०-त्यक्तपुत्रवि सरोकेषणः संन्यासी आत्मारामः अल्मि. 
डः स्थितश्रज्ञः इत्यथैः- ज्याने पत्र, विन व लोक यांविषयीची एषणा-दच्छा 
टाकिठी आहे, असा संन्यासी-आत्माराम-आत्म्यामध्यच आराम पावणारा-आत्मक्रीड~ 
आत्म्याम्य॑च ज्याची क्रीडा चालते, बाह्यविषयामध्ये नादी, तों स्थितप्रज्ञ असा 


~ ~ "~ 


१ रहस्यकार या शेकावरौल रीपेत ““म्थितप्रज्ञाचै वतन म्हणजे कमेयोगशाख्ाचा प्राया 
आहे, '° असे म्हणतात व त्यासार्दा बाराग्या प्रकरणाचा हवाला देतात. पण स्थितप्रज्ञता 
कमयोगानेच जर साध्य होणारी आहे, तर स्थितप्रक्ञाचे वतन हा कमयोगाचा पाया कसा 
असणार? तथापिते वाराव्या प्रकरणांत काय म्हणतातते पादिक पाहिजे. पण येच त्याचा 
विनार केल्यास फार विस्तार हेोदृल, म्हणन आम्ही त्याचा विचार अन्यत्र करण्यार्च 
आभिवचन देऊन प्रक्रत विषयाकड वर्ता. रामाननाच।य--“ सवे मनात काम जेन्हां 
टाकतो तेब्ां हा स्थितप्रन् म्हव्टा जातो. हीज्ञाननिष्ठेची पराकाष्ठा आहे. ' अमे म्हण- 
तात, ज्ञनेश्वरमदहाराज म्हणतात--“ जो आभिलाप निनसंखारादी तिष्न करतो व ज्या- 
च्यामुक नित्यनृप् आत्मन्ञ पुरपदहा विपयामभ्य पटतो-तो काग सवथा जाये । जयार्च 
आत्मनतोपी मन रहि । तोचि म्थितप्र्न दोये । पुरुप जण ॥ › २९५३. रहम्यक्रार ‹ काम 
म्हणजे वासना 2 असा अथ करितात, पण तो वरोबर मादी. कारण वामना म्हणजे इच्छा 
हा प्रक्रत वासनाश्चब्दाचा अथ आहे. सम्क्रतांत वासनाद्याब्दाचा अथ प्रायः इच्छा असा नाही. 
वासना म्हणजे सक््मसस्कार असा अथ आह. यास्तव दाक्ाय अथात दास्त्रीय अर्था रूढ 
असलेल्या श्ब्दांचाच उपयोग केखा पाहिजे. वेदान्तज्ञाख्र(त वासना हा ब्द इच्छा,+काम, 
याअर्थीं केन्हांहौ योजीत नाहीत. आचायानी ˆ कामान्‌ म्ह० इच्छाभेदान्‌ › असा अथ 
केर आहे. इतरांनीही तोच अथ गृहीत धरला आहे. ज्ञानेश्वरमहाराज काम म्ह० विष- 
याभिरखाष म्हणतात. उपनिषदां तीर ‹ एषणाशब्दावदल येथे 'काम'दन्द योजला आहे 
व तोच अथ सयुक्तिकं आहे. रहस्यकार “ प्रजहाति › याचा ‹सोडतोः एवदढाच अथ करि- 
तात. आचायादि सवै ° प्रकर्षेण जहाति-प्रित्यजति-' सवेधा-पूणपणे राकतो असा अथ 
करितात. ज्ञानेश्वरमहाराजहौ ‹ काम सर्वथा जाये ` असे म्हणतात. पण ‹ काम सवथा 
टाकतौ ° असे म्हटल्यावर ने कमेयोग्याचे लक्षण होऊ शकणार नाही, म्हणून “भ्रः या उपसगा - 
कंडे दुलक्ष करून ‹ जहाति ` म्हण० सोडतो, असाच साधाव (सर अथ रहस्यकारांनी केला 
आहे. ‹ आत्मनि एव आत्मना तुष्टः › याचा “ आपण आप्या ठायीच सतुष्ट होऊन 
राहतो › असा ते अथ करितात. पण ‹ आत्मना ' या तृतीयान्त पदाचा अथ आपणः असा 
करण उचित नाही. तर " आत्म्याननेच ° आपल्या स्वरूपानेच सतुष्ट होतो, सतोषासारठ 
बाह्य विषयांची अपेक्षा कसयत नादी, असाच करण उचित आहे. आचायादि अद्वेतसंप्र- 
दायी राकाकारांना तसाच केला आह. मध्वाचाय ८“ आत्मना-परमात्मनाःः असा, रामा- 
नजाचाय "'आत्मना-मनसा-आत्मेकावलम्बमेन''असा,वहछछम स.टीकाकार 'आत्माना स्वस्येव 
जौवात्मस्वसूपेण › असा अथं करितात. म्ह० सव ‹ आत्मना ` याचा तृतीयान्तच अथ करि- 
तात, व सतोषासाठो बाह्य साधनांचौ त्याला अपेक्षा नसते, असे सुचवितात. ‹ स्थित- 
म्रक्ञः तदेच्यते › अमे येथे व पुडेही म्हरेले असल्यामुरे हे स्थितप्रक्ञाचे रक्षण अहि, है 
उध्रड होत. तमेन “ समत्व योग उच्यते ' दही योगाचे लक्षण अहि. पण ‹ योगः कर्मसु 
कौशलं › हे लक्षण नन्हे. कारण त्यांत ' उच्यते °या मारखा लक्षणमोधक शब्द नाहा. 


अध्याय दुसरा-सांद्ययथोग. १९५७ 


याचा भावाथ. [ मर्नातीर स्वं इच्छांचा स्यांच्या वासनास्‌ त्याग करून आपल्या 
अन्तयीमीच्या स्वरूपत दु सन्या कोणला्टी अनात्म पदार्थाच्या लाभाची अपेक्षा नं 
करितां त्या आस्मस्वकूपनेच जो संतुष्ट असतो, तो स्थितप्रज्ञ होय. स्थितप्रज्ञाचें हें 
मुख्य लक्षण आदे. या लक्षणाने यक्त असठेला पुरुष कमनिष्ठ असणे शक्य नादी 
अर्थात्‌ तो ज्ञाननिष्ठ संन्याक्ोच हाय. आल्म्याला जाणण्याची इच्छा करणारा वेराग्याच्या 
दवारा सर्व-एषणात्यागरूप सन्यास करून, श्रवण-मननादिकांच्या आवृत्तीने आत्मज्ञान 
सपादन करून, त्यांतच आसक्त होऊन, विषयांपासुन विसुख दीऊन, ज्ञानाचं फक अशी 
जी तृपि-परम संतोष त्याचा व्याच अवस्थेत अनुभव चणारा दा स्थितप्रज्ञ कमं 
विधीचा विषय होत नादो. अर्थात्‌ समत्वनुद्धियुक्त कमयोग आत्मजिज्ञासा उत्पन्न 
होण्यासाठी आहे. निष्काम कमानुष्टानाने पापाची निवृत्ति होऊन आत्मजिज्ञासा म्ह 
विविदिषा उत्पन्न होते, असा श्रुति-स्ख्नि-पुराणांचा घोष चालू आदे. असे असतांना 
गातित ज्ञानी पृरुषराने ज्ञानोत्तर निष्काम कमं आचरावे, खतःसाटी जरी नको असल 
तरी दुसन्यासाटी ते कृरत्रे, असे ज क्रियेकांचे म्दणण आहे ते भ्रामक दोय. ] ५५. 


दुःखेष्वनुदहिम्रमनाः सुखेषु विगतस्प्रहः । 
वीतरागभयक्रोधः स्थितधीमुनिरुच्यते ॥ ५६ ॥ 


अन्वया्थ-द्ःखेषु अनुद्धिप्नरमनाः--आध्यानिकादि दुःखं प्राप्त क्ञारौ असतां 
ज्याचे मन उद्रि होत नादी,-सुखेषु-- नाना प्रकारची सुखं प्राप्त ज्ञाली असतां-- 
विगतस्पृहः स्यांविषयोची ज्याची इच्छा गेलेी आदे म्ह ° त्यांविषयी जो निरिच्छ 
असता,- वी तरागभयक्रोधः-- ज्याचे राग -प्रीति, भय व क्रोध निवृत्त क्ञालेल अ- 
सतात तो-स्थितधीः--स्थितप्रज्- मुनिः- स॒नि--उच्यते--म्दटला जातो-५६. 

किं च-दुःखष्विति । दुःखष्वाध्यार्मिकादिषु प्राक्षु नोष्धिमरं न प्रषुभितं दुःखप्राततो 
मनो यस्य सोऽयमनुद्धिञ्ममनाः । तथा सुखेषु प्राप्तेषु विगता स्पृहा तृष्णा यस्य नाभ्निरिवे- 
न्धनाथ्याधाने सुखान्यनु विवधते स विगतस्प्रहः । वीतरागभयक्रोधो रागश्च भयं च 
क्रोधश्च बीता विगता यस्मात्स वीतरागभयक्रोधः स्थितधीः स्थितप्रज्ञो मुनिः सं- 
न्यासी तदोच्यते ॥ ५६ ॥ 

भाष्यार्थ--कि च ‹ डःखेषु० ` इति-- तसेंच “ दुःखेषु ° ' या रोकने विवि- 
दिषूचैच दुसरे कर्वव्य व विद्रानाचे दुसरे लक्षण सांगतात-दुःखेषु-आध्यात्मिका- 
दिषु प्रापेषु--आध्यात्मिकादिक दुःखे प्राप्त ञ्ञाली असतां--न उद्धिञ्न-न प्रषु 

१ उवर, मस्तकशूल इत्याद्वि शरोरांतील रोगांमुके होणारे ज दुःख ते आध्यात्मिक, 


ग्याघ्र, सप इत्यादि प्रथ्वातीरु इतर पदाथापासन होणार ज दः्ख ते जधिभातिकं व भत्ति 
वात, अतिवृष्टि, अनाव्रटि इत्यादिकासु दोणारौ जौ दुम्ख तौ आधिदैविक दुःखे होत. 


१९८ भ्रीमद्धगवहीताभाष्याथं. 


भितं दुःखधराप्तो मनः यस्य सः अयं अनुद्िन्नमनाः--दुःखप्राप्ति पाशी - 
भसतां ज्याचें मन उद्िमर-प्रक्षुभित होत नाही तो हा " अनुदिममनाः ` दोय.-तथा 
खेषु धाप्तेषु विगता स्पृहा-तृष्णा यस्य इन्धनादि-आाधाने अभ्निः इव न 
सखखानि अयु विवर्धते स विगतस्पुहः-- त्याचप्रमाणे सुखांची प्राप्ति क्षाली असतां 
ज्याची स्णृहा-तृष्णा नाहीशी साली आहे म्ह ° काष्टे वगेरे धातर असतां अभि जसा 
धाढतो त्याप्रमाणें खुं मिदर लागली असतां त्यांच्यामागन ज्याची तृष्णा वाडत जात 
नाही तो ˆ बिगतस्पुदहः › होय. [ आध्यास्मिकादि दुःखं प्राप्त क्ञालीं असतां त्यांचा परि- 
हार करण्यास असमथ भ्ञाकेल्या पुरुषाला तें दुःख अनुभवीत भसतांना जो खेद होतो 
त्यास उद्वेग म्हणतात. पण दुःख प्राप्त क्रे असतांह्ी ज्याच्या मनाला तसा उद्वेग 
हात नादी तो स्थितप्रज्ञ होय. यास्तव ज्याला स्थितप्रज्ञ ब्हावयाचें आदे स्यानं दुःखे 
प्राप्त स्ञालीं असतांदी मन उद्िभ्र न दोईैल, असा अभ्यास करावा. दुःखांपमार्णे 
सुखंही आध्यात्मिकादि तीन प्रकारची आहेत असे भाष्यांतीक ˆ तथा ` या पदानें सुच- 
बिले अदि. अज्ञाला जरी जशीं सुखं होऊ लागतात तशी तदी दयांविषयीं ची त्याची 
तृष्णा वादूं लागते. अभ्रीत जरौ जशी लांकडं, गवत वगेरे घालार्वी तसा तसा तो वाः 
ढतच जातो. पण विद्रान-आत्मज्ञानी पुरुषाची तृष्णा तशी सुखांबरोबर वाढत नादी. 
अभ्रीवर दगड किंवा माती घातल्यास तो लाना जादू शकत नाहीं, किंवा त्याबरोबर 
वाढतदी नाही, ह प्रसिद्ध आदे. दयाचप्रमाणें आत्मन्ञाची तृष्णा सुखांबरोबर वाढत जात 
नाही. यास्तव जिज्ञासूरनेदी सुख किंवा दुःख श्ञाले असतां तृष्णा व॒ उद्वेग करू नये 
लयाचप्रमाणें ]--वीतरागभयक्रोधः-रागः च भयं च क्रोधः च ( राग-भय- 
क्रोधाः ) यस्मात्‌ वीताः-विगताः सः वीतरागभयक्रोधः- आसक्ति, भय व 
क्रोध ज्याच्यापासून निघून गेले आहेत तो वीतरागभयक्रोध दोय.-स्थितधीः 
-स्थितप्रन्नः मुनिः-सन्यासी तदा उच्यते--स्थितधी म्ह° स्थितप्रज्ञ सुनि म्द 
संन्यासी म्दरला जातो. [ दुःखानी उदि न होणारा, सुखाविषयीची तृष्णा वादू न 
देणारा, आसक्ति, भय व क्रोध यांनी रहित असा जो असतो तो स्थितधी-स्थितप्रज् 
मुनि दोय. सुनि म्हणजे आ्मवेत्ता-संन्यासी. वरील अवस्था जेन्हां प्राप्त होते तेव्हां 
त्याख स्थितप्रज्ञ म्हणतात. ] ५६. 


यः सवैत्रानभिस्नेहस्तत्तत्पराप्य शुभाशुभम्‌ । 
नाभिनन्दति न द्वेष्टि तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ ५७ ॥ 


अन्वयार्थ-यः- जो- सर्वत्र-देह-जीवितादिकांविषयींरी--अनभिखेहः- 
भ्रति नसलेला,-तत्‌ तत्‌ श्युभाद्युभं प्राप्य- तेते शुभव अशुम यांस प्राप्त 
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आत्मा म्ह० हरीर, त्यापासन आध्यास्मिक, भूत म्हण० या लोकांतील इरीरभिश्न पदाथ 
व्यापासन आधिभौतिक व देव म्ह० वायु, इद्र) सय इत्यादिकांपासन आधिदैव, असे हे 
द्राम्द बनले आहेत 


अध्याय दुक्षरा~-- सांख्ययोग. १९९ 


होऊन-न आभिनन्वाति न द्वेष्टि- अभिनंदन करीत नाहीं व द्वेष करीत नाहीं 
--सस्य परक्ञा--त्याची प्रज्ञा-लयाची बुद्ि--प्रतिष्ठिता--ग्रतिष्ठित आहे. ५७. 


किं च--यः सर्वत्रेति । यो मुनिः सर्वत्र देहजीवितादिष्वभ्यनभिखेहोऽभिस्नेहव- 
्जितस्तत्ततप्राप्य छुभाद्युभ तत्तच्छुभमश्युभं वा रुड्ध्वा नाभिनन्दति न देशि छभं 
प्राप्य न तुष्यति न हृष्यत्यञ्युभं च प्राप्य न द्वष्टीत्यथः । तस्यव हषविषादवर्जितस्य 
विवेकजा प्रज्ञा प्रतिष्टिता भवति ॥ ५७ ॥ 

भाष्या्थ- किच "यः सर्वन्र०` इति- “यः सर्वत्र ° या शोकानें आणखी एका 
लक्षणाचा अनुवाद करून विविदिषू्चै आणखी कर्तन्य सांगतात-( अदो पण देदाच्या 
जीवनाविषर्यौ तृष्णा, शुभाशुभ प्राप्त ्चारे असतां दषे-विषाद या गोष्टी विद्धान्‌ व 
विविदिषु यांतील कोणालाच वज न करितां येण्यासारख्या आददत. तेन्हां श्रज्ञा स्थिर 
कशी होणार १ अशी शंका घेऊन सांगतात-)--यः-मुनिः सवज्र -देदजीवितादिषु 
अपि सनभिस्नेहः-अभिस्नेदवार्जतः-- जो मुनि-आत्मवेत्ता- संन्यासी सर्वावि- 
ध्य म्ह ° देह, जीवित इदयादिकांविषयीदी अभिस्नेदरहित असतो, लयांविषयीदी ज्याका 
अतिशय स्नेह नसतो--तन्तत्प्राप्य श्ुभाश्ुभ-तत्‌ तत्‌ श्युभ अह्युभं वा रब्भ्वा 
न आभिनन्दति न देषि-या व्या शुभाला किंवा अशुभाला प्राप्त होऊन भअभि- 
नन्दन करीत नादी व द्वेष करीत नादी. म्दणजे-द्युभं प्राप्य न तुष्यति -न इष्य- 
ति च अद्युभं पाप्य न द्वेष्टि इत्यथः-शुभाला प्राप्त होऊन संतुष्ट होत नादी, 
हृष्ट होत नादी व अश्युभाला प्राक्त होऊन त्याचा द्वेष करीत नाहीं, (अथात्‌ विषयांविषयीं 
आसक्ति न ठेवणे व शुभाशभप्रापि श्चाखी असतां हषै-विषाद न मानणें हे प्रज्ञस्थेयोर्चे 
कारण आहे, असें सागतात-)-- एवं हषेविषादवारजतस्य तस्य विवेकजा परज्ञा 
प्रतिष्ठिता भवति--याप्रमणें दषे-विषाद्रष्टित असलेल्या याची विवेकापासून ठतयज्न 
क्षाठेली प्रज्ञा प्रतिष्ठित होते. ५५. 


यदा संहरते चायं कूर्मोऽङ्गानीव सवशः । 
इन्द्रियाणीन्द्रियार्थम्यस्तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ ५८ ॥ 
अम्वयाथे--कू्मः--कांसव-- अंगानि इव--आपठे अवय जसे एकदम आ 
वरून चेतो, तसा--अयं--हा पुरुष-यदा-जेन्हां--इन्द्रियार्थैभ्यः--बिषयांपा- 
पुतै-इन्दियाणि-दिये-सर्वदाः-- सवं प्रकार-संहरते--परतवून षेतो- 
तदा-तेन्दा- तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता-- त्याची प्रज्ञा प्रतिष्ठित ्ञाली आदे. ५८. 
किं च-यदा संहरत हति । यदा संहरते सम्यगुपसंहरते चायं शाननिष्ठायां प्रतो 
यतिः कूर्मोऽङ्गानीव सबैह्यो यथा कूम भयास्स्वान्यङ्गान्युपसहरति सवेत एवं शान. 
निष्ठ इन्द्रियाणीन्दियार्थभ्यः सवैविषयेभ्य उपसंदरते । तस्य प्रक्षा प्रतिहितेत्युक्ता्ं 
ब्राक्यम्‌ ॥ ५८ ॥ 


९०० श्रीमद्भगवद्धीताभांष्या्थ, 


भाष्याथै-किच-'यकासंहरते०`-इति-- यदा ०"या श्लोकाने जिज्ासुचेच आणखी 
कतेन्य सांगतात-च यदा अथं-ज्ञाननिष्ठायां प्रब्त्तः यतिः संहरते-सम्यर्‌ 
उपसंहरत--आणे जेन्हां हा ज्ञाननिष्ठेमध्य प्रवृत्त क्ालेला यति ( म्द० स्थितप्रज्ञ 
नब्हे तर त्यासाठी यत्न करणारा) उपसंहार करतो-उन्तम प्रकारे -पूणपणे आपल्या अधीन 
ठेवतो-( येथील हईद्रियांचा उपसंहार म्हणजे ल्य नन्दे, संकोच आहे, देँ टष्टान्तानें दा- 
खवितात-)--कूमैः अंगानि इव सवद्ाः--कांसव अगे जशी सवं बजून म्हणजे 
-यथा कूम; मयात्‌ स्वानि अंगानि स्वैतः उपसंहरति--ज्यापमाणें का 
सव भयाने आपली अगे सवं बाजंनीं आत ओदन घेतो-््यांना आपल्या पाटीवरी 
कवचांत संकुचित करतो--एवं--लयापमाणे-- ज्ञाननिष्ठः इंद्धियाणे दद्ियाथेभ्यः 
-सर्वविषयेभ्यः उपसंहरते-- ज्ञाननिष्ठ आपली इद्विये सर्वै विषयांपासून परतवितो 
व स्यांना आपत्या अधीन ठेवते--तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता इति उक्तां वाक्य- 
मू--त्याची प्रज्ञा भरतिष्ठित अहे, ह्या वाक्याचा अर्थं वर सांगितलाच आदे. ( अथौत्‌ 
इंदियांना विषर्यापासून विसुख करणे हे पर्ञास्थैर्याच निमित्त आदे.) ५८ 


विषया विनिवतन्ते निराहारस्य देहिनः । 
रसवजं रसोऽप्यस्य परं दृष्ट्रा निवतते ॥ ५९ ॥ 


अन्वयार्थ-निराहदारस्य-- ज) विषयांचे हरण कर शक्रत नादी, अनुभव येऊ 
शकत नादी, अशा उपादा क्वा अशक्त- देहिनः प्राण्यापासूनर्दा--विषयाः-- 
दग्द्-स्पशा विषय--रसवजे--परातीवांचून--विनिवतन्ते- निवत्त होतात. (वि. 
घयासक्तीसह्‌ निकृत होत नाहीत. )--अस्य--या स्थितप्रज्ञाचा--रसः अपि- तो 
विषयासाक्तेरूप रसदी--परं दृष्टा--परमार्थतत्वाचा अनुभव पेऊन--निवतेते- 
निवृत्त होतो. ५९. 

तत्र विषयाननाहरत आतुरस्थापीन्द्रियाणि निवतेन्ते कूर्माऽङ्गानीव सहियन्ते न 
तु तद्िषयो रागः स कथं संहियत इति उच्यते विपया इति । यद्यपि वेषयोपलक्षि- 
तानि चिषयाब्दवाच्यानीन्द्रियाण्यथ वा विषया एव निराहारस्यानाच्हियमाणविष- 
ग्रस्य कष्टे तपसि स्थितस्य मूखस्यापि विनिवतंन्ते देहिनो देहवतो रसवजं रसो रागो 
विषयेषु यस्तं वजेयित्वा । रसशब्दो रागे प्रविद्धः स्वरसेन प्रद्रतो रसिको रसत्त इत्या- 
दिक्षेनात्‌ । सोऽपि रसो रञ्जनरूपः सक्ष्मोऽस्य यतेः परं परमाथेतस्वं बह्म दष्टो- 
परम्याहमेव तदिति वतैमानस्य निवतेते निर्बीजं विचयविज्ञानं सपद्यत हस्यथः। 
नासति सम्यग्दक्षने रसस्योच्छेदः । तस्मात्सम्यग्दरनात्मिकायाः प्रज्ञायाः स्थेयं कर्त॑म्य- 
भिष्यभिम्रायः ॥ ५९ ॥ 


माष्याथे-( अष्टो परण दद्रियाना जर विषयपासून परतविले तरी लयाविषयीची 
भासक्ति जोर मनांत आदे तोवर ज्ञानाच्रा राभ कसना टोणार { अशी रका-)---तज्र 


अंध्याय दुसरा- सांख्ययोग. २०१ 


विषयान्‌ अनाहरतः आत्तरस्य अपि दंदियाणि निवतंन्ते-- व्यवहारांत वि- 
षयोपभोगापासून विसुख श्नाकेल्या रोग्याचीही इद्रिये निकृत्त होतात-- ङ्म; अंगानि 
इव संर्हियन्ते--कांसव जश्च आपली अगे ओन घेतो व्याप्रमाणे रोगीदही आपल्या 
ईैद्वियांना संकुचित करतो-तु तद्धिषयः रागः न-पण त्या विषयौचा राग-प्रीति 
कांहीं संकुचित केली जात नाही. ( आणि मनांत विषयमप्रीति असेपयत प्रज्ञालाभदी संभ- 
वत नाही. कारण विष्रयासक्ति हा ज्ञानाचा मोठ प्रतिबंध आदे तेब्दां )-सः कथं 
उपसंहियते इति ˆ विषयाः० › इति उचच्यते--रागाचा-विषयप्रीतीचा उपसंहार 
कसा केला जातो ते 'विषयाः०-' या श्छोकाने सांगितले जते.- यद्यपि विषयोपल- 
श्वितानि-विषयकाब्दवाच्यामिं इद्रियाणि अथवा विषयाः एव--जरी य 
श्छोकांतील ‹ विषयाः ` या शब्दावरून उपलक्षित होणारी-‹ विधय ' या शब्दाने वाच्य 
असलेला-सांगितलेलीं दद्विये किवा स्वतः विषयच-निंराहारस्य-अनाहियमाण- 
विषयस्य कष्टे तपसि स्थितस्य मखस्य अपि देहिनः-देहवतः निवतेन्ते 
--निराहार म्ह° जो विषयांचे आहरण-उपभोग घेत नादी-जो कष्टकर तपामध्ये स्थित 
आहे अशा मृखं देदवानाचेही निवृत्त होतात. ( विषयेच्छा किती जरा प्रबल असली 
तरी विषयांचे सेवन करावयाचे नाही, असा निश्चय करून जो अस्यत दशकर तप 
करीत राहतो ल्या अविद्वानाचेही विषय निवत्त होतात. म्ह° लाची इद्रिये विषयांपासून 
जरी पराङ्मुख होतात तरी--रसवजं-विषयेषु यः रसः-रागः तं वजेयित्वा 
रसवजं म्ह° विषयांविषयीचा जो रस-राग-आर्सक्ति-प्रीनि त्या रसाला सोन नि 
वत्त होतात. [ विषयाचे सेवन करावयाचेच नाही, अशा हठने ज ईै्रयाना विषयापा- 
सून परतावतात क्वा ईदियांचा हटाने निरोध केल्यामुे विषय दयांच्यापासून निवृत्त 
होतात ते विषय किवा इन्द्रिय विषयप्रीतीसह निवृत्त होत नाहीत, तर विषयवासना 
मनांत जजशीच्या तशी ठेवूनच निवत्त होतात, विषयवासनेसह निवृत्त होत नार्दीत. ] 
रसशब्दः रागे प्राक्षेद्धः-रस हा शब्द राग-आसक्ति-र्रीति-इच्छा या अर्थो 
प्रासद्ध आहे. ( अर्थात्‌ रस म्हणजे जिदवेचा माधुयादि विषय, एवढा एकच रसशब्दाचा 
अथं नाही. पण वद्धाच्या प्रयोगावांच॒न रसशब्दाचा राग -इच्छा असा अथं कसा करतां 
येल, म्हणून कोणी म्हणेल, यास्तव आचाय सांगतात-)- स्वरसेन परतृत्तः र- 
सिकः रसज्ञः इत्यादि दशोनात्‌-स्वरसाने म्द ° स्वेच्छेने प्रवृत्त ज्ञाला. हा मोठा 
रसिक-स्वेच्छावक्षवतीं -रागी-रसन्ञ-विवक्षित व अपेक्षित जाणणारा-ममज्ञ आहे, इत्यादि 





जम भ 0 न जनका" 





१ विषयोपभोगापासुन पराडमुख क्षारेस्या पुरुषाय्या विषयाची निवृत्ति करी होणार 
वस्तुतः पुरुष विषयां पासून निकृत्त होता. विषय कादा पुरुषापासून निदृत्त होत नाहीत, 
ह्यणून शोका तील ‹ विषयाः विनिवतेन्ते- विषय निवृत्त होतात. याती विषयजब्दाचा 
अर्थं लक्षणेन ‹ इद्रिये › अमा करावा, असे अगोदर सागून पुनः किवा इद्रिये निवत्त 
ह्ञाटी असतां जण काय विषयच निवृत्त ्ाल्यासारखे होतात; ' अश्या आशयान विषय. 


द्राश्ान्वा “विषय' असाच अथं करावा, भसे सांगत आहेत, 
गी, भा, २४ 


१०२  श्रीसद्धगषद्रीताभांष्यार्थ. ' 


रसशचब्दाचे राग-इच्छा या अर्थी प्रयोग होतात.--अस्य यतेः सः अपि रसं~ 
रञ्जनरूपः सुकष्मः--या यतीचा तो रसही-सृक्ष्म रंजनरूप राग-आसक्ति-परं 
-परमाथैतस्वे ब्रह्म ष्ट्वा-उपटभ्य-अहमेव तत्‌ इति वतेमानस्य निष- 
कैते- परमाथ तत्तव जें ब्रह्म त्याला पादन-लयाचा साक्षात्‌ अनुभव घेऊन मीच तें ° 
अस मानून-तद्रूष होऊन राहणारा जो यति लयाचा तो सूक्ष्म रसदी निवृत्त होतो- 
विषयविक्लानं निर्बीजं संपद्यते इत्य थः- याचे विषयविज्ञान निर्बीज होतें, असा 
याचा भावा्थ---सम्यग्दक्ैने असति रसस्य उच्छेदः न भवति--सम्यग्दशेन 
म्ह. यथाथं आत्मसाक्षात्कार श्ञालेला नसतांना म्ह. सम्यगज्ञान क्ञाल्यावांचून रसाचा-रागाचा 
-प्रीतीचा उच्छेद होत नादा.-- तस्मात्‌ सम्यग्दक्षेनात्मिकायाः प्रक्षायाः स्थेय 
कर्तव्यं इति अभिप्रायः-म्दणून समग्दरौनरूप प्रज्ञे स्थेयं करावें -आत्मज्ञानरूप 
प्रज्ञा दढ करावी, असा याचा अभिप्राय आहे. [ रस म्ह ° विषयप्रीति, पर ब्रह्माला सा- 
कषात्‌ जाणल्यानै-मीच तें आहे, असा अनुभव घेऊन ल्यांतच स्थिर श्चाल्याने ती विष- 
यप्रीतिही निवत्त होते. अहो पण अशा आत्मसाक्षात्कारावांचून विषयासक्ति जर निवृत्त 
होत नाही, व विषयासक्ति सोडल्यावांचून आत्मज्ञान होत नादी तर अन्योन्याश्रय 
दोष येत नाही का १ असे कोणी येथे विचारील; पण साधकावस्थैत विवेकाच्या योगाने 
ददरियांची विषयोन्युखता घालवृन दयाना अन्तसंख केले असतां विषयाविषयीचा स्थूल 
राग निवृत्त होतो. नंतर सम्यगजञान क्चाल्यामुक सक्षम रागही पूर्णपणे निवृत्त होतो, अशी 
वस्तुस्थिति असव्यामुके वरील दोष येत नाही. याप्रमाणे प्र्ञास्थेयै फार मोटे फल दे. 
णार असत्यामुदे साधकानें दीधे प्रयत्नानें ते संपादन करावें, असा याचा आशय आहे.]५९ 


यततो ह्यपि कौन्तेय पुरुषस्य विपश्चितः । 
इन्द्रियाणि प्रमाथीनि हरन्ति प्रसभ मनः ॥ ६० ॥ 


अन्वयार्थ-हि-कारण- हे कोन्तेय-हे कुतिपुत्रा --यततः अपि--यत्न 
करणाग्याही--विपधितः पुरुषस्य--बुद्धिमान्‌ परुषा्ची-परमार्थीनि इन्दि 
याणि--व्याङल करणारीं दंदरिये--मनः-- याच्या मनाला--प्रसभ--बलात्कारानें 
--हरन्ति-हरण करितात. ६०. 

सम्यग्दक्षनरश्चणप्रज्ञास्थेय चिकीर्षताऽऽदाविन्द्रियाणि स्ववशे स्थापयितश्यानि 
यस्मात्तदनवस्थापने दोषमा--यतत इति । यततः प्रयत्नं कुषैतोऽपि हि यस्मात्कौ- 
न्तेय पुरुषस्य विपश्चितो मेधाविनोऽपीति भ्यवहितेन सबन्धः । शन्दियाणि प्रमाथीनि 
प्रमथनङीरानि विषयाभिमुखं हि पुरुषं विक्षोभयन्त्याकुली कुवैम्ति । आकुरीकृस्य 
च हरन्ति प्रसमं प्रस्य प्रकाशमेव पदयतो विवेकविज्ञानयुक्तं मनो यतस्तस्मात्‌॥। ६०॥ 

भाष्याथ-सम्यण्दर्शनटक्षणपज्ञास्थेय चिकीषैता आदो दंदियाणि 
स्ववशे स्थापयितव्यानि--सम्यग्दशंनरूप प्रज्ञास्थैयं करण्याची इच्छा करणारानें प्रथम 
हिदियाना आपल्या अर्पीन ठेवावे, तीं स्ववश करावीं ( अष्टोपण मनाला स्वाधीन ठेव- 


भव्याय दुसरा~सांख्ययोग. ६०१ 


त्यानेच जर प्रजञास्थैयं संभवते तर हंदियाना स्वाधीन देवण्याची खटाटोप कक्षाला 
हवी ! उत्तर-)-यस्मात्‌ वद्नवस्थापने ' यततः०' इति दोषं आह-कारण 
स्यांना स्वाधीन न ठेवस्यास् कोणता दोष पडतो तें ˆ यततः० या शछटोकानें सांग- 
तात--हि-यस्मात्‌-ज्याअर्धी-कोन्तेय--अरजुना--यततः-प्रयत्नं कुर्वतः 
अपि विपथ्ितः-मेधाविनः अपि पुरुषस्य--प्रयतन करणाग्या बुद्धिमान्‌ 
-विद्रान पुरषाचीदी--दइति उ्यवहितेन संबंधः- असा (अपि › शब्दाचा ˆ विप- 
धितः या दूरच्या शब्दाशी संबेध लवावा--प्रमाथीनि-प्रमथनशीटानि 
दद्वियाणि--प्रमथन करणें-आकुल करणें हँच ज्याचे शील अहे अशी दंदिये-- 
हि पुरुषं विषयाभिमुखं विक्षोभयन्ति-आकुखीकुवेन्ति- कारण तीं पुर- 
षाला विषयाभिमुख-विषयाकडे प्रक्षुव्ध॒करितात-विषयासाठीं आकुल करितात.-चं 
यतः आकुलीरृत्य प्रकाशं एव पदयतः विवेक विज्ञानयुक्त मनः प्रसभं 
-भरसह्य हरन्ति-- आणि ज्याअर्थो ती इंदरिये पुषुषाला विषयांसाटी आकुल-कषुग्ध 
करून ज्ञानरूप प्रकाराच पहात असत्या विद्धान्‌ पुरुषाचे विवेकविज्ञानयुक्त मन बला- 
त्काराने हरण करितात व्याअर्थी-[ स्या स्वांच नियमन करून, असा पुढील शछोकाली 
याचा संबंध. प्रजञास्थेयांची म्हणजेच सम्यगज्ञानाची इच्छा असलेल्या पु रुषानें अगोदर 
आपल्या शंदियांना खाधीन ठेवावे. कारण स्यांना जर स्वाधीन न ठेवले तर पुनः पुनः विष- 
यांतीर दोषांच चितन करणाय्या व विद्वान्‌ अशाही पुरुषाचीं, त्याला विषयांसा्ीं 
व्याकुर करून सोडणारी इदरिये त्याच्या विवेकविज्ञानयुक्त मनालादही नलात्कारानें हरण 
करितात. आणि ज्याअर्थी असें आहे त्याअर्थी -] ६ °. 


तानि सबौणि संयम्य युक्त आसीत मत्परः । 
वदो हि यस्येन्द्रियाणि तस्य परज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ ६१ ॥ 


अन्वयार्थ- तानि सवौणि- त्या सवं ॑दद्रियावं-संयम्य- संयमन करून- 
त्यांना आपल्या वश ठेवृन--युक्तः--शतचित्त व-मत्परः- मीच ज्याला भरेष्ठ 
आहे, दुसरा कोणा श्रेष्ठ नाहीं, असें होऊन-आसीत--रदवे.--हि-कारण-- 
इन्द्रियाणि--दगरिि-यस्य--ज्याच्या-- बहो --अधीन असतात-यस्य प्रन्ञा 
प्रतिष्ठिता--त्याची भर्ञा प्रतिष्ठित असते. ९१. 

तानीति । तानि सवौणि संयम्य संयमनं वशीकरणं कृत्वा युक्तः समाहितः 
सभ्नासीत । मत्परोऽहं वासुदेवः सवैप्रस्यगास्मा परो यस्य स॒ मस्परो नान्योऽहं 
तस्मादिद्यासीतेव्य्थः । एवमासीनस्य यतेव हि यस्येन्द्रियाणि वतैन्तेऽभ्यास्षवला- 
तस्य प्रज्ञा प्रतिष्ठिता ॥ ६१.॥ 

भाष्या्थ-- तानि इति--‹ तानि०' या श्छोकानें काय करवें ते सांगतात- कानि 
सख्बौणि-सयम्य-सयमन-वशीकरणं रत्वा युक्तः-समाह्ितः सन्‌ आसीत 
---त्या सर्वाना संयमित करून म्ह” त्यांचे संयमन-व्शाकरण करून युक्त म्ह ° 


६७५४ शीमद्गवदीताभाष्यर्थः' 


समाटित-विक्षेषश्चन्य होन रदवं. ८ ते कसे १ उत्तर- )-मत्परः-अहं वासुकेधः 
-क्षै्चभत्यगात्मा परः यस्य सः मत्परः-- मी वासुदेव-सवांचा प्रत्यगात्मा-अ- 
म्तयौभी ज्याला पर-अदि तो मत्पर, ( तर मग परव अपर अशी भेदटृष्टि ठेवाव- 
यास कांही हरकत नाहीं ! उत्तर-)- अदं तस्मात्‌ अन्यः न इति आसीत 
हस्यथैः--मी त्याहून अन्य नाही, असा निश्वय करून स्थिर रावे, असा याचा 
भावा्थं.--फवं आसीनस्य यस्य यतेः इंदियाणे वशे हि-अभ्यासषटात्‌ 
लंस्य पल्ला पतिष्ठिता-- याप्रमाणे दृढ निश्चय करून राहणाय्या ज्या यतीचीं इंदियें 
त्याच्या अर्धान अभ्यासबलात्‌ असतात त्याची प्रज्ञा स्थिर स्चाठेली आहे. [ म्हणून 
सर्वं हेदियांचें व्ीकरण-सयमन करून सवं विक्षेपशल्य -रात होऊन मी सवाँन्तयोमी 
जो वासुदेव तत्पर होऊन तोच मी, त्याहून निराठा नब्े, असा निश्चय करून रदा. 
प्ररमात्म्यादून मी अन्य नाही, असें दाधंकाल निरंतर अनुसंधान ठेवल्यासुर्टे किंवां 
विषयांतील दोषांचेँ चितन करण्याचा अभ्यास केल्यामुदे ज्याची इद्रिये वश ज्ालेलीं 
असतात लाची प्रज्ञा प्रतिष्ठित आहे, असे जाणव. ] ६१ 


[कक पी न्यः 2 


१ ५८-&१ या चार श्ोकांत-ञ्याची श्रिये अधीन त्याची प्रज्ञा प्रतिष्ठित असते. 
म्ह० इद्रिये स्वाधीन असर्णे ह स्थितप्रक्ञाच लक्षण आहे, असे सांगितलं आहे. पण रहस्य- 
कार त्यांतीर ५९ व्या शोकांतून असा भावाथ काडितात. `“ ब्ह्माचा अनुभव धडल्यावर 
मन आणि त्याबरोबरच इद्वियेही आपोआप ताब्यात राहतात, इद्विर्ये ताब्यांत राहण्या- 
करितां निराहारादि उपाय नकोत.° पण निराहारक्चब्दाचा उपोपण असा अथं जरी केला 
तरी ‹ इद्रे ताग्यांत राहण्याकरितां निराहारादि उपाय नकत हे त्यावरून कस सिद्ध 
होत. कारण ‹ तपो नानद्ानात्‌ परं › अनशनाहून म्ह० उपोषणाहन श्रेष्ठ तप नाही, 
‹ म्हणून तप हेच त्रे साधन आहे, इत्यादि श्रतिवचने असून कृच्छचांद्रायणादि तरप 
प्रायः उधवासकूपच मेत. गीत॑तद्ी यज्घ, दान, तपौ कर्म पावन करणारी म्हणून 
सांगितली आहेत. व्याम ंद्रियनियदहासाटा धर्मद्वास्ादि सवं शाख्ांवरून सिद्ध होणरि 
उपवासादि उपाय नकोत असे म्हणर्णे योग्य नम्हे. " ब्र्माचा अनुभव आल्यावर मनासह 
ङद्रियै आपोआप ताभ्यांत येतात" हई जरी खरं मानले तरौ उपवासाहतका ब्रह्मानुभव 
सोपा नादद, तो लक्षावधि जाकांतीरु णलाघाखाच येतो. तेव्हां बाकीच्या लोकान काय 
करावे, त्यांनी इद्वियांचा जय कसा करावा शिवाय ब्रह्मानुभव आला म्हणजे मनषे 
इद्विये-ताग्यांत राहतातच असाद अबाधित नियम नाहा. तसे जर असते तर मनूनी 
८ बलवान्‌ इंद्रियग्रामो विद्वांसमपि कषति? इद्वियसमुदाय मोठा बलाठ्व आहे, तो विद्वाना- 
लाही विषयपरवश्च करतो, असे म्हटले नस्ते. यास्तव निरादहारश्लब्दाचा अर्थ 'उपवास'असा 
करून त्यावरून ‹ उपवासादि उपायच नकोत › अस म्हणणें अनुचित आहे. याचप्रमा्णे 
योगाभ्यासाकस्ाटा आहार-विद्वार-सोप-जागणे, इत्यादि सवं परिभित पाहिजे, असे ज स- 
"हन्या अध्यायांत सांगितले आहे, त्याचाही येथील स्थितप्रक्षलक्षणाश्ची कांही सबध 
साहा. यर्थ इद्विरय स्वाधीन अक्तणे ह स्थितप्रक्षाचे लक्षण सांगण्याच्या प्रसंगार्ने “ निरा्ार 
श्मनुष्याचेही विषय निषृत्त होतात, पण ते किवियप्रीतीमह जिवृत्त होत नार्हति. या स्थितप्र- 
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ज्ञाचे विषय प्रीतीसष्ट-विषयासक्तीसषह निकृत्त होतात, ' असा अश्च व तज्ज्ञ याच्यामधील 
विषयनिवृत्तीतौल फरक दाखविला आहे. त्यावरून अस्थितप्रशाराही चिन्तदयुद्धीकरितां 
उपवासादि उपाय नकोत, असे होत नाही. ‹ निराहारःया शब्दाचा अथं ‹ विषयांचे 
सेवम न करणारा ' असा आचार्यानीं केला आदह. रामानुजांनीं ‹ विषयेभ्यः प्रत्याहृत- 
शद्रियस्य ° विषयांपासुन ज्यार्ने आपो रइद्रियै परतविीं भिव, भसा केला अदि. 
मध्वाचायं वं वल्लभ स० काकार यांनीं मात्र निराहार म्ह० उपवास-अज्ाचा अभावं असा 
अर्थं केर। आहे. स्व अद्रैती शकाकार आचायप्रमार्णेच अथं करितात. जानेश्वरमहाराजांमी 
‹ जे श्रोघ्रादि इतर हद्रियांचा निग्रह करितात पण रस्नद्रियाचा निग्रहं करीत माहीत 
त्यांना हजारो विषय कवटाक्तात. एखाया वृक्षाची वरवर पारव येडर तेवढी खडाबी पण 
त्याच्या मुखाश्ची पाणी धालीत रावे, अद्यार्ने त्याचा नाह कसा होणार ? मुञ्चा धात. 
लेया पाण्याच्या जोरावर तो बृक्ष  आडग्या मग्ने जसा फोफावतो ल्याप्रमार्णे विषय 
रसनेच्याद्रारा मनांत पोस्ततो. इतर हद्रियांच विषय सुटतीर, पण रस हा विषय सोडतां 
येत नादी. कारण रसावांचून जिवंतच राहतां येत नाहा. पण अजना ! जेन्हां हा साधक 
भनुभवाने ब्रह्मच होऊन जातो तेन्हां स्वभावतःच या रसार्चष्टौ नियमन होते. सोहभाव 
म्रतोति प्रकर होतांच "मी श्यी दहा भाव सुरतो व हद्रियै विषयांना विसरतात," असा अर्थ 
केला आहे. तो जवक जवकढ मध्वाचार्याच्या भाष्यासारखा आहे. त्यांच्या भाष्याचा सारांश्च 
असा अदे. “आहार सोडल्यानें दंद्वियांतील विषयोपभोगार्चै सामथ्ये नार्हसि हर्त, एबदटेच, 
किवा आहार सोडल्यान इतर विषयाविषयीची आकांक्षा नादक्षौ हेते. पण रस या विष॑या- 
विषर्यीचौ आकांक्षा व रस्तद्धियांतील रस सेवन करण्याची शक्ति निवृत होत नारी. पण 
ती रसविषयक आकांक्षा व शक्तिहि अपरोक्ष ज्ञानार्नेच निवृत्त होते, इत्यादि. भात्‌ बाय 
शद्रियाची हक्ति क्षीण होण्यासाठी निराहार ज्ञले पाहिजि व॒ मनांतील राग-आसक्ि 
क्षीण होण्यासार्दी ब्रह्मसाक्षात्कारह्ी जाला पाहिजि, असा अथ करितात, तथापि सवे 
माष्य व रीकाकारांचा आदाय एकच आहे तो हा को, अज्ञ पुरुषांचे विषय जरौ निकृत्त साक 
तरी ते विषयनासनेसह निवृत्त होत नाहे।त, ज्ञानी पुरुषाचे वासनेसह निवृत्त होतात. पण 
त्याबरून “शद्रियांना जिकण्यासाठा उपवासादि उपाय नकोत,' असे रहस्यकारांवांचून कोणीच 
ठरवीत नाहात. रहस्यकार रस म्ह ° गोडी असँ म्हणतात. पषण ते बरोबर नार्हौ. कारण अश्च 
मनुष्याच्या मनांत अनाहारदशेमध्ये विषयाचा रस म्ह ° सूक्ष्म प्रोति-वासनाच सेभवते. प्र्यक्ष 
इच्छा ममवत नाही. कारण रहस्यकारांच्या म्हणण्याप्रमाणे ज्यान आदार टाकला आहे त्याश्या 
मनांत त्या वेव्छा विषयोपभोगाची इच्छा सभवत नादी. सूक्ष्म सस्कार-वासना सम्वत 
तीच पुढे आहार कौर केल्यावर विषयाभिलाषरूपाने प्रकट होते. म्हणूनच आ चायांनी ' रसः 
रागः...रजनरूपः सुक्ष्म: ` अस महर आहे. रस म्ह ० राग-आसक्ति, प्रीति-मृक्ष्म वासना 
असाच अर्थ मध्वाचायौदि सवं भाष्य व्‌ रीकाकार करितात. तस्मात्‌ ' शरीर कश्च कर- 
णारौ निराहारादि साधने एकांगी अतएव त्याज्य ठरवून मोफक आहार-किहार व॒ब्ह्म- 
ञान हेच इद्वियनिग्रहाचव उत्तम साधन होय, असा गीतेवा सिद्धांत अहे, इत्यादि गोता. 
रश्स्यकारचिं जे म्हणर्णे महे तें मूखाला व प्रकरणालदहौ सोडून आहे. उपवासादि तप 
गौतेखा जर समत नसते, तै जर त्याज्य असते तर गतिर्नेच ' द्रन्बयकषाः तपो्शः ` ज, 
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४ शो. २८ इत्यादि म्हटले नस्त. तर्सेच ब््मज्ञान हैच जर शद्रियनिग्रहाच उत्तम साधन 
आदे, तर गीतेन च ‹ तस्माच्वं हद्रियाण्यादौ नियम्य भरतषभ, पाप्मानं प्रजदिष्येन कान 
बिक्ाननाङान › ३.४१ या शोकांत अगोदर इंद्रियांचै नियमन करून ज्ञान ब॒ विकश्षान 
यांचा नाश्च करणान्या पापी कामाला सोड, भरसे अजनाला सांगितले नस्ते. इद्ियांचा 
निग्रह अन्रहमकष ब्रह्मचारी व यति, यांनादी िहित आदे. ब्रह्मशषानाच्या साधनांत लाची 
मण॒नां केडी अहे. त्यास “ जह्मक्ञान है च त्याच उत्तम साधन होऊ शकत नादी, 
गीता असा वेडगक सिद्धान्त कधी करणार नादी. प्रण रहस्यकारांनीं असे अनेक सिद्धान्त 
त्या निचारोच्या गन्यांत नांधरे आहेत. 

रहस्यांत पुर्वोत्तरविरोधाचा तर गणनाच करवत नाहीं. एका पानात पूर्वात्तर- 
बिरोध भाढन्तो, उदाहरणाथ-६ ३७ पानांत एकदा ‹ ह्याचा अनुभव धडस्यावर मनव 
हृद्ये आपोभाप ताग्यांत राहतात, व्यासा निराहारादि उपाय नकोत. › ... 'निरादारादि 
साधने ... बह्मक्ञान हैच इद्रियनिग्रहाचें उत्तम साधनः...“ बरह्मसाक्षात्काराखेराज पुरा इद्रिय- 
निग्रह दोण शक्य नादी, असे म्हणतात. पण पुनः लाच पानात “ माफक आहारान 
हद्रियनिगम्रह करून त्याबरोबरच ब्ह्मशानप्राप्ीसाठ मत्परायण म्ह० इश्वराच्या ठिकाणी 
चिन्त ठेवून रहर्वे › अपतं म्हणतात, ब्रह्मक्षान हाच हइद्रियनिग्रहाचा जर उत्तम उपाय तर 
हृद्रियनियह करून मग ब्रह्मक्ञानप्राप्तीसार्दा मत्परायण क्से हावयाचै पण ही अश्ची 
भरसोड होण्या्चै कारण एवदेच का, ५९ व्याशाकाचा अथ त्यांनी बरोबर केला नादा. तो 
मूढारा धरून म्ह ० ‹ विषयग्रहण न करणाय्या अज्ञाच विषय निवृत्त होतात, पण ते 
बिषयवासनेसदह निवृत्त होत नादात. आणि परन्रह्माच्या साक्षात्कारने या स्थितप्रक्ञाची 
विषयवासना निवृत्त होते › भसा सरढ केला असता तर इतकी भानगड करावयास 
नको दोती. 


६१ व्या शछोकावरीरु टीपेत “ माफकं आहारानं, आहारविह्ार माफक ठेवून › इल्यादि 
ज श्ट आहे त्याला मुखंत कांही आधार नाही. मत्परायण या पदान भक्तिमागोर्चही 
यांत ' सूत्र उवाच , ज्ञालं आहे, ”› पण मुखंत ‹ मत्परः ' असा शब्द आहे. (मत्परायणः 
असा शब्द नाही, पण रहस्यकारांनो ‹ मत्परः ' याचा " मत्परायण › असाअथ केला आहे 
बर त्याच नवन्या अध्यायांतील ‹ मत्परायणः › शेक ३४ या शब्दा सादृदय आदे, अर्स 
पाहतांच यांत भक्तिमागौर्चे “ सूत उवाच ` अष्टि असे निःशकपर्णे म्हटले आहे. पण 
८ मत्परः › याचा अथे मत्परायण अतसा होत नही. आचाय ‹ अहं वासुदेवः परः यस्यस 
मत्परः न अन्यः अहं तस्मात्‌ ' असा याचा अथ करितात. मध्वाचायै “ अष्ट एव परः 
सर्वस्मात्‌ उल्कृष्टः यस्य स मत्परः ° असा करितात. इतर सव अद्वैती टीकाकारदी असाच 
करितात, शनेषरमहाराज-“ जो आत्मबोध युक्त । होऊनी असे सतत । जो मात हृदया 
आंत । बिसंबेना ॥ › असे ‹ युक्त आसीत मत्परः ' याच व्याख्यान करितात, म्हणजे 
‹ मत्परः › याचा मत्परायण असा कोणीच अथ करीत नार्दयत. पण आम्ही असि महणर्तो 
कीं : मत्परः › याचा ' मत्परायण › असा अथ जरौ केला तरी त्यांत अस काय मे गृढ 
तस्व भे कीं लाबङूनं हा भक्तिमागांचाच आरभ माने भाग आहि. भक्तिमागखेरीज 
हेश्ररपरायणता सभवतच नाहीं कीं काय ! हिवाय मरक्तिमागे हा कादं पूर्वोक्त द्विविध 
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ध्यायतो विषयान्पुसः सङ्कस्तेषुपजायते । 
सङ्घात्संजायते कामः कामात्कोधोऽभिजायते ॥ ६२ ॥ 
कोधाद्भवति संमोहः संमोहात्स्प्रतिविभ्रमः । 
स्मृतिभ्रंरादबुदिनारो बुदिनारास्मणस्यति ॥ ६३ ॥ 


अन्वयार्थ--विषयान्‌ ध्यायतः पुसः-- विषयं ध्यान-चितन करणाव्या 
पुरुषाचा-तेषु- त्या विषयांचे टिकाणी--सङ्कः-प्रीति-आसक्ति--उपजायते- 
उत्पन्न होते--सङ्गात्‌-आसक्तीमुके--कामः-- विषयाविषययीची इच्छ--सज्जायते 
---उत्पन्न होते.--कामात्‌--विषयेच्छेपासून-क्रोधः- कोध--अभिजायते- 
उत्पन्न होतो-क्रोधात्‌--कोधापासून -सम्मोहः--अविवेक-भवति--होतो- 
सम्मोहात्‌- कायं व अकार्यं यांच्या अविवेकापासून-स्मूतिषिश्चमः-- स्मतिब्रश 





वेदिक धमाला सोडन अगदी विलक्षण माग नादी. लातील निदृत्तिमागोचैच उपासना हं 
अंग आहे. यास्तव संन्यासमागे, कर्मयोगमागे व कमेयोगश्चाश्न, भक्तिमागे इत्यादि मागाची 
वेदिकसंप्रदायाला सोट्न पृथक्पणे गणना करणै, हा अन्याय आहे. है सवै एकाच वेदिक 
धम।चे अधिकारपरत्वे भाग आहेत. 

६१ व्याच छोकांत “ यक्तः › असा जो ्ञब्द आदे, वाचा अथै रहस्यकार ° योगान 
तयार ज्ञाकेला कफिवा बनेला ° असा करितात. व अ. ६ शो. १७ येथील ^“ युक्त- 
दाम्दाचा अर्थं ‹ माफक › असा जरी असला तरी गीतेतील या शब्दाचा नेहमीचा अथ~- 
८“ साम्यबुद्धाचा जो योग गीतेत सांगितला आहे त्याचा उपयोग करून लयाप्रमाणे सवे 
सुखदुःखं शांतपणे सोसून वागण्यास तरबेज स्ञारेला गृहस्थ असा आहे ( गी. ५. २३ ) 
अशा तरबेज गृहस्थासच ‹ स्थितप्रज्ञ › हे नाव असन त्याची जी अवस्था तीच सिद्धावस्था 
होय. » पृ, ६३८. पण ‹ युक्तः या शष्दाचा हा अथं बरोबर नाही. कारण ‹ युक्तः" 
म्ह० समा्ित-क्ञांतचित्त हा सरक, साधा, व सुबोध अथे सोडून पाचन्या अध्यायां- 
तीर तेविसाग्या शेकांतील युक्तशब्दापथत जाण्याची कांही गरज नादी. कारण तेथीर 
किंवा इतर अनेक ठिकाणी आलेल्या यक्तशब्दाचा ‹ समाहित › हाच अथ अषि. कारण 
आचार्याप्रमा्णेच इतर भाष्यकार ब ॒टरीकाकारही ‹ मयि मनोयोगयुक्तः › ( मध्वा. ) “ मये 
मनोऽवस्थाप्य समाहितः › (रामा. ) ' मयि युक्तः ° (व. स. टी.) ‹ युक्तः समातिः 
निगृदीतमनाः › ( मधम.) इत्यादि म्हणतात. यास्तव ‹ साम्बबुद्धाच्या योगाचा 
आश्रय करून. › इत्यादि जो अप्रास्तगिक अथे विनाकारण केला आहे किवा ' योगाने 
तयार ज्ञाञेला, बनखेला › असा जो कांही तरी अथे केला आहे तो व्यथं आहे. युक्तां 
लक्षण पांचव्या अध्यायाच्या तेविसाव्या शछोकांतच सांगितले आहे, असँ नाही. तर सहाग्या 
अध्यायाच्या आंठन्या शोकात, अठराव्या शोकांत; वनैरेष्टी युक्ताचे लक्षण सांगितरे आहे. 
पण रक्षण हा केश्डांही अथ होऊं शकतं नाही. नाहीतर स्थितप्रकञाची लक्षणे हा सुद्ध 
ध्थितप्रशक्रष्डाण्रा मथैष होक रगे ! 


९०८ न्रीमद्धगवद्री ताभाष्याथ. 


होतो. शा्ञादिकांच्या उपदेशाची आठवण नाशी होते.--स्खरतिभ्रेशात्‌ू--आढवणचं 
नाहीशी क्ाल्यामुले-बुद्धिनादाः-बुद्धीचा नार होतो व-युद्धिनाशात्‌-युद्धीचा 
नारा क्रास्याघ्ुके-प्रणदयति-- पुरुष नादा पातो. तो पृरुषाथाला योग्य होत नादी. 

अथेदानीं पराभविष्यतः सवौनथंमूरुभिदमुच्यते-- ध्यायत इति । ध्यायतश्िन्तयतो 
विषयाब्डाब्दादिविषयविषशोषानारोचयतः पुंसः पुरुषस्य संदग आसक्तिः प्रीतिस्तेषु 
विशयेषूपजायते । सङ्गापरीतेः संजायते समुर्प्ते कामस्तृष्णा । कामास्कुतश्चिसपरतिहता- 
कक्षोधोऽभिजायते ॥ ६२ ॥ 


भाष्याथ--अथ--पुरुषार्थाच्या उपायाचा उपदेश केल्यावर-इदानी- तक्नष्ठ न 
सालेस्या अवस्थेंत--पराभविष्यतः--विवेकविज्ञानहीन असल्यामुें मोग्या अनथौस 
प्राप्त होणास्या पुरुषाच्या--इदं सवौनशैमूलं-- सवं अन्थचिं हे मूक-“ध्यायतः"दति 
उच्यते--“ध्यायतः °या श्छोकानें सांगितले जाते.--ध्यायतः-चिन्तयतः विषयान्‌ 
राब्डादिविषयविदषान्‌ आरोचयतः पुंसः-पुरूषस्य-भ्यान-चिन्तन कर 
णात्या-विषयांचै-शब्दादिविषयांच्या प्रकारांचं-हा चांगला आदहे,हा फार . संद्र आहि असें 
आलोचन करणात्या पुरुषाचा-तेषु विषयेषु संगः-आसक्तिः- प्रीतिः उपजायते 
--त्या विषयाविषयी संग-आसक्ति-साधारण प्रीति उत्पन्न होते.--संगात्‌-प्रतिः 
कामः-तृष्णा संजायते-समुत्पद्यते--संगापासून म्ह ° सामान्य प्रीतीपासून काम 
-वष्णा उत्पन्न होते.--कामात्‌-कुःतशित्‌ प्रतिहतात्‌ क्रोधः अभिजायते- 
्रतिब॑धानें किंवा नाशने प्रतिहत ज्ञालेत्या कामापासून क्रोध उद्धवतो. ६२. 

क्रोधाद्गवति संमोहोऽविवेकः कायौकायैविषयः । द्धो हि संमूढः सन्गुरुमण्याक्रो- 
शति । संमो्टत्स््रतिविभ्रमः शास्नाचार्योपदेज्ञाहितसंस्कारजानितायाः स्यतेः स्याद्धि 
भमो जंशः स्टृत्युतपत्तिनिभित्तप्राप्तावनुत्पत्तिः । ततः स्प्तिभ्रश्ादबुद्धेनांश्ः । काया - 
कायंविषयविवेकायोग्यताऽन्तःकरणस्य वबुद्धेनांशः उच्यते । बुद्धिनाङ्ञालप्मणश्यति । 
शावदेव हि पुरुषो यावदन्तःकरणं तदीयं कायौकायैविषयविवेकयोग्यं तदयोग्यत्वे नष्ठ 
एब पुरषो भवत्यतस्तस्यान्तःकरणस्य बुद्धेनाश्ासप्मणद्यति पुरूषार्थायोग्यो भवतीस्यर्थः ॥ 

माष्याथे- क्रोधात्‌ संमोहः-कायौका्यैविषयः आविवेकः भवति--को- 
भापासून संमोह म्हणजे कायं व अकार्यं यांविषयीचा अविवेक होतो. ( हीच गोष्ट अनु- 
भवने टढ करितत-)- करुद्धः हि संमूढः सन्‌ गुरु अपि आक्रोाति--रागाव- 
खेला पुरुष संमूढ म्ह ° विवेकड्चन्य होऊन पूज्य गुरूचादी अधिक्षेप-धिक्षार करतो. 
संमोहात्‌ स्मरतिषिभ्रमः-शासख्नाचार्योपदेशाहितसंस्कारजनितायाः स्मू- 
तेः बिश्रमः-ञ्रंशः स्यात्‌--संमोहापासुन स्ग्रतिविभ्रम दोतो.शाक्च व आचाय यांच्या 
उपदेशापासून अन्तःकरणावर क्ञाठेठे जे संस्कार व्यांपासून ्चालेल्या स्यृतीचा विभ्रम 
मह° अंश होतो. ( अहो पण स्ति स्वभावतः क्षणिक असल्यामुके तिचा नाश आपो. 


भाषत होई, त्याला संमोह कासा पिज ! उत्तर-)--स्ृत्युत्पालिनिमिस- 


अध्याये दुसरा--सांस्ययोग. २०९ 


भाक्तो अनुत्पत्तिः स्तीच्या उत्पत्ती्च-स्मरण दोण्याचे निमित्त प्राप कञाले असतां 
ती उत्ज्न न होणें, हाच स्मृतिश्रंश आहे. ( वस्तुतः ज्यवेरीं शाख, आचाय यांच्या 
उपदेशाचें स्मरण बव्हावयास पादिज दयावेढी तें होत नाटी, असा याचा भावाथ. )- 
ततः स्मरतिश्रशात्‌ बुद्धिनादहाः- त्या स्मृतिभ्रंशापानून बुद्धीचा ना होतो. (अहो 
पण स्मतिर्श्रश जरी ्चाला तरी लामके बुद्धाचा स्वरूपत.च नाश कसा दोदल!उत्तर-) 
--अन्तःकरणस्य कायौकार्यविषयविवेक-अयोग्यता वुद्धेनौराः उच्यते 
--अन्तःकरणाची काय व अकाय यांविषयीच्या विवक्राची अयोग्यता म्ह टे कार्य 
आहे व हे अक्राय आहे, असा विवेक करण्यार्चौ पात्रता अन्तःकरणामध्ये न राहणे हाच 
चद्धाचा नाश असें म्हटले जति. ( संमाहामुटे अशा प्रकारचा नाग होऊ शलकतो.)- 
बुद्धिनाशात्‌ प्रणरयति--आगि बुद्धिनाशामुके अज्ञाना मनुप्य अत्यंत नाश पावत. 
( अहो पण बद्धाचा तसा नाश जरी न्नाला तरी निलय सिद्ध परुषाचा नाश कसा हाईल 
उत्तर )--यावत्‌ तदीय अन्तःकरणं कायौकार्यविवेकयोग्य--जोवर दाच 
अन्तःकरण कायं व अकार्यं याचा विवेक करण्यास योग्य अमते--ताचद्‌ एवहिषु 
रुषः--तावरच पुर आद.--तदयोग्यत्व पुरुषः नः एव भवाति-अन्तःक- 
रण विवेक करण्यास असम साठ असता परपर जणुंक्राय नष्टच हानां.-तः तस्य 
अन्तःकरणस्य -वुद्धेः नाशात्‌ प्रणदयति-परुषाथोयोग्या भवति इत्यथः 
--यास्तव त्याच्या अन्तःकरणाचा-वद्धाचा नाश क्ञाव्यामुके तो नाश पावता. म्हणजे 
तो पुरुषार्थाला अयोग्य होतो, असा याचा भावाध. ६३ 


रागदेषवियुकतैस्तु विषयानिन्दरियेश्वरन्‌ । 
आत्मवद्यर्विधयात्मा प्रसादमधिगच्छति ॥६४॥ 


अन्वयाथ-तु-¶रत्‌--रागबद्षवयुक्तः-राग-दवराहत- ात्मवस्यः 
व आप्या वश असलेव्या-इन्द्रियेः-ददयंना--विषयान्‌-विषयाचा-चरन्‌ 
--अनभव पेणारा- विधेयात्मा-- ज्याच्या इच्छ्रमाणे चारणारे अन्तःकरण असत 
असा- प्रसाद--चित्ताच्या स्वास््यास-अधिगच्छति-- प्राप्त होतो. ६४. 
सवीनर्थस्य मूरमुक्तं विषयाभिध्यानमथेदानीं मोक्षकारणमिदमुच्यते रागद्वेषति । 
रागदधेषवियुक्ते रागश्च द्वेषश्च रागद्धेषो । तत्पुरःसरा हीन्द्रियाणां प्रवृत्तिः स्वाभाविकी । 
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१ रहस्यकार ६२ व्या शेकातील ‹ पसग › दाम्दाचा अथ  सल्गी उपजायते › 
याचा ‹ वाढत जाति ' असा करितात. तो बरोबर नाही. कारण सग म्ह. आसक्तिः प्रति, 
व उपजायते म्ह ० उत्पन्न होते. .सांप्रदायिक माष्यकार्‌ व टीकाकार सरक अथ करीत नार्हात, 
अर्थाची अओढाताण करितात,सांप्रदायिक आय्रहातै करितातः असा, शंकराचार्यापर्यत स्वाना 
एका मापाने मोजून रहस्यकार वारवार दोष देण्याचा प्रयत्न करितात म्हणून ल्यांचा अथ 


किती सरक आदे ते वाचकाना क्वि, याप्षाढी भागी असली उदाष््रणे देत आहो, 
गी, भा, २७ | 





२१० भ्रीमद्धगेवद्ीताभाष्याथं. 


तत्र यो भुस्॒चुभवति स ताभ्यां वियुक्तैः ्रोत्रादिभिरिन्दिथेविषयानवजनीयांश्वरन्नुप- 
छभमान आत्मवरथैरारमनो वइयानि वशीभूतानि तैराव्मवदयर्विभेयास्मेच्छातो विधेय 
आत्माऽन्तःकरणं यस्य सोऽयं प्र॑सादमधिगच्छति । प्रसादः प्रसन्नता स्वास्थ्यम्‌ ॥ ६४॥ 


भाष्याथ-( अदो पण विषयांचे स्मरणद्यी जर अनथौ्चै कारण आदे तर यांचा 
भोग अनर्थाचे कारण अवदय असणारच ! मग जीवनासाटी विषयांचा भोग धेणारा 
अनथांला कसा प्राप्त होत नाहीं १ उत्तर-)--विषयाभिध्यानं सबोनर्थैस्य मूकं 
उक्तं-- विषयांचे चिन्तन सवं अनथाचं मूठ आहे, असे सांगितठे.-अथ इदानी- 
ते सांगितल्यावर आतां-'सगद्धेष०- इति मोश्चकारणं ददं उच्यते--'रागद्रेष०ः 
या शोकानें मोक्षा कारण हे असे सांगितले जते--रागद्वेषवियुक्तेः-रागः च 
देषः च रागद्धषो-राग व द्वेष, त्यांनी रहित ( अशा ईदियानीं )--वत्पुरःसरा 
हि हंदियाणां षवुत्तिः स्वाभाविकी--रागदषपूवैकच हदिया ची प्रहरत्ति स्वाभाविक 
होते. [ इन्दिये स्वभावतःच राग-दरेषामुे प्रवत्त होतात, हे प्रसिद्ध अहे. ~ तन्न यः 
युधः भवति--अधिकारी मनुष्यांत जो सुसु असतो-सः ताभ्यां वियुक्तः 
दिभिः इन्दियेः--तो रागद्धेषांनी रदित अशा श्रोत्रादि इदियानी--अवरजै- 
नीयान्‌ विषयाच्‌ चरन-उपरभमानः- ज्यांना वजं करितां येत नादौ, अशा 
विषर्यांचा ( देहाच्या स्थितीला कारण होणानया अन्न-पानादिकांचा ) अनुभव चेणारा 
( ददरियाचेच आणखी एक विशोषण )--आत्मवश्येः आन्मनः वद्यानि-वश्ीभू- 
तानि तेः आत्मवद्येः- जी आपल्या वदय-अधीन असलेला ती आत्मवद्य-तशा 
स्वाधीन दद्रियांनीं अवदय तेवढयाच विषयांचा उपभोग चेणारा--बिधयात्मा-इच्छा- 
तः विधेयः आत्मा-अन्तःकरणं यस्य सः अय--दच्छेप्रमाणे ज्याचे अन्तःकरण 
वागत असतें तो विधेयात्मा, तो हा सुमुश्रु-प्रलादं अधिगच्छति-प्रसन्नतला प्राप 
होतो.-परसादः-प्रसन्नता-स्वास्थम्‌-- प्रसाद म्हणजे प्रसनता, चित्ताचा स्वस्थ- 
पणा, चित्तमवास्थ्य [ कमं व ज्ञान यांचे जे अधिकारी असतात दयांतील मुमुक्षु, रागदेष- 
रहित व स्वार्थान ठेवलेल्या इदरियांनी, अन्तःकर्णाखाहि आपल्या इच्छेच्या अधीन ठेवून 
-अन्तःकरणासहि आपल्या इच्छेच्या विरुद्ध वागू न देतां, शरीर जिवत रादृण्यास अगदीं 
अवदय एवच्याच विषयांचा उपभोग घेतो. लयामुटें त्याच्या चित्ताला स्वास्थ्य मिक्त, 
द्ये व अन्तःकरण या दोर्घानाहि आपल्या स्वाधीन टेवल्यासुढे याची प्रवृत्ति अनि- 
यमाने होऊं शकत नाही, तर ती नियमानेच होते. त्यामुे त्याचे चित्त अव्यत निर्मल, 
स्वस्थ, प्रसन्न होतें. ] ६४ 
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 रहस्यकार “ वेषयान्‌ चरन्‌- 2 ‹ विषयांमध्ये वागुनही, ° ‹ प्रसाद अपिगच्छति- ° 
°चित्ताम प्रसन्न असतो, असा अथं करितात. पण तो मूक अक्षरांना सोटून आहे व अनु- 
भवाच्यादी विरुद्ध आहे. कारण ‹ ज्यांना वजं करितां येतच नाह अद्रा अन्नपानादि 
निषयाचा उपभोग पेणारा प्रसन्नतेख-चित्ताच्या रास्थ्याला प्राप्त) "हाला शब्दाचा 
सरव सुगोध अथं आशे, त्याचम्रमाणे (सवे विषयात वागणारा चित्ताने म्रस्न भसतो' भसा 
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प्रसादे सवंदुःखानां हानिरस्योपजायते । 
प्रसन्नचेतसो ह्याशु बुद्धिः पयेवतिष्ठते ॥ ६५ ॥ 


अन्वया्थ- प्रसदे--चित्तप्रसाद स्ाला असतां-चित्त स्वस्थ स्नालं अस्ता, 
अस्य--याच्य-स्व॑दुःखानां--सर्व-आप्यात्मिकादि त्रिविध दुःलांची--हानि 
--दानि-नारश-उपज्ञायते--होतो व-हहि-- ज्या अर्थीो--प्र सश्नचेतसः-- ज्याचें 
चित्त प्रसन कालं अहि व्याची--वुदिः -मन--आद्यु--सत्वर--पयंवति- 
छते- सवं बाजूंनी स्थिर होते व्याअर्थीं रागदेषरहित दृद्रियांनी अनिषिद्ध व अगदी 
अवरय तितक्याच विषयांचा अनुभव घ्यावा. ६. 





प्रसादे सति किं स्यादिल्युच्यते-- प्रसाद्‌ इति । प्रसादे सवैदुःखानामाध्यास्मिका- 
दीनां हानिर्विनाह्गोऽस्य यतेरूपजायते । किंच प्रसन्नचेतसः स्वस्थान्तःकरणस्य हि य- 
स्मादाश शीघ्रं बुद्धिः पयैवतिष्ठत आकाशमिव परि-समन्तादवतिष्ठत आस्मस्वरूपेणेव 
निश्ची भवतीत्यर्थः । एवं प्रसन्नचेतसोऽवस्थितवबुद्धेः कृतकृत्यता यतस्वस्माद्रागदेषवि- 
युक्तैरिन्द्ियैः शाखराविरुद्धेष्ववजंनीयेषु युक्तः समाष्वरेदिति वाक्यार्थः ॥ ६५ ॥ 


भाष्याथ-पसदे सति किं स्यात्‌ इति ' परसदे०' इति उच्यते- 
आणि चित्तस्वास्थ्य प्राप्त सालं असतां काय होते, ते ‹ प्रसादे या शछछाकानें सांगतात-- 
प्रसादे अस्य-यतेः सवेदः खानां - आध्यात्मिकादीनां दानिः-विनाद्ः उपः 
जायते-- चित्ताला स्वास्थ्य प्राप्न न्चाटे असतां या यतीच्या आध्याध्मिकादि सव- 
दुःखां ची दानि-विनाश होतो. [ अथात्‌ अनेक प्रकारच्या दुःखाना व्याकुढ हदोणाय्या 
चित्ताला स्वस्थता जरी पराप्त काटी तरी ती दिकणे शक्य नहीं, दही रशैका उरत नादी. 
कारण चित्तप्रसादाने सवं दुःखांचा नाश होतो व चित्ताचें स्वास्थ्य कायम राहतं. ^ अहो 
पण सर्वं दुः खाची हानि श्ाल्यामुटे चित्त जरी स्वस्थ राके तरी प्रज्ञास्थेर्य कसे होणार? 
अशी शोका कोणी पेल, म्हणून या शछोकाच्या उत्तराधात बद्धिप्रसादाचेच दुसरे फटठ 
सांगून तिच समाधान केठे अदे- ]-- किं च-आणि तसेच,--प्रसन्नचेतसः-स्व- 
स्थान्तःकरणस्य बुद्धिः हि-यस्मात्‌ आद्या-शीधं पयंवतिष्ठते-आकारां 
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कोणाचादही अनुमव नादा. चित्ताचा प्रसाद-स्वास्भ्य व॒ वजजनौय-टाकता येण्याजोग्याी 
विषयांत वागर्णे परस्पर विरुद आहे. हिवाय जो स्थितप्रक्ष साला तो अनावदयक विषयां- 
मर्ये वगेल ही नुस्तौ कल्पना आहे. स्वं कामल्याग करून आलत्म्यामध्यै आत्म्याच्या योगा 
संतुष्ट राहणारा बाह्म विषयात वागेर, त्यांचा अनुभव धेल ह दाक्य नादी. तक्षी कल्पना 
करणे श्हणजे स्थितप्रज्ञ किवा स्थितप्रश होण्याचौ इच्छा करणारा मुमृष्चु यांची मनःस्थिति 
न ओरखणच होय. त्यपिक्षां ‹ चित्ताला आपल्या इच्छेप्रमाणे वागावयास लावणारा थितम्रश 
किंवा मुमश्चु स्वाधीन ठेविरेल्या व रागद्ेषरष्ित हद्रियांनी अवदय तितक्याच विषयां चा उभभोग 
धेणारा अक्ता दोत्साता चित्तस्ारथ्यास प्राप्त होतो. › है म्हणर्ण सवथा संभननीय व युक्त आहे 


११ श्रीमद्धगघद्धीताभाष्यार्थ, 


इव परि-समन्तात्‌ अबतिष्ठेते-ज्याचें चित्त प्रसन्न आहे-अन्तैःकरण खस्थं 
आहे त्याची वुद्धि ज्याअर्थी अगदी शी्र आकराशाप्रमाणें सवं बाजनीं अवस्थित होते. 
म्ह°-आत्मरूपेण पव निश्चसती भवति इत्य्थः--आत्मरूपनेच ती निश्वल 
होते, असा याचा भावार्थ. ( याअर्थीं बुद्धिप्रसादासाटी प्रयत्न करावा. याभ्माणें दोन 
श्टोकाचा अक्षरार्थं सांगन आचार्य ॑तात्पर्या्थाचा उपसंहार करितात-)-यतः एवं 
प्रसन्नचेतसः अवस्थितवुद्धेः कृतङृत्यता-- ज्याअर्थी याप्रमाणे प्रसन्नचित्त 
व स्थिरवद्धि मुमुक्षूल्म॒कतकरत्यता प्राप्त होत असते-- तस्मात्‌ रागद्रेषवियुक्तैः 
द्न्द्रियेः राखाविरशुद्धेषु अवजैनीयेषु युक्तः समाचरेत्‌ इति वाक्याथैः- 
लयाअर्थी रागदवेषद्ल्य इंदियांनी शाच्राच्या विरुद्ध नसटेल्या व अलयंत अवदय -वजे 
करितां न येण्याजोग्या विषयांचे समाहित मनाने म्ह मनाला विषयपरर्तच्र न होऊ 
देतां सेवन करावें, असा या वाक्याचा ताप्पर्या्थं अटि. [ चित्त प्रसन्न ले कीं ल- 
गटीच बुद्धि स्थिर होते. ती आत्मरूपानें निश्चल बनते. लमु प्रसन्नचित्त व स्थिर 
बुद्धि मुमृक्ष॒ कृतक्तव्य होतो. म्हणून मनाला विषयांमध्ये आसक्त न करितां रागद्ेषररहित 
टुद्रिर्यानी विहित व अवदय तेवब्याच विष्रांचे सेवन करावे. निषिद्ध व अनावदयकर वि. 
षयांचें सेवन कर्घौही करू नये, असा या दोन श्टोकांचा सारांश आहे. ] ६५ 
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१ रहस्यकारया श्मेकाच्या दसन्या अधाचा अथ-"कारण ज्याचे चित्त प्रसन्न त्याची बुद्धिदही 
तत्काल स्थिर होते. › असा करितात.पणल्यांत बुद्धि ग्थिर कि होते, त सांगत नाहीत. 
कारण ती कोणत्या तरी आल्वनातच स्थिर हते. तिला स्थिर दोण्यास कांही तरी आधार 
पादिजे. म्हणूनच आचार्यानी व इतर अैते काकारानं। तौ आत्मरूप होते, अपे म्हणन 
आत्मा हे तिचे आक्बन सागितले आहे. मध्वा० बुद्धि ब्रह्मानुभवानं उत्तमप्रकार स्थित 
दते › रामा०्-वन्स० दी०~-व्वुद्धि मारया ठिकाणी स्थिर होत > अमे म्हणतात. ज्ञानेश्वर- 
महाराज म्हणतात.‹ तैस हय प्रसन्न होये, तरा दुःख कचे के आहे! तेथ आपसी बुद्धि राद । 
परमात्मस्वरूपी ॥ ३४० ॥ असो रहस्यकार ठीपेत म्हणतात--““ या दोन श्लोकांत विषय 
अगर कर्मे न सोडतां फक्त त्यामधला मंग सोडन स्थितप्रज्न विषयांतच निःसगनुद्धीने 
वागत असतो, व त्याला जी शांति भिन्ते ती कमल्यागामुकरे नमृन फलारनेच्या त्यागाने 
प्राप्त होते, असे स्पष्ट वणन आहे.” पण येथे ‹ कर्म ° किंवा कमाचा मग दहे राब्द नाहात. ' कम- 
त्याग करू नये, फर दोचा त्याग करावा असे यें म्हट्छेने नाहा. तथापि तमे “ स्पष्ट 
वणन आहे › अमे रहस्यकार म्हणतातच अहेन. परतुहे आपले व्याख्यान ५९ व्या 
शछनोकावरील व्याख्यानाच्या चिरुद् आहे, हे त्याच्या भ्यानी-मनीादी नाहा. कारण ५९ श्यो. 
काच्या व्याख्यानांत रहस्यकार म्हणतात“ परनब्रह्माचा अनुभव आल्यावर सवे विषय व 
त्यांतील गोडीसुद्धा म्हण० विषय व त्यातील गोडा हा दोन्ही सुटतात. वयथ : विषय 
अगर कर्मे न सोडतां त्यांतला सग सोडन रिथतप्रज्न विषयांतच निःसगनुद्धीने वागतो' 
भस म्हणतात. तेन्हा त्यांतील खर काय ? असो; रहस्यकार पुनः म्हणतात हा स्थितप्रज्ञ 
व॒ संन्यासमागातील म्थितप्रज्ञ यांत कादौ मेद नाही. इद्रियमयमन, निरिच्छपणा व 
शति दे गुण दोघांसदी पाटिजेत, परण गतितील स्थितप्रक्च कमांचा सन्याम न करितां ले- 
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कसंग्रहाथं सवं कर्मं निष्कामनुदधीने करीत असतो आणि दुससा करोत नादी, हाया दो- 
होत मदहस्वाचा भद अहे. (गी. ३-२५ पहा )' ३३९. पण गीतितील स्थितप्रक् निराया व 
सन्यासमार्गातील स्थितप्र्न निरारा, याला प्रमाण काय ? रहस्यकारांच्या केवर कट्पने- 
वांचून त्याला दुसरा कार्ड आधार नादा. 'स्थितग्रशच' हे नावच गतिवांचून दुसन्या कठ 
आढरत ना्ा.सन्यासमागे अद्ैतवेदान्ताहून भिन्न आहेऽयारादहौ कांदीं आधार नाहा. गौता, 
उपनिषदे व ब्रह्मत्रे देच अद्ैतवेदान्तसप्रदायाचे मुख्य आधार ग्रथ आहेत. बाकीर्ची 
सवे त्याची प्रकरणे आहेत. पण रहस्यकार अद्वैतवेदान्ताहून मन्यासमागे निरा सम- 
जतात, हा मोठाच प्रमाद आहे. अदैतवेदान्ताछा तर सोडवत नादय, संन्यासमागे तर 
कबूल करवत नाहा, असा पेच पडल्यामुर्े रहस्यांत वारवार भरसोड, पूर्वोत्तरविरोधः, 
सन्यासमार्गांचा द्वेष, अ्थांची ओढाताण व असंबद्धतादे दोष बाहुल्याने आदक्तात. पण 
रहस्यकार संन्यासमाग म्हणन ज्याला म्हणतात तो अद्वैतसंप्रदायाहून भिन्न नादी, कमं. 
योग ज्याला म्हणतात तो वेदिक कमंमागाहन भिन्न नादी, व॒ निष्काम कर्मयोग, भक्ति- 
मागे, ध्यानयोग इत्यादि उपासनाकाडाहन पृथक्‌ नाही, ही गोष्ट वाचकानौ पूणेपर्णे 
लक्षांत ठेवावी. म्हणजे गोताथात कां धषोटाा दयोणार नहा. गीतैतील स्थितप्रज्ञ जर 
बनेगा तर संन्यासमा्गातोल रिथितप्रज्ञाच लक्षण करे दुमन्या को सांगितले हेते 
दाखव्रिके पाहिजे. किवा 'कमयोगी स्थितप्रक्न नेराव्म व सन्यासमा्गीं स्थितप्रज्ञ निराह 
म्हणणे काटपनिकः आहे, ह कवल केले पादिजे. रहस्यकार म्हणतात“ इद्वियजय, नि- 
ष्कामता, साति दे गण दोधांसदही पाहिजेत. पण गीतेतील स्थितप्रज्ञ सवं कर्मे निष्कामबुद्धानं 
करतो स्वै कम कोणती १ खाणे, पिणं वगरे गो.र.च्वा५५ पृष्ठावर सागितलेली सांसारिक 
कौ अभ्चिदोत्रादिक श्ाखीययणव ‹ दुसरा म्ह० गीतेच्या बाहेरचा स्थितप्रह करीत नाहा" 
त। कोणता ? खाणे, पिणे, वगैरे दारीरस्थितीला अवदय असलेला कर्म सन्याश्चीदौ सोटौत 
नाहा. गृहम्थाची अश्निहोत्रादिक कर्म मात्र सन्याश्ा सोडता. पण गीर्तेतीर स्थितप्रज्ञानें 
ञअभरिहोत्र, मध्यावदन, पचयज्ञ इत्यादि कर्म केलोच पाहिजेत, असा रहस्यकारांचा्ी 
आग्रह नाहा. मग सवै कमे कोणती ? अर्थात्‌ पोटासाठो किंवा देशसेवा, राष्टृसेवा, वभेरे 
नांवाग्ाल्मी येणारे उपन्याप ! पण गीरतैतील स्थितप्रज्ञाने तरी ती करावा याला काय प्रमाण 
आहे देव जाणे ! आपल्या म्हणण्याला रहम्यकार ३-२५ श्वोकाचा आधार दाखविततात. 
पण त्यांनही “अविद्टान्‌ कमात आसक्त होऊन तां जग्मी करितात ल्याप्रमाणे लोकसग्रहाची 
इच्छा करणान्या विद्ानाने स्यात आसक्त न दाता करावी ' एवढेच सांगितले आहे. ते 
गीतेतील स्थितप्रज्ञ अमुक करतो व गीतेच्या बाहेरचा अमुक करीत नादा, भसे कांहाएक 
सांगितलेल नाहा व तथोल कर्मही नित्य-नेमित्तिक शाख्लोय कर्मे आहेत. खाण, पिरणे, 
वगेरे नन्हेत. अर्थात्‌ गातेतीक स्थितप्रज्ञ व दुसरा स्थितप्रज्ञ हा कास्पनिक अददे. पणतो 
काल्पनिक असला तरी फार महवा चा आहे, असे समजून रहस्यकार आचार्यावर कसे 
घस्ररले आहेत त पहा--“ पण हा भेद गोण समजन गीतेवरील सन्यासमागांचे टीकाकार 
स्थितप्रक्चान वरल वणन मंन्यासमगेचिच आहि अस सप्रदायाच्या आग्रहाने प्रतिपादन 
करीत असतात," स्थितप्रन्नाच्या सवं लक्षणां चा पूणं विचार केल्यावर ती ज्ञानौ सन्याश्या- 
मध्ये मुस्यत्वाने सभवत।त कौ कमेथोग्यामध्ये, याचा निणैय वेथप्यतचं सर्वं विवेचन वाचून 


११४ न्ीमदडगवीताभाभ्याभं. 


नास्ति बुद्धिरयुक्तस्य न चायुक्तस्य भावना । 


न चाभावयतः शान्तिरशान्तस्य कृतः सुखम्‌ ॥ £& ॥ 


अन्वयार्थ--अयुक्तस्य- ज्याचें चित्त ध्थिर क्ले नसते याल-बुदधिः- 
भातम्याविषयींची बुदि-न अस्ति-नसते,-च-व--अयुक्तस्य--ज्याचें चित्त 
स्थिर नसते दयाल-भावना-आत्मज्ञानाविषयींचा अभिमान नसतो. सतत आत्मानु 
संधान, (मीच ब्रह्मः ही बुद्धि नसते.--च-अणि--अभावयतः--तंशी भावना 
ने करणाराण-हास्तिः--रांति-चित्ताची स्वस्थता-नास्ति-नसते.-- अक्षाः 
न्वंस्य--जगि ज्याचें चित्त शत-स्वस्थ श्नालले नादी, याल--सुख-पखल--कुत- 
--कोठ्च १ ६६. 

सेयं प्रसश्जता स्तूथते-- नास्तीति । नास्ति न विद्यते न भवतीव्यथः । बुद्धिरास्म- 
स्वरूपविषयाऽयुक्तस्यासमाहितान्तःकरणस्य । न चास्स्ययुक्तस्य भावनाऽऽव्मज्ञाना- 
मिनिवेश्षः । तथा न॒ वचास्त्यभावयत आस्मज्ञानाभिनिवेश्षमकृवतः शान्तिरुपश्मः । 
अशान्तस्य कुतः सुखम्‌, इन्दियाणां हि षिषयसेवातुष्णातो निवृत्तिया तत्सुखं न विषर- 
यविषया तृष्णा, वुःखमेव हि सा, न तुष्णायां सल्यां सुखस्य गन्धमात्रमप्युपपथ्चत 
इल्यः ॥ ६६ ॥ 


भाष्या्थ--“ नास्ति इति सा इयं प्रसन्नता स्तूयते--मगवान “नास्ति” 
या ग्छोकनिं चित्तप्रसादाची स्तुति करितात.-न अस्ति-न विद्यते-न भवति 


कोणालादी सहज करतां येण्यासारणखा आहे, ह्मणून आम्हा अधिक विस्तार करीत नाही. 
स्थितप्रक्ता दी एक काल्पनिक अवस्था नसनन ज्ञानी पुरुषाच्या आचरणांत आली अवस्था 
आे,हं ध्यानात न ठेवल्यासुक (कमेयोगौ स्थितप्रशष, गातेतील स्थितप्रज्ञः इत्यादि राब्दप्रयोग 
निःदोकपर्णे करतां अले आहेत. पण आचायापास्‌न ज्ञनेश्वरांपर्यत संव भाष्यकार व 
टौकाकार स्थितप्रश्च हा ज्ञानयोगी आहे, तो प्रवृत्तमागीं नसून निकृत्तमार्गी आहे, असच 
समजतात. त्या सर्वाना अप्रमाण व आग्रह समजन रहस्यकारांनाच तेवडं प्रमाण व अना- 
ग्रहौ ज्यांना समजावयाचे असेल लांनीं तसं खुशाल मानवे, 

१ पण रहस्यकार या शछाकाला केसे अवतरण देतात त पहा-“ ज्याचे चित्त याप्रमाणे 
म्रसन्न नादी त्याच वणन करून स्थितप्रज्ञाचे स्वरूप आतां अधिक व्यक्त करितात.” पण 
मध्वाचाये-' प्रसादाभवे दोषं आह द्वाभ्यां › म्ह ० “ चित्ताच्या प्रसंक्नतेच्या अभावी कोणता 
दोष संभवतो, त दोन शोकांनौ सांगतात. असे अवतरण देतात. रामानुजादि इतर भाष्य- 
कारादिकदी मनःप्रसादाच्या अमाकवी काय होते, वैच सांगण्यासाठा हे शेक मानितात. 
अथोत्‌ रिथितप्रक्ाचे स्वरूप अधिक व्यक्त करण्यासाठी ते नादात. रहस्यकार ६६ शेकाच्या 
अर्थात ““जो पुरुष म्ह ० वरील प्रकारें योगयुक्त ज्ञारेखा नष्ट ताला स्थिरबुद्धि आणि भावना 
' म्ह ० दुढनबुदिरूप निष्टाहौ नसते.” असे म्हणतात. पण येथीरु बबुद्धि" राब्दाचा "अथै “स्थिर 
बृष्टि" अस्ता का करावयाचा १ त्याचा अथंल्यांच्यच परिभषिप्रमार्णे वासना असा करावयास 


अध्यायं दुसरा--सांख्योग. ` २१५ 


ए्त्य्थः- नादी, विमान नाहीं, होत नाहीं, असा याचा भावार्थ. ( काय उत्तर) 
-बुाद्धेःआत्मस्वरूपविषया--आत्मस्वरूपाविषयीची बुद्धि (कोणाची {)--अयु- 
स्य-भसमाहित-अन्तःकरणस्य--ज्याचें अन्तःकरण असमाहित-अशांत विक्षिप्त 
असतें (व्याला आतम्याच्या स्वह्पाविषयीं वद्धि होत नादी )- न च अस्ति अयुक्तस्य 
भावना-आत्मन्ञानाभिनिवेद्ाः--आणि अश्ञातचित्त पुरुषाला भावना-आत्मज्ञानाचा 
अभिनिवेश नस्तो. (शब्दवरून आ्म्याचें परोक्ष ज्ञान साले असतां त्याचाच साक्षात्कार 
दोण्यासाठीं सतत अनुचितन करणे, ही भावना दोय. ज्याचें चित्त अशान्त म्ह° वि. 
क्षिप्त असतें त्याला आस्म्याचें निदिध्यासन करतां येत नादा. )- तथा अभावयतः- 
आत्मज्ञानाभिनिवेरहां अकुवंतः शांतिः-उपशामः न अस्ति--अयुक्त पुर 
षाला जी भावना नसते लयाचप्रमाणें आत्मज्ञानासाटीं सतत आत्मानुसधान न कर 
णाराला शांति-उपशम-सुखदुःखादि अनथोची निवृत्ति प्राप्त होत नादी अदान्तस्य 
खुखरं कुतः--आणि जो अशान्त आहे त्याला सुख कोठें १ [ज्याच्या अन्थौची निवृत्ति 
कलाली नाही, जो परमानंदसागरापासुन द्र न्नाला आहे, व॒संसारसागरांत निम्न स्ञाखा 
आहे, लयाच्या चित्तात सुखाचा आविभाव टोणे शक्य नाही. अहो पण संसारी जावाला 
सुद्धां दष्ट विषयां्या उपभोगापासून सुख होऊ शक्ते-'उत्तर-}--दन्द्रियाणां विषयः 
सेवातृष्णातः या निषत्तिः तत्‌ सुखं विप्यविषया तृष्णा न सुखं हि-- 
इद्ियांद्ी विषयोपभोगाविषर्याच्या तृष्णेपासून जी निवृत्ति त सुख, विषयाविषर्यीची 
तृष्णा हे सुख नने, ही गोष्ट शाख व लाकिक अनुभव या दोन्ही प्रमाणानी सिद्ध आदे. 





भी । --~-~-^~ ~~~ ----~ ---- --"~~ ~~ ~~ ~ ~~~ ~+ ~~~ ~~~ 





पाहिजे. कारण येथे ‹ व्यवसायात्मिका ` दे तिला विपण नाहा व ‹ स्थिर ` हा ज्याचा 
अथ आहे अमा '"ण्का' हा शब्द्रहय नाद. ग।. र. प्र. ६२७ पहा. पण अथात जस "बुद्धि 
ह्य ° भ्थिरबुद्धि ° असे म्हटले असले तरा ठीपेत वासनात्मकवुदध म्हटले आहे. तसेच “द्थिर- 
बद्धि ? व भावना ह्मण दढबुद्धिरूप निष्ठा यति फरक काय {स्थिर वदृढ या विेषणांत 
बुद्धि व भावना या ङब्दाच्या अथांचा अन्तभाव कसादहे(तो ? पण रीपेत भावना ह्य 
दृढ उद्योग, असा अथं केला अहि. तौ तर फारच विचित्र आहे. आचाय बुद्धि हय० आत्म 
स्वरूपाविषर्या बुद्धि, व भावना ह्य ° आत्मस्वरूपाचे सतत अ्नुचितन-निदिध्यासन असा 
स्पष्ट अथभद सागतात. मध्वाचायै ‹ भावना ह्य०° सम्यक ज्ञान, रामन्‌० ‹ भावना ह्य० 
आत्म्याविषर्याची मावना-चितन ° असा बद्धाहून निरा अथ सांगतात, असो; यावरून 
या शेोकांत अप्रसन्नाचित्त पुरुषाचै “वणन” नसून वित्त प्रसन्न नस्व्यासत आत्मक्ञान, आत्म- 
चितन, व संति याचा अभाव कसा होता लाते वणन आह. 

१ पण रहस्यकाराना दही गोष्ट मान्य नाहा. यांना रहस्याच्या पाचन्या प्रकरणांतं 
यासबंधाने पुष्क रिद्देले आहे. पण ते सवे अनुपपन्न असल्यामु>े ल्यांचा सविस्तर विचार 
मेथं करत नाही, एक दोन वाक्येच नमुन्यासाढटी घेऊन त्यांचा विचार करतो-“ दुःख- 
निवारणापलीकडे सुख म्हणून कादा निराका पदार्थ नाहा,” ९७. ^“ सवं सुख वृष्णादि 
दुःखाश्या निवारणापासूलन उत्पन्न होते, े सन्यासमार्गायाने म्हणणेष्‌ आधी सर्व॑श्वी 
खरे मानतां येत नाष,” १९. “' सुख हा वास्तदिक पदाथ नसस्याञुडे दृष्णात्मक सष 


६५१९ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याय, 


कर्म सोडल्यालेरीज शांति नादी, ह म्हणणे तुम्हांस जरी मान्य नसं तरी तुमनच्याच 
म्हणण्याप्रमाणे असंतोष व असंतोषापासून पुढे जर दुःख होते तर निदान हा असंतोष दुर 
करण्यासार्दा तरौ मनुष्याने व्रष्णा ब तृष्णेबरोबर सवं सांसारिक कमौचा-मग ती परोप- 
कारासाढठी असोत वा स्वाथौप्रीत्यथं असे(त,+-ल्याग करून सदैव संतुष्ट रावे, असे ह्यणण्यास 
इरकत काय !...2 गी. र. १०७. केव नमुन्यासासी दे उतारे दिले आहेत. यांवरून 
संन्यास्मागीयांचै (वेदान्तयांचि?) म्हणणे रहस्यकारांना बरोबर करे नाह अस उघड दिसते, 
आचार्यानी वर भाष्यांत (द्यां ची विषयोपमोगाविष्याच्या तृष्णेपासून जी निकरत्ति तेच सुख 
आहे. विषयांविषयीचौ तृष्णा हे सुख नन्ह, त॒ष्णा हे दुःखच आहे. तृष्णा क्ेयमान अप्ततांना 
सुखाचा नुस्ता गधदौ उपलब्ध होत नाहा.“ असे म्हटले आहे, व तै अनुभवासिद्ध आहे. पण 
°विषयतृष्णानिवृत्ति हेच सुख आदहेतृष्णा हे मुख नन्हेऽते टःख आहे. असा प्रकारची वेदान्त 
वाक्यै टेकृन रहस्यकार संन्याक्षमार्गायाच्या गव्यात “ सखदुःखाभावरूप आहे हा 
सिद्धान्त बाधू पाहतात. पण वेदान्तश्चाख्र सखाला दुःखाभावरूप मनीत नाद्य. प्याव 
भूमा तत्सुख स्पे सख अस्ति.? ज सर्वव्यापक ब्रह्म तेच मुख आददे, अग्यापक च्रिपुरत 
सुख नाहा, असा वेदान्ताचा सिद्धान्त आहे. ‹ आत्मा ।चदधतसुखात्मा › द्म ० आत्मा सत्‌, 
चित्‌, आनंद रूप आहे, असे आचाय दहयणतात. ' आनन्दो शरह्म ?- ह्म आनद नह, ८ का 
द्यवान्यात्कः प्राण्यात्‌ यदेष आकार आनन्दो न स्यात्‌-' हा आकाश आनन्द जर नसता 
तर प्राण व अपान यांच्या क्रिया कोण करता! (आनन्दाद्धयेव ख।स्वमानि भूतानि जायन्ते 
आनंदापासूनच ही सवे भूते उत्पन्न होतात. इत्यादि दकंड श्रति आनद-सुख ह आत्म्याच 
स्वरूप आदे व आत्मा निलय आहे, असे जर सागत आहेत तर ‹ दुःखनिवारणापरीकडे 
सख म्हणून कांही पदाथ नाही, अस्ता मल्ताच सिद्धान्त सन्यासमा्गीयावर लादण्यात 
कोणता पुरुषां आहे ? पण सन्यासमागीं असेच मानतात, असे खोटेच समजून त्यावर 
टकार घेऊन उरण, म्हणजे चागस्या कुच्याला वेडे ठरवृन लाखा गोर््भ धालण्यास तयार 
होण्यासारसैच आहे. तर मग मनैहरि " प्रतीकारो व्याधेः मखमिति विपयंस्यति जनः 
हय० ^ दुःखाचा जो प्रतीकार-निवारण त्यालाच श्रमान लोक सुख असं म्हणतात. गी. र. 
पू. ९७ असे कसे म्हणतो, म्हणून म्हणाल तर भतहरि वस्तुतः जे खरे मख नन्हे लारा 
लोक सुख समजतात, अमे सांगत आह. ‹ दुःखनिवारणापलीकडे सुख म्हणून काही 
निरा पदाथ नादी असे सागत नार्ह।. तसेच आचायंही “ विषयनृष्णा हेच दुःख आहे, 
शद्धियांना विषयतृष्णेपासून निवृत्त करणे हैच सुख आहे ` अपे जं म्हणत आहेत तेही 
तृष्णामाव च सखा साधन व तृष्णा हेच दुःखाच निमित्त आहे, अद्या आशयान सांगत 
अदित, कारण तृष्णा हेच साक्षात्‌ दुख व तृष्णाभाव हैच साक्षात्‌ सुख, हाच जर यांचा 
आद्य असता तर “तृष्णा विद्यमान असतांना सखाचा केशद्दी अनुभवास येत नादी, › असें 
लागलच पडे मष्ट नस्त. “अ्ञान्तस्य कुतः सुखं" याचा आश्य हाच आदे. ज्याच्या चित्तांतं 
दान्ति नादी लाला सुख कोठर्च॑शतृष्णात्मक सव कर्म "इत्यादि असंबद्ध शब्दप्रयोग रहस्यकाराचे. 
नव आहेत, तसे प्रयोग वेदान्त राखत कोठेर्( सांपडावयाचे नाहीत .सांसारिक कर्म विक्षेप 

उत्पन्न करणार अकार व ममता वादर्बिणारी असस्यामुढ ती शुसुक्षुा सोडलीच पाहिजेत, 
धसा. बेदान्ताजा निद्रान्तच अष्टि ब्र ससारिकि कर्म करण्याविषययीं गौीताहौ सांगत मार्ह; 


अध्याय दुसरा--सांख्मयोगं, २१७ 


-सा दुःखं पव हि- ती -विषयतृष्णा दें वुःखच अहि, दही व्याच प्रमाणांनी सिद्ध 
आहे. ( कारण विषयोपभोगाच्या द्वारा क्षणिक सुखानुभव जरी येत असला तरी ॒त्या- 
पूवी व नंतर दुःखच आदे. )- तृष्णायां सत्यां सुखस्य गन्धमाजर अपिन 
उपपद्यते इत्यर्थः तृष्णा वियमाम असर्ताना सुखाचा नुस्ता गंधदी संभवत 
नाही, असा याचा भावाथ. [ ज्याच चित्त विक्षिप्त-अस्थिर असते, संकलत्प-विकत्प- 
सदाय -विपरीत भावना इत्यादि दोषांनीं युक्त असते याला आसम्याविषयी बुद्धिच होत 
नाहीं. तसल्या विक्षिप्तचित्त पुरुषांकडून आत्मानुसंधान-आस्म्याचे निदिध्यासन-सतत 
चितनही होत नादी. दीषैकाल-वेर्षैच्या वर्षे आस्म्याचँ सतत स्मरण न करणाराला शांति 
प्राप्त होत नाही. त्याच्या अनथौची निचृत्ति होत नाही आणि ती न क्ञाल्यासुदे संसा- 
रसागरांतच निमम्न ्ञालेल्या अशान्त पुरुषाला सुख कोटून होणार { कारण 
हदिया विषयेच्छारहित करणे हेंच सुख आदे. चित्ताला तृष्णारहित-कामनाश्ुल्य करणे 
हेच सुख आहे. विषयतृष्णा वाढविणे किवा तिला चित्तांत राद देणे हे सुख नन्हे; कारण 
तृष्णा असेपर्य॑त सुखाचा लेशद्दी अनुभवास येत नादी, असा अनुभव पदोपदी येतो, व 
शाख्रही तसेच सांगते. ] ९६. 


इन्द्रियाणां हि चरतां यन्मनोऽनुविधीयते । 
तदस्य हरति प्रज्ञां वायुनोवमिवाम्भसि ॥ ६७ ॥ 


अन्वयाथ--हि-कारण- चरतां रदन्द्रियाणां--आपापल्या विषयामध्यं 
वत्त होणाय्या हदियाच्या--अनु-मागोमाग--यत्‌ मनः- ज मन--विधीयते-- 
जातें- तत्‌-ते मन-अस्य--या साधकाच्या--प्रज्ञां--प्रन्नेला-आत्मा व अनात्मा 
यांच्या विवेकापासून उत्पन्न क्षठेल्या बुद्धाल--अम्मासि--पाण्यात--वायुः--वारा 
--नावं इव-नवेला जसा अमागने नेतो, दयाप्रमाणे-हरति--हरण करते. ६७ 

अयुक्तस्य कस्मा दुबुद्धिनौस्वीष्युच्यते-- इन्द्रियाणामिति । इन्द्रियाणां हि यस्माच्च- 
रतां स्वस्वविषयेषु प्रवतैमानानां यन्मनोऽनुविधीयतेऽनुप्रवतते तदिन्द्रियविषय्‌वि- 
कट्पनेन प्रच्त्त मनोऽस्य यतेहैरति प्रज्ञामास्मानास्मविवेकजां नाशयति । कथ, वायुनां- 
वमिवाम्भस्यदके जिगिषतां मागौहुद्टस्योन्मा्गे यथा वायुनीवं प्रवतेयल्येवमात्मवि- 
षयां प्रज्ञां हृस्वा मनो विषयविषयां करोति ॥ ६७ ॥ 


~ ~ ~ ~~~ ~ 
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‹ गीता सांगते › असज सांगणे आहे तै खोरे आदे. ° परोपकाराची कर्मद सोडा ' असँ 
वेदान्त सांगत नार्हा. पण खोटा सांसाएरेक परोपकार हा उपकार नसून अपकार आहे, असे 
ल्या्चेँ स्पष्ट म्हणणं आहे. मनष्याचे परम हित करण्यास वेदान्ती किवा सन्यासमागीं नेहमी 
तयार असतात, मेक्षमागाचा उपदेश करून मनुष्याखा ल्यांत अवत्त करणे हाच खरा परोपकार 
आहे असे त समजतात. अथात्‌ रष्स्यक्रारानी खोस्या कस्पनेने सन्यासमागोवर कैलेखी 
सते रीका अस्थानं आ. 

गी भा, २३८ 


१८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै. 


भाष्या्थ--अयुक्तस्य बुद्धिः कस्मात्‌ न अरित इति शन्द्रियाणां ०" इति 
उचख्यते--असमाहेत पुरुषाला आत्म्याविषयींची बुद्धि कां होत नादी, तें “इन्द्रियाणां °` 
या शछोकानें सांगितले जतें.--यत्‌ मनः- जे मन-हि-यस्मात्‌ चरतां स्वस्व. 
विषयेषु परव्तमानानां इन्द्रियाणां--कारण आपापल्या विषयामध्ये प्रवृत होणा्या 
हदिर्याच्या--अुविधीयते-अयुभ्रवतेते-मागून प्रवृत्त होते-तत्‌-दद्वियवि- 
षयविकल्पनेन प्रवृत्त मनः-तें श्रोत्रादि इंद्रियांच्या शब्दादि विषयांचे प्रथक्त्वाने 
ग्रहण करून प्रवृत्त ्ाठेले मन--अस्य-यतेः प्रज्ञां-आत्मनात्मविवेकजां हरति 
-नाशहायति--या यतीच्या आत्मानात्मविवेकापासून उत्पन्न श्ाटेत्या प्रज्ञेखा हरण करतें 
-नष्ट करते--कथं- ते कसे !-वायुः जिगमिषतां नावं इव अम्भसि-उदके 
वायुः मागौत्‌ उद्धत्य उन्मागें यथा नावं प्रवतेयति--वायु जलांतून जाण्याची 
इच्छा करणाच्या खोकाच्या नावेखा तिच्या मागौतून काद्वन भल्लयाच मागोत जसा प्रवृत्त 
करतो--पवं मनः आत्मविषयां प्रज्ञां हृत्वा विषयविषयां ( प्रज्ञां) करोति 
त्याप्रमाणें मन आत्म्याविषर्थीच्या प्रज्ञे हरण करून विषयाविषयींची प्रज्ञा करते 
[ लामके अयुक्ताखा आत्मसाक्षात्काररूप बुद्धि होत नादी. ईंदरिये विषयाचा उपभोग 
धेत असतांना जे मन दया इंदियांच्या विषयाविष्या संकल्प-विकलत्पादि करीत यांच्या 
मागोमाग जातें ते, पारण्यांतील नावेला वायु जसा भल्लयाच मागने नेतो याप्रमाणेऽया यत्न 
करणास्या मुसुक्षूच्या आत्मानात्मविवेक करणाग्या प्रज्ेला नादीसे करते. ] ६७ 


तस्मायस्य महाबाहो निगृहीतानि सवेराः । 


इन्द्रियाणीन्द्रियार्थेभ्यस्तस्य प्रज्ञा प्रतिष्टिता ॥ ६८ ॥ 


अन्वयाथे-तस्मात्‌-म्दणून-हे महाबादहो- हे महापराक्रमी अजञ॑ना !- 
यस्य--ज्याची-इन्द्रियाणि- दंदरिये--इन्द्रियार्थभ्यः -- विषया पासून -- सै 
श्ः--सवं पकर निग्रहीतानि- निग्रह करून ठेविलेशी-आंवरून धरलेला असतात 
-तस्य-त्याची--प्रक्षा--आत्मानात्मविवेकापासून उत्पन्न स्रालेी बुद्धि-प्रति- 
ष्ठिता--प्रतिषित स्राठेली असते. ६८. 


यततो दह्यपीव्युपन्यस्तस्याथेस्यानेकधोपपत्तिमुक्तवा तं चाथयुपपाद्योपसहरति तस्मा- 
दिति । इन्द्रियाणां प्रवृत्तौ दोष उपपग्दितो यस्मात्‌ तस्मास्य यते मष्टाबाष्टो 


निगृहीतानि सवशः सवैप्रकरिमौनसादिभेदैरिन्वरियाणीन्दियार्थैभ्यः शब्दादिभ्यस्तस्य 
मज्ञा प्रतिष्टिता ॥ ६८ ॥ 


भाष्याथ- "यततो हापि० इति उपन्यस्तस्य अथस्य अनेकधा उपपात्त 
उक्त्वा ˆ यततो द्यपि ˆ ६० या शछछोकांत ज्या विषयावा आरंभ केला होता त्याची 
अनेक प्रकारे उपपति सांगून--च तं अथं उपपाद्य (तस्मात्‌० इति उपसंह- 
रति-आणि त्या विषयान उपपादन करून “ तस्मात्‌०` या शोकानें त्याना उपसंहार 


भष्योय दुसरा--सांख्ययोग, ` २१९ 


करितात.--यस्माव्‌ इन्दियाणां प्रषृत्तो दोषः उपपादितः तस्मात्‌--ज्या- 
अर्था ददिर्याच्या प्रवत्तीमध्ये दोष सांगितकेला आहे व्याअर्थी-हे मष्टाबादो- दे 
पराक्रमी अजुना-यस्य यतेः दद्रियाणि इद्विया्थैभ्यः-शाब्दादिभ्यः सवराः- 
सर्वैपरकारेः-मानसादिभेदैः निगरदीतानि तस्य पन्ञा प्रति्टिता--ज्या यतीचीं 
ददरिये राब्दादि विषयां पासून सर्व प्रकारांनी मानसादि -सर्वं भेदांनी निगृहीत असतात, 
त्याची प्रज्ञा प्रतिष्टित असते. ( ६० व्या छोकांत इंदवियें मनाला विषयासक्तं करून पुस्‌ 
धाचा कसा धात करितात तें सांगण्यास आरंभ करून “ ध्यायतः० ° ६२ इत्यादि 
शोकांनी व्याविषयी उपपत्ति सांगून या श्छोकांत त्याच विषयाचा उपसंहार केला अहि, 
व्यासे यावर पुनराक्त दोष येत नादी. ज्याची दंदिये सव प्रकारच्या मानसादि विषयां- 
पासून उत्तम प्रकारे नियमितं केले असतात तोच स्थितप्रज्ञ होय. ) ६८. 





१ आचार्यं नेहमी विषयाचा उपक्रम व॒ उपसहार रिकसिकाणीा स्पष्टपणे दाखवीत 
असतात, याचे हे एक उदाहरण आदे. पण रहस्यकार गातेच्या उपक्रमोापसहारादि गोष्टी 
त्यांना दिकवावयास तयारच आहेत. ' मीमासकाचे हे उपक्रमोपसहारादि सप्रदायप्रवतेक 
आचायास माहीत नब्हते कौ काय १ अस कोणी म्हरस्यास ८ दृष्टि एकदा साप्रदायिक 
ननी म्हणजे आपलाच सप्रदाय प्रमाणभूत ज्ञालेल्या भ्रांत व्णिलेला अहि, असे ज्या 
रीरताने दाखवितां येइल तीच रीति सांप्रशायिक टीकाकार स्वीकारोत असतो. * असें 
उत्तर देऊन रहस्यकार त्याची वाट लवतात. जण काय संप्रदायाला धरून टीका करणे 
म्हणजे मोठा गुन्हाच करणे होय ! पण अद्वैत सप्रदायी आचायानाद्ौ असे तुच्छ मानन 
गीतेचे उपक्रमोपसहारादि सांगावयास तयार ज्ञाटेल्या रहस्यकारांनौी ते किती सुद्ध व 
मीमांसेला धरून सागितले आहेत द्या दिग्दरोन वर केटच आहे 


२ रहस्यकारांनी ६६-६८ शछोकांस “ स्थितप्रज्ञार्चे स्वरूप आतां अधिक व्यक्तं करितात 
असं ज अवतरण दिर आहे, त योवरून खोटे ठरते. कारण ६६ श्ोकांत अशान्तचित्त 
पुरुषाला आत्मविषयक बुद्धि वेगेरे नसते असँ सांगून व ६७ व्या श्मोकांत तौ कां नसत, 
ते सांगून ६८ व्या श्शेकात ६० व्या शोकांत आरंभिलेस्या विषयाचा उपसंहार केला 
अहि. कारण विषयांपासून सवे इद्रियां चा निग्रह केकेला असणे, हे अधिक वणेन नसून ५८ व्या 
छोकातीक रक्षणाचेच ते उपपादन आहे. ज्ञानेश्वरमहाराजदही ६८ व्या श्ोकांत इद्वियनि- 
ग्रूप लक्षणाचा' उपसंहार केरा अदि असेच कृर्माच्या दृष्टान्ताचा अनुवाद करून 
सछचवितात-देखे कृमे जियापरी । उवाइला अवयव पस्सरौ । नातरौ इच्छावक्े आवरी । 
आपणपेचि ॥३५२॥ तसा इद्विये अपेता होती । जयाचे म्हणितले करिती । तयाची प्रज्ञा 
जाण स्थिति । पातली असे ॥ असो; रहस्यकार या शोकांवरील रौर्पेत पडे ह्यणतात-““ तथापि 
दृद्वियनिग्र ह म्ह० इद्रिये अजिवात मारून सवे कर अजिबात सोडणे, असा अथ नसून ६४ 
व्या शछोकांत ब्णिस्याप्रमाणे निष्काम बद्धौने कम करावी, असा गौतेवा अभिप्राय 
आहे. * ६४०. पण षहा गतेचा अभिप्राय नमून स्वतः रहस्यकारांचा आदे. कारण ६४ 
व्या श्ेकांतदह्यी ‹ निष्काम करम करावी › असे वणेन केङेटे नाही. त्यांत रागद्वेषरदहित व 
स्वाधीन असलेल्या इद्रियांनी अवदय तेवढ्याच विषयांचा उपभोगं धेणारा मुमुश्च॒चित्त- 


६२० भ्रीमद्धगवद्रीतामाष्या्थ, 


था निशा सवभूतानां तस्यां जागतिं संयमी । 
यस्यां जाग्रति भूतानि सा निशा परयतो मुनेः॥ ६९ ॥ 


अन्वयार्थ-- सवभूतानां -सर्वभूतांची-या- जी- निह्ा--रात्र म्द° पर 
मा्थदरंन-तस्यां--तिच्यमध्ये--संयमी-संयमवान्‌-जितेद्रिय योगी~स्थितप्रज् 
-ज्ागसि-जगतो.-यस्यां--व जिच्यामध्ये ह° ज्या ग्यवहारवस्थत- 
भूतानि- मूते-जाग्रति- जागतात-सा-ती-- पर्यतः मुनेः-- ज्ञानी मुनीची 
--निशा--रात्र आहे. ६९. 

योऽयं रोकिको वैदिकश्च व्यवहारः स उत्पश्नविवेकल्लानस्य स्थितप्रज्तस्याविद्याकाय- 
त्वादचिधानिषत्तो निवसते । अविद्यायाश्च विद्याविरोधान्िव्तिरिव्येतम्थ स्फ्टीकुवेन्नाह-- 
यानिदेति । या निशा रात्रिः सवैपदा्थानामविवेककरी तमःस्वभावत्वात्सर्वरषां 
भूतामां सवेभूतानाम्‌ । किं तत्परमाथतच्व स्थितप्रक्षस्य विषयः । यथा नक्तचराणा- 
महरेव सदन्येषां निशा भवति तद्रन्रक्तघरस्थानीयानामन्ञानां सवभूतानां नेदेव 
निद्रा परमाथतत्वमगोचरत्वादतदाबुद्धीनाम्‌ । तस्यां परमाथेतस्वलक्षणायामक्ञाननि- 
दाया प्रबुद्धो जागर्ति सयमी संयमवाञ्जितेन्दरियो योगीद्यथः ॥ 


भाष्याथे-( (आत्मज्ञ स्थितप्रज्ञाचा सवे कममसन्यासामध्येच अधिकार असून अ- 
नात्मज्ञाचा क्मांमध्येच अहे" याअर्थी पुढील शोक आहे हे दाखविण्यासा्ा आचार्य 
या श्छोकाला अवतरण देत म्हणतात-)--यः अथं खोकिकः च वैदिकः व्यव 
हारः सः अविद्याकायत्वात्‌ उत्पक्नविवेकनज्ञानस्य स्थितप्रज्ञस्य अविया- 
निव॒सो निवतेते--जो हा लोक व वैदिक व्यवदार तो अवियेचं कार्य असल्यास 
ज्याला विवेकन्ञान उत्पन्न स्राले आदे अशा स्थितप्रज्ञाच्या अवियेची निवृत्ति साली 
असतां निवृत्त दोतो-च अविद्यायाः विद्याविरोधात्‌ निषत्तिः इति पतं 
अथं स्फुटीकुवेन ` या निशा०' इति आह-आणि अवियेचा वियेशी विरोध 
असल्यामुटे विदेच्यायोगानें अवि्येची निवृत्ति होते, अशा या अथौला स्पष्ट करणारे 
भगवान्‌ श्या निंशा०' इत्यादि सांगतात. [बह्म ददियां ची वृत्ति स्वभावतःच बाह्य विषयांकडे 
असते. व्याला पराग्दशंन म्हणतात. ते पराग्दशंन म्ह० बहिमुखता, टं आस्म्याा आ- 
च्छादित करणाच्या अवियेचें कायं आदे. आत्मदशनानेच त्याची निवृत्ति होते. यास्तव 
आलमज्ञानासाटी इद्रियांचा विषयांपासून निग्रह करावा. लयांना अन्तसुख करावें, असा 
याचा भावाथ. }--या नि्ा-रात्रिः सवपदाथानां अविवेककरी तमःस्वभा- 





खास्थ्यास प्राप्त होतो असे म्हटले अहि. अर्थात्‌ जो रागद्वेषशचून्य व निगृहीत इंदियांनी 
विषय सेवनं करीत नादी, यारा चित्तप्रसाद्‌ प्राप्र होत नादी, यास्तव मुमुचे विषयांचा 
जा भोग ष्यावयाचातो अद्या इद्रियांनीच ध्यावा, अर्सेचतेर्थे विवक्षित अहे. निष्काम 
कर्मा तेथे कांही संबंध नाही. 


अध्याय दुसरा--साख्ययोग, २९१ 


वत्धात्‌ स्ववां श्रतानां-सवैभूतानां- जी निशा म्ह रात्रि-सर्वं पदा- 
रथाचा अविवेक करणारी, सर्वं प्राण्याची निशा तमःस्वभावाची असल्यासुढे पदार्थाचां 
अविवेक करणारी आहे. ८ सवं प्राण्यांना साधारण असलेली रात्र अंधकारमय असते, 
त्यामुङे रात्री प्राण्यांना जगां तीर पदार्थाचा वरोबर अनुभव येत नादी. त्यांचा विवेक 
होत नाही. याप्रमाणे निशाशब्दाचा रात्र हा प्रसिद्ध अथं सांगून आतां तोच अर्थ प्रस्तुत 
प्रकरणी कसा लागू होतो ते सांगतात-)-- कि तत्‌-ते काय-परमाथतच्वं 
स्थितप्रज्ञस्य विषयः--परमाथंतत्तव म्ह° स्थितप्रज्ञाचा विषय, ( हीच अज्ञ जनांची 
रात्र. “ अहोपण स्थित्रज्ञाचा विषय असे जें परमाथतत्व त्याचा ‹ प्रकाश › हाच एक 
स्वभाव असल्यामुणं अनात्मज्ञाना रात्र कशी भासे १ उत्तर-)-यथा अन्येषां अहः 
एव खत्‌ नक्तंचराणां निशा भवति- ज्याप्रमाणें इतर मनुष्यादिकांचा दिवसच 
असतांना निशाचर जे राक्षस, उलूक वगेरे त्यांना जशी ती रात्रच होते- तद्त्‌ मक्तं- 
चरस्थानीयानां अज्ञानां सर्वभूतानां परमाथेतत्वं निशा इव निदा-- 
द्याप्रमाणें रात्रिचरांच्था जागी असलेल्या अनात्मज्ञ सवं भूतांची परमा्थतत््व ही जणं 
काय रात्रिच आदे. कारण--अतदुवुद्धेनां अगोचरत्वात्‌--ज्यांची बुद्धि परमाथ. 
तत्त्वांत भ्रत्त श्चालेटी नसते तर परमाथैतत्त्वाहून अगदी विलक्षण अक्षा देतपरपंचांत 
्वृत्त ज्ञाकेली असते लयांना परमाथेतस्व ककत नाही. अशा लोकांचा परमार्थतत्त्व हा 
विषय नन्दे. म्हणून परमाथतत्तव त्यांना रात्रीसारखे आदे.- तस्यां परमार्थतच्व- 
लक्षणायां अश्लाननिद्रायाः प्रबुद्धः सयमी-सखंयमवान्‌ प्जतेन्दियः योगी 
इत्यथः जागरति- त्या निदोसारख्या परमाथेतत्वरूप अवस्थेत अज्ञाननिद्ेपासून जागा 
ज्ञाकेला संयमवान्‌ म्ह ° जितेद्रिय योगी-ज्ञानी अस। याचा भावाथ, जागतो. 

यस्यां ग्राद्यम्राहकमेदलक्षणायामविद्यानिश्ञाया प्रसुान्येव भूतानि जाग्रतीस्युख्यते 
यस्यां निक्ायां प्रसुक्षा इव स्वमदाः सा निशाऽविद्यारूपस्वात्परमार्थतस्वं परयतो 
मुनेः । अतः कमोण्यविद्यावस्थायामेव चोद्यन्ते न विद्याघस्थायास्‌ । विद्यायां हि 
सत्यामुदिते सवितरि शावरमिव तमः प्रणाशसरुपगच्छल्यविद्या । प्राण्विद्योत्पत्तेरषिधा 
प्रमाणबुद्धथा गृह्यमाणा क्रियाक्ारकफर्भदसरूपा सती सवैक्महेतुस्वं प्रतिपद्यते । नाप्र- 
माणबुद्धथा गृह्यमाणाया कमेतुस्वोपपत्तिः । प्रमाणभूतेन वेदेन मम चोदितं कतैष्यं 
करमति हि कर्मणि कता प्रवर्तते नाविद्यामात्रमिदं सवं निङोवेति । यस्य पुनर्निशेवावि- 
द्यामान्रमिदे सवै भदजातमिति ज्ञाने तस्याऽऽत्मन्ञस्य सवेकमैसेन्यास एवाधिकारो न 
प्रृतो । तथा च ददीयिष्यति--“ तद्बुदधयस्तदात्मानः ` इत्यादिना ज्ञाननिष्ठायामेष 
तस्याधिकारम्‌ ॥ 

भाष्यार्थ--८ या शटोकाच्या द्वितीयारधवि व्याख्यान -)- यस्यां ग्राद्यग्राहकभे- 
दलक्षणायां मषिधानिदायां प्रसुप्तानि पव जाग्रति इति उख्यते 
--ज्या ्रा्यम्राहकमेदरूप अविदया्भशेमध्ये गाढ धि भूते जागतात असें म्हर्छै 
जते--यस्यां निकशा्यां-- ज्या रत्रौ- प्रसुताः इव स्वद्नशटदाः--गाड पी ग- 


९१ प्रीमद्धगवदरीताभाष्याथ, 


लेल्या श्वप्रद्याप्माणे-सा परमार्थतत्वं पश्यतः सुनेः निक्षा--ती परमाथ 
तत्व पाहणान्या सुनीची निशा-रात्र आदे--अविधारूपत्वात्‌-कारण तिला अ 
वियाश्पत्व आहे. [ षिषयांचें हपियांच्या योगाने ग्रहण केलं जातें. म्हणून व्यवहाराव- 
स्थेत विषय ग्राह्य व ह्रिये ्राहक अहित. अज्ञा ग्राह्यग्राहकरूप अविदयानिद्रैत सवे भूतं 
घोरत पषश्लेलीच असतात. तथापि त्या तसल्या रात्री तौ जागत आहेत असँ म्हय्ल 
जाते. कारण व्यांचा ्राह्यत्राहकभेदग्यवहार चाल्केला असतो. पण निजलेर्ल्याना ज- 
गत आहेत ` असे कसे म्हणतां येते ? म्हणून म्हणाल तर सांगतों, ज्याप्रमाणें निजलेल 
लोक स्वप्र पहात असतात म्ह° श्लोपेत सवं प्राह्यम्राहकरूप व्यवहार करीत असतात 
ल्याप्रमाणे अविदयानिद्रेत गाढ निजल्ेठे हे सर्वं लोक जागतात, ग्यवहारावस्थत कार 
दक्ष असतात, पण ती व्यवहारदशा अज्ञानरूप असल्यामुके परमाथतत््वद्शी पुरुषांची 
सात्र आहे. परमाथतत््वाचा अनुभव घेणाय्या व त्यामुठेच ज्याची अविया निवृत्त कालं 
आहे अशा संन्याहयाखा देतावस्था ही रात्र आहे, असा याचा भावाथ. असो; याप्रमाणे 
अनात्मन्ञाना परमाथौवस्था रात्रीसारखी आहे व आत्मज्ञाना द्वैतावस्था रात्रीसारखी आहे, 
असें या शछोकावरून ठरले असतां कोणता सिद्धान्त ठरतो ते सागतात-]- अतः अ- 
विदधयावस्थायां एव कमणि चोद्यन्ते न विद्यावस्था्यां-- यास्तव अविया- 
वस्थेतच कमाचें विधान केलं जाते, वियावस्थंत नाही. [ कारण क्रिया, कारक, फल 
यांचा भेद आविदावस्थेत प्रतीत होतो. 1-हि सवितरि उदिते शवैरं तमः इव 
विथायां सत्यां अविद्या प्रणाशं उपगच्छति- कारण सूर्याचा उदय होतांच रत्री. 
चे तम-अधकार जसा नाश पावतो त्याप्रमाणें वियेचा उदय ञ्ाला असतां अविया अस्तं- 
गत होते. [ अविथेची निवृत्ति क्ञास्यावर देह असिपर्यत बाधितानुवृत्ताने क्रिया-कारक- 
फलभेद जरी भासला तरी त्याविषयी ज्ञानी पुरुषाम्ये अभिनिवेश नसतो. त्यामुढे 
त्याला कर्मविधि नाही. कमविधि अवियावस्थेत संभवतो, या म्हणण्याचैच अधिक 
स्प्टीकरण-]--प्राणग्विद्योत्पत्तेः प्रमाणवुद्धथा शृद्यमाणा अविद्या क्रियाका- 
रकफलभेदरूपा सती सवेकमेहेतुत्वं प्रतिपद्यते--आत्मज्ञानाची उत्पत्ति 
होण्यापूवी प्रमाणबुद्धीने प्रहण केली जाणारी अविद्या क्रिया-कारक-फल्भेदरूप होऊन 
सवं कमाच्या कारणत्वास प्राप्र होते. [ आत्मसाक्षात्कार दोण्यापूर्वीं अविदयेला बाधक 


१ अंधकारांतील रञ्जृवर सपे भासखा. पण द्विवा आणून तो सपं नसून दोरी आहे, अरसं 
ककतांच त्याचा बाध क्ञाला. , तथापि पुनः कादौ वेकने तीच दोरौ पाहुन सपोचा 
भ्रम होतो. परंतु पूर्वीच्या प्रमाणमूत ज्ञानानें त्याची लागलीच निवृ्तिही होते. याप्रमार्णे 
एकदा बाधित काकल्या भ्रमाची पुनः अनुवृत्ति होण याला बाधितानुदृत्ति म्हणतात. त्याच 
न्यायाने देह असेपयंत ज्ञानाने बाधित ज्ञकिस्या क्रिया-कारक-फलभेदाची अनुवृत्ति होत 
असते. म्ह ० देहच मी, दी इद्धिरये व त्याच्या योगाने होणाय्या क्रिया माद्या, त्यांच्यापासून 
होणार सुखदःख मराच होत आहे, असा क्षणिक भ्रम होता. पण देहादि मी नन्हे, या 
श्रमाभभूत ज्ञानानें तो रागलाच निकृत्तौ होतो, 


अध्याय वुसरा- सांख्ययोग, २९३ 


असें कांटीच नसते. लयामुटे ती अबाधित असङेली अविद्या कायिक-वाचिक~मानसिक 
क्रियारूप, कता, कर्म, करण इल्यादि करणरूप, सुख-दुःखादि फलरूप बनून दही खरी 
अहि, प्रमाणभूत आहे, असें वारते व कमोच निमित्त बनते. कारण क्रिया, कारक व 
फल या द्वैताचा अभिनिवेशच कर्मेविधीच निमित्त आहे. ]-अप्रमाणबुद्ध्ा 
गृह्यमाणायाः कमहेतुत्वोपपत्तिः न-पण आत्मज्ञानानें अविद्या अप्रमाण आदे, 
मिथ्या भदे, असे कमठे असतां-अप्रमाणबद्धीनें रहण केल्या जाणाय्या तिका कमै- 
हेतुत्वाची उपपत्ति नार्ह।. [ अग्रमाण-मिथ्या ठरलेली अविद्या कमा निमित्त होऊ 
रकत नादी. आत्मसाक्षात्कार होतांच आ्म्याविषर्यीचें मिथ्या अज्ञान निवृत्त होते. 
नंतर क्रिया-कारक-फलभेदाचे ज्ञान मिध्या-अप्रमाण आहे अशी वृद्धि उत्पन्न होते. 
तशा बुद्धान ग्रहण केली जाणारी क्रियादि भेदरूप अविदाही कमि कारण होत नाही. 
कारण-]-- प्रमाणभूतेन वेदेन मम कर्तव्यं कम चोदितं इति हि कतौ 
कमणि प्रवतते- प्रमाणभूत वेदानें मक्षे कतैव्य कर्म सांगितले आहे, असे सम- 
जूनच कर्ता कमौमध्ये प्रवृत्त होतो, हे प्रसिद्ध आहे.--इदं सवै अविद्यामात्रं 
निहा इव दति न- ह सवं द्वैत अवियामात्र आदे, रात्रीसारखे आहे असे समजून 
तो प्रवत्त होत नाही. [ फलकामना, जीवन इल्यादिकांनी यक्त अस्लेव्या, मला कमे- 
कांडरूप वेदाने कम करण्याचा विधि सांगितखा आदे. म्हणून मला ते कर्लेच पाहिजे. 
असं मानणारा अनन कमाचा अधिक्रारी होता. दयालच विरोष्र साधने सांगणारा वेद्‌ 
कमोमध्ये प्रवत्त करीत असतो. पण हे सव दवेत अविद्यमान -रात्रीसारखे आहे, असे समज- 
णारा आत्मज्ञानी कमात प्रवृत्त होत नाही. व त्याला वेदही प्रवृत्त कर्रात नाही. तर मग 
विद्रानाचा अधिकार कशांत अहि १ ]--पुनः यस्य निशा इव सवै इदं भेदजातं 
अविद्यामात्रं इति ज्ञानं तस्य आत्मज्ञस्य सवेकमेसंन्यासे पव अधिकारः 
न प्रवृत्तो--पण याला रात्रीप्रमाणे द सर्व द्वैत अवियामात्र अहि असे ज्ञान क्ञाटे आहे 
यया आ्मज्ञाचा सवंकमसन्यासामध्येच अधिकार आहे, कमप्रृत्तीत दयाचा अधिकार 
नादी. ( तसल्या आतन्ञाचा फलभूत संन्यासामध्येच अधिकार आदे याविषथी गौतिंती- 
खच पुढीक वाक्य प्रमाण देतात-)-तथा च '(तदुबुद्धयस्तदात्मानः० अ. ५ शे. 
१७ इत्यादिना ज्ञाननिष्ठायां एव तस्य अधिकारं दशेयिष्यति--आणि 
तसच “ तदृबद्धयः०  इद्यादि वचनान ज्ञाननिष्टेतच याचा अधिकार भगवान्‌ दाख- 
विर्ताल. [ अथौत्‌ सवं दवेत अविदामात्र आहे, असे ज्ञान ्ललेल्या आल्मन्ञाचा सर्वक 
संन्यासपूवैक आ्मन्ञाननिर्टैतच अधिकार आदे. कमत नाही. | 

तत्रापि अवर्तकप्रमाणाभावे प्रबृस्यनुपपात्तारेति चेत्‌, न स्वावमविषयत्वादात्मज्ञानस्य 
न ह्यादमनः स्वात्मनि प्रवतकप्रमाणापेक्षताऽऽव्मष्वादेव तदन्तत्वाच्च सवेप्रमाणानां प्रमा- 
णस्वस्य । न द्यार्मस्वरूपाधेगमे सति पुनः प्रमाणप्रमेयम्यवहारः संभवति । प्रमातृस्वं 
ह्यात्मनो निवतेयस्यन््यं प्रमाणम्‌ । निवतंयदेव चाप्रमाणी भवति स्वम्रकारुप्रमाणामिव 


६९४ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै. 


भवे । कोके खच वस्स्वधिगमे प्रबरतिहेतुरवादरीनास्प्रमाणस्य । तस्माक्नाऽऽ्मविैः 
कर्मण्यधिकार इति सिद्धम्‌ ॥ ६९ ॥ 


भाष्या्थ-( प्रवृत्त करणारें ञँ प्रमाणवचन दयाला विधि म्हणतात. पण द्याच्या 
अभावी विद्रामाची कमोमभ्ये जरी प्रवृत्ति होत नादी, लाप्रमाणेच विधीच्या अभावीं 
जञानामध्येही लाची प्रवत्ति सभवत नादी, अही शका घेऊन तिचे समाधान-)-प्रव- 
तेकप्रमाणाभावे तत्र अपि परवृत्ति-अनुपपत्तिः इति चेत्‌--पण प्रवत॑क 
प्रमाणच्या अभावी म्ह° विधिवाक्याच्या अभावी ज्ञानी पुरुषाची ज्ञाननिष्ैतही प्रवृत्ति 
संभवत नाहीं, अही शका ष्या तर-न आत्मक्षानस्य स्वात्मविषयत्वात्‌- 
ती बरोबर नाही. कारण आत्मज्ञानाचा विषय स्वात्माच आदे. [ आत्मन्ञानाला विधीची 
अपेक्षा अदि, असे म्हणतां कीं स्वतः आस्यालाच विधीची अक्षा आहे ! आत्मन्ञानाला 
विधीची भपेक्षा नाही. कारण द्यावा विषय स्वतः आत्माच आहे. त्यामुके विधी- 
वांचूनच प्रमाणानुसार त्याचे ज्ञान आपोआपच होतें. बरं आत्म्याला विधीची अपेक्षा 
आहि, असें म्हणवि तर तसे नादी. ]--हि स्वात्मनि आत्मनः परवतेक- 
प्रमाणापेश्चता न--कारण स्वरूपांतच आत्म्याला प्रवतैक प्रमाणवचनाची अयपेक्षताच 
संभवत नादी. | प्रवतेक प्रमाण म्ह० विधि. जी वस्तु साधनांनीं साध्य करून ध्याव- 
याची असते तिच्या विषरयीच विधि संभवतो. आत्मा स्वतःसिद्ध आहे. त्याश>े याला 
विधीची अपेक्षा नादी. ]-- आत्मत्वात्‌ पएव--कारण अप्म्याला आत्मत्व असल्या- 
मुदेच विधीची अपेक्षा नाही. [ आत्म्या्ने स्वासम्याचीच प्राति करून भ्यावी, असा 
विधि संभवत नाही. आपणच आपल्याला उत्पन्न करावें, असा वैधे केवल अशक्य 
अददे. ^ अहो पण आत्मा व त्याचें ज्ञान याविषयी विधि जरी संभवत नसला तरी 
ज्ञानी प्रुषाच्या व्यवहाराविषयी नियम करण्यासाठी विधीची अपेक्षा आहे › असें कोणी 
महण म्हणून आचार्यं सांगतात-]--च सवेप्रमाणानां भरमाणत्वस्य तदन्त 
त्वातू-आणि सर्वं प्रमाण प्रमाणत्व आस्मज्ञान होर्दपयैत असतें. [ आत्मज्ञान 
क्लाव्यावर व्यवहाराखा अवकाराच उरत नादी. स्यामुढे त्याचा नियम करण्यासाश 
बिधीची अपेक्षाच नसते. [-हि आत्मस्वरूपाधिगमे सति पुनः परमाणप्रमेय- 
इ्यवद्ारः न संभवति-- कारण आत्मस्वरूपाचा साक्षात्‌ अनुभव आला असतां 
पुनरपि प्रमाण-प्रमेयव्यवहार संभवत नादी. (हें साधन, हं साध्य,मीया साधनानें 
ह साध्य मिदविणारा साधक इत्यादि व्यवहार अद्धेत आत्मज्ञान स्ञात्यावर सभवत 
नाही. ˆ अहो पण धमौचै ज्ञान स्ञाल्यावर धमौचे अनुष्ठान जसे संभवते द्याप्रमाणें 
आत्मज्ञान क्षाल्यावरही ते कां संमवणार नादी १: उत्तर-)-हि अन्त्य प्रमाणं 
आत्मनः प्रमातृत्वं निवतयति--कारण शाल्नरूप अन्त्य प्रमाण आत्म्याच्या 
परमातृत्वायै निवर्तन करते.--निवतेयत््‌ एव स्वप्रकाटप्रमाणं प्रवोधे इव 
अप्रामाणी, मघति-- आणि आस्म्या्ें प्रमातृ निवृत्त करीत असतानाव स्वप्र 
कलने प्रमाण जसे जागें होतांच अप्रमाण ठरते त्याश्रमाणें तें अन्त्वप्रसाण अप्रमाण 


अध्याय दुसरा--सांस्ययोग. ५२५. 


होते. [ अद्वैत आत्मज्ञान आत्म्याचं कतृत्व, भोक्तृत्व, सुखित्व इत्यादिका निवतेन 
करतें व तें करीत असतांनाच स्वतन्चे प्रामाण्यदही टाकते. याविषयी स्वप्राचा दश्न्त 
दिखा आहे. जगे होतांच स्वप्रांतार सव अनर्थं व त्यांची प्रमाणें दही सवे एका क्षर्णात 
जक्ष मिथ्या ठरतात त्याप्रमाणे आत्मा अकता वगेरे अदे असें ज्ञान दोतांच ८ तो तसा 
आहे ` असे सांगणारे वाक्य अप्रमाण दोतं. कारण आत्मज्ञानाचा प्रतिरव घारविण 
एवटें च रास्राच काम आहे. ते करतांच राख करतक्राय दते. आत्मन्ञानाखा विधीचीं 
अपक्वा नसते याविषयी आण्खा एकर कारण-}--च छोके बवस्तु-अधिगमे प्रमा 
णस्य प्रवस्तिेतुत्वादशनाल--अण तसेच व्यवहारात वस्तेचा निश्चय दोणे, हे 
फल निष्पन्न ञ्ाटे असता -वस्तृच ज्ञान स्राटे अस्ना लयाननर मग प्रमाणा प्रवृत्ति 
हेतुत्व असल्याचे दिसत नाही. [ प्रमाण ल्याच वस्तूच्या जानातत प्रवृत्त करीत नाही 
ग्रमाणाचे कायं ्चाव्यावर व्यरवहारातही त व्यथ ठरत असते. दृष्रस्थानी जाञन पोंच- 
ल्याचर वाहनाच गरज भासत नादी. रज्जेचे जान ्नाव्यावर्‌ प्रक व्यथ ठरतो. 
त्याचप्रमाणे शाच्नप्रमाणनेि अदत आन्मज्ञान साल्यावर मगत नान शास्र यरा प्रमाणाची 
व विधीर्चीही अपेक्ना करत नादी. अर्थान्‌ आत्मज्ञानी पुरुपाची ज्ञाननिष्ठा विर्धावाचून 
जञानाच्या माहातमानेच सिद्ध असन्यामुद्धे जाना प॒रुषाचा कमसन्यासांतच अधिक्रार 
ओह, कमोमध्य नादी, असा उपसंहार करितात.-)- तस्मात्‌ आत्मविदः कमणि 
अधिकारः न इति सिद्धम्‌--म्दणून आत्मवेत्याचा कमामध्ये अधिकार नाही, 
दी गोट सिदध श्ल. ६९ 


आपूयंमाणमचलप्रतिष्ठं समुद्रमापः प्रविशन्ति यद्वत्‌ । 


तद्वत्कामा यं प्रविरान्ति सवै स शान्तिमाप्नोति न कामकामी ॥ 


अन्वयाथ-यद्रत्‌-ज्यात्रमाण--आपः- पाणी--ञापूुयमाण--पाण्याने चौद - 
नाजुन। भरल्या जाणान्या--अचलप्रतिष्ठु- तथापि ज्याची मयादा थोडीमुद्धां न्यूना- 


17. त त ॥ ~ ~~न ~~~ ~ 


था श्चेकाच्या पत रहस्यकार म्हणतति--“ नर्न पुरुप काम्य कम तुच्छ मानतो 
तर त्यातच सामान्य कक रा्रत असतात आणि जार्न। पुर्पाला ज निकाम कम पाज 
ते इतराम नकेण भसते ` परण न्ार्त। पुरुपा निष्काम कम पाहिनय जसन याला प्रमाण 
काय ? (रावाय रात्र व [दिवस यान [सितका निरोप आहं त्तका त। सकाम कर्मे व निष्काम 
कम यात नार्हा. पणक्ञान व अज्ञान यांत आदे. निष्काम कम मुमुक्षुलाच चिन्तड्ुद्‌।साढा 
विहित आहे. ज्ञान पुरुपा तै विहित नार्हा. येय तर क्तानौ ञ्य] आत्मस्वरूप। दक्ष असतो 
त्यविषर्या अङ्ग स्लोपकेला असतो, यारा व्यान भानही नसते व अज्ञ जीव ज्या व्यवहारददैत 
अत्तिशय दक्ष असतात स्ित्रे कषार्न। परुषाला भान नसर्ते, हाच भिवषित अथ आहे. रहस्य. 
कारांचा भावाथ क्षानौ पुरुषाच्या परिस्थितीला धरून नष्टा. क्ञानागरृताने तृप्र ज्ञार्स्या पुर्‌- 
षाच्या हातून निष्काम कमर्हा दोणे शक्य नाहा वल्याला व्याच कादा गरज नाही. 
शाना तप्त क्ञालस्या पुरुषाच्या मनांत कामाचा जर सुखो समभवच नाहा तर्‌ तो निष्काम 
भमै करीर) ही तरी दुरादाचनब्ेका! 

पीर भा, २१ 
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९२६ भ्रीम॑द्धगवद्रीताभाष्याथ, 


धिक होत नादी, ज्याच्यामध्ये कांदी फरक पडत नाही अक्ा--समुद्--समुद्रास 
समुद्रामध्ये-प्रविरान्ति--शगिरते--तद्वत्‌--दयाप्रमणे -- सवे कामाः सवं इच्छा 
--यं प्रविरन्ति-ज्या प्ररुषामध्ये त्याला विकारयुक्त न करितां भवेश करितात- 
सः-तो--रान्ति--रांतील--आप्रोति-- प्रप्र दोतो--न कामकामी--विष- 
यांची इच्छा करणारा शांतीखा प्राप्त दत नाही. ५० 

विदुषस्त्यक्तैपणस्य स्थितप्रज्ञस्य यतेरेव मोक्षप्रा्षिनं स्वसंन्यासिनः कामकामिन 
इत्येतमर्थं दृष्टान्तन प्रतिपादयिष्यन्नाह अआपूर्यैेति । आपूयमाणमद्धिरचलप्रतिष्टमचल- 
तया प्रतिष्ठाऽवस्थितियैस्य तमचलप्रतिष्ट समुद्रमापः सवैतोगताः प्रविशन्ति स्वात्म- 
स्थमविक्रियमेव सन्तं यद्रत्तहत्कामा विषयसंनिधावपि सर्वत इच्छाविकेषा यं पुरुष 
समुद्रमिवाऽऽपोऽविकुरवन्तः प्रविशन्ति सवै आस्मन्येव प्रखीयन्ते न स्वात्मवशं कुवन्ति 
स शान्ति मोक्षमाप्नोति नेतरः कामकामी काम्यन्त इनि कामा चिधयास्तान्कामयितुं 
द्री यस्य स कामकामी नैव प्राम्मतीलयथेः ॥ ७० ॥ 


भाष्यार्थ-( अहोपण ज्याने संन्यास केठेखा नाही अल्ला विद्धान्‌ पुरुषाला वि- 
देच फक जो मोक्ष तो मिन्णे शक्य आहे. मग विद्रानाने संम्यासच करावा, असा 
आत्रह कां १ उत्तर-)--त्यक्त-एषणस्य -स्थितप्रज्ञस्य विदुधः यतेः पव मो- 
क्चपा्तिः असंन्यासिनः कामकाभिनः न- ज्याने सर्वं एषणांचा लयाग केला 
आहे अशा स्थितप्रज्ञ विद्वान्‌ यर्तीलाच मोक्षाची प्रापि होते, जा असन्यासी-कामकामीं 
-विषगरेच्छु याला मोक्षप्रामि होत नादी-- इति पतं अथं दष्रान्तेन प्रतिपादाये- 
ष्यन्‌ ' आपू °` इति आह-अशा या अथि दष्टान्ताने प्रतिपादन करणार 
भगवान ' आपूथमाण०ः या ग्लोकाने सागतात--[ ज्याखा आगन्म्यरिच आपात ज्ञान 
प्रोक्ष ज्ञान अले आह, जा विवेक-वराग्यादिकांनी युक्त आह, पूत्र-वित्त-खोक यावि. 
षयीच्या एषणा-इच्छा ज्याने सोडल्या आहेत व श्रवण-मनन-~नदिध्यासन यांच्या द्वारा 
ज्याला आत्मसाक्षात्कार राला आहे अशा मुख्य संन्यादयाराच मोक्ष मिक्तो, विषय- 
तृष्णने पराभूत होणान्या पुरष्राला मान्न मिक्त नाही, हा प्रम सिद्धान्त सागण्या्ची 
इच्छा करणारे भगवान्‌ ˆ रारद्धषावयुक्त °? श्छ. ९४'्या शछोकांत सांगितलेला अथच 
पुनः सांगतात-]--अद्धिः आपूयंमाणं-पण्याने चोहोकटन भरला जाणारा 
तथापि--अचलप्रातिष्ठ-अचलतया प्रतिष्ठा-अवस्थितिः यस्य तं अचल- 
प्रतिष्ठं ससुद्र-- ज्याची प्रतिष्ठा म्ट्‌० अवस्थिति अचरतने असते-ज्याचे स्वरूप 
अगदी अचर असत, यांत ग्रद्धं किवा क्षय ह विकार होत नाहात व्या अचलप्रतिष्ठ 
समुद्रास--सवेतः गताः आपः भरविशान्ति-- स्व बाजूंनी गेलेले नाचि जल 
( समुद्रात ) प्रवेश करतें--स्वात्मस्थं अविक्रियं एव सन्तं यद्रत्‌-स्वरूपति 
स्थित असकेत्या-अविक्रिय अशाच समुद्रा सवे बाजुनीं वाहत गेलेले पाणी जसे मिक्त 
--तद्धत्‌-तसे-कामाः सवैतः इच्छाविरशेषाः--काम म्ह° सवे विषयांनि- 
धैयीच्या निरनिराञ्या हच्छा-व्रिषयसंनिधौ भपि--षिषगर संनिंभ~समोर्‌ भप्त 


अध्याय दुसरा- सांख्ययोग. २२७ 


तरी--आपः समुदं इव यं पुरुषं अविकुवन्तः परविशान्ति-जल समुद्राला 
जसं, त्याप्रमाणे ज्या पुरुषाला विकारयक्त न करतां त्याच्यामध्ये प्रवेश करितात म्ह० 
-सवं आत्मनि एव प्रलीयन्ते खात्मवददा न कुवन्ति-सव काम आत्म्या- 
मध्यच प्रलय पावतात व्याला तं आपल्या अधीन करोत नादीत-सः शान्त-मोक्ष 
आप्रोति-तो शांतीला म्ह° मोक्षाका प्राप्त होतो.-इतरः कामकामी न-द्सरा 
-त्याहून निराव्या कामकामी मोक्षाला प्राप्त देत नादा. काम्यन्ते इति कामाः 
विषयाः तान्‌ कामायेतु शीट यस्य सः कामकामी-- ज्यांची कामना-इच्छा 
केली जाते ते काम म्ह° विषय. त्यांची इच्छा करण्याचे उयाचे शील अददे तो काम- 
कामी-न प्राप्नोति पव-तो मोक्ास प्राप्त दोतच नाही. [हजारो नद्यांचे पाणी चोहो- 
केडून प्रतिक्षणौ समुद्रास येऊन मिक्त असतें. पण त्याच्या टराविक्र उदकरूप स्वरूपांत 
थोडास॒द्धां न्यूनाधिक भाव क्षलेखा दिसत नादी, याची स्थिति एकरूपच असते. लयाच- 
प्रमाणे सर्वं विषय विद्वानाच्या अगदौ समाप असले तरौ त्याविषयीच्या सवं इच्छा 
त्याच्या अन्तःकरणांत लीन होतात. दया त्यामध्ये कोणता विकार उत्पन्न करीत 
नाहीत. अशा विषयांविष्रयी अगदी विरक्त ्चाठेल्या निष्काम ज्ञानी पुरुषाखाच मोक्षरूप 
राति प्राप होते. विषयासक्त सकाम पुरुषाला ती प्राप्त होत नाहीं. ] ५० 


विहाय कामान्यः सबान्पुमां श्चरति निःस्परहः । 
निममो निरहंकारः स दान्तिमधिगच्छति ॥ ७१ ॥ 


अन्वयाथ--यः-जो-पुमान-पुरुष- सवान्‌ कामान्‌ विहदाय--सव 
कामांस टाकून, सवं कामनांचा व्याग कल्न-निःस्पृहः- निरिच्छ-निममः 
तारदित-निरहकारः--अहंकाररहित दोञन-चरति-पयटन करतो,-सः- 
तो-- शान्ति--रांतीा-आधेगच्छते-- प्राप्त दोता. ७१ 


१ या श्ोकावराल टीपत रहस्यकार पनः म्हणतात-~“ध्यांति मिरविण्यासारा कमं करू नयेत 
अमाया छोकाचा अथ नसून सामान्य लोकांचिमन फलाश्चेने गागरून जाऊन कमान त्यांच्या 
मनाची शांति विधते, पण सिद्धावस्थेस पौचलेन्यान मन फलाभेनेष्षुन्धन होतां कितीही 
कमं करावयाची अमला तरौ त्याच्या मनाची शातिनढन्ष्तां समुद्रासारखा शति राहूनतो 
ती करीत असतो .. "› इत्यादि. पण काम म्ह० फलाज्ञा हा अथ बरोवर नाही. श्मकाचा अथं 
करतांनाते "सवं कामाः याचा (सव विषयः व (विपयांची इच्छाः अमाच मरक अथ करि 
तात. पण टेपिन "कमं व फलकाः ही जोडा पदरचीच आणतात व ‹ सिद्धाला कितीही कर्म 
करावयाची भसलीः अस्ति म्हणन त्याच्यावर काल्पनिक कर्माचा उगीच बोजा लादतात. या 
शोकांत विष्येच्छारहित पुरुषाला ांति मिक्त व विपयेच्छावानाला ता मिन्त नाही, हेच 
सांगावयाचे आहे. येथे करम किंवा फलाञ्ञा यांचा काही संब्रध नाहौ, त्यांचा मुक्त मुखान 
उलेख केलेला नाही, 





। 


४८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं. 


यस्मादेवं तसमात्‌ विष्टायेति । विहाय परित्यञ्य कामान्यः संन्यासी पुमान्सवानशे- 
घतः कार्सन्यन चरति जीवनमाग्रचष्टाशेषः पयेटतीलयथः, निस्पृहः शरीरजीवनमात्रेऽपि 
निगंता स्प्रहा यस्य स निस्पृहः सन्निमंमः शरीरजीवनमान्राक्षिप्तपरिग्रहेऽपि ममेदमि- 
्यभिनिवेह्वकजितः, निरहंकारो विदधावस्वादिनिभित्तावमसभावनारष्टित इल्यः स एव 
भूतः स्थितप्रज्ञ बह्मविच्छान्ति सवेससारदुःखोपरमरक्षणां निवोणाख्यामधिगच्छति 
प्रामोति ब्रह्मभूतो भवतीलयथेः ॥ ७१ ॥। 

भाष्याथै-( सवै अभिमान टाकून कूटस्थ बरह्मच मी आहे, अशी सतत भावना 
करणाय्या गृहस्थाखाही जर ब्रह्मनिवांण प्राप्न होतें तर संन्यासच काय करावयाचा आदे 
उत्तर-)--यस्मात्‌ एवं तस्मात्‌ ‹ विह्ाय०' इति आह- ज्याअर्थी निष्काम 
पुरुषालाच मोक्ष मिक्तो व॒विष्रयाभिखाष धरणाय्या सकाम पुरुषाला मिक्त नाही, 
असा अबाधत नियमच आहे त्याअर्थी (तविष्टाय ० इयादि ¶सांगतात.-यः-सन्यासी 
कामान्‌ सवबान-अरोषतः-कात्स्न्यंन विहाय-परित्यज्य--जो संन्यासी स्वं 
कामाना, कोणताच काम बाकी न ठेवतां, पूणेपणे रकून--चरति-जीवनमानचे्ठा- 
सेषः पर्यटति इत्यथः-- संचार करतो- फक्त जीवनाला अवदय तेवदीच शरीरचेष्टा 
-हाखचार ज्याचा बाकी राहिटी आदे असा दोऊन पर्यटन करतो, असा याचा अथ, 
[ शारीर जिवंत राहण्य।स अवदय तेवदढेच कम करतो व॒णकाच जागी राहिल्यास त्या 
स्थानादिकांवर आसक्ति जडेर म्हणून एकाच नियत स्थानींन राहतां पयेटन करीत 
राहतो; त्याचीच “ निस्पृहः ` ˆ निमम `व “निरहंकारः: ही आणखी तान विशेषणे 
आहेत- त्यांचे व्याख्यान-]--निःस्पुहः-शसीर जीवनमात्रे अपि निगेता स्पृहा 
यस्य सः निःस्पृहः सन्‌-फक्त गरीराच्या जीवनाला अवदय तवव्याच अन्न 
वल्रादि पदाथाविपयीदी ज्याची इच्छा अवरिष्ट रादिठेखी नादा तो निःस्प्रह, अमा 
निस्पृह होन व--निमेमः-ममत्वव्जितः-शसीरजीवनमाज-आक्षिप्रपरि- 
ग्रह अपि ' मम: इति अभिनिवेरावभजितः-निमम म्द° ममत्वरहित-शरी- 
राच्या केवल जीवनाला अत्यंत अवद्य असकेल्या परिग्रहाविषर्यादी ^ हा मज्ञा ` असा 
अभिनिवेश ज्याला नमतो तो निम॑म,-निरहकारः-विद्यावसर्वादिनिभमित्त- 
आत्मसभावनारहितः इत्यथः--अहंकारद्यन्य-मी मोटा विद्रान्‌ आदे, अल्ला 
पकारच्या विद्यावत्त्वादिकांविषयीच्या आ्मसंभावनेने रदित असठेला असा याचा भावार्थ. 
--सः एवंभूतः स्थितप्र्षः ब्रह्मविद-सवंससारदःखोपरमलक्षणां निवा- 
णाख्यां शास्ति अधिगच्छति-प्राप्रोति-ब्रह्मभूतः भवति इत्यथेः-तो 
अदाश्रकारचा स्थितप्रज्ञ ब्रह्मवेत्ता स्वं मसारदुःखांचा क्षय हेच जिच लक्षण-स्वरूप 
आहे व निर्वाण हे जिखा नाव आदे अशा शांतीला प्राप्त होतो, ब्रह्मभूत दोतो, असा याचा 
भावार्थ. [ मोक्षाची इच्छा करणाभ्या संन्याद्याची सवं कामलयाग, निःस्प्रहता, निर्ममता, 
निरहंकार इत्यादि विशेषणे यत्नसाध्य असून केवस्य हे व्याच फल अहि. ] ५१. 


१ रहस्यकार या श्योकाचा अथ अस] करितात--“ सवे काम म्ह० आमक्ति मेडन जो 
पर्प निःस्पृह होऊन ( व्यवष्टारांत ) वागतो व ज्याला ममत्व व हकार नाही त्यालाच 


भध्याय दुसरा- सांख्ययोग, २६९ 








शांति मित्ते ”' पण यांतील काम म्ह० आसक्ति दा अथं वरोबर नादी. तो प्रसिद्ध अथोच्या 
विरुद्ध आहे इतकेच नन्हे तर वरच्या शेक्रंत कामश्चब्दाचा जो अथं केला अहि त्याच्याही 
विरुद्ध आहे. वरच्या श्ेकांत एकदा “विषयः व दुसन्यांदा ‹विषयासी इच्छाः अक्षा केला आहे. 
व येथं (आसक्ति असा केका आदे, हा विरोध वाचकांनी लक्षांत ठेवावा, तसेच (चरति 
म्ह० वागतो हा अथं विचित्र अहि. पण आपलाच अथ निदोष आहे असे मानून पे रपत 
म्हणतात--““ चरति-वागतो या पदाचा सन्यासमागातीर काकार “भिक्षा मागत र्दिडतोः 
असा अथ करितात, पणतो बरोबर नाही. मागे ६४ व ६७ व्या शोकांत ‹चरन्‌" व 
चरतां › यांचा जो अथ आहे तोच येधदी घेतखा पादिजे, स्थितप्रज्ञाने भिक्षा मागावी 
असा गंतेत कोटे उपदेश नादी, उक्ट ६४ व्या श्नोकान इंद्रि ताग्यांत ठेवन (विषयां- 
मध्यै वागा” असं स्पष्ट म्हटले आहे. म्हणून चरति म्ह० वागतो, जगाचे व्यवहार करता, 
असाच अथ केला पाहिजे? &४४.पण “भिक्षा मागत हिडतो' असा अथ कोणा देती शका- 
कार करीत नादी. आचाय चरति" म्ह० पयटन करते, असा करितात.मधृमूदनसरस्वती व 
श्आधरस्ामौ"प्रारन्धकमवशेन भोगान्‌ भुक्त-यादृच्छिकतया यत्र कापि गच्छति इनि वाः शकरा- 
नन्द “ भूमो सवत्र असंगे।दासीना भूत्वा पयटत्ति" असा अथ करितात. ज्ञानेश्वरमहाराजही 
'तो अहकारति दवदुनो । सकन काम सांदुनी । विचरे विश्च होऊनी। विश्वामाजी ॥' असा 
करितात. अथात्‌ "स्थितप्रक्षने भिक्षा मागावी असा गौतेत कर्ठही उप्देन्न नादी" असज 
म्हणण अहि ते वथा होय. कारण आचायादि जर तमे म्हणनच नाहीत, तर “गीतेत केही 
तसा उपदेश नादा, ` या म्हणण्यात काय स्वारस्य आह ए रहस्यकार म्हणतात “ चरन्‌ 
६४व श्चर्तां-› ६७ याचा जे अथ अहे तोच ‹ चरनि- शब्दराचा अथ घेतला पाहिजे. 
पण तथ (विषयान्‌ चरन्‌? व ्द्वियाणा चरता? अने गन्द आहेनवे येथे धयः पुमान्‌ सवान्‌ 
कामान्‌ विहाय चरति" जा पुरुप सवे विपयाच्या इच्छाम मान पर्यटण करते असे आहे. 
त्यामुक् तथ पिषय्ाचा अनुभव घत वद्द्रिय विषयामध्य प्रवृत्त हान असता, असा अथं 
करावा लागता; व येथ "जा जाता, पयरन करत।,' अमा अथ हानो. 'विषयामध्ये वागतोः 
हा अथ दुवोध आह व मूक शब्टाना धरूनर्हा नादी. कारण (विषयान्‌ चरन्‌-' यांतील 
'विषयाम' हौ द्विनाया आहे,सप्तमी नन्दे व 'चरन्‌-भागणारा हे प्रथमान्त वततमानकाटवाचक 
धातुमाधिन विदेपण आहि. त्यामछ धविषयांमध्येः व "वागतो' हा त्याचा खरा अथच नन्े. 
'्चर-सचरणः या धातूपाम्‌न क्ललिल (चरतिः ह क्रियापद चाल्णे, जणि या अर्थौच मुख्य 
आह. वागण या भथा मुख्य नहा. ‹ विषयान्‌ चरन्‌ ` यथे ‹ चरन्‌? विषय दहे कर्म 
प्रत्यक्ष आह. चरतिः यथाल प्रयोग अकमक आह. वागणे ह मराठी क्रियापददहौ अकर्मक, 
आदि. म्हणून (विषयान्‌ चरन-' याचा अथ प्रत्यक्ष कमाचा त्याग करून "विषयांमध्ये वागतो, 
अमा करण हा अन्याय आहि आणि वागतो म्ह० (जगाचे व्यवष्ठार करता" हा तर अथ 
नमून अनयच आहे अदत वेदान्तो भष्य-टीकाकारांवर अक्षिप करताना रहस्यकारांनी 
यान अधिक सूक्ष्म दृष्टि ठेवावयास पाहिजे होता. पण परमात्म्याने त्यांना तश्च बुद्धि 
दिला नादौ. असो; मवकामांचा त्याग,निःस्पृहता, निभेमत्वःनिरहकारत्व या विेषणांवरून 
स्थितप्रश्ष कमयोगौ ठरतो की ज्ञानयोगी जातां भाष्याथाच्या माष्याने वाचकांनौ च ठरवावे, 


२३५ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ, 


एषा ब्राह्मी स्थितिः पाथं नैनां प्राप्यं विमुह्यति । 


स्थित्वास्यामन्तकारेऽपि बह्मनिवोणमृच्छति ॥ ७२ ॥ 


हृति श्रीमद्भगवद्रीतासु उपनिषत्सु ब्रह्मविद्यायां योगसे श्रीद्ष्णाजनसंवादे 
सांख्ययोगो नाम द्वितीयोऽध्यायः ॥ 


अन्वयाथ-हे पाथ--हे अर्जुना --फएषा-- ही वर सांगितलेली-त्राह्मी-- 
ब्र्यातील-ब्रह्मासनधीं-स्थितिः- स्थिति अहे.-पनां--या स्थितील--प्राप्य-- 
प्राप्त होन -न विमृद्यति-- मनुष्य मोहित होत नादी.--अस्यां---या स्थितीत-- 
अन्तके अपि स्थित्वा--अन्त्य वयामध्येही स्थित होजन तो-ब्रह्मनिवीणं- 
मोक्षास-ऋरछति-- प्रप्र होतो. ५२. 
सेषा ज्ञाननिष्ठा स्तूयते एषा बाह्यीति । एषा यथोक्ता ब्राह्मी ब्रह्मणि भवेयं स्थितिः 
स्च कमे सन्यस्य ब्रह्मस्येणवावस्थानमिव्येतव्‌ । हे पाथ नैनां स्थितिं प्रप्य रन्ध्वा 
न विमुद्यति न मोहं प्राममोति । स्थित्वाऽस्यां स्थितो ब्राम्या यथोक्तायामन्तकालेऽप्यन्ते 
वयस्यपि बह्मनिवाण बह्मनिच्रतिं मोक्षमृच्छति गच्छति किमु वक्तव्यं ब्रह्मचयोदेव 
सन्यस्य यावजीवं यो ब्रह्मण्ये वावतिष्ठते स ब्रह्मनिवौणमृच्छतीति ॥ ७२ ॥ 
इति श्रौमत्परमहसपरित्राजकाचायगोविन्दभगवत्पूज्यपाद रिष्यश्रीमच्छकरभगवतः 
कृतो श्रीभगवद्धीताभाष्ये सांख्ययोगे। नाम द्वितीयोऽध्यायः ॥ = ॥ 


भाष्याथै-( याप्रमाणे या अध्यायांत ठिकरटिकाणीं संक्षेपनें व विस्ताराने प्रदर्दित 
केलेल्या ज्ञानानेष्टेमध्ये अधिक्रार पुरुषाची प्रवृति होण्यासाठी भगवान तिची स्तुति 
करितात, असे सांगून आचायं या अध्यायाच्या रोवटच्या श्ोकाला अवतरण देतात-) 
--सा एषा ज्ञाननिष्ठा ˆ पषा ब्राह्मी° इति स्तूयते-्ती दी ज्ञाननिष्ठा 
८ एषा ब्राह्मी °` या शछोकानें स्तविली जति.--एष्रा-यथोक्ता बाह्म -ब्रह्मणि भवा 


१ सव अदेती रीकाकार या श्चेकांन ज्ञाननिष्टेचा स्तुति करितात, असच अवतरण 
देतात, कित्येक “ प्रकरणाचा उपसहार करितात ‡ असर अवतरण देतात. रहस्यकार याला 
अवतरणच देत नाददीत. अथात ‹ अतकामी म्ह० मरणाच्या वरा सुद्धा या स्थितमध्ये 
राहून व्यान बह्मनिवाण म्ह ° ब्रह्मानि भिक्रन जाण्याच्या स्वरूपाचा माक्ष भिन्ते › अमे 
म्हणतात. टीपेत ^ ब्राह्मी स्थिति ही कमयोगांततील रवटचा व अच्युत्तम स्थिति दाय... 
एखाद्या मनुष्याला ण्खादे दिवङ्जा घरिकाभर्‌ ब्राह्मो स्थिताचा कदाचित्‌ अनुभव येऊ शकटा 
तरी व्यापामून कां कायमचा फायदा होत नादी . मरने वरा जर ही स्थिति नसेल तर 
त्यवेढा मनांतील वासनेप्रमार्णे पुनजन्म र्त नाही, ° वगेरे ६४१. जाह्मी स्थिति हा जर 
कर्मयोगांतीकरु रेवटची स्थिति तर मग ज्ञानयोगांतील देवरची स्थिति कोणतौ? की 
क्ञानयोगांत देवटची स्थितिच नार्हा ? पण ही कमयोगातील शेवटी व अच्युत्तम स्थितिः 
अहि -हं म्दणणें रहस्यकारांच्या पदर आहे. व्याला मुत कांही आधार नाहा. र्ह- 
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स्यकारां्न। गीतेतीक रिथतप्रज्ञ कमयोग आहे, अद्री जी आपली भ्रामक समजूत एकदा 
करून घेतली आहे तिच्या पुष्टीसाटा हे वाक्य अष्दे. "्खाचाला एखादे दिवश्च धटकामर 
ब्राह्मी स्थितीचा कदाचित्‌ अनुभव येऊ शकला ` इत्यादि वाक्यावरूनच रहस्यकारांना 
ब्राह्मीस्थितीची यथाथ कल्पना नादी, दे उघड दिसते. वयांना जर तिचा बरोबर कल्पना 
असती तर  ण्खदि दिवद्व प्रटिकाभर अनुभव ` इत्यादि ब्राह्मीस्थितीका लागू नसनरे 
दाब्द त्यानी कथा खिले नसत. बाह्म स्थिति म्ह० जीवन्मुक्ति, स्थितप्रक्ता ती एखदि 
दिवर्ा, षरटिकाभर कर्थाच प्राप्त दात नमन. सव विक्षपरहित स्रा मन आत्म्यामध्ये 
जेन्हा निश्चल हात तन्हांच ही स्थिति प्राप्त हात. जा ण्कदढा या अवस्थला प्राप्त ज्लाला 
लार्च( जानि कर्थाहि दन्त नादी. गुरुणापि दुभखन न विचाद्यत -फार मोश्या दुःखा- 
नही ता म्वरूपापामृन दरत्‌ नादा. (अ. श्म. २२). अमे ग॑तेतच सांगितले आह. 
हाच ज्ञाननिष्ठा होय. कमनिष्ठा नव्हे. "कमयोग स्थिनप्रज्न ` ही गुद्ध कल्पना आहे. कर्प- 
नेला काही अशक्य नार्हा, कल्पना आकाल्ातही भव्य रत्नजडटित प्रासाद उभा करू शकेल, 
पण अनुभवान्‌ लहानन्र मोपा बाधता येण दक्य नादा मूष छकाथाकडे जरी अधिक 
कागजीपूवक, पाहिल नरी दहा स्थिति ण्वाद्या दिवक्ा घटिकार अन॒भवाम येणं शक्य 
नाहा, ह लक्षात यते. कारणदा म्थितीना प्राप्त हाञन पुरुप मोहित होत नाही, ण्कदा 
हौ अवस्था प्राप्त आना का पन. "हा मवे मान्न, मुखी, द्यी, कता, मोक्ता ° 
इत्यादि माह हात नाहा, अम यथ म्प म्हटले आद. त्यावरून हं स्थिति क्षणमर्‌ प्राप्त 
होऊन पुन. तिचा अस्त होना, अमे टरत नाही ' गतायाः च्रातः न पुनरागमः › आत्म- 
ज्ञान हाऊन तत्काल गना आराति पुन. हान नादी, ' ज्ञानममकालमुक्तः ` ज्ञान होतांच 
मुक्त आलेला, उव्यादि अनेक बनने याविपया प्रमाण आहन. पण रहम्यकारांना स्थितप्रज्ञ 
बिनारा कमयागौ पटला | व्ामुद त्याच्या मनान मुख-ढ.ग्वादि इतर अनक क्षणिक वृत्ती 
्रमाणे हा ब्राष्मी रिथनिहौा क्रणयर उदय परावत भसय्यासुढ त॑। अतकारीदौा अमरा तरच 
लाला माक्ष मिलेल, नाहा तरता ( कमयोग ग्थितप्रज्ञ ) पुनः जन्म पेद, ह उघड आदे 
म्हणून व्याना क्षणिक बाह्म रिथतीना यथ कल्पना करून अन्तक्ालाही ला स्थितीर्ची आव- 
य्यकता रीपिन माम वाणिला आह. प्रण द्रत मग्रदाथ म्हणजच ओपनिषद सिद्धान्त 
तस्ता नाहा. 'परमात्म्याचा साक्षात्कार दानाच मव अविषेकं, सल्लय, व कम क्षीण होतात” 
असा उपनिषदाचा सिद्धान्त आहे. "आत्मवित्‌ शोक तरनि-' आत्मवेत्ता सव दोकांचे उहछघन 
कर्ति. ब्रह्मविद ब्रह्मच होतो, इत्याद अनेक वचने जान होताच सवं दुःखादिकाचा क्षय 
होतो, अमे सागतात आणिज्ञानी पस्थाची ज्ञानोत्तर जी स्थिनि तीच ब्राह्मी स्थिति 
तिलात जौवन्मक्ति म्हणतात. क्ञाननिष्ठाचीत ता स्थिति भरमल्यामुढे कमयोगाचा त्या 
दरोत सभवच नाहा. अथात्‌ हा स्थित्ति अगदा शेवटा दवटा-मरता मरता जरी प्राप्त क्षाली 
तरी त्या मुमूर्षूलाह मोक्ष मिक्तो. अथौत्‌ शेवटी रेव अरौ ज्ञान ज्ञारे तरी श्ञान होतांच 
मोक्ष" असा सिद्धान्त असस्यामुङे त्याच्या मोक्षाल काही प्रति्वष होत नाही. अथात्‌ पूवे 
वयांतच ज्ञान होऊन जीवन्मुक्त दशेचा अनुभव ञ्याने पुष्कक वषै घेतला आहे, त्याच्या 
मोक्षाविषया तर संद्यायनच्र नको, असा याचा आश्य आहे. (अगदी शेवट जरी दी ब्राह्मी 
स्थिति भाप्त क्षालौ तरौ मोक्ष भिर्तोः असा उलतराषोचा अथे भि, व प्यांतच भविक 
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श्यं स्थितिः- दी या अध्यायांत सांगितलेखी ब्ाह्मी-ब्रह्माम््ये श्ञालेली ही स्थिति 
म्ह"-सव कमे सन्यस्य ब्रह्मरूपेण एव अवस्थानं इति एतत्‌-- सवे कमाचा 
संन्यास करून ब्रह्मरूपानेंच अवस्थित दोणे, असा " ब्राह्मी स्थितिः या शब्दाचा अर्थ.- 
हे पाथं एनां स्थिति प्राप्य-र्ष्वा न विमुद्यति-न मोहं पराप्नोति- दे अर्जुना, 
या स्थितीला श्राप्त होऊन-संपादन करून मुमुक्ष विमृढ होत नाही-मोदहास प्राप्त होत 
नाही---अस्यां यथोक्तायां ब्राह्म्यां स्थितो अन्तकाले अपि-अन्ते वयसि 
अपि स्थित्वा--या वर सांगितलेत्या प्रकारच्या सर्वं कमंसंन्यासपूवेक ब्राह्मी स्थितीत 
अन्तकालीही -अगदीं अखेरच्या वयां तदी स्थित दोऊन-ब्रह्मनिवौणं-ब्रह्मनिवति 
-मोश्च ऋच्छति-गच्छति- ब्रह्मनिर्वाणास-ब्रह्मामध्ये शांतीस-मोक्षास प्राप्त होतो. 
[ अहोपण गृहस्थ व संन्यासी असे दोघेही जर मोक्ाखा प्राप्त होतात तर अंत कष 
देणान्या संन्यासार्चाच इतकी काय मोटी आवदयकरता आदे ! असें कोण म्हणेर ¦ पण 
गृहस्थांच्या ज्ञानमप्राप्ताला प्रतिबंध फार व त्यात विघ्रह पुष्क येतात. म्हणून सुमुक्षुला 
संन्यासाचौच अत्यत अपेक्षा असते, अते येथे ' ब्राह्या ` स्थिति या गब्दाना सुचविले 
आहे. या ब्राह्मी स्थि्तीला प्राप्त ्ञाल्यावर संन्याद्याला विमोह दोण्याचा फारसा संभव 
जरी नसला तरी गृहस्थाला धनादिकाच्या हनीमुके मोह दोण्याचा फार संभव अ- 
सतो. मोदहासुके त्याच चित्त विक्षिप्त होते व त। परमार्थविवेकदुन्य होतो. यास्तव सवं 
कमेसंन्यासपूवेक या ब्रह्मनिष्ठेत अगद अखेरच्या वयात जरी एखादा मनुष्य स्थित 
कञाला तरी त्याला मोक्ष मिक्तो. ) मग--यः ब्रह्मचयात्‌ पव संन्यस्य यावजीवं 
अह्याण एव अवतिष्ठते सः ब्रह्मनिवाणं ऋच्छति इति किमु वक्तव्यम्‌-- 
जो ब्रह्मचयांश्रमांतुनच संन्यास करून मरेषयत ब्रह्मामध्येच अवास्यत होतो तो ब्रह्म. 
निवाणास प्राक्त होतो द काय सांगावे ७२ 


[ याप्रमणे या अध्यार्यात ' तत्वमसि › या महावाक्यांतील--` तत्‌-' पदाचा अथं 
परमात्मा, (त्वं -'पदाचा अर्थं जीवात्मा, त्यांचे एक्य श्टाच महावाक्याचा अथ" केवल 
आल्मज्ञानानेच सक्ति व तिचा उपाय, यांच येथे प्राधान्याने वणन केले आदे. स्यावकून यां 
अध्यायांत उपाय-उपेशभूत म्ह° साध्यसाधनभूत दोन निष्ठा सांगतल्या आदहेन, द 
सिद्ध भ्राठे, असँ आ्नदज्ञान म्हणतात. जाननिष्ठाच शोक-मोहां ची साक्षान्‌ निवृत्तं करते. 
यास्तव्र या अध्यायांत तिचेच म॒रूबत्वाने वणेन करून ज्ञाननिष्टचा उपाय अशी जी योग- 


स्वारस्य अहि. बाह्म स्थिति केब्हाहा जर प्राप्ठक्ञाली तरी मोक्ष भिन्तो, द मगवानांना 
विवक्षित अहे. ती स्वस्थावस्थेत जशी तशीच मरणाचे वेह प्राप्त ज्ञाी पाहिजे, तरच 
मोक्ष मिक्तो, असँ म्हटल्यास पूर्वोक्त वेदान्त क्षिद्धान्ताञ्चा विरोध येतो, इतकैच नग्हे तर 
भ्या स्थितीरा प्राप होऊन मनुष्य मोहित होत नादी" या दुसव्या चरणाश्चीह विरोव येतो, 
आचाय व इतर अद्रैती ठीकाकारच 'अतकिडपिः याचा असा अथं करितात असे नाही) तर 
रामानुजाचाथद्यी “अस्यां स्थित्यां अन्तिमेऽपि वयसि रसिथत्वाः अत्ता अथं करितात, वठभस, 
द्वि, +अन्तकलि क्षणं अपि भस्यां स्थित्वा" असं म्हणतात, 
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निष्ठ ती गोणत्वनें सांगितली आदे. याप्रमाणे येथे उपाय-उपेयभूत दोन निष्ठा भग- 
बानांनी प्रतिपादिव्या आहेत, असं भाष्योत्कषरदीपिकाकार म्हणतात. ज्ञान, ज्ञानाचं 
साधन कम, चित्तशुद्धि हें कर्माचे फल व ज्ञाननिष्ठा हे चित्तुद्धीचे फठ या अध्यार्यात 
सांगितले आदे, अते मधुसूदनसरस्वती म्हणतात. ] 
इति भगवान्‌ ब्रीकरष्णांनी गायलेय्या-सांगितलेस्या उपनिषदां तील~रहस्यविचेतील 
बह्मविचेधैकी योग~-उपाय-दाखरां ताल सां ख्ययोग-ज्ञानयोगनांवाचा दुसरा अध्याय 
विष्णुद्धामक्रत सान्वयाथ-सटीप-माष्य-भाप्या्थामह समाप्र क्लाला. 


न~ 





पण रहम्यकार समाप्तिसूचक सकस्पांत योग म्ण कमयोग शाख्जावरील... सांख्य- 
यागनावाचा दुसरा अध्याय › अमे म्हणतात व टदीपेत या अध्यायात आरमी मास्य 
किवा मन्यासमागाच विवेचन अस्स्यामुे याला ‹ साख्ययोगः' हे नाव दि आद. 
परतु तवद्यावरून सवध अध्यायात तोच विषय आह, अम समज्‌ नय. एकाच अध्यायात 
प्रायः अनेक विषय भमतात. ल्यातीर प्रारभाचा कवा प्रमुख विप्रय घऊन त्याप्रमाणे त्या 
अध्यायाला नाव दिके जाने. ? अर्मे व्याचे उपपादन करिनातन ८ पण कमयोगशास्रावरील 
साख्ययोग ` हा रदाब्दरप्रयोगच मदाप आह. दम्या अध्यायाच्या १०-३० श्रकांत 
सन्यास्रमागाच विवेचन नाहा. आत्मयाथात्म्य-आत्मस्वरूप मागितल आह. पण तेदी 
साख्य या नावाच आह. त्यालायागदहे नाव कसे प्राप्त ्ञारे? भगवानाना तर ‹माख्ये 
बुद्धि. ‡ अमे म्हटले आह. माख्ययाग अम नाव कोढठच नाह मग सकल्पातचते नाव 
कोषटरून आल १ तमेच ‹ योगशाख्रातील म्ह० क्मये(गदास््रावरील साख्ययोग याचा अथ 
रहस्यकाराच्याच परिमायप्रमाणे 'कमयोगनास्रावराल सन्याममागाच्या व्वेचनाचा योग, 
अमा होता पणयेधाल ' यग दाब्डाचा अथ कराय कौ त्याचा अयथ कमयोगच!? 
का साम्य? का कोलल ? पण त्याताल काणनार्ह। अथ जरौ घरतत्म तरी  सन्याममागाच्या 
विवेचनाश्न' तो नुखत्त नादी. वाय कर्मयोग व मन्यास्र ह जर पृथक आहत, दोन 
स्वतत्र मोक्षमागं आहेत तर कमयागावराल श्रीकृष्णाजुनाच्या मवादात ‹ सन्यास मागाच्या 
विवेचनाचा याग? कड्ाला आला? तसेच, साख्य दुमव्या अध्यायाच्या आरी आह 
ह्मणून व्याला साख्ययागदहे नाव दिल काते प्रमु आह द्मणून ? पण आरभा आरर्भ 
अजुनाचा विषादच आह, ह्मणून याला ‹ अनुनविषाद › च म्हणाबयाम पाहिजे होते. 
' प्रमुख ` म्हणावे तर ` साख्य › णवद्च नुव तलि पाहिज. ' योगः हा शब्द 
त्याच्याच जोडताच येत नाहा. कारण ३९ व्या कात ' ही तुला माख्यविषयक बुक 
सागितली, योगविषयक णक › अस ह्यणन योग पुटे यावयाचा आहे व रहस्यकाराच्या 
अ्थाप्रमाणे ३९ते ७२ शछोकात किबहूना १८ग्या अध्यायाच्या अखेरपयत कमयोगच प्रत्तिपादि- 
लखा आहे. तन्हा साख्ययोगदहे नांव या अध्यायालाका दि? रहस्यकारांनी देलेले कारण परटतं 
नावा. यापेक्षा १ ज्या अध्यायात जो विषय प्रामुख्याने व॒ आधिक्याने सागितलेला 
असता व्याच नाव त्या अध्यायास देतात, २ साख्य म्हण० आत्म्याचे स्वरूप, ३ योग म्ह० 
त्याच्या प्राप्तीचा उपाय, ४ योगश्चासखरम्ह० उपायश्चाख, उपाय-साधनश्ास्न, व ५ स्थितप्रज्ञता 
म्ह० ज्ञानयोग किवा सांख्ययोग, असो मानष्याने या अभ्यायाते 'सांख्यमोगः षे नांव 

गणी, भा, ३० " 
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पणि भज्य [ष्का का षि 


सवथा उपपन्न होते. कारण यात साख्य म्हण ज्ञानयोगाचेच सविस्तर व॒प्रमृखत्वारनै 
वणन केले आहे. शोक ४५, ४६ व ४९-७२ यांत ज्ञानाचे किंवा ज्ञानायोगाचे प्रतिपादन 
आहे. ‹ सांख्ययोग > ‹ कर्मयोग › इत्यादि गतैतील योगशब्दरान्त सव शब्द कमधारय 
समास आहित. त्यामुटे सांख्य हाच योग-उपाय-साधन, कमं हाच योग-उपाय-साधन 
असाच त्यांचा निग्रह व अर्थं होतो. दुस्तव्या अध्यायाच्या ३९ व्या शोकापासून अठ- 
राव्या अध्वायाच्या समाप्ीपयत योगाचेच प्रतिपादन केठे आहे हे खरे; पणतो योग म्ह 
केवल कमंयोगच नब्े तर ज्ञान, कम, संन्यास, ध्यान, भक्ति इत्यादि अनेक योग त्यात 
आहित ( मागे प्र. २७ पहा ) अथात्‌ योगञ्चाखरांतील ज्ञानयोगः इत्यादि म्हणतां येत. कारण 
योगशाखांत ज्ञानादि सवं योगांचा अन्तभीव होतो. कर्मयोगांत दोत नादी. अर्थात्‌ रहस्य. 
कारांची कल्पना सवेथा अग्राह्य व अनुपपन्न आहे. सिवाय दुस्व्या अध्यायात ज्ञानयोग 
सांगितला आहेकज्ञानाचे श्रेष्ठत्व वणिले आहे+असमे मानरू तरच अजुनाचा पुल प्रश्न उपपन्न 
होतो, त्यावांचून होत नादी. सवं अदरैतवादौ ठीकाकार अरषैच समजतात, ज्ञानेश्वरमहारा- 
राजदी-“ एेसे कृष्णवाक्य एेकिंले । तेथ अजने मरना म्हणितले । आता आमच्या काजाआले। 
उपपत्ती इया ॥ ३७॥ जें कमजात आधवे । ण्थ निराकारिने देवे । तरी परुषे म्यां ब्मञ्चावे । 
म्हणूनियां ॥ ३३१ ॥ › त्यादि म्हणतात. असो; यावरून रहस्यकारांनी गीता र. प्रक- 
रण ९) १४ इत्यादि स्ना यासवधी जेजें सिरे आह ते ते सवं अयोग्य आह, ह तत्वाथ- 
जिक्ञाञ्ु ताचकांच्या सहज लक्षांत येल. 


अध्याय तिस्र. 


स 
कमयोग. 

शाखस्य प्रब्त्तिनिद्त्तिविषयभूते दे बुद्धी भगवता निर्दशे सांख्ये बुद्धिर्योगे बुदि- 
रिति च । तत्र प्रजहाति यदा कामानिल्यारभ्याऽऽध्यायपार॑समपेः सांख्यवबुद्धधाभ्ितानां 
संन्यासं कर्सैव्यमुक्स्वा तेषां तज्जिष्टतयेव च कृताथतेक्ता-- एषा ब्राह्मी स्थितिरिति । 
अजैनाय च ˆ कमेण्येवाधिकारस्ते ` ‹ मा ते सदगोऽस्त्वकमेणि- ` इति कर्मैव कतेष्य- 
सुक्तवन्योगबुद्धिमाश्रेल्य, न तत एव श्चेयःप्राकिमुक्तवान्‌ । तदेतदारक्ष्य प्याक्रीभू 
तबुद्धिरजन उवाच । कर्थ भक्ताय श्रेयोर्थने यत्साक्षच्छेयःसाधन सांस्यबुद्धिनिष्टा- 
श्रावयित्वा मां कर्मणि दष्टनिकानथेयुक्ते पारम्पर्यैणाप्यनेकान्तिकश्रयःप्राक्िफटे नियु- 
म्गयादिति युकः पप्रौकुकीभावोऽजैनस्य । तदनुरूपश्च प्रश्नो ज्यायसी चेदिल्यादिः 
प्रभ्ापाकरणवाक्यं च भगवतोक्तं यथोक्तविभागविषये शाखे ॥ 

भाष्यार्थ--( पूर्वोत्तर अध्यायांचा संबंध सांगण्यासाठी दुसन्या अध्यायांत होऊन 
गेलेल्या विषयाचा संक्षप्रतः अनुवाद करितात-)- भगवता शाखस्य पवृत्ति-नि- 
वुत्तिविषयभूते सांस्ये बुद्धिः योगे बुद्धिः इति च दवे बुद्धी निर्दिे--भगवा- 
नान शाख्ाच्या भ्रवरत्तिविषयमूत योगबुदधि व निवृत्तिविषयभूत सांख्यवुदे अशा दोन बुद्धि. 
निर्दिष्ट केल्या आदित. ( गीताशाखराच्या प्रारंभाला अपेक्षित असटेल्या देतु-फलभृत-सा- 
भ'्य-साधनभूत दोन बुद्धाचा भगवानांनी निर्देश केला.आतां प्रश्न करणारा जो अज्ञन याच्या 
भरायाचा निर्दश करण्यासाठी आणखी एका मागील विषयाचा अनुवाद करितात-)- 
तत्र ‹ प्रजहाति यदा कामान्‌ ` इति आरभ्य आ-अध्यायपरिसमापेः 
सांख्यबुद्धशाभ्नितानां संन्यासं कतंव्यं उक्त्वा--स्या दोन बुद्धच्या निरदेशांत 
४ प्रजहाति यदा० ` अ. २ शनो. ५५ येथून आरंभ करून दुसरा अध्याय संपेपयत स- 
व्यबुद्धीचा आश्रय केलेल्या ज्ञाननिष्ठांचें संन्यास हेच कतव्य सांगून-तेषां तल्िष्ट- 
तया णव पषा ब्राह्मी स्थितिः ` इति कताथैता उक्ता--त्यांची तष्ट 
त्वानेच-* एषा ब्रह्मी ` अ. २ शा. ७२्या छोकने कृताथता सांगितली आहे. 
[ सांस्य म्ह० पारमार्थिक तत्व, त्याची बुद्धि म्ह° ज्ञान, व्यांतच निष्ठा असले जे 
सर्वं कमेत्यागी स्यान कामप्रयुक्त स्वकमौचा त्यागच करावा, असें भगवानांनी सांगितले 
अदे. ]--च अर्जुनाय ' कमणि पव अधिकारस्ते ' "मा ते संगोऽस्त्व- 
कमणि ` इति योगबु्धि आधित्य कमं पव कतैव्यं उक्तवान्‌-पण अ 
नाला करमेण्येव ` ("माते संगः ` २.४५ या वचनांनीं योगबृद्धीचा आश्रय करून 
कर्मच करविं, असें सांगितले आदै.-- ततः पव श्रेयःघ्रात्ति न उक्तवान्‌-त्या 
कमौचरणामुेच मोक्षप्रापि होते असे सांगितले नादी --तत्‌ एतत्‌ आलक्ष्य पया- 
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कुखीभूतशुद्धिः अजुन: उवाच--दसम्यांना सानात्‌ श्रेयःसाधन ज्ञन साभितठं 
व॒ आपल्याला कर्म सांगितले हें सर्वं पाद्रून ज्याची बुद्धि अतिशय आकुल स्ञाली आदे, 
जसा अर्जन म्दणाला--यत्‌ साक्षात्‌ श्रेयःसाधन-सांख्यवुद्धिनिष्ठां तत्‌ 
श्रयो ऽशिने भक्ताय भ्रावयित्वा-जे साक्षात्‌ मोक्षसाधन म्ह° परमाथेतत्वज्ञान- 
निष्ठा ते मोक्षाची इच्छा करणाव्या अन्य भक्ताला सांगून- मां कमणि-दष्टानेका- 
नथैयुक्ते पारंपर्येण अपि अनैकान्तिकश्रेयः पिफले--मला कमामर््ये कौ जं 
कमै साक्षात्‌ अनेक अनथीनीं युक्त आहे, व पर॑परासंबेधानेही निय श्रेयः राति हें ज्याचे 
फल नाही अशा कर्मामध्य--कथं नियुञ्ज्यात्‌ इति अञ्जनस्य पयोकुलीभावः 
युक्तः--भगवान्‌ कसा नियुक्तं करील, असा अज्ञुनाचा पयोकरुलभाव युक्तच आहे. 
च ' ज्यायसी चेत्‌ ' इच्यादिः प्रश्नः तदनुरूपः-आगि ‹ ज्यायसी चेत्‌०- 
इत्यादि प्रभ्दी स्या पयाकुलभावाला अनुरूप असाच आहे.--च भगवता यथोक्त- 
विभागविष्ये शाखे प्रञ्च-अपाकरणवाक्षयं उक्तम्‌--आणि भगवानानौ ज्ञान 
निष्ठाना कृतार्थता आदे, कर्मनिष्ठाना नाही, हा विभाग सांगणारेच गीताश्ञाल्र आदे, 
अशा अथौ `“ लोकेऽस्मिन्‌ ° › हें प्रश्ननिरसनरूप वाक्य सांगितर्ठे आहे. { भगवानांनी 
दसव्या अध्यायांत मीताशाखत्राचें प्रतिपाय-अशा दोन बुद्धि सांगितत्या. एक सांख्यबुद्धि 
व दुसरी योगवुद्धि. सांख्यवुद्धि हा निवृत्तीचा विषय आद्दि व योगनुद्धि हा प्रवृत्तिविषय 
अहि. योगबुद्धि साधन अहि व॒संल्यवुद्धि साध्य आहे. दांत " भ्रजहाति° ` 
मेथून दुसरा अध्याय संपेपर्थत ज्ञाननिषेवा आश्रय केलन्या ज्ञानी लोकानी स्वै कर्मस- 
न्यास करावा असे सांगितले: व त्या निष्ेनैच ते कृताथ होतात, असेही शेवटी म्हटले 
आदे. पण अर्जुनाला “तू. ज्ञाननिष्ठ हो, असे न सांगत। "तुस्ना कमांमध्येच अधिकार आदे, 
कमै न करण्याविषयी तू आग्रह धरू नकोस,' असे सांगित्टै. पण त्या कमौनैच तं कृ- 
तार्थं दोक्लाल, असें कांही सांगितले नादौ. उलट ˆ कम ब्ुद्धियोगाहन अयत निकृष्ट 
आदे, असे सांगितलें अदे. त्यामु>े अरञ्जनाचें अंतःकरण व्याक्रुढ न्नाल. भगवान्‌ इतर 
सुसु्वभक्तासखा ज्ञाननिष्ठा म्ह° साक्षात्‌ मोक्षसाधन सांगतो व मला मात्र जणुं कायम 
भक्त व ्रेयो्थी-मुसुक्न नाहीच, असे समजून “तू कर्मच कर," असा आग्रह करतो; 
पण ते कर्म तरी कोणते, तर युद्धासारखं घोर कम. ज्यांत गृर-प्राते इलयादिकांची हिसा 
म्त्यक्ष आदे. असल्या कमीच्यायोगनें चित्तशुद्धि होऊन याच जन्मी ज्ञानरूप्र फल प्राप्त 
हरल, असाही नियम नारी. यास्तव भगवानांनी मला अशी आना करणे योग्य नाही, 
असे वाटन अज्ञंनाचं चित्त व्याकरक होणे, साहजिक होते व त्याने जो प्रश्न केला आहे 
तोही या त्याच्या आकुरुतेला साजेसाच आहे. पण भगवानांनीं त्याच्या प्रश्ाचं जे उत्तर 
दिर आदे ते शाल्राच्या पूर्वोक्त विभागाका धरूनच आहे, याला सोड़न नाही, ] 


री 


१ गीताश्चाखाचे प्रतिपाद्य केवर कर्मयोग आहे, असे रहस्यकार म्हणतात, व॒ आचाय 
८ तांख्य व योगया दोन बुद्धि प्रतिपाद्य आहेत, असे सांगतात. हा भेद लक्षांत ठेवण्या- 
सारखा अहे. रहस्यकार टिक्दिकार्ण। ' सन्यासमार्गा लोक ` सांप्रदायिक आग्रहाने 
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केचिष्व्जनस्य प्रभा्थमन्यथा कल्पयित्वा तसतिकूरं भगवतः प्रतिवनं बणेयन्ति, 
यथा चाऽऽत्मना संबन्धग्रन्थे गीतार्थो निरूपितस्तस्मतिकरुं चेह पुनः प्रभ्रप्रतिवचन- 
योर निरूपयन्ति । कथं तत्र संबन्धग्रन्थे तावस्सर्वेषामाश्रमिणां क्षानकमंणोः समु- 
श्यो गीताशाखे निरूपितोऽथ दत्युक्तं पुनर्विशेषितं च यावजीवश्रुतिचोदितानि 
कर्माणि परिज्य केवलादेव ज्ञानान्मोश्चः प्राप्यत हस्येतदेकान्तेनैव प्रतिषिद्धमितीह 
त्वाश्रमविकल्पं दक्ञंयता यावजीवश्रुतिखोदितानामेव कमणां परिल्याग उक्तः, तत्कथ- 
मीशं विरुद्धमथमजैनाय ब्रूयाद्धगवान्‌, शरोता वा कथं विर्ढमथमवधारयेत्‌ ॥ 

भाष्याथ-( भगवान्‌ साक्षात्‌ प्रेयःसाधन-ज्ञाननिष्टा इतरांना सांगतो मला मात्र 
सांगत नाही,असे समजन अर्जन प्रश्न करीत आदे,असा भाष्यकारांनौ आपव्या अभिप्रायाध- 
माणे दुसव्या व तिसय्या अध्यायाचा सब्र॑ध सांगितला. आतां ब्रत्तिकारांच्या अभिश्रा- 
यावर दोष देतात-)--तु केचित्‌ अज्ञैनस्य प्श्चाथै अन्यथा करपयित्वा 
भगवतः प्रतिवचनं तत्प्रतिकृरं वणयन्ति--पण कित्येक अज्ुनाच्या प्रश्नाचा 
अथं अगदीच विपरीत करट्पुन भगवानांचे प्रतिवचन याच्या प्रतिकृल वर्णितात. [ अजुं- 
नाचा प्रश्न ज्ञान व कमं यांचा समुच्चय हेंच मोक्ताचें साधन आहे, हे भगवानांच्या तोंडन 
एकविं या उदेणाने आदे. पण भगवान्‌ समुच्रयाला मुर्ीच थारा न देतां दोन प्रकारच्या 
अभथिकान्यांसार्टी दोन भिन्न साधने उत्तरांन सांगत आहेत. अथौत्‌ प्रश्न एक व प्रत्यु- 
त्तर त्याच्या अगदी विपरीत, असा ग्तिकारांच्या व्याख्यानावर दोष येतो. केवल हाच 
एक दोष येऊन रहात नाही तर त्यांनी संबंधग्रथांत जो शाखार्थं वर्णिला आहे त्याच्या- 
री येथील त्यांच्याच व्याय्यानाचा विरोध येतो, असें दाखवितात-]--च आत्मना 
संवधग्रन्ये यथा गतार्थः निरूपितः तत्प्रतिकरूटं च इह पनः प्रश्प्रति 
वचनयोः अथं निरूपयन्ति-- आणि स्वतः ब्रत्तिकारानी संबधम्रथांत म्ह० गीता- 
दाल्नाच्या आरंभी लिहिलेल्या उपोद्धातांत जसा गीताथ निरूपिला आहे त्याच्या विरुद 
येथे पुनः अजुनाचा प्रश्न व भगवानांचे प्रतिवचन यांच्या अर्थाच निरूपण करितात- 
कथं-ते कमे !- तत्र सवरन्धभ्रन्थे तावत्‌-न्याच्यावृत्तातील उपोद्धातांत तर असा 


कमाटला उडवून देतात > इत्यादि जे म्हणतान त बरोबर नाहा, हे यावरून उघड होते 
अजुनाला त्‌ कमन कर, तुञ्ञा कमातच आधिकार आहे › असा योगबद्धीचा आश्रय करून 
सागितरलै आहे, टा गोष्ट आचायही स्पष्टपण सांगत आहेत. पण आचाय व॒ इतर भाष्य- 
रीकाकार वैदिक सप्रदायाखा धरून कमयोग हा ज्ञानाचा-आल्ममाक्षात्काराचा उपाय 
मानतात; व सप्रदायाला सोडन गीताथांचा निश्चय करणारे रहस्यकार दुसन्या अध्यायांत 
(३९ शोकाच्यापदे) व पुढहि संवेत्र कर्मयोगच प्रतिपादिका आहे, क्म ज्ञानाचा उपाय 
नन्हे, दोन्ही मागे स्वतंत्र धृ. ३०४ असे म्हणतात. ‹ मुमुक्षु कर्मयोगाने कताय होतो, असे 
दुमय्या अध्यायांत सांगितलेलं नादा. ज्ञाननिष्ठेन मात्र कृताथता सांगितली आहे. 
अस आचाय म्हणतात व रहस्यकार " स्थितप्रक्षालादहा कमयोग ` म्हणतात. भाष्य वं 
रहस्य यांतील या मेदाकडे दुलक्च करितां येत नाष, 


६४ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे, 


भं सागितला आदे. गीताशाखे सर्वेषां आध्रमिणां ज्ञानकर्मणोः समुष्वैयः 
अथः निरूपितः इति उक्त--गाताशाख्रांत स्वं आश्वमांतील लोकांना ज्ञान व कर्मं 
यांचा समुचय हा अथं निरूपण केलेला आहे, असें सांगितले ( इतकेच नन्हे तर व्या- 
विषयी पुनः हडसून-खडसून सर्वं कर्मसंन्यासपूर्वक केवल ज्ञानानें मोक्षाची प्रापि दत 
नाही, असें बजाविकलेदी अदि, )--च पनः विशोषितं--आणि पुनः स्याविष्र्यीं असा 
विरोष सांगितला आहे.--यावज्ीवश्चतिचोदेतानि कमाणि परित्यज्य केव- 
खात्‌ पव क्ञानात्‌ मोक्षः प्राप्यते इति पतत्‌ एकान्तेन एव प्रतिषिद्धं इति 
-यावजीव अभिहोन्न हवन करव, कर्मे करीतच शंभर वषं जिवंत रावे, इत्यादि 
यावज्नीव श्रुतीनी सागितलेली कमं टाकून-्यांचा परित्याग-संन्यास करून केवल ज्ञा- 
नार्नेच मोक्ष प्राप्त होतो, या मताचा नियमानेच प्रतिषेध केला आदे, असे म्हणून आ- 
पल्या ज्ञानकमसमु्रयाचेच अधिक स्पष्टीकरण केल अहे- तु इह आश्रमावेकस्प 
दृद्ीयता यावस्जीवश्चतिचोदितानां एव कमणां परित्यागः उक्तः--पण 
येथे म्ह ° तिसय्या अध्यायाच्या व्याख्यानां संन्याश्यांकरितां ज्ञाननिष्ठा व कमाधिकारी 
गहस्थांकरितां कमनिष्ठा असा आश्रमांचा विभाग दशेव्रिणाग्या वुत्तिकारांनो यावज्जी 
वादि श्रतीनी ज्यांचे विधान केठे आहे अरा अप्रेदोत्रादि कमाचाच सन्यास सांगितला 
आहे. ( यासुट त्याच्या व्याख्यानावर परस्परविरोध येतो. † अहो परण स्वतः भगवा- 
ननींच जर तसं प्रातेपादन केके असल तर यांत वुत्तिकारांचा कय दाष अहि) 
उत्तर-}- तत्‌ भगवान्‌ दृद विरुद्ध अथ अजुनाय कथ ब्रूयात्‌-पण 
भगवान्‌ अशा प्रकारचा विरुद्ध अथ अजनाला कसं सगतीक! [ भगवान्‌ सवज्ञ व 
परम आप्त असत्यामुरे असा विरुद्ध अथं क्रधीदहौ सांगणार नाहीत. अर्थात्‌ त्यांचा आश्य 
न॒ कठल्यासुङे वृत्तिकारच असा विरुद्ध अथं सांगत आहेत. बर, भगवानांनीं विरुद 
अथं सांगितला नाही. श्रोव्याला तो तसा कढला म्हणून वृत्तिकारांनौ तसे व्याख्यान 
केले आहे, म्हणून म्हणावे तर तेही ज्ुकत नादी. ]--वा श्रोता विरुद्धं अर्थ कथं 


पि 





१ कर्म टाकर्णे निरठेव त्याचा परित्याग-मन्यास करणे निरारे. राकणे म्ह० विहित- 
क्म आगसार्ने, अश्रद्धेमुके वगेरे न करणे, ब॒ परित्याग-मन्याम म्ह० गृहम्थाच्या श्चास 
विहित कमौचा यथाद्ाख्र-विधौनिच व्याग करणे, हा मेढ वाचकानी लक्षात ठेवावा, 

२ अथात्‌ केवल ज्ञानानेच मोक्ष भिग्तो, दा पक्ष आचार्यानाच नवान उत्पन्न केेा 
नसून तो बृत्तिकारांच्या पूवीपासूनच दृढमूल ज्ालेटा होता, ह उघड आहि. म्हणजे 
संन्यास्माग ज्ञानकमसमच्चयानंतर आस्तित्वांत आला, हे म्हणणे अप्रामाणिक आहे. तसे 
शान-कमंसमुञ्य म्ह० आत्मज्ञान व ॒त्रोत-अभ्रिदोत्रादि कर्म यांने प्काचवेरी अनुष्ठान 
केल्याने मोक्ष प्राप दोतो नस्त्या ज्ञानाने मोक्ष प्राप्त दोन नादी, दा पक्ष दोय. रहस्यका- 
रांचा शानकमेसमुचयपक्ष याहून अगदीच विपरीत अहि. त्यांचे ज्ञान म्ह० आल्म्या्चं 
कल्याण कांत आहे ते जाणणे व कर्मं म्ह० कलोफिक कर्म. पत्करलेला धदा, वगरे-देद्य- 
काये, राष्ट्कायं वगरे दादी मेद वाचकांनी अवदय लक्षांत ठेवावा, 


अध्याय तिसरा--कमेयोग. २३९ 


अवेधारयेत्‌--किवा श्रोता-अजुन तरी असा विरृद्ध अथं कसा समजेल १ ( अजुन 
म्हणजे कांही सामान्य मनष्य नन्दे, मोटा बुद्धिमान्‌, तेग्दा तो असा विरुद्ध अथं कसा 


समजेल ! दे संभवतच नादी. अर्थात्‌ हा दोष वत्तिकारीचाच आहे. वक्त्याचा किवा 
श्रोत्याचाद्यी नन्हे. ) 


तत्रेतत्स्यात्गृहस्थानामेव श्रोतक्मपरित्यागेन केवलादेव ज्तानान्मोक्षः प्रतिषिध्यते 
न त्वाश्रमान्तराणाभित्येतदपि पूरवौतरविरढमेव । कथं, सवीश्रमिणां ज्ञानकर्मणोः 
समुच्चयो गीताश्लाखे निश्चितोऽथ इति प्रतिन्ञायेषह कथ तद्विरुद्धं केवरादेव ज्ञानान्मोक्ष 
बयादाश्रमान्तराणाम्‌ ॥ 


माध्याथ-( याप्रमाणे श्रामच्छेकरायानीं व्र्िक्राराच्या वृत्तीवर पृवत्तरविरोध हा 
दाप दिला असतां द्याचा परिहार करणाव्या तत्पक्षायाच्या रोकेचा अनुवाद करितात-) 
तत्र पतत स्यात्-सेवधग्रथांत वृत्तिकाराचा आशय असा आदे-गृह स्थाना 
पव श्रोतकमेपरित्यागेन केवलात्‌ एव ज्ञानात्‌ मोक्षः प्रतिषिध्यते-गृह- 
स्थांनाच श्रातकमाचा लयाग करून केव ज्ञानानेचे मोक्ष मिक्त नादी.--तु आश्नमा- 
तराणां न-प्रण गृहस्थेतर आश्रमांतील लोकाना केवल ज्ञानानेच मोक्ष मिकत नाही, 
असे नाहा--इति- असे कोणी म्हणल तर-[ सबंध ग्रथांत व्रत्तिकारांनी अिदोत्रादि 
श्रातस्मातकमोसह्‌ आत्मज्ञानानेच मोक्ष मिच्ना, कवल जानाने मिक्त नाही, असे ज म्हटये 
आह लयाचा आश्य असा आह-गहस्थाश्रमाच असतांना आत्मजान परिपक्व स्ञाल्या- 
वांचून यावज्जीवश्रतानी सागितकेा कथ सौट्न नुस्त्या परोक्ष आत्मज्ञानानेच आम्हांला 
माक्ष मिटेट, अस ज समजतात स्याच्या मोक्षाचा याव्ज्जीवादि श्रुति निषेध करितात. 
स्वरूपतःच कमाचा व्याग म्ह० सन्यास आश्रम कवा जाननेच मोक मिलतो हा सि- 
दान्त, याचा निषध कला जात नाही व तिसन्या अभ्यायत गृहस्थेतर क्रमेत्यागी 
खोक्रानाच म्ह० संन्यादयानाच केवल ज्ञानानि माश्च मिक्तो, असे व्याच म्हणणे आहे 
त्यामुढे पृवेत्तिरविरोध येत नादी, म्हणून म्हणाल तर-]--एतत्‌ अपि पूर्वोत्तर- 
विरुद्धं पव-- हे समर्थनी परवेत्तरविरुदच आदे--कथ- ते कसे {-गीता- 
शाखे सवौध्रमिणां ज्ञानकर्मणोः समुचयः निथितः अथः इति प्रतिज्ञाय 
--गीताशाखात सन आश्रमांच्या लोकांना ज्ञानकमोचा समुचय हाच निधित अथं आहे 
अशौ प्रतिज्ञा करून--दह तद्धिरुद्ध आश्रमान्तराणां ज्ञानात्‌ मोक्ष कथन्‌ 
यात्‌-- येये ( तृतीयाभ्यायांत्त ) त्याच्या विमद्ध गृहस्थेतर्‌ आश्रर्माना ज्ञाना्नेच मोक्ष 
मिक्तो, असें वृत्तिकार कसे सांगतील " 


अथ मतं श्रोतकमपिक्षयेतद्वषनं केवरादेव ज्ानाच्छौतकमरहितादगृहस्थानां मोक्षः 
प्रतिषिध्यत इति । तत्र गृहस्थानां विद्यमानमपि स्मास कमोविद्यमानवदुपेक्षय क्ञाना- 





१ यभ शानकमेसयुञ्चयनादी वृत्तिकारांच्था कृ्तीलीर पूरवोररविरोभ हा दोष नावा 
मानी स्पष्टपणे दाखतिषा भरे, 


३५ भ्रीमद्धग्व॑द्रीताभाष्यांथ, 


देव केवरादिल्युच्यत इति । एतदपि विरूढम्‌ । कथं, गृहस्थस्येव स्मातक्मेणो 
समुचिताञ्कानान्मोश्चः प्रतिषिध्यते न स्वाश्रमान्तराणामिति कथं विवेकिभिः शक्य- 
मवधारथितुम्‌ ॥ 


भाष्यार्थ--( श्रोत कमं गृहस्थाना अवदय केटेच पादिजे, अशा आशयानें केवल ज्ञा- 
नाने त्यांना मोक्ष मिक्त नाही, असे म्हटले, पण ग्रहरस्थाच्या मात्र केवल ज्ञानाधीन 
असलेल्या मोक्षाचा निषेध करून बाकीच्या आश्रम्याचा मोक्ष केवल ज्ञानाधीन आहे, असें 
सागभ्याचा वृत्तिकाराचा हेतु नादी. कारण दसथ्या आश्रमाच्या लोकानाही स्मातं कमं व 
ज्ञान यांचा समुचय विवाभित आहेच, अशा अभिप्रायाने शंका-)--अथ मत--आतां 
कदाचेतत्‌ असे मानठे की.--ध्रौतकमरहितात्‌ केवलात्‌ एव ज्ञानात्‌ गृद- 
स्थानां मोक्षः प्रतिषिध्यते इति एतत्‌ श्रोतकममपिश्चया वचनं--श्रोतकम- 
रहित केवल ज्ञानानेच गृहस्थांच्या मोक्षाचा निषेध केला जातो, असे हे श्रोतकमाच्या 
अेक्षेन म्हणणे आहे. ( यावर मध्यस्थाची शंका-अहो प्रण गृहस्थ श्रौत क्म जरी 
करीत नसे तरी स्माते कमं करत असतातच. तेब्हां स्माते कमासह असलेल्या ज्ञा- 
नाला केवल ज्ञान कसे म्हणतां येईल १ समुचयवायाचैच उत्तर-)-- तत्र गृहस्थानां 
विद्यमानं अपि स्मातं कमे अविद्यमानवत उपेक्ष्य ‹ ज्ञानात्‌ एव केवलात्‌ 
इति उच्यते इति- स्या वचनात गृहस्थाचे वियमान असलेले स्मतं कम विय- 
मान नसत्याभ्रमाणे याची उपेक्षा करून ‹ केवल ज्ञानाने गृहस्थांना मोक्र मिक्त नाही 
असें म्हटले आदे, असें म्हणाल ( श्रोत कमं मुख्य आहे. व्यामुढे ते सोडल्यावर करीत 
असख्ठैही स्मातं कम कररात नसव्यासारखेच आदे, असे समजून त्यांना केवल जानार्मेच 
मोक्ष मिकत नाही, तर अग्निहोत्रादि श्रोतस्मातकममांसह जानने मोक्ष मितो, असे 
म्हणाल तर-)-फतव्‌ अपि विरुद्ध--ग्रदस्थांनाच श्रौतकर्म व जान यांचा समुचय 
विवक्षित आदे, इतरांना नादी, इतराना स्मातकम व ज्ञान यांचा समुच्चय भगवानांनी सां- 
गितला आहे, असें म्हणणही विरद्ध आहे ( अस्ता पक्षपात करण्याच कांही कारण दि- 
सत नादी. )-कथं-ते कसे {--गरहस्थस्य पव स्मातंक्मेणा समुचितात 
ञ्ञानात मोक्षः प्रतिषिध्यते-गृहस्थाय्याच स्मातं कमीसह ज्ञानाने मि्णास्या 
मोक्षाचा निषेध केला जातो--तु आश्रमान्तराणां न इति विवेकिभिः कथं 
अवधारयितुं शक्यम्‌--पण शृहस्थेतर आश्रमांच्या स्मार्तकर्मसमुच्रित ज्ञानानें 
मोक्ष पक्षाचा निषेध केला जात नाही, हे विवेकी कराना कर्णे करसं शक्य आहे! 
[ श्रोतक्मसमुचित ज्ञानच गृहस्थांच्या मोक्षाला कारण होते, असा तुमचा पक्ष अस- 
ल्यामुदे केवल स्मातंकर्मसमुचित ज्ञानाने गहस्थांना मोक्ष मिक्त नारदी, हे म्दणणे 
कांहीं तरी संभवते, पण ऊषध्यैरेव्यांना म्ह ° नेष्ठिक ब्रह्मचारी,संन्यासी इत्यादिकांना केवल 
स्मातंकमसमुच्वित ज्ञानाने मोक्ष मिठतो, असा पक्तिप्रपच करण्यां कांदीच 
कारण दिसत नादी, ] 
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किंच `यदि मोक्षसाधनश्वेन स्मातौनि कर्माण्युध्वरेतसां समुच्चीयन्ते तथा गृहस्थ- 
स्यरापीष्यतां स्मातैरेव समुच्चयो न श्रोतः । अथ श्रतिः स्मतिश्च गृहस्थस्यैव समुच्चयो 
मोक्षायोध्वैरेतसां तु स्मातैकमेमात्रसमुश्चेताञज्ञानान्मेक्ष इति । तत्रैवं सति गृहस्थ 
स्याऽऽयासबाहुल्यं श्रोतं स्माते च बहुदुःखरूपं कर्म शिरस्यारोपितं स्यात्‌ ॥ 

भाष्यार्थ-( याप्रमाणे पक्षपात करण्याचें कारण नाही, असें सांगून पक्षपात न 
करण्यास मात्र सबक कारण आहे, असे सांगतात-)-- किच यदि मोक्षसाधनत्वेन 
स्मातोनि कर्माणि ऊर्वरेतसां समुश्चीयन्ते-- शिवाय जर मोक्षाचे साधन या 
रूपान स्मात कमं ऊध्वरे््याच्या ब्रह्मज्ञानाशच समृचित के जातात तर-तथा गरदः 
स्थस्य अपि स्मार्तः एव समुच्चयः इष्यतां न श्रोतेः- त्याचप्रमाणे गरहस्था- 
च्या्हा-स्मातकमासौच ब्रह्मनानाचा समु्वय-दटे मोक्षाचे साधन माना, श्रोतकमांशी जा- 
नाचा समुचय मानं नका. [ स्मान कम व ब्रक्षक्ञन यांचा समुचय इतराच्या मोक्षाचे 
साधन जसे मानतां तसेच गहस्थाच्या मोक्षाचेही तेच साधन मानण उचित आदे. 
कारण ब्रह्मज्ञान सवत्र एकाच सहकारी कारणाच अपेक्षा करत, असे म्हणणे युक्त आह. 
कांही लोकांच्या स्मात कमचे साहाय्य ते मागते व काटी लोकाच्या श्रातक्माची अपेक्षा 
करते, ह म्दणणें युक्त नादी. * अहो प्रण स्मात कम व ज्ञान याच्या समुच्चयानंच गृह 
स्थाना मोक्ष मिकता, असे म्हटव्यास यावजाव अिदहोत्र कराव, द्या श्रता विरोध 
येतो व स्मातकमसमुचित ज्ञान गरदस्थाच्या मोक्षाच साधन आदे, असे म्हटल्यास 
सिद्ध असख्ली गोष्टच मुदाम पुन. सिद्ध कर्रात वसन्याप्रमाणे होते, म्हणून आम्ही श्रोत 
कम व ज्ञान यांच्या समुच्याने गृहस्थांना मोक मन्तो असे म्हटले आदहे,अशा प्रकारचे 
वादयाच्या म्हणण्याचा अनुवाद-|--अथग्रृहस्थस्य ण्व मोक्षाय भ्रातः चस्मातः 
समुञ्यः तु ऊध्वैरेतसां स्मातेकममात्रसमुखितात्‌ ज्ञानात्‌ मोक्षः इति-- 
वरे, गदस्थाच्याच मोक्षासादी श्रौत व स्मातं कमौचा जानार्शा समुचय विवक्षित आहे 
पण ऊध्वरेत्याचा केवल स्मातक्र्मसमुचित जानाने मोक्च होतो, असे म्दणाल,- त्र 
पवं सति गुहस्थस्य रिारसि आयासवाहुव्यं श्रोतं स्माते च बहुदुःखरूपं 
कमे आरोपित स्यात्‌- परण तसे जर मानले तर गृहस्थाच्या मम्तक्रावर ज्यांत 
आयास पष्कठ आटेत असे श्रत व॒ म्मातं बहरःखरूप कमं लादल्यासारखे दीदल 
[ अर्धान्‌ गृहस्थाश्रमात अगाद्रच ङ्कैश फार असल्यामुं त्यात जआणखा अतिशय दुःख 
देणान्या श्रौत-स्मातैकमोची भर घातत्यास ग्ृहस्थाश्रमांतील कर्मे कोर्णाच करणार 
नाह, असे मात्र होईल. कारण उर्गीच आपल्या शक्तबाहेर भार कोण घेणार १] 

$ रेत। 

अथ गृहस्थस्थेनाऽऽयासबाहुख्यकारणान्मोक्षः स्या्नाऽऽश्रमान्तराणां श्रोतनित्यकमे- 
रहितव्वादिति । तदप्यसत्‌, सोपनिषस्स्वितिहासपुराणयोगदाखरेषु च सानाङ्गत्वेन 
मुयुक्षोः सवेक्मसंन्यासविधानादाश्रमविकल्पसमश्चयविधानाच श्रुतिस््लोः ॥ 

भाष्यार्थ-( आतां ' साधनभूयस्त्वे फलभूयस्त्वं ~ साधन पष्क केरे असता 
फर पष्कढ मिनत, या न्यायाच्या आध्याने रका-)}-अथ गृहस्थस्य एव 
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आयासबाहुल्यकारणात्‌ मोक्षः स्यात्‌- बरं गरदस्थालाच पुप्कठ ङेशानी युक्त 
स्के श्रौत व स्मातं कम फार सांगितले असत्यामुढे त्यालाच मात्र स्या बहुकमा- 
नष्ठाननिं मोक्ष मिरेल.-आश्चमान्तराणां न श्रोतनित्यकमेरहितत्वाव्‌ इति 
-इतर आश्रमांतीक ठोकाना मिक्णार नादी. कारण ते श्रौतनित्यकमौनी रहित अस- 
तात, असे म्हणाल तर--तत्‌ अपि अस्षत्‌-तेंहि बरोबर नादी. कारण-सवोप 
निषत्सु इतिहासपुराणयोगदाखेषु च ज्ञानाङ्गत्वेन मुमुक्षोः सर्वकमे- 
सन्यासविधानात्‌-- सवं उपनिष्रदात व॒ इतिहास-पुराण-योगशाच्रांत ज्ञानाच्या 
अगत्वानें मुमुक्षूला उदेश्चन सवैकर्मसंन्यासाचे विधान केके आदे. [ जानाच्या अंगत्वानें 
संन्यासाचे विधान असल्यामुे गहस्थ हा एकच आश्रम आहे, तोच मुख्य आद, कम- 
सन्यासाचें विधान अनधिकृत अध-पंगु इत्यादिकांकसितां आहे ” इत्यादि ज किलयक्रांच 
म्हणणे आदे, याला अवकाशच उरत नादी. कारण कमाचा अधिक्रार नसलेले जे 
अंधादिक लाना संन्यासाचा तरी अधिकार कसा असणार ! संन्यास श्रवण, मनन, 
ध्यान, निदिध्यासन वभरे निर्विघ्रपणं करितां यावे म्हणून करावयाचा असतो, स्वस्थ 
कोप धण्यासाटा सन्यास ध्यावयाचा नसता. त्याम्‌ श्रवणादकाच्या द्वारा सन्यास 
ज्ञानाच अग होते, अधादिकांनी सन्यास जश केखा तरी श्रवणादिकाचा अभ्यास कर 
ण्याचे त्यांच्यामध्ये सामभ्य नसते. शिवाय त्यांना सन्यास नरी कसा करतां यणार । 
प्राप्न कमोचाच त्याग संभवतो. अंधादिकाना कमे प्राप्तच नसतात. व्यामुट गृहस्था- 
श्रमालाच प्राधान्य नादी. |--च श्चति-स्परन्योः आश्रमविकल्पसमुश्चयविधा- 
नात्‌--आणि तसेच श्रुति व स्ति यामध्ये आध्रमांचा विकस्प व समुचय याचे विधान 
केले आहे. [ ' ब्रह्मचय संपतून गृहस्थ व्हावे, गृदस्थाश्रमातून वानप्रस्थ व्हावे व वरटी 
संन्यास करावा," असा समुक्चय व ˆ किवा ब्रह्मचयांतूनच संन्यास करावा, क्रिवा गृहा- 
श्रमांतून किवा वनांतून करावा," असा विकल्प श्रुतीने सांगितला आदे. स्म्रतीनेही † ज्या 
आश्रमात रादण्याची इच्छा असे त्यांत रदवे." असे म्टटले अदि. स्यामुठ गृहस्थाः 
श्रमाराच प्राधान्य नाही. | 
सिद्धस्तर्हिं सवौश्रमिणां जानकरममेणोः समुच्चयः । न मुसूुक्षोः सवैकममसंन्यासविधा- 
मत्‌ । ^“ व्युत्थायाथ भिक्षाचयं चरन्ति । तस्मात्संन्यासमेषां तपसामतिरिक्तमाहुः । 
भ्यास एवात्यरेचयत्‌ ` इति । ५न कर्मणा न प्रजया धनेन लयागेनेकेऽग्रतत्वमानछ्युः।'* 
हति च । “* ब्रह्मचयादेव प्रबजेत्‌ ” इत्याद्याः । “* त्यज धम॑मधम च उभे सत्यानृते 
त्यज । उभे सत्यानृते स्यक्त्वा येन स्यजसि त्यज ” ॥ ^“ संसारमेव निःसारं षट 
सारदिदृक्षया । परचजन्त्यकृतोद्राहाः परं वैराग्यमाश्रिताः "` इति बहस्पतिः । ^ कर्मणा 
अध्यते जन्तुर्विद्यया च विमुच्यते । तस्मात्कमं न ङ्व॑न्ति यतयः पारददीनः ` इति 
हाकाजु्ासनम्‌ । इहापि सतरैकमोणि मनसा संन्यस्येत्यादि । मोक्षस्य चाक्राचै्वाभ्मु 


शुशषो; कमानथेक्यम्‌ ॥ 
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भाष्याथ-( सवच आश्रम जर श्रतिस्म्रतिमूटक अहित, तरला त्या आशध्रमांतीर 
कमोचा व ज्ञानाचा समुचय सिद्ध न्रालाच, अशी समुचयवायाची रंका-)- तर्हि 
सवांश्रमिणां ज्ञानकर्मणोः समुश्चयः सिद्धः- तर मग सर्वच आश्रमात 
लोकांच्या ज्ञान-कमोचा समुज्वय सिद्ध स्ञाला. [ ज्ञान उत्पन्न दोण्यास आश्रमक्मीची 
आवहयकता आहे. पण तें एकदा उत्पन्न क्के म्ह° फलासाटीं दुसव्या कशाचीही 
अपेक्षा करीत नाही, कारण ज्ञानाला कर्माची अपेक्षा जर असती तर संन्यासाचा विधिच 
राख्राने केला नसता, अशा आश्यने आचाय रहकेचे निरसन करितात-]-न 
मुमुक्षोः सर्वकरमेसंन्यासविधानात्‌-- नादी, समुचय मिद्ध होत नाही. कारण 
मुमु्ुच्या सवेकर्मसंन्यायाचँ विधान केले आहे.“ व्युत्थाय अथ भिक्षाचर्य 
चरन्ति -- सर्वं एषणांपासून निवत्त होऊन भिक्षाचरण करितात (वृह. भाष्यार्थ अ.रेषु. 
१३५)-- "तस्मात्‌ संन्यासं एषां तपसां अतिरिक्तं आहुः सत्यादिकाचि फल 
अल्प असन्यामुठे व सन्यास ज्ञानद्वारा मोक्ष देत असल्यामुङे सन्यासाला या तपांमर्ये श्रेष्ठ 
म्हणतात.(सान्व. नाराय "ए्र.८२)--“न्यास पवात्यरेचयत्‌'--सन्यासालाच सर्वात 
रेष्ठ ठरविले आहे ( सान्व. नारा. प्र. ७५)--इति-- अते सन्यासाचे विधान आहे.-- 
“न कमणा न प्रजया धनेन त्यागेन पके असरतत्व आनशुः मनुष्य, 
पितृ वदेव या तीन लोकांच्या प्राप्तीचे साधन, असें प्रजा, कमे वदेव वित्त-उपासना 
याच्या योगाने साधक मोक्नाला प्राप्त स्राठे नाहीत तर ती साधन टाकृन-व्यांचा परित्याग 
करून संसारापासून विरक्त क्लाठेले मुमुश्रु संन्यासपूवक आत्मजाननेच मोभ्ाला प्राप साले, 
(सा. नारा.३५.)--इति च--असेहौ श्रुतिवचन आदहे.(वराग्य असल्यास कमची अपेक्षा 
नाही. कारण सामग्री सिद्ध असल्यावर कायालखा अवधि सगणे उचित नाही, असे 
सांगतात- )--"्रह्मचयोद्‌ पव प्रवजेत्‌- इत्याद्याः (श्तयः)-- ब्रह्मचर्यापासूनच 
्रत्रजन करवि, इत्यादि सवेक्मसन्यासाचें विधान करणाय्या श्रति आदहेत.-' श्रमे त्यज 
च अधर्म त्यज । सत्यानने उभे त्यज सत्याच॒ते उमे त्यक्त्वा येन त्यजसि 
तत त्यज-धर्मीचा व्याग कर, अधर्माचा त्याग कर.मत्य व मिभ्याया दोघाचा त्याग 
कर. कारण ते सर्वं ससाराचा आरंभ करणारे आहेत. सम्यव अन्रत यांचाही त्याग 
करून व ज्या अभिमानने त्यांचा व्याग करशीलत्या ८ मौ यांचा व्याग केला ` या अभि- 
मानाचाही त्याग कर.--' संसारं पव निःसार दष्ट्वा सारदिदृक्षया अर्तो- 
दाहाः परं वैराग्य आधिताः प्रवजन्ति -ससारच मुरा निःसार-तत्त्वश्ल्य 
आहे असें पाहून त्यांतील सारभूत तत्व पाण्याच्या इच्छेने मुमुक्षु विवाह न करितां तीव्र 
व्ैराम्याचा आश्रय करून सन्यासाश्रम घेतात असें ब्रहस्पतीने सांगितठे आहे. [ यात 
आपल्या स्वानुभवानेच कतृत्वादिरूप संसार दख हे फल देणारा आदे, असें ठरवून 
भोक्षाचे साधन जें सम्यगन्नान त्याच्या सिद्धीसा्ठीं ब्रह्मचयोश्रमांतून सन्यास करावा,असा 
संन्यामाचा उत्पसिविधि सांगितला अहि. वैराग्य ष्टी संन्यासाची सामग्री आदे. यास्तव 
ब्रह्मचर्यापासृनच परमविरक्त होऊन सर्वकर्मव्याग करावा, असा याचा भावाथ. आतां 
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ज्ञान व केम यांचा समुचय होऊ शकतं नाही, हं दाखविण्यासाटीं त्यांच्या फलाचां ` 
विभाग दाखवितात-]-जन्तुः कमणा वध्यते-प्राणी कर्मानं बद होतो--च 
विध्या विमुच्यते--आणि बियेने-आत्मन्ञानाने सुक्त दोतो--तस्मात्‌--कम व 
ज्ञान यांच्या फलामध्ये अँ फार मोटे अंतर असत्यामुक्-पारदरिनः यतयः कम 
न कुर्वन्ति ज्ञानाकडे ट्ट देणारे साधक कमं करीत नार्हौत.-इति शुकानुशा- 
सनं--असा शुकाला म्यार्साचा उपदेश आहे.--इृह अपि च 'सवैकमौणि मनसा 
संन्यस्य ` श्त्यादि-या गीताशाश्चांतही पु सव॑ कमौचा मनानेँ संन्यास करून 
(मागें पू.११३-१५पहा) इत्यादि म्हटलें आदे. [ज्ञानाची इच्छा करणाय्या सुसुक्षूला उदेशून 
्रुतिस्मरतीमध्यें संन्यासाचें जे विधान केले अहि त्याच्यायोगने ज्ञानकमंसमुच्चयविधि 
बाधित होतो, कारण ज्ञानकमंसमुचय मोक्षसाधन मानल्यास सन्यासविधि अनुपपन्न 
ठरतो, हँ तर एक ्ाटेच, पण लयाशिवाय मेक्षाचा नुता स्वभाव जरी पाहिला तरी 
समुच्यवचन अयोग्य ठरते, असे सांगतात-]--च मोक्षस्य अकायंत्वात्‌ मुमुक्षोः 
कमौनथक्य-- आगे मोक्षाखा कार्यत्व नसस्यामुकरे मुमुश्ुला कर्माचे आनर्थक्य आहे. 
[ म्ह मोक्ष हैँ कोणल्यादी कारणाचे काय नादी. व्यासुकरे मोक्ष उत्पन्न होत नाही. तो 
नित्य आदे. व्यासुके मुमुक्षा मोक्ष।साटी कम करावयास नको. स्याने क्म जरी केले 
तरी ते साक्षात्‌ मोक्षोपयोगी नसल्यामुक् व्यर्थं आहे. ] 


नित्यानि प्रव्यवायपरिहारा्थमनुष्टेयानीति चेत्‌, न, असंन्यासिविषयत्वाप्प्रयवा- 
यप्राक्ेः । न दह्यभिकार्याद्यकरणात्सन्यासिनः प्रत्यवायः कस्पयितु शक्यो यथा त्रह्मचा- 
रिणामखंन्यासिनामपि कर्मिणाम्‌ । न ताव्निव्यानां कमेणामभावादेव भावरूपस्य 
प्रयवायस्योतपत्तिः कल्पयितुं शक्या कथमसतः सजायेतेष्यसतः सञ्जन्मासभवध्रुतेः ॥ 


भाष्यार्थ- नित्यानि प्रत्यवाय्परिहारयाथ अनुष्ठेयानि इति चत्‌- 
( विहितं कर्म न करणारा, निदित कर्म करणारा व॒विष्रयांमध्ये आयक्त होणारा नर 
पतित होतो, असें स्मृतिवचन असस्यामुटे ) सुसुक्षनेही नित्य करम प्रस्यवायपरिहाराथ 
अवदय अनुष्ावी, असें म्हणारु तर-न प्रत्यवायप्राप्तेः अस्न्यासिविषयत्वात्‌ 
-तें बरोबर नादी. कारण प्रत्यवायप्राक्षीचा विष्य सन्यासी नादी. असन्याकप्ती त्या 
प्रत्यवायप्राप्ठीचा विषय अदि. [जो ज्या कमामध्ये अधिकारी असतां वयनेतेनके- 
त्यास त्याला प्रत्यवाय लागतो. पण जो कमाचा अधिकार नाही ल्या सन्यादयाने ती 
न केल्यास त्याखा प्रत्यवाय लागण्याचे कांही कारणच नादी. हीच गाष्ट उदाहरणनें 
स्पष्ट करितात-]--यथा असंन्यासिनां कार्मणं अपि ब्रह्मचारिणां तथा 

संन्यासिनः अप्निका्यादि-अकरणात्‌ प्रत्यवायः कटपायेतुं शक्यः-- ज्या 
प्रमाणें संन्यासी नसलेव्या कर्म॑ठाना व ब्रह्मचाव्यानादही अभनिकायं, समिद्धोम, स्वाध्याय, 
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१ “अकुवन्विहितं कमं निन्दितं च समाचरन्‌ । प्रसञ्जश्चेन्द्रियाथयु नरः पतन ऋच्छति." 
वित ' प्रसक्तथेन्द्रिया्षु प्रायश्चित्तीयते नरः” मतु, अ. ११ शो. ४४, 
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हव्यादि न केश्याने प्रखवाय लागतो स्यधरमाणें संन्याद्याला अभिकायोदि न केव्यानं 
प्रत्यवाय खागतो, अशी कल्पना करतां यणे शक्य नाही. [ विहित कम न केल्यनिं प्र 
प्यवाय लागतो, अते गृहीत धरून हैँ सांगितले. पण आतां निषिद्ध आचरण केत्यार्नेच 
प्रयवाय लागू शकेल, केवल अकरणनं म्ह ° कमाच्या अमावापसून प्रत्यवायरूप भा- 
वाची उत्पत्ति होणें, शक्य नाह. कारण अभ।वापासून भाव दोणे, हं लोक ववेद 
दोन्ही प्रमाणांच्या विद्ध अहि,अश्चा आशयानें सांगतत-]- नित्यानां कमणां अभा- 
धात्‌ एव भावरूपस्य प्रत्यवायस्य उत्पत्तिः न तावत कस्पयितु शक्या- 
निय कमोच्या अभावापासूनच भावरूप प्रत्यवायाची उत्पाते दोते,अशी कल्पना करणेच 
दक्य नार्ह--असतः सतूकथं जयेत इति असतः सजन्मासंभवश्चतेः--अ- 
सत्पासून सत कसे उत्पन्न होईल १ अशा प्रकारे अभवापामून भावाची उत्पत्ति संभवत 
नाही, हे सांगणारी भ्रति आहे, दयामुरे तशी कल्पना करतां येत नादी 

यदि विहिताकरणादस्षभाव्यमपि प्रत्यवायं व्रयद्वेदस्तदाऽनथेकरो वेदोऽग्रमाणमि 
सयुक्त स्यात्‌ । विहितस्य करणाकरणयोदुःखमाग्रफरत्वात्‌ । तथा च कारकं शाख्जन 
क्षापकमित्यनुपपन्ञा थं कट्पितं स्यात्‌ । न चतदिष्टम्‌ । तस्माक्न सेन्याषिनां कमोण्यतो 
श्ानकमंणोः समुच्च यानुपपत्तिः ॥ 


भाष्याथे--( ˆ अदोपण नित्य कर्माचे विधान करणव्या वेदानेच तन केल्यास 
प्रत्यवाय लागतो, असे सांगितलं अहे. तेन्दां ' कथं असतः सत जायेत › या श्रुतीच्या 
आधाराने प्रयवाय लागत नाही, असे वेदविरश्द्ध कसे म्हणतां ! ` उत्तर-)--यदि 
वेदः विदहिताकरणात्‌ असंभाव्यं अपि प्रत्यवायं व्रृयात्‌-जर वेद विहित 
कमीच्या अननुष्ठानापामून असंभाग्य असाद प्रल्यवाय साग लगेल- तदा अनथंकरः 
वेदः अप्रमाणं इति उक्तं स्यात्‌--तर अनथकर वेद अप्रमाण आदे, असे म्हट- 
न्यासारखे होईल. (अद्ोपण विहित कमम न केले तर प्रयवाय लगतो,असे वचन असल्या- 
मुके निय कर्मच विधान करणारा वेद अनथकर व॒ अभ्रमाण कसा होईल ! उत्तर) 
-- विहितस्य करणाकरणयोः दुःखमात्रफरत्वातू-कारण विहित कर्माचे 
अनुष्ठान केले तरी द्ःख-कममानुष्ठानामुके होणारे ढेश वन केले तरी दुःख~प्रयवाय- 
प्राप्ि-मिढृन वेदोक्त विहित कर्मच तें केले तरा वन केले तरी दुःख हेच एक फलमि 
ल्त, म्टणून वेद अनथक्रर, व व्यायुेच तो अप्रमाण. [ अहो पण वेद अभावामध्येदी 
भावाला उत्पन्न करण्याचे सामथ्यं उत्पन्न करील, आणि त्यामुके विहित कमौचे अनु- 
ठान न करणे, या अभावापास्‌न ज्ालेल्या प्रत्यवायाचा परहार विहित कमौच अनुष्ठान 
केल्याने होदंल ' उत्तर-)- तथा च हास कारकं, ज्ञापकं न इति अनुपपक्ना्थं 
कल्पितं स्यात्‌-आण तसेच शाल हे कारक आहे -अपूवंशक्ति उत्पन्न करणारे आहे, 
मुस्तं ज्ञापक नार्ही, असा त्याचा अयुक्त अथं कत्पित्यासारखें होल. [ पदाथाच्या त्मेक- 
म्रसिद्ध शक्तीच्या आश्रयार्नेच राखाची प्रगृत्ति होते, असे मानकेले असत्यामुढे व पदा- 
थात अपूर्व शक्तीचै आधान करणे, अयोग्य असस्यामुके शाक ज्ञ पकच आहे. पण तुम्ही 
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म्हणतां तसेच जर शाल्न असेल तर तें कारक ठरेल. म्ह ° त्याचा असंभाष्य अर्थं कलिलां 
असें होल आणे शाख कारक ठरट्यास त्याचें प्रामाण्य अबाधित राहणार नादी. ]- 
मच पतत्‌ दृष्ट-परण अपोरुषेय वेद अश्रमाण ठेवणें इष्ट नादी. तस्मात्‌--अकः- 
रणापासून प्रत्यवायाची उदयत्ति होणें शक्य नसल्यासुगे-सन्यासिनां कमोणि न- 
संन्यार्याना कर्म नाहीत. (ते ज्ञाननैष्ठ असत्यासुढैव त्यांना कर्मसंन्यासित्व आहे. 
व्यामुठे लाना कमौचा संमवच नाही. )--अतः ज्ञानक्भ॑णोः समुश्चयानुपपत्तिः 
~ यास्तव ज्ञान व क्म यांच्या समुचयाची अनुपपत्ति आहे. 


¦ उयायसी चेव्कर्मणस्ते मता बुद्धिः ` इत्यजनस्य प्रभ्नानुषपत्तेश्च । यदि हि भग- 
वता हितीयेऽध्याये ज्ञानं कमं च समुच्येन स्वयाऽनुष्टेयमिष्युकतः स्यात्ततोजैनस्य 
प्रभोऽनुपपन्नो ज्यायसी चेत्कर्मणस्ते मता बुद्धिरिति । अज्ञैनाय चेदुबुद्धिकमेणी 
त्वयाऽनुष्टेये दइव्युक्ते या कमणो ज्यायसी बुद्धिः साऽप्युक्तेवेति ‹ तत्कि कर्मणि घोरे 
मां नियोजयसि केशव ` इति प्रश्नो न कथंचनोपपद्यते । न चाजुनस्येव उयायसी 
बुद्धिनौनुष्टेयेति भगवतोक्त पूवमिति कल्पयितु युक्तं येन उयायसी चेदिति प्रश्रः स्यात्‌॥ 

भाष्यार्थ--(ज्ञानकर्मसमुचयाच्या अनुपपत्तीचे आणखी एक कारण-)--च 'जाय- 
सी चेत्‌ कमणः ते मता बुद्धिः" इति अजनस्य प्रञ्नाचुपपत्तेः--आणि ˆ क- 
मोहन ज्ञान श्रेष्ठ आहे, असे उर तुला संमत आदे, ` असा अर्जनाचा प्रश्रही उपपन्न 
होत नाहीं. ( ज्ञानकर्मसमुच्यपश्चीं अजनाचा हा प्रभही अयोग्य ठरतो. तो कसा तेच 
सविस्तर सांगतात-)-यदि हि द्वितीये अध्याये भगवता ज्ञानं चकम समु- 
श्येन त्वया अनुष्ठेयं इति उक्तं स्यात--जर दु सर्या अध्यायांन भगवानानी ज्ञान 
ब कमे याचे तूं समुच्याने अनुष्ठान करावेस असे सांगितले अमेल--ततः उयायसी 
चेत्कर्मणस्ते मता बुद्धिः ' इति अर्जुनस्य प्रश्चः अयुपपन्नः--तर ˆ ज्या- 
यसी चेत्‌° हा अजजैनाचा प्रप्र अयोग्य ठरतो.--अज्ञुंनाय चेत त्वया बुदि- 
कर्मणी अनुष्ठेये इति उक्ते कमेणः ज्यायसी या बुद्धिः सा अपि उक्ता प्व 
--अजुनाला जर तृ ज्ञान व क्म या दोन्चं अनुष्ठान करावेंस, असे सांगितञे अतेट तर 
कमाहून श्रःठ असलेली ज बुद्धि-ज्ञान तीही सांगितलीच असेल.-इति--त्यामुगे 
-“ तत्‌ हे केशाव घोरे कमणि मां फं नियोजयसि ` इति प्रश्चः कथ- 
चन न उपपद्यते- तर मग हे केशवा, त घोर क्रमात मला कां नियुक्त करतोस, हा 
प्रश्न कोणत्याच प्रकारं संभवत नादी. ( तुका कमौचाच आधिकार आहे, अ. २ छो. ४७ 
असा अज्ञेनाला उपदेश केलेला अहि. त्यामुढे लाला प्रेष्ठ असलेकी बुद्धि सांगितली 
नाहीं, हँ उघड आहे. म्हणून अजुनाचा हा प्रश्न योग्यच आहे, अस कोणी म्हणेल 
तर सागतात-)--अज्जुनस्य पव ज्यायसी बुद्धिः न अनुष्ठेया इति भग- 
वता पूवे उक्तं इति कस्पायेतुं न युक्त--अनुनालाच तेवढी प्रष्ठ असलेली बुद्ध 
अनुष्ठान करण्यास योग्य नाही, असे भगवार्नानी पूरव सांगितके, अशा कल्पना करणे 
युक्त नन्दे, का--येन ‹ ज्यायसी चेत्‌°' इति प्रश्चः स्यात्‌--ज्या कल्पनेन 
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° ज्यायसा चेत ०› हा अञ्जुनाचा प्रश्न संभवेल. [ भगवानानीं सर्वच अनात्मज्ञाना चित्त- 
श॒द्धीसाठी कमौधिकार सांगितला आदे, एकय्या अर्जुनाला उदेश्चून नादी, तसेच ‹ दी मी 
ठला सां्यबुद्धे सांगितली, आतां योगवुद्धि एेक,' असें म्हणून ज्ञाननिष्ठाही सांगितली 
आददे. व्यामुले तशी कल्पना करतां येत नाही. ] 

यदि पुनरेकस्य पुरुषस्य क्तानकर्मणोर्विरोधाुगपदनुष्ठानं न संभवतीति भिक्गपु- 
रुषानुष्टेयत्वं भगवता पूवमक्तं स्यात्ततोऽयं प्रश्न उपपन्नो ज्यायसी चेदिव्यादिः । अवि- 
वेकतः प्रश्षकल्पनायामपि भिन्नपुरुषायुष्टेयत्वेन भगवतः प्रतिवचनं नोपपद्यते । न 
चान्ञाननिमित्तं भगवत्प्रतिवचनं कल्प्यम्‌ । अस्माच भिन्नपुरुषानुष्टेयत्वेन क्षानकमनिष्ट- 
यो भगवतः प्रतिवचनददहनाज्ज्ानकर्मणोः समुच्चयानपपत्तिः । तस्मात्केवरादेव ज्ञाना- 
न्मोक्ष इल्येषोऽर्थो निश्चितो गीतासु सर्वोपनिषत्सु च । ज्ञानकमणोरोकं वद्‌ निश्चित्येति 
चेकविषंयव प्राथनाऽनपपन्नोभयोः सम॒च्चयसभवे । कुरु कमव तस्मात्वामिति च ज्ञान- 
निष्टासभवमजुनस्यावधारणेन दद्टोयिष्यति । 

भाष्यार्थ-( तर मग अर्मनाचा प्रश्न काणस्या प्नं उपपन्न दतो १ उत्तर-)- 
पुनः यदि--पण याच्या उल्ट जर--ज्ञानकमणोः विरोधात्‌ एकस्य पुरुप 
स्य युगपत्‌ अनुष्ठान न संभवति ज्ञान व कम याचा विरोध असल्यामुके एका 
पुरुषाचे एकाच वेरा जान व॒ क्र्म याच अनुष्रान संभवत नादा,-इति भगवता 
भिन्नपुरुषायुष्टयत्वं पव उक्त स्यात्‌ यांना 
भिन्न पुरुषानष्टयत्व आदह, व्याच अधिकारी भिन्न भिन्न आहेत,असे पूर्वो सागितये असेल 
--ततः-तरच--' ज्यायसी चेत्‌०' इत्यादिः अय प्रश्नः उपपन्नः स्यात्‌- 
“ ज्यायसी चेत्‌० ` इद्यादि हा प्रश्न उपपन्न दो. [ जान व कम यांचा विरोध आदे, 
कमाची सामग्री निराढी व ज्ानाची निरा्ी.(गी.भा. पृ. ५०पहा) यामुके एकाच पुरुषाला 
एकाच वेत त्या दोघांचे अनुणएरान करतां येन नाही, म्हणून दयांच अधिकारी निरनिरष्े 
आद्ेत, असे जर भगवानानी दसन्या अध्यायात सांगितले असे तरच अजनाचा “ज्या- 
यसी चेन °` इत्यादि प्रभ्न योग्य देईल, ल्यावाचून तो केब्हांच योग्य ठरणार नाही. कदाचित्‌ 
यावर कोणी म्हणर कौ, अजनाला भगवानाय्या उपदेशाचा आशय कला नाही, म्ह- 
णून त्याने असा प्रप्र फेला, तर तेही ज्ञग्त नादी-)--भविवेकतः प्रञ्करपनायां 
अपि-अयिवेकामुके अञनाने असा प्रश्न केरा, अशी जरी कल्पना केटी तररद-भग- 
वतः भिक्नपुरुषायुष्टेयत्वेन प्रतिवचनं न उपपद्यते- भगवानांचे कमं व ज्ञान 
मांच अनुष्टान भिन्न भिन्न पुरुषांनाच करतां येते, अशा प्रकारचे प्रतिवचन सयुक्तिकं 
ठरत नाही. ( मी दोन निष्ठा सांगितल्या आहेत, ज्ञानयोगानें सांख्यांची व क्मयोगानें 
मोग्यांची, असे भगवानांनी जे उत्तर दिले आहे ते अजुनाचा प्रश्न अविवेककृत आहे, 
असे मानठे तरी सयाक्तेकं टरत नादी. ‹ अदो भगवानेंचे प्रतिवचनही अज्ञाननिमित्तच 
आहे, ` असे समजवे तर )--भगवरपरतिवचनं अज्ञाननिमित्तं न कर्प्यं- 
भगवानांचे उस्सरही अज्ञानामुकैच आहे, अशी कपना करणें अगषीच अनुचित आहे, 
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( कारण भगवान्‌ स्वन आहेत, अशी त्यांची प्रसिद्धि आहे. अजेनाचा प्रश्रदही अज्ञान- 
करत व भगवानांचे उत्तरही तसेच असे म्हटल्यास त्यांच्या परसिद्धीरी विरोध येतो.)- 
अस्माद्‌ च--यासुकेही ज्ञानकर्मसमुच्चय हा राल्राथं नन्दे--ज्ञानकर्मनिष्ठयो 

भिन्नपुरुषायुष्ठेयत्वेन भगवतः प्रतिवचनददोनात्‌ ज्ञानकर्मणोः ससुश्च- 
याञ्ुपपात्तिः-- आपि ज्ञाननिष्ठा व कमेनिष्टा याच अनुष्ठान करणारे अधिकारी भिन्न 
भिन्न अदहत असे भगवानांचे प्रतिवचन दिसत असल्यामटे ज्ान व क्म यांच्या समु 

याचा असंभव अदे.- तस्मात केवरात एव ज्ञानात्‌ मोक्षः इति पषः अथ 

गातास्ष च सवपनिषत्षु निश्चतः-- यास्तव केवल ज्ञानानेच मोक्ष, असा हा 
अथं गीतिमध्ये व सवं उपनिषदांमध्ये निशित अहे.--च उभयोः समुश्चयसभवें 
क्लानकमेणो(ः पकं निश्चित्य वद इति पएकविषया एव प्रार्थना अदुपपन्ना 
--आणि दया दोदोंचा समुच्चय जर संभवला असता तर ज्ञान व कम यांतील एकाचाच 
निश्चय करून मला सांग अशा त्यांतील एकाेषर्याच प्राथना करणे अयोग्य आाठे असनं. 
-- कुरु कर्मव तस्मात्वः ४.१५. इति अजनस्य ज्ञाननिष्ठटासभव अवधा 
रणेन दशयिष्यति--म्दणून तं कमेच कर, असे म्हणून अजैनाच्या ज्ञाननिष्ेचा 
असंभव ( कमं एव-कमेच या ) अवधारणेन भगवान पृहे दाखवितील. [ ‹ कम एव 

यांतील एवकार कमाचाच निधं सांगत आदे, व कचः अमे म्हटल्याने जानाच निर- 
सन होते. ठुला कमीचाच अधिकार आहे, ज्ञानाचा नाही, असे स्यावल्न निधित होते. 
(अ. २श्छा. ४७) दुसन्या अध्यायाच्या ११ व्या श्नोकाच्या आभी जे भाष्य 
अहि दयाला संबंधभ्रथ असे म्हणतात. यांत समस्त शाश्नार्थाचा संग्रह केला आहे. तेथ 
या समुच्चयवादाचेही खंडन केले आदे. परण ते संक्षिप्त असुन दे येथील विवरणासारखें 
आदे, त्यामुढे यावर पुनरूक्त दोप्र येत नाही. ] 
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१ आचयार्न। या भाष्यांत ज्ञानकमममच्रयात्ं खटन सातरिस्नर क्ले आह. ज्ञान व 
कम याचा एकाच व| एकरा पुरुषात स्किाणा समवतर नाद्‌।, असे उ्या कारणावरून 
दाखिल अहि, व्या सव।चे सयुक्तिकपरण खंडन कट्यावाचुन कोणालाही गीनेत कवा उपनिप- 
दांत ज्ञानकम।चा समज्य विहित आह, असे म्हणतां यणार नाह. आचायाना गता. 
माप्यांतच ज्ञानकमसमचयाचे खडन कले आहे, अमे नाह. तर्‌ उपानेषद्धाष्यात व बह्यमूव्र- 
माष्यांतही त केले अदि. पण त्याने तै खठन श्रौत-स्मात कर्म व आत्मज्ञान यांच्या ममुचयाला' 
उदद्यन अहि; लोकिक कर्म व ज्ञान यांना उद्शून नदी. प्रार्चन जानकमममुचयवा्यांच 
म्हूणणे ‹ केवल आलत्मक्नान हे मोक्षाने साधन नन्दे, तर्‌ ज्ञान व श्रोत-स्मातं कमनुष्टान ही 
दोन्ही भिद्रून मोक्षसाधन आहे. (मागे प्र, ४३ पहा) असं अहे व रहस्यकार-आत्म्या्चें 
कल्याण कांत आदे ह कषान; साम्यबुद्धीरूप ज्ञान, इत्या £ प्रकारचे ज्ञान क्ञाव्यावर ( गीता 
र. पृ. २५, २९८, ४४९, वगैरे पहा ) मरेप्य॑त सांसारिक कर्मे करत राहरणे, पतकरलेखा 
धृदा करणे, खाणे, पिणे, लद्णे, वगैरे करणै याला ज्ञानकर्मसमुच्चय म्हणतात. या समु- 
याराते मोक्षाय साधन म्हणत नाहत! तर श्ञानोत्तर सन्यास व कमंयोगहेदोन स्वतंत्र 
मोक्षम समजतात ! ! ३०३ पण त्यांतत्या स्यात संन्यासाहून कमे भेष्ठ ३०५ असे प्रतति- 
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पादितात. हाच गातेचा सिद्धान्त म्हणतात वतो संन्यासमार्गीयांना कसा रुचणार ? असा 
अद्वैतवाययांवर आक्षेप वेतात. पण त्यांचा ज्रानकर्मसमच्चय नाममात्र अदि. त्याला कादौ 
अथच नादा. आचाँयानो वर ज्या ज्ञानकर्मसमुच्चयाचे खडन केले आहे, त्याचे प्रतिखंडन 
या अथेश्ञून्य ज्ञानकर्मसमुचयाने होत नाहा. रहस्यकारांचे कमे हा कर्मयोगच नन्हे. त सव- 
प्राणिसाधारण स्वाभाविक व लोकिकं कम आहे. ते मोक्षाचे साधन काच होऊ दाक्त नादो. 
ते वित्त्वा साधन होऊ शकत नार्हा. मग ज्नानाव मावन कमे होणार ? कांही 
ठिकार्ण। (आपल्या धमाप्रमाणे सांसारिक कर्मः इत्यादि राब्दर व्यान योजले अहित, प्रण 
गंतितील कर्मदाब्दाचा अथ व्यान ५६-५७ प्रानान स्पष्टपणे टरवृन टाकला अहि. खाण, 
पिणे, लदणे, खन्ण् „ जेवणे वगर हा त्याचा अथ आह. कम म्ह० जगाचा न्यवहार 9 २०२ 
दा स्वौकारला कौनतो पम. प्र. ६५७. अथात हा ज्ानकमममुचय म्ह० एक अपूवच ग 
अहि. असस्या ज्ञानकरमसमच्याने आचायानौ सविस्तर व सोपपत्तिक केलल्या वुत्तिकाराच्या 
नानकमसमचयाय्या खटनाच प्रतिखटन हणे दक्य नाहा. कारण अमस्या रार्विकक ज्ञान- 
कम॑समचयाचा मोक्षाप्नी काहाच सवध नार्हा. आधुनिक मुरिक्षिताना (नौरनिक चिकित्सा 
पद्धताचे › जे एक वट लागलेठे दिसते त्याच्या भरात पश्चच्य निवृत्तिमार्गा व प्रवृत्तिमार्गी 
यांचा आमच्याकट!ल न्यारी व कमयार्ग। याच्याद्धी तुलना करण्याचादही रहस्यका{रार्न 
प्रयत्न केला अभदि, पण ‹ पाश्चाच्याः निव्तिमाग म्ह० तच्वविचारात गदून राहणे व 
प्रवत्तिमागं म्हण० राञकारणात गहन राहणे षदे जर ग्वेद आह नर त्याच्या व्यादान 
मागार्च। वेदिक ज्ञानमाग व कममाग याच्या तुलना कद्रा समव्रत नच ममनन नाहा. 
आमचे वैद्रिक माग कवल ध्मप्रथान व त्याचे कवल नोकिक. आमच परमाथसाधनभूत 
व॒ त्याच एहिक उत्कपीचि उपायभूत. नेब्दा ““ अभिभौत्तिक जर्मन पिन नित्श याने 
तिक्टाल राजकरणात न पदटणास्या सरोपेनदहोण्रयमारख्या तच्ववेच्यावर रोड उडवृन ल्यास 
° मूखातले मूख > जरा म्हय्छ असले 2" तरौ रहस्यकारानं। आमच्या वदिक विरक्त भ्थितप्रज्ञा- 
वर, बिचाव्या मुधुक्षवर तर्घाच ोड उडवावयास नके दोर्ता. कारण निन्वग गजकारण 
हा फेवल्य कफिक व राजम काकाचा विषय असून मुमुक्षचा साच्विक कर्मयोग किना 
सन्यास हा परमार्था व सात्विक वेदिक धमियाचा विषय आहे. अथात्‌ लयान्ी तृख्नाच 
सभवत नाही. रहस्यक्रारांनौा हौ गोष्ट ३०१ पृष्ठावरील टापेत कवृलहा के्टा अहे, 
असो; साराद्च रहस्यकाराचा ज्ानक्मसमु्चय गुद लाफिक आददे.शास्रोय न्दे. (नाना पुरुष 
जगाचे व्यवहार्‌ करतो क्िवान करतो एवद््या एकाच गेष्टीवर नजर देऊन सन्यास व कमयोग 
याढोनमार्गाचा गीतित मेद केला आहे. ३०२ अमे रहरयकार म्हणतात, पणते अगदी अप्र 
योजक आहे. कारण श्ञानयोग व कम॑योगदहे दान मागे कवा भेद गतिच नमून सनातन 
वेदिक धमाचे अदित. अवीत्‌ ‹ ज्ञाना पर्थ जगाच व्यवहार करते क्वा न करतो, या 
गोष्टीकडटे नजर देऊन त्यांचा गतित भद करुला नाही, तर कमापिकारिति व क्ञानापि.- 
कारित्वं यांना उैश्ून उपनिषदाति केटेस्था भदाला धरूनन गतिर्ताच भेद आहि. तो 
निमूर नादा. ` कमेयोग म्षाच साक्षात्‌ सधन नयन व्िततयुद्धि व नानप्राप्चि याच्या 
द्वारा ते मोक्षसाधन अहि › असे ने आचार्यदि अद्वतवौयचं म्हणणे अष्टि लया संबेधाने 
रहस्यकार म्हणतात“ परण हा अथ स्वीकारल्यास सांख्य ( संन्यास) व योग ( कर्मयोग) 


५५० श्रीमद्धगव द्वीताभाष्याथ, 


अञ्जन उवाच--अज्ञैन म्हणार-- 


ज्यायसी चेत्कर्मणस्ते मता बुदिजैनादैन । 
तत्कि कमणि घोरे मां नियोजयसि केडाव ॥ १ ॥ 


अश्चा या जगात हविविथ म्ह० दोन प्रकारच्या निष्ठा आहेत (गी. ३.३२) अस जं मगवं- 
तानी म्हरके आहे ल्यांतील द्विविध या पदाय स्वारस्य बिरकूल रहात नाही. ” ३०२-३. 
पण अगोदर सांख्य ह्य ० संन्यास नन्दे, सांख्य ह्य० ज्ञान व योग ह्य० नुस्ता कमयोग 
नन्हे, तर योग ह्य० ल्या ज्ञानाचा उपाय+व (लेके याचाही अथ जगांत असा नसून च्रेव- 
गिकांतः असा आहे. द्विविध निष्ठा दा एकवचनी शब्द आहे. दोन प्रकारची निष्ठा. कारण 
मुखात द्विविधा निष्ठा प्रोक्ता" अक्षे एकवचन आहि. त्यामु>े ष्दोन प्रकारच्या निष्ठा आहेत 
ह म्हणणे योग्य नाही, येथे जसेदहे एकवचन आहे तसेच पुटे चवथ्या अध्यायाच्या 
पिस्य श्चेकात ' दम योग: असे ए्कवचनच आहिवतो योगश्चब्द दुसन्या व तिसन्या 
अध्यायांतील उपदेशाला उदेश्ून आहे. व्याम दिविध निष्ठा कवा साख्य-क्मयोग हा 
एकच मोक्षोपाय असन त्यांत उपाय-उपय-साध्यसाधनभाव अहि, हे उघड अहि. टदोन 
प्रकारची म्ह० एक उपायरूप-साधनरूप व दुसरी उपेयरूप-साध्यरूप निष्ठा आहे. लयाम॒रे 
८ द्विविध ` या पद्राचे स्वारस्य रहात नादा, हे म्हणणे फुकट आहे. उलट ‹ द्विविधा निष्ठा" 
दोन प्रकारची निष्ठा असा स्पष्ट एकवचन शब्द असताना कमैव ज्ञानदह दोन स्वतत्र 
मागे आहेत अस्ता आग्रह धरण्यांतच कादौ स्वारस्य नादा. रहस्यकार पुनः म्हणतात-- 
‹“ज्याला आत्म्याच कल्याण कश्चात आहे हे क्ते अशा ज्ञाना पुरुषाने युद्धादि स्वधर्मोक्त 
सासारिक कर्मे आमरणान्त करावा का करू नये हाच गीतेतला मुख्य प्रश्र असून ज्ञानी पुरु- 
षानँदी चाघुवेण्याची दही कर्मे निष्कामवद्धाने केलाच पाहिजेत हा गीर्तेतील कमयोग आहे; 
आणि तो सन्यासमागोचे पूवा(ग कधीच होऊ कत नाही. ” ३०३. रहस्यकारांचा ज्ञानी 
कोणते येथे स्पष्ट कस्ते. पण अन्ना जानौ पुरुषानै मन्यास करावा, असे आचाय)।दि 
कोणीच अद्वैतवादी म्हणत नाददीत. त्यामणे व्याने युद्धादि सांसारिक कर्म करावी का करू 
नये, हया प्रभच उपास्थित होत नाही. हा प्रश्न गीतेतला नमून रक्रयकाराच्या मनातला 
आहे. गीतित ‹ ज्ञाना तु मे आत्मा ण्व~- ज्ञानी तर माक्चा आत्माच आहे, असं भमगवा- 
नानी ज्याच्याविषर्यी म्हटले आदे ता ज्ञाना रहस्यक्रारांच्या ज्ञानी पुरुषादन अगद। भिन्न 
आहे. भगवानाचा आत्मा आल्ला ज्ञानाच ज्ञाननिष्ठेचा मख्य अधिकारा आह. ल्यामुरे 
रहस्यकारांच्या ज्ञानी पुरुषान युद्धादि सामासिकं कर्म मरेपथत जरा केली तरी लात अद्वैत 
सिद्धान्ताची कांही दानि नाही; व त्यांना इष्ट अमलेलज्ञान व कम याचा समुचय त्यांनी 
जर। मानला तरी लात सास्राथ।चे कांही जात नाहा. अरा ज्ञानाचा व॒ मासारिकि 
स्वधमोक्त कर्माचाच केव नब्े तर तजा ज्ञानाता व निषिद्ध कमाचाद्ी सम॒चय मान- 
ण्यास आम्ही तयार आदा. मात्र जीवन्मक्तीला साक्षात्‌ कारण होणारे क्न व॒ शास्ोक्त 
निल्य-नेमित्तिक कम यांचा समुचय संभवत नाही. अर्थात्‌ कर्मयोग हे साधन-पूर्वाग व 
्ञानयोग ह साध्य होय. भगवानानी अजनाला त्याच्या अधिकाराप्रमाणे क्ञानयोगाचें 
साधन म्हणून कमयोग उपदेशिला आहे, क्ञानोत्तर नन्दे. आचार्यानी भाष्यांत देच 
बअ्रतिषादन केले माहे व म्यह लाचाच ममुवाद कर्रात आध, 


अध्याय तिसरा~-~कर्मयोम, २५५१ 


अन्वयाथ-हे जनादन कष्ण -कर्मणः-क्महून--वुदिः- जान - 
ले-तल-ज्यायसी-प्रेट-चेत्‌--जर--मता- संमत अषे-तत्‌-तर मग 
-हे केशव-दे केरवा-घोरे क्माणि-घोर कमात-मां--मला--कि--कां 
बरे--नियोजयसि- नियुक्त करतोस १ १ 

उयायसी चदिति । ज्यायसी प्रेयसी चेद्यदि कर्मणः सकारात्ति तव मताऽभिप्रेता 
बुिक्तौने हे जनार्दन । यदि बुद्धिकर्मणी समुचिते इष्टे तदेकं श्रेयःसाधनमिति कर्मणो 
ज्यायसी बुद्धिरिति कमंणोऽतिरिक्तकरणं बुद्धेरनुपपन्नमजनेन कृतं स्यान्न हि तदेव 
तस्मात्फरुतोऽतिरिक्तं स्यात्‌ । तथा कमणः भ्रयस्करी भगवतोक्ता बुद्धिरश्रयस्करं च 
कमं कूर्विति मां प्रतिपादयति तक्कि नु कारणमिति भगवत उपारम्भमिव कुर्वस्तत्कि 
कस्मात्कम॑णि घोरे कूरे हिंसालक्षणे मां नियोजयसि केशवेति व यदाह तच नोपपद्यते 
भथ स्मार्तेनैव कर्मणा समुचयः सर्वेषां भगवतोक्तोऽजुनेन चावधारितशचेत्तत्कि कमणि 
घोरे मां नियोजयसील्यादि कथं युक्तं वचनम्‌ ॥ 1 


भाष्याथ--* ज्यायसी चेत्‌० ` इति अजनः उवाच--“ज्यायसी चेत्‌° 
इलयादि अजुन विचारू लगला.--हे जनादैन, कमणः सकाशात्‌ बद्धिः-ल्ञानं 
ज्यायसी-श्रयसी चेत्‌-यदि ते-तव मता-अभिप्रेता-दे जनार्दना, कमो- 
पेक्षां बुद्धि म्ह० ज्ञान अधिक-्रेष्ठ आहे, असे जर तुला अभिमत-अभिप्रत अ- 
सेठ [-कमोहून ज्ञान भ्रष्ट आहे, असा जर तुञ्चा निश्वयच असेल तर मग मलात्‌ 
घोर कमीत कां नियुक्त करतोस, असा संबंध. ]-यदि बुद्धिकर्मणी ससुञ्चते 
दृष्े-जर ज्ञान व कमे ही समुचित इष्ट असर्ती-व्यांचें एकाच वे एकाच पुरुषानें 
अनुष्टान करावे, असे जर भगवानाना संमत असतें-तदा पक श्रेयःसाधनं इति 
कमणः ज्यायसी बुद्धिः इति कमेणः बुद्धः अतिरिक्तकरणं अजैनेन अ- 
नरुपपनल्लं कृतं स्यात्‌-तर “ एक श्रेयःसाधन मला सांग, ' असे म्दणणे, "कमीहून 
बुद्धि प्रेष्ठ ' असें म्हशून कर्मादून बुद्धीला पृथक्‌ करणे, हँ सवे अजुनानें अयोग्य केले, 
अत होईल. [ कारण ज्ञान व कमं याचा समुचय जर मोक्षाचे साधन आहे, तर त्यांतील 
एकच भ्रेयःसाधन सांग असे कसे म्हणतां येद १ तसेंच समुचय दँ जर एक मोक्ष- 
साधन आहे तर द्यांतील एक कमी व दुसरे अधिक असेकसें म्हणतां येदंर १ ]--हि- 
तत्‌ एव तस्मात्‌ फख्तः अतिरिक्तं न स्यात्‌--कारण तंच त्यादून फर्तः 
अधिक दोण शक्य नाही. ( समुचयपक्षीं त्यांतील प्रयेकाला श्रेयःसाधनत्व नाही. तीं 
दोन्दी मिद्यून एक श्रेयःसाधन होते. त्यामुे केवल कमौहून केवल ज्ञानाला फलाच्या 
दष्टीने भिन्नता नादी. असो; याप्रमाणे या शछोकाच्या पूवधोवरून समुश्वयपक्च जसा अ- 
नुषपन्न ठरतो तसाच तो उत्तराधांवरूनही अनुपपन्न टरतो, असें दाखवितात-) - 
तथा भगवता कर्मणः बुद्धिः श्रेयस्करी उक्ता अध्रेयस्करं च कम कुरः 
इति मां प्रतिपादयति- त्याचप्रमाणे भगवानांनीं कर्मादून शुद्धि अधिक श्रेयस्करं 
आदे, व कमं बुद्धीहून अश्रयस्कर आदे, असे सांगितठे (अ. २ छो. ४९) तथापि तें 


५१ श्रीमद्धगनद्वीतामाष्या्थ, 


अश्रेयस्कर कमच कर ( श्लो. ४७ ) असे मला-अतिशय परमण भक्ताला ते सांगतात-- 
तत्‌ किं नु कारणे--तं कां बरे, याचे कारण काय {इति भगवतः उपाल- 
म्भ इव कुर्वन्‌--असा भगवानांचा जणुंकाय उपाठंभचसा करीत- तत्‌ हे कैश्ाव 
घोारे-कूरे-दहिसाट्चषणे कमाणि मां कि-कस्मात्‌ नियोजयासि--तर मग हे 
केशवा, घोर-कूर-दिसारूप कमामध्यै मला कां-कोणत्या कारणामुदे नियुक्त करतोस ए 
( मला युद्धासारख्या करूर कमाची प्रेरणा कां करतोस ?)-इति च यल्‌ आह तत्‌ च 
न उपपद्यते--असे जें अजन म्हणत आहे तेह समुचयपक्षीं उपपन होत नादी. 
[आतां श्रोत व स्मार्तं कमा ज्ञानाचा समुचय, हे गृदस्थांचे ्रेयःसाधन आहे व स्माते 
कमारी ज्ञानाचा समुचय, हे इतर आश्रमांतील लोकांच्या मोक्षाचैं साधन आहे, असें 
भगवानानीं सांगितलें व अज्नदी तसेच समजला, असे जें कत्तिकारानी वर म्हटले आदे 
साचा अनुवाद करून पुनः त्यावर दोष देतात-]-अथ स्वेषां स्मातैन प्व 
कर्मणा समुश्चयः भगवता उक्तः च अनेन अवधारितः चेत--बरे, सवं 
आश्रमांतील लोकांच्या स्मातेकर्माशीच ज्ञानाचा समुच्चय भगवानांनी सांगितला व अजुनानें 
जाणला अते म्दणवे तर--'तत्‌ कि कमणि घोरे मां वियोजयास ` इत्यादि 
वचनं युक्तं कथ-तर मग तूं मला घोर कमीत कां नियुक्त करतोस १ देँ अजुनाचे 
निदावचन युक्त कसे होतें १ ( ते मुद्धीच उपपन्न होत नादी. अथात्‌ भजवानांना कोण- 
त्याच कमाशी ज्ञानाचा समुचय इष्ट नाही. ) १ 


व्यामिश्रेणेव वाक्येन बुद्धि मोहयसीव मे । 
तदेकं बद निधिय येन श्रेयो ऽहमप्नुयाम्‌ ॥ २ ॥ 


अन्वयाथ- व्यामिश्रेण इव- जणं काय अत्यंत घोरान्याच्या-वाक्येन 
--वाक्यनें- मे चुद्धि- मास्या वुद्धील-मोहयसि इव- तू मोहच पाडीत 
आहेस. मला जणं काय भ्रमांत पाडीत आदहेस.-तत्‌-- यास्तव-येन--ज्याच्या 
योगने-अह--मी--ध्रेयः--कल्याणास- प्राप्नुयाम्‌- प्राप्त टदोईन-तत्‌-ते 
--एक--एक-निथित्य--ठरनून--वद्‌- मला सांग. २. 

किं च-ज्यामिश्रेणेति । व्यामिश्रेणेव यद्यपि विविक्ताभिधायी भगवांस्तथाऽपि 
मम मन्दबुद्धग्यामिश्राभेव भगवद्वाक्यं प्रतिभाति । तेन मम बुद्धिः मोहयसीव । मम 
बुद्धिष्यामोहापनयाय हि प्रवत्तस्स्वं तु कथं मो्यस्यतो बरवीमि बुद्धि मोहयसीव मे 
ममेति । त्वं तु भिन्रकरतकयोज्ञानक्मणोरेकयुरषानुष्ठानासंभवं यवि मन्यसे तत्रवं सति 
तत्तयोरेकं बुद्धि कमं वेदमेवाजुनस्य योग्यं बद्धक्त्यवस्थानुरूपमिति निश्चित्य वद 
बहि । येन ज्ञानेन कर्मणा वाऽन्यतरेण भ्रयोऽहमाप्चुयां प्राप्नुयाम्‌ । यदि हि कमेनि- 
छायां गुणभूतमपि ज्ञानं भगवतोक्तं स्थात्तत्कथं तयोरेकं वदेस्येकविषयैवाञ्जनस्य शुभरषा 
स्यात्‌ । न हि भगवतोक्तमन्यतरदेव ज्ञानकममेणो्वक्ष्यामि नेव हयमिति । येनोभयप्रा- 
पटयक्षभवमात्मनो मन्यमान एकमेव प्राथयेत्‌ ॥ २॥ 


भध्याय तिसरा~-कमेयोग, २५३ 


भाष्यार्थ कि च “वयामिश्रेण०ः इति--“ व्यामिश्रेण ०› या शोकानं आणली 
एका कारणानें अज्ञनाचा प्रश्न ससुश्वयानुसारी नाही, असें सांगतात-व्यामिश्रेण इव 
--जणुं काय अदलयंत मिध्रितश्ा-घोटाव्याच्याशा वाक्यानें-- यद्यपि भगवान्‌ षिवि- 
क्ाभिधायी तथापि मम मन्दबुद्धेः भगवद्वाक्यं व्यामिशथं इव प्रतिभाति 
--जरी भगवान्‌ अगदीं स्पष्ट कथन करणारा आहे, तरी मज मंदबुद्धीला भगवानाचं 
वाक्य अतिशय मिश्र-संकीर्णं असल्यासारखें भासते.--तेन मम बुद्धि मोदयति इव 
-- त्या तसल्या घोटाव्याच्या वाक्यान माद्या बुद्धीला तू जणुं काय मोह पाडीत 
आद्ेस ! -त्वं तु मम वुदिव्यामेदहापनयाय हि प्रवृत्तः कथं मोहयसि- 
पण तू माया बुद्धीचा व्यामोह धाकविण्यासाटीच प्रवृत्त ज्ञाकेला असून मला मोह कसा 
पाडतोस--अतः मे-मम बुद्धि मोहयसि इव इति व्रवीमि-म्दणून मास्या 
बुद्धीला जणुं काय तू मोहित करीत अहस, असे मी म्हणतो-त्वं तु भिन्नकतै- 
कयोः ज्ञानकमम॑णोः एकयपुरुषाुष्ठानासंभवं यदि मन्यसे-परंतु तृ ज्यांचे 
कर्ते भिन्न आहेत अशा-ज्ञान व कर्म-यांच एकाच पुरुषाला एकाच वेढी अनुष्ठान क- 
रतां येणे शक्य नादी, असे जर मानीत असशील- तन्न एवं सति-तर तन्न मत 
असँ असल्यास--तत्‌-तयोः एकं बुद्धि कम वा इदं एव अजनस्य योग्यं 
बुद्धि-रक्ति-अवस्थानुरूपं इति निधित्य वद-ब्रूही- त्या दोदों्तील एक म्ह° 
बुद्धि कवा कमं यतील हेच एक अज्ञनाला योम्य आहे, लाची बुद्धि, शक्ति, अवस्था 
यांना हेच अनुरूप आहे, असा निश्चय करून सांग. [ क्षत्रिय असलेल्या मज अज्नुनाच्या 
अन्तःकरणाला, व्याच्या शरीरसामथ्याला, व ॒युद्धाचा आरंभ होण्याचा प्रसंग अस- 
ल्यासुके त्या अवस्थेला जे ज्ञान किवा कमं उचित असेल तेच तू आपल्या बुद्धीने ठटर- 
बून साग. ]- येन क्ानेन कमणा वा अन्यतरेण अहं श्रेयः आप्नुयां -भाप्लु- 
याम्‌- कं ज्या ज्ञानाने क्रिवा कमोने म्ह त्या दोदोतील एकनिं मी श्रेयाला-मोक्षाल 
प्राप्त दोदन. ( निश्चय करून त्यांतील एक सांगितल्याने श्रोयागा श्रेयःग्राति हँ फठ 
मिटेल. येथील श्रेय म्ह ° मोक्ष आहे, नुस्ते आत्म्याचें कल्याण नन्हे. कारण सवं ठप- 
निषदांत व गातादि ग्रथांत मोक्षप्रा्ठीचेच उपाय सांगितलेके आहेत.-असोः याप्रमाणे (तदेकं ०? 
इत्यादि या वाक्याचा अक्षरा्थं सांगून द्यावरून समुच्चय हा शाख्राथं नन्हे, हेच तात्पयें 
कसे निष्पन्न होते ते सांगतात-)--यदि हि कमेनिष्ठायां गुणभूतं अपि क्लानं 
भगवता उक्तं स्यात्‌--जर कर्मनिष्ठेत गोण रीतीनेही ज्ञान भगवानांनी सांगितले 
असते--तत्‌ ' तयोः एकं वद ` इति एकविषया पव अजुनस्य शुश्रूषा 
कथं स्यात्‌-तर व्या दोहोंर्ती एक सांग ' अश्ली एका विषर्यीच अजनाला एेक- 
ण्याची इच्छा करी ज्ञाली असती !--क्षानकमणोः अन्यतरत्‌ एव वक्ष्यामि न 
पव ह्यं इति भगवता न हि उक्त ज्ञानं व कर्मं यांतील कोणते तरी एकच मी 
तुला सांगेन, दोन सांगणारच नाही, असे काही भगवानांनी अज्तुनाला म्हररेले नाही, 
की-येन आत्मनः उभयप्राप्त्यसभवं मन्यमानः एकः पव प्राथैयेत्‌-ज्या 


५५४ भ्रीमद्धगवहीताभाष्यार्थ. 


कारणनें आपस्याखा ज्ञान व कमं या दोदोंच्या प्राप्ता असंभवं आहे, असे समजणारा 
अज्ञेन एकाचीच प्रार्थना करील ! [ कमनिष्ठेत मुख्य किवा गौण कोणत्याही प्रकारें ज्ञा- 
नाचा समावेहा करण्यास भगवानांनौ जर सांगितले असते तर अञ्ँनानैँ त्यांतीक एका- 
विषयींच प्रार्थना केकी नसती. भगवानानीं ˆ मी तुला यांतील एकच सांगेन दोन्ही के- 
ठ्हांही सांगणार नादी, ' असें कांही अर्जुनाला म्हरठेले नब्हतें ! सारांश ज्ञनिकमंसमुचय 
भगवानांना समत नादी, हँ यावरून उघड होते. ] २. 





[क क ककण का १ का 1 


१ पण रहस्यकार या दोन श्लोकांना असे अवत्तरण देतात“ कोणतेहिं कमे समबु्धानें 
केर म्ह० त्याचे पाप लागत माहा, है खर; पण कमीपेक्षा समबुद्धिच श्रेष्ठ जर निविवाद 
आहे तर स्थितप्रन्ञाप्रमाणे बुद्धि सम केडी म्हणजे ताले, कर्मे गेलाच पाहिजेत असे ल्यावरून 
सिद्ध होत नादा *' पुढे अथातदही ‹ कमौपेक्षां साम्यबुद्धिच श्रेष्ठ ' असे म्हटले आहे. म्ह 
येथीर बुद्धिशब्दाचा अथं ते साम्यवुद्धि असा करितात. पण तो वरोबर नादी, द आम्ही 
घर ( पृ. १८२) दाखविलेच आहे. येथे वुद्धि म्ह० ज्ञान हाच अथ युक्त अहि. कारण माम्य 
बुद्धीनै कमे कर, योगस्थ होऊन कम कर, अमे मगवानानौा वर सागितरेच आहे. तेन्हां 
कम व साम्यवुद्धि यांचौ तुलना केलेला नमन कमव बुदधियोग याची तुलना ४९ व्या 
छोकांत केलौ आदे आणि तिखा उदैशूनच अजनाचा हा प्रश्न आह. भगवानांचे उत्तरी 
ज्ञानयोग व कमयोग यांना उदेश्ून आदे. क्म व साम्थवुद्धि यांना उदेशून नाही. त्याम्‌ 
नुदि म्ह० साम्यनुद्धि दा अथ अयोग्य आहे. अद्कैतसप्रदार्या माष्य-टीकाकारच येथील बुद्धि 
म्ह ० ज्ञान असा अथ करितात अस नार्हा, तर मध्वाचाय म्हणतात-““आत्मस्वरूप ज्ञान- 
साधनं चोक्त पूवत्र । शानसाधनत्वेन अकम विनिव कम विधीयते उत्तगभ्यये | कमणः 
ज्ञानं अत्युत्तमं इति अभिहितं भगवत। ‹ दरेण ह्वर कर्म › इत्यादो ० ›' पूर्वाध्यायांत भग 
वानांनी सांख्यनांवाचे अत्मस्वरूप व ज्ञानाच साधन सागितल. पुटी तिसन्या अभ्यायांतं 
ज्ञाना्चै साधन या रूपार्ने अकमाची निदा करून कमाच विधान के जते. भगवानांनी 
£ दूरेण ह्यवर कम० › या शछकांत क्माहन ज्ञान उत्तम आहि असे सागितले आहि, 
रामानुजाचायं म्हणतात-“* यदि कमणः बुद्धिरेव ज्यायसी इति ते मता 
एतदक्तं भवति-ज्ञाननिष्टा एव॒ आत्मावलोकनसाधन कमनिष्ठातु तस्या निष्पादिका । 
आत्मावलोकनसाधनमभता च ज्ञाननिष्ठा सकलेन्द्रियमनसा शब्दादिविषयव्यापारोपर- 
तिनिष्पाद्या । हन्दरियव्यापारोपरतिनिष्पाद्य आत्मावरोकन चेत मिषाधाधेषित सकलकर्म- 
निवृत्तिपूवंकक्षाननिष्ठायां एव अहं नियोजयिततम्यः किमथ पोरे कर्मणि सरवद्वियम्यापारसूपे 
आत्मावलोकन विरोधिनि कमेणि मां नियोजयसि इति ॥› जर कमाहून बद्धिच श्रेष्ठ अहे असे 
तुरा समत असेक तर ...याचा भावाथ असा-क्ञाननिष्टाच आत्मदद्चनाचे साधन आहि. 
कमनिष्ठा तर ज्ञाननिष्ठेका निष्पन्न करणारी अदि आणि आत्मक्ञाना्चं साधन अश्री क्षाननिष्ठा 
सवे इद्रियं व मन यांच्या शब्दादि पषयांविषयौच्या व्यापाराचा त्याग केल्यार्नेव निष्पन्न 
होणारौ अदे. इद्रियांचा व्यापार शांत केल्यानेँच प्राप्त होणार आत्मद्रश्ैन जर साध्य 
करावयायचै सेरु तर सवेकमनिवृत्तिपूवेक शषाननितच तू मला नियुक्त करार्वस, आत्म- 
दद्रीनाला विरोध करणान्या सर्वद्रियव्यापाररूप घोर कमात मला कां नियुक्तं करतोस ? 
ह्षानेश्वरमहाराज म्हणतात“ देवा तुम्ही ञं वाक्य बोकिल। ते म्यां निर्वै परिक्षि । कृषा 
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 ठोकेऽस्मिन्दिविधा निष्ठा पुरा प्रोक्ता मयाऽनघ । 
ज्ञानयोगेन सांख्यानां कम॑योगेन योगिनाम्‌ ॥३॥ 


अन्वयाथ- हे अनघ--दे निष्पाप अना !--मया-मी--अस्मिन्‌ छोके 
--या ठोकी--द्विविधा निष्टा--दोन प्रकारची स्थिति--अनुष्ठानतत्परता--पुरा 
-पूर्वी-येदिक संप्रदाय सुरू केला व्यावेर्की-सष्टीच्या आरंभी--प्रोका--सांगितली.-- 
सांख्यानां- स्थितप्रज्ञ संन्यार्यांर्चा--क्षानयोगेन--ज्ञानयोगानँ-सांख्ययोगने व-- 
योगिनां--अन्ञ कमौधिकान्यांचा--कमेयोगेन--कर्मयोगानें स्थिति सांगितली. ३ 

प्रभ्नानुरूपमेव प्रतिवचनम्‌-श्रीभगवानुवाच--राकेऽस्मिन्निति । रोकेऽस्मिब्दा- 
खानुष्टानाधिकरतानां त्रैवर्णिकानां दहिविधा द्विप्रकारा निष्ठा स्थितिरनुष्टेयतात्पर्य पुरा 
पूर्वं सगौदौ प्रजाः सषा तासामभ्युदयनिःश्रेयसग्राक्षिसाधनं वेदार्थसंप्रदायमाविष्कु- 
वैता प्रोक्ता मया स्ज्ञेनेश्वरेण रेऽनघापाप । तत्र का सा द्विविधा निष्टेल्याह- तन्न 
ज्ञानयोगेन ज्ञानमेव योगस्तेन सांख्यानामात्मानात्मविषयाववेकन्तानबतां ब्ह्मचयीश्र- 
मादेव कृतसंन्यासानां वेदान्तविक्तानसुनिश्चिताथौनां परमहसपरिबाजकानां ब्रह्मण्येवा- 
वरस्थितानां निष्टा प्रोक्ता, कर्मयोगेन कर्मैव योगः कमयोगस्तेन कर्मयोगेन योगिनां 
कर्मिणां निष्ठा प्रोक्तेलयथः ॥ 


भाष्या्थ-( अ्जनाचा प्रश्न समु्याला अनुकूल नादी, तर प्रतिकूल आहे, असें 
व्याख्यान करून भगवानांचे प्रतिव चनह याल प्रतिकूठ आदे, असे दाखविण्यासाठा 
पुटील श्छोकाला अवतरण देतात-)-प्रश्चाजुरूपं एव श्रीभगवान्‌(लोकेऽस्मिन्‌० 
दति प्रतिवचन उवाच--अर्जनाच्या प्र्न।नुरूपच श्रीभगवान्‌ ‹ लोकैऽस्मिन्‌० या 
श्टोकाने प्रतिवचन बोल्ले-अस्मिन्‌ टोके- या व्यवहारभूमीत~-या मनुष्यलोक 
--शास्रानुष्ठानाधिकृतानां तरर्वाणकानां-शाल्नीय ज्ञान करवा कम याच अनुष्ठान 
करण्याचा ज्यांना अधिकार आदे असा त्रैवाभिकांची-- ब्राह्मण, क्षत्रिय व वेदय याची-- 
दिविधा-द्धिप्रकारा निष्टा-स्थितिः-अनुष्टमतात्पय-- द्विविधा म्ह० दोन 
प्रकारची निष्ठा म्ह स्थिति-अनु्यतत्परता--पुरा-पूवे सगादो -पूर्वी-सरटच्या 
आरंभी--प्रजाः सृष्ट्वा तासां अभ्युदय-क्रभ्रेयसप्रापिखाधनं वेवाथै- 
संप्रदाय आविष्कुवेता मया सवैक्षिन देभ्वरेण प्रोक्ता-- सर्वं भजाना उत्यनज्न 
करून त्यांच्या अन्युदयाच्या व निःश्रेयसाच्या म्ह उत्कषाच्या व मोक्षाच्या प्राप्तचिं 
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निधि ॥२॥ तेथ कम आणि कता । उरेयिना पाहता । णे मत तज्ञ श्री अनता । निश्चित 
जरी ॥२॥ तस माते केवा श्रीहरि । म्हणस। पाथा संग्राम कर ॥ ' यावरून येथील बुद्धि- 
द्राब्दाचा अथं ज्ञाननिष्ठा असाच सव टीकाकार करितात व तोत्र भगवानांच्या उत्तराला, 
वैदिक क्रनेष निल, पूवायायांततीर प्रतिपादनाला व अयनाच्या दुसन्या अध्यायांतीक 
-अयःसाधनाविषमीच्या प्रशा धरून आह, हे सिद्ध होते 


हि 


२५६ ध्रीमद्धगवद्रीतीभाष्याथे, 


साधन वेदार्थसंप्रदायाखा प्रकट करणास्या मी स्वेज्ञ ईश्वराने सांगितर्ख.-हे अनघं 
-अपाध- दे निष्पाप अजना [ मी खरछीच्या आरंभ स्वँ प्रजा उत्पन्न करून त्यांच्या 
हिक वं पारलोकिक उत्कषांसा्दी व मोक्षासाठीं दयांतीक त्रेवर्गिकांना दोन प्रकारची 
निष्ठा सांगितली. ]-- तन्न का सा दिविधा निष्ठा इति आह-प्रण ती दोन 
प्रकारची निष्ठा कोणती, अशी शंका कोणाला राद नये, म्हणून भगवान सांगतात-- 
तत्र ज्ञानयोगेन-ज्ञान पव योगः तेन साख्यानां-आव्मनात्मविषयषिवेक- 
ज्ञानवतां ब्रह्मच्याश्चमात्‌ पव कृतसंन्यासानां वेदान्तविज्ञानसुनिध्व- 
ताथीनां परमहंसपरिवाजकानां ब्रह्मणि पव अवस्थितानां निष्ठा भोक्ता 


पि 1 
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१ रहस्यकार परा म्ह० दुसन्या अध्यायात असा अथं करितात. नीलकटठ; मधुसदन- 
सरस्वती, श्रीधर, हेही ‹ पुरा-पूर्व(ध्ययि › असाच अथं करितात. शकरानद, पुरा म्ह 
पूवकारी, ज्ञानेश्वर महाराजे लेका या दयोर्न निष्ठा । मजची पासर्ना प्रगटा 1 अनार 
सिद्धा । ' असे म्हणतात. म्ह ° यांच्या म्हणण्याचा आद्यया आचार्याच्या माष्यानुसार 
-अहि. पुरा म्ह ° पृवोध्यायात हा अथं सयुक्तिक नादी. कारण पृवोध्यायातच जर भगवा- 
नान ही दोन प्रकारची निष्ठा सांगितली असता तर अजनाला इका येण्याचे कारणच 

न्दते. सिवाय ‹ या लोका पूर्व द्विविध निष्ठा सागिनर्ला, ° अमे भगवान्‌ म्हणत अदित. 
या लोकौ पर्वी › म्ह° पूवाध्यायात असता अर्थ सभवतच नाहा. ‹मी पुव तुला दोन 
निष्ठा सांगितल्या › असे भगवानांनी म्हटले असते तर पूर्व म्ह० दसव्या अध्यायात्त असा 
अथं ज्ञाला अस्ता. तसेच पुटे चवथ्या अध्यायाच्या आरमी 'मीदहा योग मूयाला सागि- 
तला ° असत म्हटले आहे, लाच्याकडे लक्ष वृन्दा यर्थ ‹ पुरा"शब्दाचा अथं केला पाहिन., 


पण रहस्यकार म्हणतात - ८“ आमचा अथं सरक आहे. कारण दुसव्या अध्यायात प्रथम 
सांख्यनिष्ठप्रमाणे ज्ञान सांगून नतर क्मयोगनिष्ठेसम सुरवात केली आहे 2 पृ. ६४३. 
° सांख्यनिषेप्रमणे ज्ञान › हा शब्दप्रयोग शर्य दृष्ट्या सदोष अहि. ° माख्ये उद्धिः ह्य 
अत्म्याविष्यी ज्ञान; आत्म्याचे ज्ञान. सांख्यशब्द निरागा वं सांख्यनिष्टा निरा. साख्यश- 
ष्दाच्या अथांचै स्पष्टीकरण आचायानी माष्यांत केले आदे. (गी. भा. पृ. ४५ पहा) दुसन्या 
अध्यायांत कर्मयोगनिष्ठा सविस्तर सांगितलेली नाह, ह आम्दी पूर्वा दाखविलैच आद. 
अथौत्‌ रा ह्य ° दुसन्या अध्यायांत हा अथ ‹ सरक › जरी कदातित्‌ असला तरी मयुक्तिक 
नादी, रहस्यकार पुनः म्हणतात“ पुरा ह्म० सृष्टाच्या मूकारंभी असाद अथं होऊं 
शकेल, कारण महाभारतांत नारायङ्कीय किवा भागवत धमाचे निरूपण आहे तेथे सास्य 
वं योग (निवृत्ति व प्रवृत्ति) या दीन निष्ठा रवतत्रपणे मगवतांनी जगाच्या आरभाच 
उत्पन्न केद्या आहित, असे वणन आददे, ?? र. ६४३. नारायणाय कवा भागवत धर्माचे 
विवेचन आम्ही स्वर्तत्रपणे पटे परिशिष्टांत करणार आहो, ल्यावरूनर्द। या ठोन निष्ठा 
स्वतत्र नादात, याविषयी खत्री होल 


रहस्यकार ह्यणतात-““निष्ठासब्दाच्या मागे मोक्षदा खन्द अभ्याहत अहि वज्यामागांनं 
गकं असतां अखेर मोक्ष मिरुता तो मागे, असला याचा अथ आदह. (अथीत्‌ निष्ठा म्ह° 
मक्षमा, ) गौतिप्रमणे अश्रा निष्ठा दोनच आहेत, त्या दोन्ही स्वतत्र आहेत, एक 
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--सयांतील ज्ञानयोगानें म्ह ज्ञान हाच योग, लयनं सांख्यांची म्ह ° आत्मा व अनात्मा 
योषिषयीचें विवेकधिज्ञान ज्यांना आदे त्यांची म्ह ° ब्रह्मचयांश्रमातून ज्यांनी संन्यास केला 
आदे, वेदान्तविज्ञानानें ज्याचें प्रयोजन अत्यंत निशित स्ट आहे, अशा वह्मामध्येच 
अवस्थित स्चाठेल्या परमहंसपरि्राजकांची निष्टा सांगितली.--कमैयोगेन-कमे एव 
योगः कर्मयोगः तेन कर्मयोगेन योगिनां -कार्भेणां निष्टा प्रोक्ता इत्यथेः- 
कर्मयोगानें वर्णाश्रमविहित धर्मसंज्ञक कम हाच योगे ल्या कमेयोगाने योग्यांची म्ह° 
कमोधिकाव्यांची निष्ठा सांगितली असा याचा अथं [ ज्ञानयोगने सांख्यांची निष्ठाव 
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दुसन्याचे अंग नब्हे. पणे दान माग जर स्वतत्र तर “ ज्ञानानेंच मोक्षः हा सिद्धान्त 
गीतेला मान्य नाहा, असे म्हणावे लागत. पण मग ‹ ज्ञानं रुव्ध्वा परा लाति अचिरेण 
अपिगच्छति ? इत्यादि गीतावचनाची वाट काय णक दुसन्याचै जर अग नन्हे तर 
' योगिनः क्म कुर्वन्ति सग यक्त्वात्मशुद्धये ` ‹ यज्ञो दान तपश्चैव पावनानि मनीषिणां › 
इत्यादि वचनानि काय करावया्च? .मन्यामव कमयोग या प्रकरणा परीक्षणः या परिरिष्टात 
आम्ही पुटे यासंब सविस्तर विचार करणार आहो, तो पहावा. पणरदस्यकार निष्ठा- 
दराब्दाचा अथ सवच ठिकाणी मेक्षमाग अमा करीत नाहीत. कोठे निष्ठा म्ह० अनुष्ठान 
तात्पयं असेही म्हणतात. आचायाना तोच अथ संमत अहे. ८ नि? म्ह० निश्चयाने 
‹ स्था ` म्ह० स्थिति, निश्चयाने स्थिति किवा अनुष्टानतात्पय म्ह० आपल्या अधिकारा- 
प्रमाणे जे साधन प्राप्त अमेल व्यान तत्पर दयोऊन राहण, असा लयाचा अथे आहे. ज्ञाना- 
नतर जरया दोन निष्ठा सागितस्या आहेत तर त्या स्वतत्र आहेत, व्यातील एकं दसरीचे 
अंग नब्ह, हे सागण्याने कारणच काय आहे? जान क्ञाल्यावर कमेयोग कोणाचे अग 
होणार ? व ज्ञान ह्लास्यावर मोश् म्हणून जर कादा निरे रहातच नाही, " ज्ञानसम- 
कालमुक्तः › ज्ञान होताच मक्ष, अश्च जर वस्तस्थिति आहे तर ^ ज्ञानेत्तर दोन स्वतत्र 
मोक्षनिष्ठा ' तरा कञ्चाला? का रहस्यकाराच्या मते ज्ञानानतरही मोक्षाच्या मागौच 
आवदयकना अहे | जर असेल तर त्याचे ज्ञान म्हण० आत्मज्ञान नन्दे, आचाय म्हणतात 
ते ज्ञान नन्दे. आचार्य ज्याला ज्ञान म्हणतात ते आत्ममाक्षात्काररूप ज्ञान आहे. आत्म- 
साक्षात्कार स्ञाला की तत्काल मुक्ति. मी कतो, भोक्ता, ससार जीव नन्हे, म। अक्तौ 
अभोक्ता, निधिकार, वरे आहे, असा साक्षात्कार-अनमव अल्यावर मोक्ष म्हणून कांही 
वस्तुच उरत नाह. मग त्याला रहस्यकाराच्या या मोक्षमागाची काय गरज असणार्‌ { 
अथात्‌ कर्मयोग व ज्ञानयोग ह्या स्वतत्रनिष्ठा-स्वतत्र दोन मोक्षमाग आहेत, असे हजार 
वेवम जरी कोरणा म्हध्ठे तरी ते म्हणणे अरित व वस्तुस्थितीला सोधन अदि. हा सवे 
घोटा श्ञानोत्तर कषान पुरुषाने काय करति हे सागण्यासाटा गीतेचा आरभ आहे, अज्ञ 
( गी, र. प्र, ३०२) रहस्यकारान चरकाची समजूत करून घेतल्यामु क्षाला आहे. 

१ परमाय वस्तुविपथक क्षान-आत्मसाक्षात्कार हा योग~युज्यते अनेन ब्रह्मणा ज्याच्या 
योगाने जह्याच युक्त दोतो, तो योग, व्या ज्ञानयोगाने. 

२ (युज्यते अभ्युदयेन इति योगः › ज्याच्या योगाने अभ्युदयाक्ची युक्त होतो तो योग, 


दोन्ही लिकाणी साधन हाच योगक्चण्द्राचा अथे आ, 
गी. भा, २३ 











२५८ क्रीमद्धगवदरीताभाष्या्थ. 


क्म॑योगानै कमौधिकारी द्विजां ची निष्ठा, असी दोन प्रकारची निष्ठा सांगितली. ज्ञान ह्य 
परमाथवस्तूचा-आत्म्याचा साक्षात्कार, हाच परब्रह्माशौ तादात्म्य पावण्याचा उपाय, 
त्याने सांख्यांची निष्ठा. सांख्य म्ह ° आत्मा व॒ अनात्मा यांच्या विवेकन्ञानानें युक्त 
असलेले म्ह ° ज्ञानवान्‌ संन्यासी. पण संन्यासी सद्धं साधे नब्हेत, तर बह्मचया- 
श्रमांतून ज्यानीं सन्यास केला आहे, पुत्रादि तीन एषणांचा दाग केला आहे व ज्यांनी 
जपादि सवं साधने सोडून श्रवण-मनन-निदिध्यास्ना च्या योगाने वेदान्तविन्वानानें पुरुषां 
पूणपणें निशित केला आदे, जे ब्रह्मनिष्ठ आहेत अरा परमहंसा ची ज्ञानयोगनें निष्ठा 
सागितली व ज्याच चित्त शुद्ध ्ञाठेटं नाही, अशा कमाधिकाय्यांना ‹ वणांश्रमविहित 
धम › या नांवाचे कर्मं हाच योग म्ह्‌° एेहिक व पारलोकिक उत्कषोचें साधन सांगितले 
आहे. ये आचार्याना ज्ञान, सांख्य, कमयोग व योगी या राब्दांचा कोणता अर्थं 
विवक्षित आहे ते वाचकांनी लक्षात देवावे. | | 

यदि चैकेन पुरषेणेकस्मे पुरुषाथौय ज्ञान कम च समुच्चित्य नुष्टेयं भगवतेष्टसुक्तं 
वक्ष्यमाण वा गीतासु वेदेषु चोक्तं कथमिहाज्ञनायोपसन्नाय प्रियाय विशिष्टभिन्नपुरूष- 
कलतुके एव ज्ञानकमेनिष्टे ज्रूयात्‌ । यदि पुनरजैनो ज्ञानं कम च द्वयं श्रुस्वा स्वयमेवा- 
नुष्टाख्यल्यन्येषां तं भिन्नपुरुषानुष्ठेयतां वक्ष्यामीति मतं भगवतः कल्प्येत तदा रागद्धै- 
घवानप्रमाणभूतो भगवान्कष्पितः स्यात्‌ । तच्ायुक्तम्‌ । तस्मात्कयाऽपि युक्त्या न 
समुचयो क्ञानकमेणोः । यदजनेनोक्तं कर्मणो उयायस्त्वं बुद्धस्तच स्थितमनिराकरणात्‌ । 
तस्याश्च ज्ञाननिष्टायाः संन्यासिनामेवानुष्टेयत्वं भिन्नपुरुषानुष्टेयत्ववचनाच्च भगवत एव- 
मेवानुमतमिति गम्यते ५ ३॥ 

भाष्याथे-( याप्रमाणे भगवानांच्या प्राततिवचनाचे व्या्यान करून त्याचाच तात्प- 
यांथं सांगतात-)--यदि च एकेन पुरुषेण एकस्मे पुरुषार्थाय ज्ञानं कमे च 
समुचित्य अनष्ठेयं भगवता दृ्ं--जर एका पुरुषान एका पुरुषार्थासाटी ज्ञान 
व॒ कमं याच सथुचयाने-सह-एकाच वेढा अनुष्ठान करव, टे भगवानांना 
इष्ट॒ असते--गीताक्ु उक्तं वा वक्ष्यमाणं वेदेषु च उक्तं--गीतेत मागें 
सांगितछे असतं, कवा यापु सांगावयाचं असते व वेदांत सांगते असतें 
तर--इह उपसन्नाय प्रेयाय अजुनाय विरिष्टभिन्लपुरुषकतेके पव ज्ञान- 
कर्मनिष्ठे कथं ब्रूयात्‌- येथे शरण आलेल्या प्रिय अर्जुनाला विशेष प्रकारचे भिन- 
भिन्न पुरुष ज्यांचे कतँ आदेत अशा ज्ञान व केम॑या दोन निष्ठा भगवान्‌ करसे साग- 
तीर {यदि पुनः अर्जुनः ज्ञानं च कम ढयं श्चुत्वा स्वयं पव अनुष्ठा 
स्यति--बरे, जर अञजुंन-विचारपूरवंक काम करणारा असल्यामुटे ज्ञान व क्म दीं 

न्ह एेकून स्वतःच त्या दोदोचे अनुष्ठान करील--तु अन्येषां भिश्नपुरुषायुष्ठे- 
यतां वक्ष्यामि इति भगवतः मतं कल्प्येत--पण इतरांना मौ भिन्न पुरुषांनीं 
ज्ञानकमानुष्ठान करावे, एकाच पुरुषाने दोना करूं नयेत, ` असें समिन, असें भगवा- 
नतिं मत जर कतिरे--तदुा भगवान्‌ रामद्धेषवान्‌ अप्रमाणभूलः कल्पितः 


भध्याय तिसरा-कर्मयोग, | २५९ 


स्धात-तर मग भगवान्‌ रागद्रेषवान्‌ व अप्रमाणभूत आदित, अभे कल्पिल्यासारसें होल 
- तव्‌ च अयुक्तं--पण तें अयोम्य आहे ( अजुन रादाणा आदे तो ज्ञान व कमं 
ही दोन्ही साधने एेकून व्याच समु्यानेच अनुष्ठान करील व कृताथ होईल. इतरांनीं 
कृताथ व्हावे, अशी माश्च इच्छा नसल्यामुके मौ त्यांना ज्ञान-कर्मसमुचय न सांगतां 
ज्ञानाधिकारी मिरे व कमौीधिकारी निरे, असेच सांगेन, असा भगवानांचा आशय, 
मानल्यास ल्यांना एक अर्जन मात्र प्रिय आहे बाकी सवं अप्रिय, असें म्हणावे लागेल. 
म्हणजे भगवान्‌ आम्हाप्रमाणेंच राग-दवेषांनी युक्त आहेत, असे ठरे. लयामुठे ते अप्त 
नब्टेत, अनाप्त आहेत, म्हणूनच त्याचं म्हणणें अप्रमाण आहे, असंही म्हणणें भाग 
पडेल. प्रण ते (समं सर्वेषु भूतेषु तिष्ठन्तं परमेश्वर-” १३-२७ या भगवद चनाच्याच विरुद्ध 
आहे. यास्तव समुच्याच्या लोभाने भगवानाला रागदरेषवान्‌+अनाप्त,अप्रमाण ठराषेणें सवथा 
अयोग्य आदे. आतां दोन प्रकारची निष्ठा दोन प्रकारच्या लोकांना अनुष्ेय आहे, असा 
जो भगवानांनीं निर्देश केला आहे, वयाच्या फलाचा उपसंहार करितात-)- तस्मात्‌ 
कया अपि युक्त्या ज्ञानकर्मणोः समुञ्चयः न--म्दणून कोणत्यादी युक्तीने ज्ञान 
व कर्मं यांचा समुचय सिद्ध दोत नादी.--अजैनेन बुद्धेः कमणः ज्यायस्त्वं यत्‌ 
उक्तं तत्‌ स्थितं--यावरून अर्जुनानें ज्ञानाचे कमाहरन श्रष्टत्व जे सांगितले होते तें 
भगवानांनादही संमत आहे, असे ठरले.-अनिराकरणात्‌-- कारण भगवानांनीं त्याचे 
निराकरण केले नाही. [ जर भगवानांना ज्ञान कमाहून शर्ट आहे, असे संमत नसते 
तर स्यांनी त्याचे निराकरण केले असते. ज्ञान व कर्म॒ही दोन्ही तुल्यब॑ल मोक्षसाधने 
आद्देत, ज्ञान कमौहून प्रेष्ठ नादी असे स्पष्ट म्हटले अस्ते, पण ते कांही न म्हणतां 
मी दोन प्रकारची निष्ठा सागितली आदे, ्ञानयोगाने सांख्यांची व कमंयोगाने योग्यां ची 
असे म्दटके अहि. सांख्य-ज्ञानी ज्ञानयोगाचे अधिकारी व सांख्याद्रून भिन्न असक्ठे योगी 
अथात्‌ अनात्मन्ञ गृहस्थ कमयोगाचे अधिकारो. अर्थात्‌-}- तस्याः च ज्ञाननि 
ष्ठायाः संन्यासिनां पव अनुष्टेयत्व--अणि ती कमयोगाहून श्रेष्ठ असलेली 
ज्ञाननिष्ठा सन्यारयांनाच अनुष्ठेय आहे, असंन्यासी गृदस्थाना नादी--च भिन्नपुरु- 
घानुष्टेयत्ववचनात्‌--आणि व्या दोन निष्ठा निरनिराव्या पुरषांकडूनच अनुष्ठान 
करितां येण्याजोग्या अदित, एका पुरुषाला एकाच वेदीं अनुष्ठितां येण्यासारद्या 
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१ यावरून रहस्यकाराना स्किरिकाणौ ‹ हे दोन्ही माग स्वतत्र आहेत, तुस्यब 
अहित, › पर. ३०३ असे ज वारंवार म्हरले आहे, हे कितपत यथाथं आहे, याचा विचार 
वाचक करतील्च ! शिवाय ते मागे जर स्वतंत्र व तुल्यवरु तर मग रहस्यकारांना समत 
असलेल्या ज्ञानकर्मसमच्याची काय वाट ? समुच्चय म्ह० दोहो एकाच वे अनुष्ठान, 
स्वतंत्र दोन मार्गानौ एका मनुष्याला एकाच वे जातां येण जसे अशक्य तसे दोन मोक्ष- 
मार्गौचि एकाच वष्ठी अनुष्ठान करतां येणे दाक्य नाटी. दोन्ही मागे जर सारखेच समर्थ 
म्ह ० तुल्यवरु ( पृ. ३०२ ) तर गतेन ल्यांतील कमेयोगालाच अधिक चागला म्हटले आहे, 
कमेयोगच प्रधान, बाकौचि सर त्याची अगे, इत्यादि म्हणण्यांत काय अथं राषिरा१ 


९६० धीमद्धगवहताभाष्याथं, 


नाहीत, असेही सांगितल्यासुः-भगवतः एवं पव अनमवं इति भभ्यते--यग- 
वानाला है असेच संमत आहे, हें निश्चित दते. ( अत भगवानांना ज्ञानकमेसमुजय 





१ सवे अद्वैतवादी या श्ोकाचा असाच अथं करितात. मध्वाचायं म्हणतात,“ज्ञान कमो. 
हून जरी श्रेष्ठ असले तरी तू आधिकारीक आहेस. म्हणून तुञ्ञा कमांतच आधेकार अदि. 
दोन प्रकारचे लोक आहेत. एक गहस्थादिकमेत्यागाने ज्ञाननिष्ठ होणारे सनकादिक व 
दुसरे जनकादिकां्रमाणे गृहस्थादि-आश्रमात राहूनच ज्ञानसाधनरूप युद्धादि गृहस्थधमौनी 
युक्त असलेके, ( यति-आश्रमांत कांदी साधक असतात व काही सिदध असतात. जे क्षाधक 
असतात ते यत्ि-आश्रमारा विहित असलेली ज्ञानसाधनभूत कर्मे करितात. तसेच गृह- 
स्थाश्नमांतद काद सिद्ध असतात. तथापि ते कोकसंय्महाथं कम करितात.) सांख्य म्ह 
ञ्ञानी सनकादिक व योगी म्हण० उपायी. जनकादि ज्ञानी जरी असले तरी ते अधिकारी 
असल्यासुके कर्म करीत होति. म्हणून तेही योगी म्ह ° उपार्याच होत. अजुना, तूही जन- 
कादिकांप्रमाणे कमासहच ज्ञानाला योग्य आदेस. सनकादिकां प्रमाणे कमत्यागप्लै ज्ञानाला 
योग्य नाहीस. "° मध्वाचायौने हे म्हणणे फारच सयुक्तिकं आहे. या शेकावरील 
रमानुजाचायीचै भाष्यदी अल्यंत वाचनीय आहे. पण मूक भाष्यासह अथं दिल्यास 
विस्तार होक, म्हणन त्याचा सारांश्च येथे देतो. ज्याना संश्चय असेल ल्यार्नी 
मूक भाष्य ॒पहवि. "“पपूर्वीही विचित्र अधिकारी जीवान भरलेस्याया लोकांत ज्ञान 
व कम यांविषर्याची दोन प्रकारची निष्ठा मी सांगितली. ती ज्याच्या वयाच्या अधिकाराप्र- 
मरणे अगदी पृथक्‌ आहे. कारण ज्याला मोक्षाचा आभेाष अहि असा प्रत्येक लोकिकं पुरुष 
लागलाच काही ज्ञानयोगाचा अधिकारी होत नाहा. तर फलेच्छारषहित केवठ परम युरुषा- 
राधनरूप कमाच्या योगाने मनाचा मन पार नादीसा्ञाला व इद्रियांची विपयव्याकुलता 
क्षोण क्ञाखी म्हणजे तो ज्ञानानिष्ठेचा अधिकारी होतो. ° यतः प्रवृत्तिभूतानां ° गी. १८-४६ 
या वचनात परम पुरुषाचची आराधना हाच ण्क कमाचा विषय पुद्े सांगितला जाणार 
अहि, दुसन्या अध्यायांत ‹ कमण्येवाधिकारस्ते० ` इत्यादि वचनाने फएलाची इच्छान 
धरतां कमांनुष्ठान कर अपे सागून त्या कमानष्टानाने विषयन्याकुलतारूप मोहातून ज्याची 
बुद्धि वर निघाली आहे, त्याला  प्रजहति यदा कामान्‌० › येथून पु ज्ञानयोग सागितला 
अहे. म्हणून साख्यांचाच ज्ञानयोगे स्थिति सांगेतली व योग्याची कमयोगने. सख्या 
म्ह° बुद्धि-आत्मन्ञान, तिने युक्त असरेटे ते मां ख्य ;आत्मेकात्रैषयवुद्धानै युक्त असले सांख्य. 
जे त्या बुद्धीला पात्र नस्तल्ेटेते कमंयोगाधिकारी. विपयाविषयौ व्याकर ञार्ल्या बुद्धीरनं 
युक्त असरेले जे गृहस्थ त्यांना क्मयोगाचा आधिकार व ज्याचौ बुद्धि तश्च विषयन्याकुल 
नक्षते त्यांना ज्ञानयोगाधेकार सांगितला आहे. त्यामुकरे माद्या उपदेश्चांत परस्पर विरुद्ध 
असे कांही नाही व व्याभिश्रही कांही नादी. "° ज्ञानेश्वरमदहाराज अस खिदितात- ...ये 
छोर्का या दोनी निष्ठा । मजचौ पासुनी प्रकटा । अनादिसिद्धा ॥ ३५ ॥ णक 
कञानयोग म्दणिजि । जो सांख्या अनुजे । जेथ ओग्खौसवे पाविजे । तद्रूपता ॥ ३६ ॥ 
एक कमयोग जाण । जथ साधक जन निपुण । द्ोकानियां निवाण । पावती 
वे ॥ २७ ॥ हे मग तरी दोनौ । परी ण्कवरती निदानो । जेसी सिद्ध-साध्य-माजनी। 
तधि णक ॥ ३२८ ॥ का पवापरस्रिता । भिन्न दिसती वातां । मग स्सिषू मिन्णी रेक्यता। 


भधष्याय तिसरा~कर्बयोग, २६१ 


संमत नाही, - सन्याईयानाच ज्ञाननिष्टेवा अधिकार आहे, असें त्याचं मत आहे, 
हँ सावरून ठरते. ) ३. 


मां च बन्धक्छारणे कर्मण्येव नियोजयसीति विषण्णमनसमजैनं कमे नाऽऽरम इव्येवं 
मन्वानमालक्ष्याऽऽह भगवान्‌-न कममणामनारम्भादिति । अथं वा क्ञानकमंनिष्टयोः 
परस्परधिरोधादेकेन पुरुषेण युगपदनुष्ठातुमश्ञक्यत्वे सतीतरेतरानपेश्चयोरेव पुरषाथ- 
हेतुखवे प्रपि कम॑निष्ठाया ज्ञाननिष्ठाप्रासिहेतुस्वेन वुरुषाथहेतुत्वं म स्वातन्त्येण, ज्ञाननिष्ठा 
त॒ कर्म॑निष्टठोपायरुढ्धार्मिका सती स्वातन्ब्येण पुरुषा्थहेतुरन्यानपेक्षेव्येतमथ प्रदहीयि- 
व्यज्नाह भगवान्‌-- 


भाष्यार्थ-( तर मग अर्जुनही संन्यासपूवैक ज्ञाननिष्टेवाच अधिकारी दोरईल. का- 
रण ज्ञान श्रेष्ठ अहे, म्हणून कोणी म्हणेल तर सांगतात-)-मां च वन्धकारणे 
कमणि एव नियोजयसि इति विषण्णमनसं कमे न आरभे इत्येवं मन्वानं 
अज्जुनं आलक्ष्य--आणि ज्ञान श्रेष्ठ असूनही मला बेधाचे कारण जें कम॑दयांतच 
तू नियुक्त करीत आहेस, असें म्हणून खिन्नचित्त क्चलेल्या वे मौ कमाचा आरंभ क- 
रणार नादी, असें मानणाग्या अजुनाखा पाहून [ म्ह° ज्ञान जर क्माहून श्रेष्ट अहि 
व॒ कर्मं जर संसारबन्ध उत्पज्न करणारे अहि तर तेच करण्याविषयी भगवान्‌ मला कां 
आग्रह करीत आहि, असे मनांत म्हणून अजुन अतिशय खिन्न ज्ञाका आहे असें पाहून ] 
--भगवान्‌ न कमणामनारभावत्‌' इति आह--ध्रीकृष्ण ˆ न कर्मणां °› इत्यादि 
म्हणतात.--अथ वा ज्ञानकमेणोः परस्परविरोधात्‌ एकेन पुरुषेण युगपत्‌ 
अनुष्ठातुं अशशक्यत्वे सति-किंवा ज्ञान व कम॑ यांचा परस्पर विरोध असल्यास 
काच पुरषाकटन णकाच वेगी त्याच अनुष्ान दोण अशक्य ञ्चठे असता-इतरेतर- 
अनपेक्षयोः एव पुरुषाथहेतुत्वे पाप्ते-परस्परांची अपक्वा न करणान्या अशाच त्या 
दोन साधनांना पुरुषाथचिं हेतुत्व आहे, असे प्राप्त प्चाल असतां [ज्ञान व कमं या दोन 
निष्टा एकमेकौच्या विरुद असल्यामुके त्याच समुचयाने अनुष्ठान हण जर अशक्य 
आहे तर व्या दोन्ही निष्ठा स्वतंत्रपणच पुरुषाथ देतील, म्हणजे ज्ञाननिष्ठाही कमौची 
अपेक्षा न करिता मोक्ष देऊ शकेक व॒ कमनिष्ठादी ज्ञानाची अपेक्षान करितां मोक्ष 
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पावती देखा ॥ ३९ ॥ तेसा द्रानीदहा मते | सूचितौ णका कारणाति। पर उपास्तिते 
ग्यते | अधीन असे ॥ ४० ॥ देखे उत्छुवनासरिसा । पक्षी फरासि सौवि जसा । स्मे 
नर केव तेसा । पवे वेगा. ॥ ४१॥ तो हन ह्र्‌ ढा ढे | केतुलेनि एके वेके । मागौ- 
चेनि बरे । निश्चित ठाको ॥ ४२॥ तेस देख पा विहगममते | अपिष्ठोनि ज्ञानति। सांख्य 
सय मोक्षते । आकती ॥ ४३ ॥येर योगियि कमाधर | विहितैचि निजनाचार ¦ पर्णता 
अवसरे । पाक्त होता ॥४४॥ यावरून वैदिक संप्रदायी भाष्यकार व टीकाकार यांचा देत, 
अद्धैत, वििष्टाद्वेत, शुद्धादरैत इत्यादि वाबतीत कितीही जसे मतभेद असला तरौ ज्ञानव 
क्म या निष्ठांच्या साध्य-साधनमावाविषया यत्किचित्हा मतभेद नादा, ह लक्षांत ठेवण्या- 
सारस जदि. रहस्यकार पटने असांप्रदायिक ! त्यमु त्यांचा मागेच निराग!!! 


४९२ भ्रीमद्धगवद्रीताभाभ्या्थ, 


देल, असे ओधानेच प्राह होतें, पण तसे नाटके असतां-]-क्मनिष्टाय।ः क्षान- 
निष्टाहेतुत्वन पुरुषाथहे तुत्वं न स्वातन्व्येण--कर्मानिष्ठेला ज्ञाननिष्ठाहेतुतवानं 
पुरुषाथहेतुत्व आहे, स्वतंत्रपणे नाहीं, [ कर्मनिष्ठा ज्ञाननिष्ठेच कारण अदि, कर्मनिष्ठेनं 
जञाननिष्ठेचा अधिकार प्राप्त होतो, व ज्ञाननिष्ठेच्या द्वारा कमनिष्ठा मोक्षाचें साधन होते; 
साक्षात्‌ स्वतःच मोक्षाचें साधन होत नादी, ]--तु क्षननिष्ठा कमेनिष्ठोपायलन्धा- 
त्मिका सती स्वातन्ज्येण पुरुषाथहेतुः अन्यानपेक्षा--पण ज्ञाननिष्ठा कम- 
निष्ठा या उपायाने सिद्धरूप होत्साती स्वतंत्रपणे मोक्षाचे कारण होते, ती मग कमेनिष्ठेचौ 
अपेक्षा करीत नाही, [ पण ज्ञाननिष्ठा मात्र तशी नादी. कमनिष्ठा दहा तिचा उपाय 
आहे. त्या उपायाने ज्ञाननिष्ठा सिद्ध ह्येते व ती सिद्ध क्षात्यावर कर्मनिष्ठेची अपेक्षा 
न करितां -कर्मानिष्ठेचें साह्य न चेतां स्वतंत्रपणेच मोक्ष देते. 1- इति एतं अथं प्रद- 
होयिष्यन्‌ भगवान्‌ ˆ न कमंणां० दाति आह-असा हा अर्थं प्रद्दित करणारे 
भगवान्‌ “न. कर्मणां ° › यां शटोकांत सांगतात- 


न कमेणामनारम्भाननेष्कर्म्यं पुरुषो ऽदन॒ते । 


न च संन्यसनादेव सिद्धि समधिगच्छति ॥ ४॥ 


अन्वयाथ--पुरुषः-अधिकारी पुरष--कर्मणां--विदित कमाच्या--अना- 
रम्भात्‌--आरंभारवाचून-कमाष्ठानाल आरंभ केल्यावांचून-नेष्कम्य--ज्ञानयोग- 
निष्ठेला--न अद्नुते- प्राप्त दोत नादी--संन्यसनात्‌ पव- केवल ज्ञानरहित 
सन्यासर्नेव-सिद्धि--त्तानयोगनिष्ेल--न सप्रधिगच्छति- तो पुरुष प्राप्त 
होत नाही. ४. 

न कर्म॑णामनरम्भादप्रारम्भत्कमणां क्रियाणां यज्ञादानामिह जन्मनि जन्माम्तेरे 
वाऽनुष्ठितानासुपात्तदुरितक्षयहेतुत्वेन सस्वश्ुदधिकारणानां तत्कारणत्वेन च ज्ानोत्प- 
तिद्ारेण श्ाननिष्टेत्‌नां ^“ क्ञनयुष्पद्यते पुसां क्षयास्पापस्य कर्मणः । यथाऽऽदक्लत- 
रप्रस्ये पहयत्यात्मानमास्मनि ” इस्यादिस्मरणादनरम्भादननुष्ठानाभ्ष्कम्यं निष्कम- 
भावं क्मशून्यतां ज्ञानयोगेन निष्ठां निष्करियार्मस्वरूपेणेवावस्थानमिति यावत्‌, पुरुषो 
नादनुते न प्रामोतीलयर्थः। कर्मणामनारम्भाक्षेष्करम्यं नाईनुत इति वचनात्तद्धिपर्ययात्ते- 
वामारम्भाननेष्कम्यंमश्नुत इति गम्यते ॥ 





१ भाष्यकारांनी या शोकाला दोन अवतरणे दिल आहेत-१ शश्ञान जरश्रेष्ठतर मी 
त्यासार्ढी श्रवणादिक करीन, कमे करणार नादी," या अजुनाच्या म्हणण्याच निराकरण कर- 
ण्यास्ाठा व २ (तर मग ज्ञाननिष्ठा व कमनिष्टा दहा दोन स्वतत्र मोक्षसाधने अहित," या 
म्हणण्याचं निराकरण करण्यासाणठो, पुर शेक आहे. त्या श्लोका वरील दोन्दी शका 
निरसन केर आहे. | । 


अध्याय तिसरा--कर्मयोग. २६३ 


भाष्याथै-क्मेणां अनारम्भात्‌-अप्रारंभात्‌--कमाच्या आरभार्वाचून-त्यांचा 
प्रारंभ केल्याशिवाय--दह जन्मनि जन्मान्तरे वा अवुष्ठितानां--या जन्मीं 
करवा पूर्वीच्या दुसन्या जन्मी अनुष्टिलेल्या--उपात्तदु रितशक्चयहेतुत्वेन सच्व- 
शुद्धिकारणानां-- अनेक जन्मी संचय ककून ठेवलेल्या पापाच्या क्षयाखा कारण 
होऊन, पापक्षयद्वारा चित्तशयद्धीा कारण होणाव्या--च तत्कारणत्वेन ज्ञानोत्पान्त- 
द्वारेण क्ञाननिष्ठाहेतूनां कर्मणां -यज्ञादीना क्रियाणां--आणि चित्तशुद्धाच्या 
कारणत्वने ज्ञानोत्परत्ताच्या द्वारा ज्ञाननिष्ठेला कारण होणास्या कमोचा-यज्ञादिकरर्यांचा 
( प्रारभ केल्याशिवाय नेप्कम्यं ह्य० जाननिष्ठा प्राप्त होत नादी. कमे चित्तशद्धीच्या दवारा 
ज्ञानाला कारण होतात, याविषरयीं प्रमाण- ) चुखः पापस्य कमणः क्षयात्‌ क्षानं 
उत्पद्ययते--पुरषाच्या पापकर्माचा क्षय क्ञाव्यामुके याला ज्ञान उत्पन्न दोतं--यथा 
आददोतलपरख्ये तथा आत्मनि आत्मानं पदयति--ज्याप्रमाणें आरशाच्या 
तदठावर्राक स्वच्छतेत-निमल आरशांत,त्याप्रमाणें आपल्या स्वच्छ बुद्धात परुष आत्म्याला 
पाहतो,-- इत्यादि स्मरणात- अशा प्रकारचे वचन असल्यामुटे पूर्वोक्त यज्ञादि 
निद्य-नमिक्तक कमौचा-अनारम्भात्‌-अननुष्ठानात्‌- आरंभ न केल्याने, त्याच 
अनुष्ठान न केव्यास-नेष्कम्य -निष्करममभावं-कमेदुन्यतां- ज्ञानयोगेन निष्ठां 
-नेष्कर्म्यास-निष्करमन्वास-कर्मशयन्यतेस ह्य ० ज्ञानयोगाने जी निष्ठा सांगितली आह 
तिल-निष्किय-आन्मस्वरूपेण अवस्थानं इति यावत्‌--दह्य निध्किय 
आत्मस्वसूपाने ज अवस्थान-स्थिाति त्या निष्किय-आत्मस्वरूपावस्थेस असा याचा 
मावार्थ--पुरुपः न अदनुते-न प्राम्मोति इत्यथेः--पुरुष प्राप्त होत नादी, असा 
याचा भावार्थ. [या जन्मी करवा जन्मातरी संचित केकेल्या पापाचा क्षय दोण्यासाटी 
केलेल्या निलय-नमित्तिक कमाच्या योगाने पापाचा क्षय होतो. ह्य चित्त शुद्ध होत, 
रागदवेषरद्रित होतें व चित्तशद्धाच्या द्वारा ती कमे आत्मन्ञानाला कारण होतात. या- 
विषयौ श्रति-स्मृति-इतिहास-पुराणादि प्रमाभूत ब्रधांत हवी तितकी प्रमाणें आहेत. 
यास्तव नित्य-नमित्तिक कमोचे अनुष्ठान केल्यावांचून पुरुषाला नेष्कम्यं प्राप्त होत नाही. 
नेष्कम्यं ह्य ° निष्कर्मभाव-ज्ञानयोगाने निष्टा, निष्किय आत्मस्वरूपाने अवाध्थत होणे, 
ही परम अवस्था कमानुष्ठानानेच कमाने प्राप्त होते. -* क्मैणां अनारंभात्‌ 
नेष्कम्य न अदनुते ` इति वचनात्‌--नित्य-नेमित्तिक कमौचा आरंभ केत्यावांचून 
मैष्कम्याची प्राप्ति होत नाही, असे वचन असल्यासुके- तद्धिपयेयात्‌ तेषां आर 
भात्‌ नैष्कम्यं अदनुते इति गम्यते-्याच्या उल्ट वागस्याने ह्य° त्या कर्मच 
आरंभ केल्याने नेष्कम्यं प्राप्त होते, असे ठरते. 





पण रहस्यकार या शोकाला अवतरण असे देतात- ^“ मेोक्षाच्या दोन निष्ठा कोण- 
ष्मा तै सागितले, आता तदंगभूत जी अवदय नेष्कर्याक्षैषद्धि तिचे स्वरूप स्पष्ट करून दाख. 
नितात-› ६४३ म्ह० यांच्या मती ' नैष्कम्य › ह ज्ञाननिष्ठा व कमेनिष्ठा यांचे अग आहि. 
ते सवै श्काचा अर्थं असा करितात“ कमाना आरभ केला नाई, म्हणजे पुरुषा 


२६४ शरीमद्धगवद्री ताभाष्या्ै. 


कस्मास्पुनः कारणास्कमेणामनारम्भाजेष्कम्य नाइनत इति । उष्यते, कमौरम्भस्थैव 
नैष्कम्योपायत्वात्‌ । न श्पायमन्तरेणोपेयप्रासिरस्ति । कर्मयोगोपायत्वं च नेष्कम्यंरु- 
क्षणस्य क्षानयोगस्य श्रुताविह च प्रतिपादनात्‌ । श्तौ तावत्प्रकृतस्याऽऽत्मरोकथं 
वधस्य वेदनोपायस्वेन ^“ तमेतं वेदान वचनेन ब्राह्यणा विविदिषन्ति यज्ञेन "' इया- 
दिना कमयोगस्य ज्ञानयोगोपायस्वं प्रतिपादितम्‌ । इदापि च--““ संन्यासस्तु महा- 
बाहो दुःखमाप्तुमयोगतः > “योगिनः कम॑ कुवन्ति सद व्यक्त्वाऽऽत्मङ्युदधये `` “यज्ञो 
दाने तपश्चैव पावनानि मनीषिणाम्‌ ` इत्यादि प्रतिपादयिष्यति ॥ 


भाष्या्थे- कस्मात्‌ पुनः कारणात्‌ कर्मणां अनारंभात्‌ नेप्कम्यं न 
अदनुते-- कोणत्या बरे कारणामुके कमाचा आरंभ केल्यावां चून नेष्कम्यं प्राप्न होत नादी 
--दइति उच्यते--असें विचाराक तर सांगतो-कमीरम्भस्य पव नेष्कर्म्य- 
उपायत्वात्‌-कमाचा आरंभच नेष्कर्म्याचा उपाय आदे, ह्यणून कमोरंभावाचून नेप्कम्यं 
प्रा होत नार्दौ.--उपायं अन्तरेण उपेयप्रास्िः न अस्ति हि--उपायावाचुन 
उपेयाची प्राति दयेत नादी, हे प्रसिद्ध आदे.--च नैष्कर्म्यलक्षणस्य ज्ञानयोगस्य 
कमयोगोपायत्वं श्च॒तो इह च प्रतिपादनात्‌-आणि नेष्कम्यैरूप ज्ञानयोगे 
कमंयोगोपायत्व श्वतीत व येथें ह्य ° श्रीगीतेत प्रतिपादिलेके आह. [ नष्कम्य ह्य कर्माचा 
अभाव, हेच ज्ञनयोगाचें स्वरूप आहे. अशा जानयोगाचं कमयोग दे साधन आदे. कम- 
योग हा ज्ञनयोगाचा उपाय आहे, व दी गोष्ट श्रुति-स्दतिप्रमा्णानी सिद्ध आददे. ती 
कशी तेंच प्रमाणपूर्व॑क दाखवितात-)--श्वुतो तावत्‌ प्रकृतस्य वेधस्य आत्म 
लोकस्य वेदनेपायत्वेन-ध्रतीत तर या प्रस्तुत वेय-जाणण्यास योग्य अशा 
आत्मलकाला जाणण्याचा उपाय या रूपने--' तं पतं ब्राह्मणाः वेदाञुवचनेन 
यशेन विविदिषन्ति--' (बृ.माष्याथं अ. षर. ३३५) लया या प्रकृत आत्मलोकाला 
ब्राह्मण वेदानुवचनाने, यज्ञानं, दानानें, उपवासानें जाणण्याची इच्छा करितात-दत्या- 
दिना कर्मयोगस्य ज्ञानयोगोपायत्वं प्रतिपादितं--इयादि वचनाने कमं- 


म क जन 0 न 9 म जाकी 


ननष्वर्म्यं प्राप्त दति, असे नाह आणि कम।चा संन्यास्त कैला म्ह० तेवढयानेंच सिद्धि 
मिस्तै असे नादा. 22 या अथात नेष्कम्यांचे स्वरूप कोठे सागितच्टे द्रिसत नार्हा. त्यांत 
छ्ञोकाच्या दोन्ही अर्धाचा अथं एकच आहे, अस वाटते. म्हणजे त्यावर पुनरुक्ति हादोप 
येत. दोन निष्ठाय मेष्करम्य अग अहे, अते्हा ल्या अथावरून सिद्ध होत नाही. 
कर्माचा आरंभ न केव्यनि नैष्कम्य मिकते अस नादी, व कम।(चा सन्यास केल्यानेच सिद्धि 
मिलते अपं नादी, या अथ।त विशेष काय आहे? “ कर्माचा आरभ न केस्या्ने?व 
‹ सन्यास केस्याने › यांत आम्हांला तर का्दाच भद रिमित नाही. तसेच, ‹ नेष्कम्य 
प्राप्न द्वै असे नार्हा 2 व “ सिद्धि मिरुत्ये अस नादा › यातर्‌ कांही फरक पसत नार्हा. 

तेष््ां भगवानां्न[ या शोकात पिल्या अथान जं सागितरे आहि तच दुसन्या अध्ने सां- 
गितरै, अते समजावयाचे कौ काय १ रहस्यकारां चा प्रस्तुत अथे सेधा अनुपपन्न आदे, 
ट याबरून कोणाच्या लक्षांत येदरङ, 


अध्याय तिसरा~~कर्मयोग. १६९४ 


योगाला ज्ञानेयोगाच उपायत्व सांगितले आदे.--च ह अपि ' संन्यासस्तु महा- 
बाहो दुःखमाप्तुमयोगतः । ` अ. ५ छो. £ “ योगिनः कर्म कुर्वन्ति सङ्क 
त्यक्वात्मश्चु्ये' अ. ५ टो.११ यज्ञो दानं तपश्चेव पावनानि मनीषिणाम्‌' 
अ. १८ छो. ५ इत्यादि प्रतिपादयिष्यति--आणि येयं ‹ दे अञ्जना परमायै 
सन्यास योगावांचून प्राप्त होणें फार कठिण आहे. ` ‹ कमीधिकारी गृहस्थ आसक्ति 
सोद्धन चित्तशुद्धीसाठीं कमं करितात. ° ° यज्ञ, दान व तप्र दी मनुरप्याच्या चित्ताला 
पावन करणारी आहेत › इत्यादि पु प्रतिपादन करतील. 


ननु च-'अभय सवैभूतेभ्यो दश्वा नेष्कम्यंमाचरेत्‌ › इत्यादो कर्तव्यकर्मसम्यासा- 
दपि नैष्कर्म्यप्रा्षिं दशयति रोके च कर्मणामनारम्भाननेष्कम्यभिति प्रसिद्धतरमतश्च 
नैष्कम्यार्थेनः किं कमारम्भेणेति प्राघषमत आह-न च सन्यसनादेवेति । नापि 
सन्यसनादेव केवरात्कमंपरित्यागमाच्रादेव ज्तानरितास्सिद्धि नेष्कम्यरक्षणां ज्लानयो- 
गेन निष्ठं समधिगच्छति न प्रामोति ॥ ४॥ 


भाष्याथै-( याप्रमाणे पहिल्या अधि व्याख्यान करून आतां उत्तरार्धाचें व्या- 
ख्यान अवतरणपूर्वक करितात-)- ननु च ˆ अभयं सर्वभूतेभ्यो द्वा नेष्क- 
म्येमाचरेत्‌ इत्यादौ कर्तव्यकमेखन्यासात्‌ अपि नेष्कर्म्यप्रापि दर्शयति 
--अहो पण “ सवै भूतांना अभय देऊन संन्यास करावा ` इत्यौदि वचनात कर्तव्य- 
कमौच््या सन्यासानेही नेष्कर्म्याची प्रापि होते, असे स्मरतिवचन सांगत.--लोके च 
कमणां अनारंभात्‌ नेष्कम्यं इति प्रसिद्धतर--आगि न्यवह्लरांत क्मचा 
आरंभ न केव्यनेि नैष्कम्यं प्राप्त होते, दे सुप्रसिद्ध आदटे-अतः च नेष्क- 
म्या्थैनः कमारम्भेण कि इति व्राप्तं अतः न च संन्यसनात्‌ एव इति ` 
आदह--ह्यणून नेष्कम्यांची इच्छा करणाय्या मुमुक्षूच्या कमौरंभाने काय होणार, त्याला 
त्याचा काय उपयोग १ अशी शका प्राप्त होते. हयणून भगवान्‌ (न च संन्यासनात्‌०› या 
उत्तराधानें सांगतात--सन्यसनात्‌ पव केवलात्‌-क्ञानरहितात्‌ परित्याग- 
मात्रात्‌ पव सिद्धि नेष्कम्यंलक्षणां ज्ञानयोगेन निष्ठां न समधिगच्छति 
-न प्राप्रोति- स्या संन्यासानेच ह्य ° केवल-ज्ञानरहित कर्मपरित्याग केल्यानेच 


१ कमयोग कानयोगाचा किवा नेष्कम्याचा उपाय आदे, हा गोष्ट आचा श्रतिरमृत्ि- 
प्रभाणानी सिदध करीत आहेत, दे लक्षात ठेवण्याप्षारख आहि. पण रहस्यकार ‹ कमयोग वं 
कानयोग यांचा परस्पर कांही सबध नाल्यां चा अगागी माव नाही," हे आपले म्हणणे मात्र 
तस श्रोत-स्माते प्रमाणानी सिद्ध करीत नाष्टीत, हेदी ध्यानात धरले पाहिजे. २ ‹ चान्तो 
दान्त उपरतस्तितिष्चुः० › बृ. भा. अ, ४ पृ. ३६२ ‹ सन्यासयोगाधयतयः श्ुद्धंसत्वाः ० 
मु. मा. ए. ११३. इ्यादि दुसरी श्रतिव चने आदिक्ष्दाने ध्यावी. ३ “यतो यतो निवसते 
ततस्ततो विमुच्यते । निवतंनाद्धि स्नैतो न वेत्ति दुःखमण्वपि) ज्या ज्मा विषयापासून नि- 
वृत्त होतो त्या लापासृन मुक्तं होतो, सवे विषयांपासून निषत्त स्राव्यार्नेच लाला थोडेषं 
दध ख अनुभवा रागत नाह, श््यादि रोकिक बचने असिद्ध टित, 

"नग हदं 


‰ ६६ श्रीमद्धगर्वद्रीताभाष्यारथ, 


सिद्धीला ह्य० नैष्करम्य॑रूप ज्ञानयोगनिष्ठेला पुरुष प्राप्त होत नाही. [ अर्थात्‌ ज्ञानां 
सन्यासानें नेष्कम्यंप्रा पि होते. ज्ञानासाटी चित्तशुद्धि ब्हावी लागते व॒चित्तशद्धीला 
निलय-ने मित्तिक कमोची अपेक्षा आहे. यास्तव कमौच्या अनुष्टानाला आरंभ केल्यावांचून 
नैष्कम्य. प्राप्त होत नाही. ज्ञानरहित केवल कम॑त्याग केल्यानेच कांही नेष्कम्य॑सिदि 
ग्राप्त होतं नाहीं. ] ४. 


प यक 
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१ याश्काचा आचायौनी केठेखा र्थं वाचकापुदं आहेच. रहस्यकारां चाही आहे .त्यां तील 
सयुक्तिक अथं कोणता तै सुज्ञ वाचक ठरवितील्च,तथापि त्यांतील गुणदोषा ते विवेचन आम्ही 
दिग्दरोनाथं करतो. प्रथम येथे हे सांगणे उचित आहे क,कमयोगनिष्ठा हा उपाय व ज्ञामयोग- 
निष्ठा ह साध्य-उपेय आहे यावद सस्रत रीकाकाराचा मतभेद नाही .याविषयी मध्वाचायं 
म्हणतात कमणां युद्धादीना अनारभेण नैष्कम्य निष्कम॑ता न प्राप्यते ...1 › युद्धादि क- 
माचा आरंभ केल्यावांचून नेष्कम्यै-निष्कमभाव मोक्ष प्राप्त होत नाही. ( करम न केल्यानैच 
जर मुक्ति मिक्णे राक्य असते तर ती वृक्षादि स्थावरानाही मिली असती. ) रामानुजा- 
चा्य॑म्हणतात--““न शाख्रीयाणा कर्मणां अनारमद्रिव परुषो नेष्म्य ज्ञाननिष्ठां 
आभ्नोति ... ° सासत्रीय कमाचा आरभ केद्यावाचूनच पुरुषाला नेष्कर्म्य म्ह० ज्ञाननिष्ठा 
प्राप्त दोत नादी. (आरभिलेल्या शाखीय कमीचा त्याग केस्यानेच काद सिद्धि मिक्त नाही. 
परम पुरुषाराधन हीच फलेच्छारहित कमाची सिद्धि अहे. अर्थात्‌ निष्काम कमांच्या 
योगाने गोविदाची आराधना न केस्यामुढे ज्याचा अनादि कालापासून प्रवृत्त ्ालेला 
अनन्त पापसंचय क्षीण ब्यलिला नाही, अदा लोकांना इद्रियोपङमपूवेक आत्मनिष्ठा मि- 
व्ण फार कारिण आहेःवहमसप्र. टीका-..कर्मणामनारभात्‌-अकरणात्‌ नैष्कम्य -कमोदिरदि- 
तभाव भाक्तेरूपं न प्राप्नोति... सन्यमनदिव स्वरूपाज्ञानात्‌ केवरुत्यागेन सिद्धि त्यागफलं 
` न सम्यक्‌ प्राप्रोति ॥ कर्म न केल्याने नेष्कम्य-भक्तिरूप कमादिरदितभाव प्राप्त होत 
नाही. स्वरूपाच्या अज्ञानामठे केवल क्माचा त्याग केल्याने सिद्धि म्ह० त्यागाच फठ 
प्राप्त होत नादी, इत्यादि.फार काय पण श्रीज्ञानेशवरमहाराजर्ह--““वाचोनि कमौरभ उचित। 
न करितां सिद्धवत्‌ । कर्महौना निश्चित । दोदैजना ॥ ४५ कौ प्राप्त कम सांडिजे। एतु- 
लेनी नेष्कम्यं दोईजे । हे अजजुना वायां बोलिजि । मूरखपणे ॥ ४६॥ साये पेल तीरा 
जावे । एसे व्यसना का जथ पावे | तेथ नावेते त्यज । घडे केव ॥ ४७॥ › असे स्पष्ट 
म्हणत आहेत, हा अथं आचार्याच्या भाष्याला अगदी सोटन नाही, हे निरे सांगाव- 
यास नकोच. पण या दोन निष्ठा एकमेकौच्या अगभूत नब्हेत, असे मोख्या अविश्ाने वं 
पुनः पुनः सांगून श्रौशकराचायदि कांवर रहस्यकार असे धसरले आहेत-“४ ... नेष्कम्ये म्ह० 
कषान असे मानून कर्माना आरभ न केल्याने ज्ञान होत नाही म्ह० कमानाच ज्ञान होरे. 
कारण कमं हे ज्ञाना साधन अहे, असा सन्यासमागीय राकाकारांनी या श्षेकाचा अर्थ 
आपल्या समप्रदायास अनुकर करून धपेतला आहे. पण हा अर्थ सरक रकिवा बरोबरही 
` नाही." र्टस्यकारांचा अर्थं किती बरोबर आहे, ते आम्हौ वर दाखविलेच आहे. ' नेष्कम्ये 
म्ह ० ज्ञान ° असा अथं फक्त एका श्रीधरांनी केला अहि. मध्वाचायादि आचार्य, नीलकंठ, 
मधसदनसरस्वती, शंकरान॑द, माष्योत्कषेदीपिकाकार बव ॒ज्ञानेश्वरमहाराजद्टी नेष्कम्यं म्ह 
शानयोगतिष्ठा असाच अथ करितात, ““म्दणोनि अदकं पाथो । जया नेष्कम्येषद आस्था । सय 
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उचित कमं सर्वधा । त्याज्य नेहे ॥ ५० ॥ "2 नैष्करम्यं म्हण० ज्ञानयुक्त सन्यास हा अर्थं 
आचाय व त्यांचे अनुयायी यांस समत आहे. नित्य व नैमित्तिक यज्ञ, दान, तप इत्यादि 
कर्माच्या योगाने चित्त्युदधि होति, ज्ञानाचौ योग्यता प्राप्त होते. आत्म्याला जाणण्याची 
इच्छा-जिज्ञासा उत्पन्न होते. नतर श्रवण, मनन व निदिध्यासन, यांना आत्मज्ञान होर्ते. 
त्या ज्ञानानेच नेष्कम्यांवस्था म्ह० ज्ञानयुक्त सन्यास ही अवस्था प्राप्त होते, असा वेदान्त 
सिद्धान्त आहे व त्याला अनुसरूनच वेदान्ती टीकाकारांनौ क्मावाचून चित्तश्ुद्धीच्या द्वारा 
नेष्कम्यं प्राप्न होत नाहा, असे म्हर्ठे आहे.पण 'कर्मानाच ज्ञान होने" हा अर्थ रहस्यकारांनी 
त्यांच्यावर कां लादला अहि काण नाणे } ‹ सन्यासमार्गयि रकाकारानी या श्ोकाचा अर्थं 
आपल्या सांप्रदायाम अनुकर करून येता आहे? हे म्हणणच वरोबर नादी. कारण 
त्यांचा सप्रदाय म्हणजे ओपनिषद्र प्रदाय. उपनिषदांत व तदनुसारौ स्मृतीत करम ज्ञानाची 
परपरासाधने आहेत अस स्पष्ट म्हटके आहे. वर भाभ्यांत त्यांतील वचनाचा उदेव आलाच 
आहे. तेव्हा त्यानौ मून्ला सोडन अथ केला आहे, अमे म्हणण सवंधा अयोग्य आहे. रहस्य- 
कारानी मात्र नेष्कम्यंदाब्दाचा स्पष्ट अथकोठेचकेला नाहा व जेयेत्याच दििग्दरन केले आहे 
तेथदी त्याला मूढ प्रमाण काही दरे नाहा. नेष्करम्यश्चब्दाचा अथं ° नेष्कम्यः अमाच करून 
रीपेत त्याचे स्पष्टकरण अमे केके आहे-““ कम म्हट्ले की त वधक असावयाच दहे सांगा- 
वयास नको. म्हणून पान्याचा उपयोग करण्यापूरवी तो मारून ज्याप्रमाण वैच शुद्ध करून 
धेतात तद्त्‌ क्म करण्यापूर्वी ल्याचे बधकत्व क्रिवा दोप जेणे करून नादहामा होईल, असा 
उपाय करावा लागतो व अश्चा युक्तीने कर्म करण्याची जी स्थिति तिला नेष्कम्यं असे 
म्हणतात. याप्रमाणे नागी मोडलेल कम मोक्षाखा प्रतिबधक होत नसव्यामुदे दी स्थिति 
करी सपादन करावी, दा मोक्षश्ाखातील णक महत्वाचा प्रश्च आहे. "` पृ. ६६४. पण 
रहस्यकाराच्या या स्पष्टीकरणाला आधार काय ? नेष्कम्यं म्ह० कमातील वधकत्व नार्हसि 
होल अशा युक्तानि ते करणे, हा रहस्यकाराचा अथ मरकत वाडमयात आजपयत कथी 
फणी के तरी केला आहे का ? जर केलेला न्तर तरतो त्याचा स्वकपोरकलिपित अथ 
जहे, अमे म्हणण्यास काय हरकत आहे ? ते म्हणतात ““ नैष्कर्म्यं म्ह ° वर्मश्ून्यता नन्दे. 
( ६४५ ). आम्ही उलट विचारतोकी तीका नन्हे? निष्कम म्ह० कमोतून सुरणे. 
त्याचा भाव~-निष्कर्मपणा म्ह० नेष्कम्य. तन्हा नेष्कम्य म्हण० कमशुन्यता कशी नन्हे? हा 
स्लाला नेष्करम्यशब्दाचा यौगिक अथे. त्याचा रूढ अथ सन्यासपूर्वक ज्ञाननिष्ठा हाच आहे. 
पुटँ अठटरान्या अध्यायात श. ४९ ' सन्यासाने परम नेष्कम्यसिद्धि प्राप्न होते ` असे स्पष्ट 
म्हटले आहे. पण रहस्यकार त्यातील सन्यासश्ञब्दाचा अथ आपल्या सप्रदायाला जुकेल 
असा करून घेतात. ‹ सन्यासेन › म्द० कमंफलाच्या सन्यास्ाने असा करितात. तो बरो- 
बर नादी, हे आम्ही पुटे योग्यस्थानी दाखवृ. रहस्यकार म्हणतात कमं सों म्ह्डं तरी 
तै कोणाला सुटत नादद ` ६४२ हा जर निरपवाद सिद्धान्त मानला तर मग सांख्यांच्या 
श्ानयोगाला अवकाञ्चच रहात नाहा ! तेन्हां भगवानांनी असस्या असभाव्य निष्टेचा उष्टेख 
गरी कक्चाला केलाए्मीया लोकी दोन प्रकारची निष्ठा स्रागितली, असं वरध कद्चाला 
महे १ कर्म जर कधीच व कोणाचाच सुटत नादात तर सवे कर्मयोगीच, ज्ञानयोगी. 
फेणीच नाद्या, तेन्हां निष्ठा एकच रादि व ती कमेयोगनिष्ठाच दोय. हे आमम्दी अनु- 
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पनि काटीत नादी. तर त्याका रहस्यकारांच्याच हातच्या अक्षरां प्रमाण देतो पष्ा- 
९८ निष्कम्यसिद्धि प्राप्त दोण्यास कमै न सोडतां जानान आसक्तीचा क्षय करून कर्म सदेब 
करीत राहण, हाच काय तो एक मागे शिक राहतो. कारण शान हेच जरी मोक्षा 
साधन असर तरी क्मंशुन्य राहण कधीच शक्य नसल्यामुढे त्याचं बधकत्व नार्हीसै होण्यास 
भासक्ति सोडन तीं करणें जरूर पडत, यासच कमयोग म्हणतात व हाच ज्ञानकमंसमु- 
चयात्मक मागे विदैष योग्यतेचा म्ह ० श्रेष्ठ आहे.› पण या उताय्यांत केवर अपसिद्धान्तच 
नन्हे तर पुवोत्तरविरोधदी आदे. कसा तो पहा-दाच एक मगे रिक राहतो व ज्ञान 
हैच मोक्षाय साधन, ह जर खरे तर ‹ श्ानोत्तर हे दोन्ही मागे मोक्षदृष्टया स्वतंत्र म्ह० 
तुस्यवर आदित › (पृ. ३०२) या म्हणण्याची संगति कशली काय लावावयाची ए तसेच ते 
जर्‌ स्वतंत्र तर श्ानकर्मसमुचय कसा ? असो; रहस्यकारांनी केलेला नेष्कम्य॑शब्दाचा अर्थं 
अयोग्य व प्रमाणश्यून्य आहे, ह दाखविल्यावर आतां आचार्यानी केरा अथच सयुक्तिक 
केसा अहे ते दाखविणे माग आहे. भगवानांनी तिसन्या श्येकांत ज्ञानयोगानें सांख्यांची 
व कमेयोगने योग्यांची अशी दोन प्रकारची निष्ठा सांगितली. म्हण० या मनुष्य लोकांतील 
त्रेवणिकांमर्ध्यै दोन प्रकारचे लोक दिसतात. एक ज्ञाना-स्थितप्रज्ञ-निष्काम सन्यासी व 
दुसरे अक्ञ-अस्थितप्रक्ञ-सकाम गृहस्थ. ज्ञानी स्थितग्रज्ञ फार विरव्य आदक्तात दी गोष्ट 
खरी. पण प्रत्येका ज्ञानो व स्थितप्रज्ञ न्ह, अद्चाच वेदिक धमाीची आकांक्षा असल्या- 
मुर स्थितप्रज्ञाची निष्ठादी याला सांगणे भागरहोते व त्याने दोन प्रकारचा धम सांगि- 
तला अहि, हे उपोद्धात भाष्यांतच आचार्यानी सागितले आहे. भगवानांनौ गीता द शास्र 
अजनाला केवक युद्धाला सजन करण्यासार्टाच सांगितले, अशा आचार्याची समन्त नाही. 
तर अजुनाच्या निमित्ताने सवे लोकांवर अनुग्रह करण्यासाठी तोच दोन प्रकारचा वैदिक 
धम त्यांनो गीतैत सांगितला अहे, असते समजतात. येथील दोन निष्ठाद्याचव तो दोन 
म्रकारचा धमे अषि. सकाम कमं हाच प्रवृत्ति धमव निष्काम कर्म, एषणात्वागरूप 
सन्यास, ध्यान, समाधि, ज्ञान हा निवृत्ति धमे. ज्युभाश्युम देहाची प्रा्ति-जन्म-मरण-सुख- 
दुःखभोग इत्यादिरूप संसारांत प्रवृत्त करणारा जो धम नो प्रवर्ति धमे. सकाम कर्म देवादि- 
स्थानांच्या प्राप्तीला जरी कारण होत असल तरा तौ समाराची निवृत्ति करीत नादात, 
त्यांत प्रवृत्तच करितात. म्हणून तो प्रवृत्ति धम होय. तोच फलाची इच्छान धरतां केला 
असतां चित्तश्ुद्धयादि क्रमाने ससारनिवृत्तीखा कारण होतो. गौतेत प्रवत्तिमागोचा उपदे 

जरौ केला आहे तरी सकाम प्रवृत्तीचा नादी, निष्काम प्रवृत्तीचा आहे. त्यामुढे उपनि 
षदांप्रमाणेच गौरतेतदी संसाराची निवृत्ति करणान्या प्रदृत्ती चाच उपदेश आदे. वेदोक्त कम- 
कांडांत सकाम कर्मच सांगितरी आहेत. पण ती ज्ञानमार्गाच्या उपयोगं नाहीत. उट 
विरोधी आहेत म्हणून ज्ञानकांडाते त्यांची निदा केठेली आडढक्ते, गौर्तेतही त्यांची तक्लीच 
निदा केलेली दिसते अ. २ श्यो. ४२-४४अ. ९ शो.२०-२१ पहा. पण तौ सकाम कर्मही 
मनुष्याच्या स्वाभाविक कमाना-यथेष्ट प्रवत्तीखा प्रतिबध करीत असल्याम्े प्रथम त्याची 
आवदयकता आहेच. पण पुढें स्वाभाविक प्रबृत्तीला पणैपणे प्रतिबंध होऊन पुरुष दाला- 
व्रेमाणेच आचरण करू लागला म्हणजे त्याला उपासनेमध्ये प्रत्त करण्यासाठी वेद प्रथम 
` निष्काम कमो मध्य प्रवृत्त करतो. फलाची दष्छा न धरितां कमे करण, मी यांचा कता 
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आहे, अदी आसक्ति न ठेवितां कम करणै, देश्वरापंण बुद्धे करम करणे, येथूनच उपास. 
नेला आरंभ होतो. अथात्‌ निष्काम कर्म करणे किंवा आसक्ति सोडून वगेरे कर्मे कर्णे, ही 
लोकिकं स्थूल दृष्टीने जरी प्रवृत्ति भासली तरी पारमाधिक सूष्ष्मदृष्टथा तौ निवृत्तीच आदे. 
गीता स्वधर्मरूप कमैच करावयास सांगते, पण ती सकाम नन्दे, निष्काम, व तदी असेर- 
परत म्ह० ज्ञान श्चादयावरदी मयेपर्यत करार्वी, असे सांगत नादी. (अ. ६ श्रो. ३ पहा.) 
शानाची योग्यता प्राप्त ब्दावी, चित्ताची शुदि ब्हावी म्दणून निष्काम कर्म आदेत. ज्ञान 
प्राप्त ्लाल्यावर निष्काम कर्मे कर, असें सांगण्याची गरजच रहात नाटी. कारण चित्त 
स्वैथा निष्काम श्ञाल्यावांचून आत्मज्ञानच संभवत नाही. तेन्हां अगोदरच निष्काम 
क्षाठेल्या ज्ञानी स्थितप्रज्ञाखा तू आसक्ति सोडून निष्काम कर्म कर असे सांगणे म्ह० भोजनं 
करून तृप्त ज्ञालेल्या मनुष्याला तू आपल्या ष्षुधाञ्चांतीसाटी स्वयपाक कर, असे सांगण्यासा- 
र्खच आहे. जगांत चार प्रकारचे लोक असतात १ पामर, २ शाखदृष्टि, उत्करषेच्छु, ३ 
जिज्ञासु, मुमुष्च, साधक व ४ सिद्ध, ज्ञानी. पामरांसाठा शाकल कांही सांगत नादी. रेहिक 
व पारलोकिक अभ्युदय इच्छिणास्या ोकांसाटीं काम्य कमार्चै विधान करते. जिज्ञासु वैरे 
लोकांसाटी निष्काम कर्म, उपासना वैरे सांगत. पण ज्ञानी सिद्धासाठी केोणतैही साधन 
सांगत नादी. कारण ज्ञानी हो्णे याचा अथ त्याने कृतकरय दोणे दोय. पुरुषाला ज्ञानी 
व सिद्ध करण्यासाटीच वेदशास्त्रं ची सकाम कर्मापामून प्रवत्ति कलाली आदे. त्यास पुरुष 
सिद क्ञाला की वेद कृतकाये होतो. ज्ञानानतर त्याला जिज्ञासादही जर रहात नादी तर 
इतर लोकिक इच्छा कोटून राहणार १ अथात्‌ या अध्यायाच्या तिसन्या श्मोकांत सांगित- . 
लेली ज्ञाननिष्ठा हे अद्रा सिद्धा लक्षण आहे, साधन नन्हे, कारण ती निष्ठा लाला 
प्रयत्नाने रिकवावी लागत नाही. ती निष्ठा दा त्याचा स्वभावच बनलेखा अस्तो. पण निलय- 
कर्म, उपासना यांच्या योगाने ज्यांची चित्तश्युद्धि शलली असते व ज्ञानासाटी जे श्रवणादि 
करीत असतात त्यांना दही ज्ञानानिष्टठा प्रयत्नार्ने सपादन करावी लागते. अदा लोकांना 
जिक्षायु किवा साधक म्हणतात. अथात्‌ अरा साधकासाठाच ज्ञाननिष्टेवै विधान केले 
असते. आचार्यानी दी गोष्ट पूवी ए. १९३ स्पष्टपणे सांगितली आहे. वैदिक साधनांचा क्रम 
हा अद्या तहेचा आदे. त्यासुर्े कमयोग हे ज्ञानयोगाचे साधनच आहे. ह्यमणून कमोनुष्टा- 
नावांचून नैष्कम्ये प्राप्त होत नादद, हे आचायोदिकाचै म्हणणे सवेथा निदौष आदे. प्रकरण 
ज्ञानयोग व कमयोग या विद्धि निष्ठैव आहे. त्यामुरे कर्मणां" शब्दान कर्मयोगाय व 
८ नेष्कर्म्य- राब्दाने श्ानयोगाचेच गहण करणे उचित आहे. रहस्यकार म्हणतात . 
८८ कमोच्या हिकाणी असलेली आपली आसक्ति सोडणं हीच ती यक्ति होय. पृ. ६४५ 
पण ज्ञानोत्तर ही युक्ति कशाला ? ज्ञान स्ञास्यावरही कमोमध्य आसक्ति राहते, असे रहस्य- 
कार समजतात की काय ? जर रष्टात असेल तरत ज्ञान काय कामाच? तसं ज्ञान मोक्ष 
काय देणार ? जर रष्टात नसे तर ज्ञानोत्तर आसक्ति सोडून कर्म करावी, हे शहण्भे 
व्यर्थच नन्हे का? पुनः ते म्हणतात“ संन्यासमा्गी लोक सवै कमौचा संन्यास करून 
उ्याअर्थी मोक्ष मिकषितात लयाअर्थी मोक्षप्राति सिद्ध होण्यास कमं सोडण जरूर आहे. पण 
या कोटिक्रमास गीतेचै अस उत्तर आहे की, संन्यासमा्गीयांस मोक्ष मिक्तो खरा, पण तो 
त्यांनी करम सोडस्यासुटे भिक्त नसून मोक्षसिद्धि है लांच्या ज्ञानार्चे फर होय. कर्म 


९५७९. भ्रीमद्धगवद्रीतामाष्याथ, 


न हि कश्ितक्षणमपि जात्‌ तिष्ठत्यकमंकृत्‌ । 
कार्यते ह्यवराः कमं सवैः प्रकृतिजेगणेः ॥ ५॥ 


अन्वयाथ--हि-कारण--कश्चित्‌-कोणीदी-श्षणं अपि--एक क्षणभर- 
सद्धा--अकर्मकृत्‌-कर्म न करणारा असा„कर्मं सोदून--जातु--केब्दादी-न ति 
घ्ठति--रदात नादी.---हि-कारण-अवकश्ाः पव सवैः--कर्माच्या अधीन अस- 
लेलाच ्रत्येक प्राणी -म्रकृतिपराधीन असकेला हरएक जीव--प्रङृतिजञैः गुणेः-- 
ईश्वराच्या अचिन्तय शक्तीपासून क्चलेत्या सत्व-रजस्तमोगुणांकद्ून--कमे--क्म-- 
कार्यते--करविला जातो. गुण प्रसेक अज्ञ जीवाकदून कर्म करावितात. ५. 

कस्मास्पुनः कारणत्क्मसंन्यासमात्रादेव क्तानरहितास्सिद्धि नेष्कम्यंलक्षणां पुरूषो 
नाधिगच्छतीति हेव्वाकाङ्क्षायामाह--न हीति । न हि यस्मातक्षणमपि कालं जातु 
कदाचित्कश्चित्तिष्टव्यकमंकृस्सन्‌ । कस्मात्कायंते हि यस्मादवश्च एव कर्म सवः प्राणी 
प्रकृतिजैः प्रकृतितो जतिः स्वरजस्तमोभिर्गणेः । अन्न इति वाक्यशेषो यतो 
वक्ष्यति--' गुणेर्यो न विचाल्यते ` इति । सस्यानां प्रथक्ररणादक्ञानामेव हि कम- 





सोड्न देण्यानेच जर सिद्धि मिकेल तर दगडालाही सुक्ति भिगाली पादिजे. 2” ६४५. पण 
है गतेचे उत्तर गीतंत कोस आहे, ते सागितलेरे नादी. गीतारहस्यात गीतेच्या , कर्मयो- 
गञ्चाख्ाच्या, र्ाटृष्णांच्या व ग्यासाच्या नावावर अज्ञी पष्ठ मते ठोकून दिनेला आहेत. 
पण त्याला आधार कोठेच दाखविरेखा नाहा व जेथे .दाखाविला आह, तेथे त्याचा विप- 
यौस करून दाखविला आहे. उदाहरणाथ याच प्रष्ठावरीट १८-४८ व॒ #९ श्षोकाचा 
आधार पदा. मोक्ष ज्ञानानेच मिन्तो ना ? कर्म॑त्यागाने भिन्त नादी, हे ववरेना? मग 
आचार्यं तरी काय सांगतात ? ज्ञाननिष्टारूप धमानेच मोक्ष मिन्तो, देच म्हणतात, प्र. ७ पण 
ज्ञाननिष्ठा व कमेनिष्ठा या दोन्ही निष्ठा ण्कत्रे सभवतात का? जर मभवत असतील तर 
हे दोन स्वतंत्र मक्षमा अददेत, या म्हणण्यात काय स्वारस्य अहि कौमा आत्मा 
अकतो, अभोक्ता, निविकार, निष्क्रिय आहे असेज्ञानव मी करता आह, सक्रिय आहे, 
असज्ञानवत्या ज्ञानानेच होणारे कमे हा दोन्हा ण्कव्र सभवतात, अमे रहस्यकाराचे 
मत आहे ! आचाय म्हणतात तञ्च ज्ञानाबरोवर कम सभवत नादा. अथौत्‌ ज्ञानाने मोक्ष 
सिद्धि होते इतके कबूल केले, की ज्ञानावरोवर कम॑त्याग आलाच. क्माचा दाग करवरिणै, 
हा ज्ञानाचा स्वभाव आहे. केवल [ ह्य० ज्ञानावाचून ] करम सोडल्यानेच मोक्ष मिक्तो, 
अस आचा्याचि किंवा दुसन्या कोणा्चेँच म्दणणे नाही. त्यामुके ्दगडालाही म॒क्ति भिर 
ह म्हणणे सवेथा अगप्रासंगिक आदे. आपके मत "येन केन प्रकारेणः गीतेच्या माथी मार- 
ण्यासा्ठी रहस्यकारांनीं आपस्या यथात सन्यासमागीयाचा असा बवारवार निष्कारण द्रोह 
व उपहास केला आदे. त्याचे दिग्दशन अगम्ही पूर्वी केले अददे व पुददौ करू. उपहास किंवा 
द्ब्दछर आह्यांादी करतां येल. कारण ‹ कमैयोगानेच जर मोक्ष भिक तर तो मरेपर्यत 
कर्मे करणाम्या पञ्यु-पक्षी-कीयदिकांनाद्य मिखला पाजि ' असे उलट म्हणतां येण्या- 
सारखे आह ! 


अध्याय तिसरा-कमयोग., २७१ 


योगो न ज्ञानिनाम्‌ । ज्ञानिनां तु गुणेरचाल्यमानानां स्वतश्चरूनाभावाक्कमेयोगो नोप- 
पद्यते । तथा च व्याख्यातं वेदाविनाशिनमिखयत्र ॥ ५॥ 


भाष्याथ-कस्मात्‌ पूनः कारणात्‌ क्मसन्यासमान्रात्‌ पव ज्ञानरः 
हितात्‌ नैष्क्य॑लक्षणां सिद्धि पुरषः न अधिगच्छति-कोणल्या बरे कारणा- 
मुरं नुस्त्या ज्ञानरदहित क्म॑संन्यासानेच नष्कम्यरूप सिद्धस पुरुष प्राप्त होत नादी 
--इति देत्वाक्राक्षायां ' न ष्ि०ः इति आद-ते कारण जाणण्याची अकांक्षा 
कलाली असतां भगवान्‌ ‹ न हि° ` या श्छोकानें सांगतात--हि-यस्मात्‌ कश्थित्‌ क्षणं 
अपि कारं जातु-कदाचित्‌ अकमेदृत्‌ सन्‌ न तिष्ठति--कारण कोणीदी एक 
क्षणभरसुद्धा केन्हांच न कमं करणारा असा होत्साता रहात नादी.-कस्मात्‌--कां 
बरे {--हि-यस्मात्‌ सवैः प्राणी प्रकृतिजैः-प्रङृतितः जातैः सत्वरजस्तमा- 
भिः गुणे; अवशः एव कम कायैते--कारण सर्व -रयेक प्राणी प्रकृतिजन्य ह्य 
प्रकृतीपासून उत्पन्न ्राठेल्या सतत्व-रज-तम या गुणांकदडन पराधीनच होत्साता कम कर- 
विला जातो. ( अदहोपण सवच म्ह° ज्ञानीयुद्धां जर गुणपरवश होऊन कमं करविला 
जाऊ लागला तर मग संन्यासवचनाला अवकाश्च राहत नाही, अक्षी शेका घेऊन 
आचाय ्मणतात-)--अक्ञः इति वाक््यरोषः-- “स्वं या राब्दापुढे ˆ अज्ञः ` असा 
वाक्यदोष जोडावा. ( पण असा रोष ठलावण्यास प्रमाण काय उत्तर-)-यतः 
वक्ष्यति “गुणैः यो न विचाल्यते--अ. १४ शो. २३-इति-कारण भगवान्‌ 
पटे गुणातीताच्या लक्षणांत ° जो सत्त्वादि गुर्णांकडून स्वरूपददोनावस्थेपासून ठक्विला 
जात नाही ` असे सांगणार आहेत. [ आत्मज्ञानी गुणांकडून चचल करविखा जात नाही, 
म्हणूनच तो गुणातीत दोय, असे म्हटठेले असव्यामुरे सत्त्वादि गुण इच्छा, लोभ 
मोह इलयादिकाच्या योगाने अज्ञ, व॒ गणातीत न स्नाठेव्या मनष्याच्या शरीरेदियसं- 
घाताखाच कमामध्ये भ्रव्रृत्त करु रक्तात. तसच |[-सास्याना पृथक्रणात्‌ 
--जानयोगाने सांस्यांची निष्ठा, असे म्हणून योग्यापेश्ता सांख्याना पथक्‌ केले 
असत्यामुटग--अक्ञानां पव हि कमयोगः न ज्ञानिना--अज्ञजनासाटीच कर्मयोग 
आहे, ज्ञानी लोकांसाटी कर्मयोग नादी,--तु ज्ञानिनां गुणेः अचाल्यमानानां 
स्वतः चटनामावात्‌ कमयोगः न उपपद्यते--आणि गणांकदटून चचल न केव्या 
जाणाय्या ज्ञानी परुषाचे स्वतः म्ह० स्वाभाविक चरन संभवतच नसव्यामुक यांचा कर्म॑ 
योग संभवत नादी. (आत्म्याच्या ठिकाणी स्वाभाविक चलनाचा अभाव कसा आहे ते-) 
--तथा च “वेदाविनारिनं' इत्यत्र व्याख्यात--' वेदाविनाशिनं * अ.२श्लो.२१. 
या शछछोकाच्या व्याख्यानाचे वेी सविस्तर सांगितलं आहे. [ अथोत्‌ अनात्मज्ञ पुरुष 
स्वादि गुणांच्या अधीन असल्यास गुणांकडून कमोमध्ये प्रेरित केला जातो. पण 
गणातीत ज्ञानी आत्मरूप स्षात्यामुढे युणांकडून कमे करविला जात नादी आत्मा स्वभावतः 


२९७२ श्रीमद्धगवट्वीताभाष्याथे,- 


तरं निष्करियच आहे, यामु येथील स्वं हा शाब्दं केवल कमौधिकारी अनज्ञानाच उदेद्यूलं 
आहे. ज्ञाननिष्ठाधिकारी सांख्यांना उदेश्चन नादी. ] ५. 


कर्मेन्द्रियाणि सयम्य य आस्ते मनसा स्मरन्‌ । 
इन्दियाथोन्विमुढात्मा मिथ्याचारः स उच्यते ॥६॥ 


अन्वयार्थ-यः विमृढात्मा--जो अव्यत मूढबुदधि पुरृष--कमेन्ियाणे- 
कर्मेन्दियच-संयम्य-संयमन कर्न--डइन्दियाथोन्‌- विषयांचे मनसा--म- 
नने--स्मरन्‌-स्मरण करीत-आस्ते-राहतो-सः-तो-मिथ्याचारः- 
ठढोंगी-उख्यते--म्दरला जातो. ६. 


१ रष्टस्यकार “सवै*शब्दाचा अथ ज्ञानी व अज्ञानी असे सवं देहधारी मानव असा करि- 
तात, पण मग द्यांबरोबर प्द्यु-पक्ष्यादि इतर देदधारी जीवां चीद्ी गणना कां करू नये? 
कारण ते म्हणतात-““ कमं सोडण्याचै मनात आणले तरद देह आहे तोपर्यत निजर्णे, 
बसणे, इ, कर्मे कधीच बंद दोत नसस्याम॒रे ( गी. ५.९, १८.११, ). कोणीही मनुष्य कर्थाच 
कर्मर्य होऊं रकत नार्हा. म्हणून कमेरुन्यरूपी नेष्करम्य॑ही अद्यक्य होय. ? ६४२ पण 
पश्वादिकं चींदी निजणे, बसे इत्यादि कर्मे कधीच बंद होत नादात. मग ण्कयस्या “ मनु- 
ष्यार्चीच होत नादात, › असा संकोच कां केला आहे ? तेन्हां ‹ क्मशून्यरूपी नेष्कम्यं 
अक्शक्य होय ` असे ठरवितांना सवैशब्दाचा अथै-कोणीदी प्राणी-असाच करणे उचित 
होतें, पशुही युणांकडून परतत्र॒ केले जातात व गुणाधीन होऊन कम करितात. म्हणूनच 
आचार्यानीं “ सवैः प्राणी › असे भाष्यांत म्हटलं आहे व तेच बरोबर आहे. पण रहस्य 
कारांच्या म्हणण्याप्रमाणे 'सवेः या शब्दाच्या अथाचा “ सवं मनुष्य › असा संकोच जरी 
केला तरी सवेच मनुष्य जर कमावांचून क्षणमरही राद शकत नादी तर भगवानांनौ कमे- 
योगाच्या अगदी विरुद ज्ञानयोगनिष्ठा जी सांगिती आहे ती कोणाकरितां १ याच उत्तर 
गातारदहस्यकार संबंध ९०० पानांच्या पुस्तकात कोटी देत नात, हे लक्षांत ठेवण्यासा- 
रख आदे. आचाय मात्र ज्ञानयोगनिषटेचे आधिकारी स्थितप्रक्ष, गुणातीत सांख्य आदित, अरस 
सांगून अस्थितप्रक्ञ, अगणातीत योगीच कमौवांचून क्षणमरद्यी रादु शकत नार्दति, अर्ची 
अगदीं उन्तम प्रकारं व्यवस्था लावितात, मधुसदनसरस्वतीप्रभृति इतर टकिाकारही ^“ सर्वे 
गुणाधीन प्राणी लोकिक व वेदिक कमीवांचून एक क्षणभरही राह शकतं नाहीत, परण 
गुणातीत सांख्य ज्ञानानिष्ठ होऊन राहतात, ” असाच आपका आङ्षय प्रकट करितात. 
ज्ञानेश्वरमदहाराजद्ी-“ जव प्रकृतीचे अधिष्ठान । तव सांडी माडी ह अक्ञान जे चेष्टते 
गुणाधीन । आपसी असे ॥ ५३ ॥ म्हणऽनि जव सग प्रकृतीचा । तव त्याग न धंडे कमाचा। 
एेियाद्यी करू म्हणती तयांचा । आग्रह ची उरे ॥ ६३ ॥ ”” असे म्हणतात. सारांश या सवे 
टीकाकारांच्या मते-* न क्मेणामनारभात्‌०› येथून “मोघे पाथं स जीवति ` । ३-१६ येथ- 
पर्थत जो उपदेश केका आदे तो योग्यांना म्ह० कमौधिकारी अनात्मक्ांना क्षानाधिकार 
प्राप्त दोण्यासार्द कमोनुष्ठान करणेच अस्यत भवईय आहे असे शरील्यांच्या मनांत ठसभि- 
ए्यासाठीच भाहि, 


कक १ 1 1 1 › श 1 


अध्याय तिसतरा--फ$मयोग. २७३ 


यर्सवनारर्म्षश्वोदितं कस नाऽऽरभत इति तदसदेवेव्या-- क्मन्द्रियाणीति । करम. 
न्दियाणि हस्तादीनि संयम्य सहृल्य य आस्ते तिष्ठति मनसा स्मरश्चिन्तयन्िन्द्रियाथौ- 
म्विषयान्विमूढात्मा विमृढान्तःकरणो मिथ्याचारो शरषाचारः पापाचारः स उच्यत & 


भाष्यार्थ--( तर मग आत्मज्ञाप्रमाणें अनात्मन्ञानैही जर कर्मलयाग केला तर दयात 
काय दोष आहे १ कारण शरीर व इदरिये यांच्या समुदायाचे नियमन करण्यास असमथ 
असटेल्या मूखीलादही कमाचा संन्यास करितां यणे शक्य आहे, अशी आक्षंका पेऊन 
आचाय म्हणतात-)तु थः अनात्मक्षः चोदित कमं न आरभते इति तत्‌ 
भसत्‌ एव इति ˆ कमन्द्रियाणि०' इति आह- परण जो अनात्मन्ञ शाल्नविहित 
कम आरंभीत नाही, त्याचें ते कमे न करर्ण-त्याच्या कमाचा अनारंभ अयोग्य 


कि | [व ०9 श) 
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१ जो अनात्मज्ञ प्रतीच्या गणाच्या अधीन असूनही विहित कमे आरभीन नादी, तो 
मोठा प्रत्यवार्या होय, अमे या सहाग्या शोकात सागितले आहे, असे आचाय म्हणतात. पण 
रहस्यकार पुर्दाक दोन £&-७ शछोकाना निरषेच अवतरण देतात“ यासच कमयोग म्दण- 
तात, व दाच ज्ञानकर्मसमुच्यात्मक मागं विशेष योग्यतेचा म्हणजे श्रेष्ठ, असं आता 
सागतात ~ प्रकृतीच्या गणाच्या अधीन असलेल्या प्रत्यक प्राण्याकद्ून गुण कम करावेतातं, 
सत्व, रज व तम याच्या अधीन राहन साच्िक, राजस व तामस करम करणे हाच कमयोग 
होय; दाच ज्ञानकर्मसम्‌च्चय आहे आणि हा असला कर्मयोग कवा ज्ञानकमसमुचचयच 
श्रष्ठ ( सन्यासाहनही श्रेष्ठ ) आहे, अमे भगवान्‌ पुढील ठोन शेकांत सागत आहेत, 
असा रहस्यकारांच्या अवतरणाचा स्पष्ट अथं होतो. पण हा अथं इतका अनुचित आहे कौ 
त्याच्या योगाने कमेयोगाचे महत्व किवा त्रष्ठत्व ठरत नसून अत्यत दीनत्व मात्र सिद्ध 
होत आहे. प्रकरतीच्या तान गणातीर सनतत गुणाकडून करविली जाणारा कर्म जरी चांगला 
-साच्िकं असर्टा व त्यामङॐ> पुण्योत्पत्तिअ. १४ शो. १६-१८ होत असला व व्याना यथा- 
कथित्‌ कमयोगदी म्हणता आं, तरा दुःख व अज्ञान हच ज्याचे फ आहे अद्रा राजस 
व तामस कमानाही कमेयोग म्हणणे सवथा अनुपपन्न आहे. तसेच, जो गुणाच्या अधीन 
होऊन कोणल्याही कायात प्रवृत्त होतो, जो गुणाना आपल्या अधीन ठेव शकत नार्हा तो 
आत्मक्षानी कदाचा ? लाला आत्मज्ञ न म्हणतां अनात्मज्ञ म्हणणेच उचित अहे. बरं 
गुणाना आपल्या स्वाधीन कोणीच ठेवू इकत नादा, म्हणन म्हणावे तर भगवानानी; ८ तू 

निखेगण्य हो, नित्यससरस्थ हो, निर्योगक्षेम हो, रागद्वेष सोड, काम, क्रोध लेभ टाक); 
असा उपदेश केला आहे. गुणातीताची लक्षण व गणार्तात दोण्याचा उपाय सागितला आहे. 
(अ. १४) तेन्हां गुणाना कोणीच जिकर शकत नाही, अरसंही म्हणतां येत ना . तस्मात्‌ 
प्रकृती च्या अधीन असणारा प्रत्येक प्राणी जे ‹ कांहयना कांदा ` करतो तोच कमयोग होय, 
असति पुटी दोन शछोकांत सांगतात वैरे जी कल्पना केली आहि ती बरोबर नादी. ल्यपिक्षां 
आचायाचै अवतरण चिर्त। तरौ सयु कतिक आहे ! अनाष्मक्ष एकक्षणभरहौ कम केल्यावांचुनं 
राह शकत नादी, कारण प्रकर्तचि गुण लाची श्च्छा नसखी तरी त्याच्याकडून कमे करवितात, 
पण असं असतांना जा कमौधिकारी बणौश्रमविहित कमे करोत नादी, तो टोर्ग आहे 
कारण तो इतर जौक्रिक किना स्वाभाविक करमाचा वराग करू शकत नाटी, प्रण द्रासोष्कु 
¶ी, भा, १५ 





५७४ श्रीमद गवद्रीताभाध्याये, 


-मिथ्याच आहे, असे ˆ करमेदियाणि ° या श्छोकानेँ सांगतात-थ; कर्मेन्वरियाणि 
-हस्तादीनि संयम्य-संहटत्य मनसा दान्दरियाथान्‌-विषयान्‌ स्मरन्‌-चिन्त- 
यन्‌ आस्ते-तिष्डति--जो हस्त-पादादिक कर्मद्वियांचै संयमन-उपसंहार करून 
मनाने इंदियाथौचे ह्य ° विषयांचे स्मरण-चितन करीत असतो-विषयानुसंधान करीत 
राहतो-षखः विमूढात्मा-विमरूढान्तःकरणः मिथ्याचारः-मूषाचारः-पापा- 
चारः उच्यते--तो विमूढात्मा म्ह ° ज्याच अन्तःकरण अयत मूढ क्ले आदे तो 
मिथ्याच।र~रूषाचार-पापाचरण करणारा-दोंगी म्हटला जातो. ६. 


यस्त्िन्द्रियाणि मनसा नियम्यारभतेऽजन । 
कर्मेन्द्रियैः कममयोगमसक्तः स विरिष्यते ॥ ७ ॥ 


अन्वयाथ-हे अजैन--दे अञ्जना --तु--पण--यः- जो--इन्द्रियाणि 
--ज्ञनेद्रियांचा-मनसा-मननें-नियस्य- निग्रह करुन-असक्तः सन्‌- 
कर्मफलमध्ये आसक्त न होतां-कर्मन्दियेः--कमेदरियानी--कमयोगं--कर्मयोगाचा 
आरमते-आरंभ करतो-सः-तो-विरिष्यते- चांगला प्रेष्ठ दोय. ७, 

यस्त्विति । यस्तु पुनः कर्मण्यधिकरृतोऽक्छो बुद्धीन्द्रियाणि मनसा नियम्याऽऽरभतेऽजेन 
कर्मन्द्रियेवौक्पाण्यादिभिः । किमारभत दत्याह-- कमेयोगमसक्तः सन्स ॒विक्िष्यत 
इतरस्मान्मिथ्याचारात्‌ ॥ ७ ॥ 


भाष्याथे--' यः तु०` इति--यस्तु °' इयादि शोक्राचे व्यार्यान--तु पुनः 
अञ्जुन--परण याच्या उलट दे पर्था--यः कमणि अधिङृतः अक्षः बुद्धीन्दि- 
याणि मनसा नियस्य-जो कमाचा अधिकारौ अन पुरुष ज्ञानेदरियांचे मनाने 
नियमन करून -वाक्-पाण्यादिभिः कर्मन्दियेः आरभते-- वाक्‌, स्त, इयादि 
कर्मेदियानीं आरंभितो--किं आरभते इति आह- काय आरंभितो तें सांगतात- 
कमयोग असक्तः सन्‌ सः इतरस्मात्‌ मिथ्याचारात्‌ विरिष्यते--कम- 
योगाला-कमोनुष्ठानाला दयात असक्त न होतां आरंभ करतो तो इतर मिध्याचाराह्रून ह्म 
पूर्वोक्तं ठोग्याहून अधिक चांगला होय. ७. 
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कमाचा मात्र त्याग करते, व मनाने विषयांचे चितन करता. ज्याला आपला दद्धिर्यैवं 
मन आपल्या स्वाधीन ठेवत। येत नार्दति व्यान द्याख्रीय कमाचा त्याग करणे, ह पाप आहे, 
असा आचायोचा आश्चयं आहे. आचार्यं कर्मयोग म्ह० विहित कमीनुष्टान, वेदोक्त प्रबरा्ति 
धमे, असे समजतात व रहस्यकार कर्मयोग म्ह० प्रकृतीच्या गुणान क्ञालेल्या मनध्यां- 
ची कर्म, असे निदान यथ तर माचतात. दा कमयोगद्चब्दाच्या अ्थातीट फरक वाचका. 
मी लक्षात ठेवावा. 


१. शोक वजया वरर रपत रहस्थकार पुनः म्हणतात -'"कमेयोगात कमौपेक्षां बुद्धि अठ 
( गी, २,४५ ) असे ज मागन्या अध्यायांत सांगितले त्याचैच या दोन शोकांत स्पकरण 


भधष्याय तिसरा~--कमेयोग, ६७५५ 
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केलें अदि. * ६४५. पण २ दुसन्या अध्यायाच्या ४९ श्रोकांत “ बुद्धियोगाहून कमै 
फारच निकृष्ट आहे. › एवेदेच म्हटर आहे व आमच्या मते लयाचाया दोन शोका्ली 
कांही संबेध नाही. कारण त्यांत क्म निकृष्ट आहे, असे म्हटले आहे व॒ येथ  कर्मद्वि- 
यांचे संयमन करून जो मनाने विषय्ितन करीत राहतो तो ढोगी होय व त्याच्यपिक्षां 
कानेद्धियांचे मनाने नियमन करून कर्मद्रियांनौ आसक्ति सोडन कमोचरण करणाय 
अधिक चांगला ˆ असर सांगितले आहे. म्हणजे दुसन्या अध्यायांत कमव बुद्धियोग यांची 
तुलना केलो आहे व येथे दढोगी व ढोग न करिता कमं करणारा यांचौ तुमा केरी आहे 

तेव्हा त्याचे स्पष्टकरण यात केल आहे, या म्हणण्यात काय अथ अहि ? ठढो्गी किबा 
दांभिक मनुष्य खरा सदाचरणोा नन्हे, ह कोणीहि कबूल्च करील व सहाव्या शछोकांत 
सांगितङेल्या दाभिकाहन भिन्न लोकाचच वणन मात्तव्या शोकात्‌ केलं आहे, हे ध्यः तु"यथौर 
° तु › राब्दावरूनच स्पष्ट हान आहे. पुटे पनः रहस्यकार म्हणतात -““ कलो कता च किप्यते 
कलिदयुगात दोष बुद्धात नसून कमात असतो, या वचनाचा आधार दाखवृून वुद्धि कर्ीहि 
असो कम वाहट नसे म्हणजे लि, असज प्रतिपादन करितात ल्यार्न। वरील शोकांत 
वर्णिक गीतचे तच्च विदोषतः रक्षात ठेवले पाहिजे ६४६ पण अस कोण ह्यणतात ? 
अद्वैतमागी वेदार्न्त। असे केन्दादी ह्यणणार नादात. ' कलो कता च लिप्यते › याचा अथं 
 कलियुगांत फक्त पापकम करणाराच दोषी ठरतो, › असा आहे. रहस्यकार वर सांगतात 
तसा व्याचा अथच होत नाही. वरील सवे श्काचा अथं असा आहे-“कृतयुगांत ज्या 
देश्चांत पापकम घडठततो देच, त्रेतायुगात ज्या य्रामामध्ये पापवठतेतो याम, द्वापरयु- 
गात ज्या कुलात पाप धडतेत कुल व कलियुगात फक्त पापकम करणाराचत्या पापान दोषी 
होतो, *' यावरून रहस्यकारांची अथ करण्याची दरोलो कितो अपूव आहे ते वाचकांच्या लक्षांव 
येश्छ ! ८“ निष्काम वृद्धान कमं करण्याच्या योगासच कमयोग हे नाव गीतेत दिले आहे, 
हे सातव्या श्योकावरून उधड दोतते. 2 ६४६ दे रहम्यकारांच म्हणणे वरोबर नाहा. लया 
श्रोकाचा सरक अर्थ (मनाने ज्ञानेद्रियाचे सयमन करून कमद्वियानौ अमक्त होऊन कमयोगाचा 
जो आरभ करतो तो आधिक चागला" अमा आहे.त्यात कमाद्रियानी कमयोगाचा आरभ करणे, 
व तोही त्यात आसक्त न होतां करणे दोगौपणापेक्षां चांगजे,एवदढेन सागितले आदे. निष्काम- 
बुद्धोन कर्म करण्याच्या योगामच कर्मयोग हे नाव जर गौतित दिर असते तर असक्त राहुन 
कर्मयोगाचा आरम कर अमे ह्मणण्याचे काहाच कारण नन्दते. कारण निष्काम कर्मे करणे, 
आसक्ति न ठेवतां कमे करणे हाच कमयोग. तेव्हा “ कर्मद्रियांना कमयोग करणे * इतके 
ह्मरस्याने काम भागले अमते. ' असक्त होऊन ° अमे आणखा निरे सांगावयास नको 
होते. पण असक्त होऊन कमयोग कर असे ज्यापक्षा ह्यरले अहि, त्यापक्षा कमयोग ह° 
निष्काम बुद्धे करम करण्याचा योग नन्हे, हे उघड होते. ‹ कमयोग आरभितो ` हय 
कमौनुष्ठान~-कमाी चरण आरभितो व तेदी फलामध्ये आसक्त न होतां आरभितो, तो ढोग्या- 
पेक्षां फार चागला, अक्षाच अथं करणं सयुक्तिक होय, व आचार्यानी तो तसाच केला 
अहि. पण रहस्यकारांना तो परत नसस्यामुके ते ह्मणतात हा कमयोग सान्या 
शोकांत वणिलेल्या दांभिक मागपिक्षां प्रेष्ठ असला तरौ संन्यासमागपिक्षां प्रष्ठ नादी. 
असा या श्लोकाना कित्येक संन्यासमार्गीय रीकाकार अभ करितात. पणदही कोटो सांप्र 





९.५६ भीमद्धगवदरीताभाष्यारथं, 





दायिक अआग्रहाची अषि. कारण सन्यासमागोपेक्षांही कमयोग अधिक योभ्यतेचा क्वा 
रेष्ठ आहे, असे या शोकांतच नन्हे तर पुनः पांचव्या अध्यायाच्या आरभं व इतरत्रही स्पष्ट 
सांगितरै आहे. 2 ६४६. 


पण रहस्यकारांच हं म्हणर्णे बरोबर नाही, कारण येथे सन्यास प्रकृत नसून कर्मद्रियांचा 
मात्र सयम करून मनाने विषयांचै स्मरण करीत राहर्णे, ह प्रकृत आहे, तस करणाराखा 
वरील-~म्हणजे तिसन्या अध्यायाच्या सष्टाव्या-छोकांत मिथ्याचार-दढोँगी म्हटले आहे व 
या सातन्या शोकांत ‹ ज्ञाननद्रियांचा मनाने सयम करून कम॑द्धियांनौ जो. कम॑योग आर्‌. 
भितो तो त्रेष्ठ आहे, › असे म्हटङं अहि. अथोत्‌ येथील तुलना सन्यास व कर्मयोग यांची 
नसून भिथ्याचार व कमयोग यांची आहे, है उघड अहि. परण रहस्यकारांना दही कोटी 
वारते; व ती सांप्रदायिक आग्रहाची आहे, असाते श्येरा मारतात, परंतु तिसम्या अध्या- 
याचा सहावा व सातवा शेक विचारपूवेक वाचल्यावर रहस्यकाराचै संन्यासमार्गीयांना 
दोष देऊन केलें व्याख्यान बरोबर आहे की, प्रकरृेतविषयाला अनुसरून संन्यासमागीयांनीं 
केरले व्याख्यान बरोवर आहे, ह निःपक्षपात वाचकांच्या सहज ध्यानात येण्यासारस 
असल्यासुढे आम्ही ल्याविषयी अधिक कांदी लिहू इच्छत नाहा. स्वतः रहस्यकारांनीदी 
६४६ पृष्ठावर ' अकमणः › या पदाचा अथं ‹कमन करण्यापेक्षां › अप्षाच केला आहे, 
सन्यासापिक्षां असा केला नादा. प्रण &७१ पृष्ठावर ^“ या शोकात अकमंश्ब्दानै संन्यास- 
मागीय लोक ज्याला “ कमोचा स्वरूपतः त्याग › अस म्हणतात तो कममत्याग विद्धोषै करून 
उद्िष्ट आहे. ? असु रहस्यकारच म्हणतात. म्हणजे त्य।ना अकमंराग्दानै सन्यास विवक्षित 
अदे. पण सन्यासमार्मां अकम म्हणजे सन्यास अमे म्हणत नादात. श्रीमीतत ‹ अकम 
हा शब्द आठ वेखां आला आहे. 

( १) दुसव्या अध्यायाच्या ४७ व्याश्ोकांत माते संगोऽस्तु अकर्मणि" असे म्ह 
अहि व भष्यकारांनी ल्याचा अथ अकर्मणि-अकरणे ` अमा केला आहि, अथात्‌ तुद्धी 
म्रीति कम न करण्यामध्येद्दी नसो, असं म्हटल आहे. ‹ अकर्मणि ` याचा अथ ‹ सन्यासः 
असा जर त्यांना विवक्षित असता तर त्यांनी ' सन्यासे › असे स्पष्ट म्हटङे असते. व्रीदच- 
करानन्द, मधुसदन इत्यादि इतर सन्यासमार्गीयनींही ^ अकमे म्हणजे सन्यास › असा अथं 
केलेला नादी. उलट हकरानन्दानीं तर ^ अकरणे प्रत्यवायः । तेन नरको दुरयोँनिश्च स्यात्‌ 
ह्य० नियत कमे न केल्यास प्रत्यवाय कगेल व त्या प्रत्यवायामरे तुला नरक व दुर्थोनि 
प्राप्न दोहक, असँ म्हटर आहे. येथं अकम म्हणजे सन्यास्तच जर विवक्षित असता तर 
प्रत्यवाय लागण्या्च कां प्रयोजनच नन्हे. रहस्यकारदही "मा ते संगोऽस्त्वकर्मणि 
याचा-कर्म न करण्याचा म्हणजे सोडण्याचा आग्रह परू नको,-असा अथ करितात. त्यात 
४ आग्रह ' हा छब्द बरोबर नादी. 

(२ ) तिस्तन्या अध्यायाच्या पांचम्या शोकांत ८ न हि कश्चित्क्षणमपि जातु तिष्ठति अक- 
मकरृत्‌- ह ० कोणीही कधी एक क्षणभरसुद्धां कम न करतां रहात नादी, अस ्हटलं आहे 
येधष्टी अक्मेश्चब्दाचा सन्यास असा अथे कोणी करीत नाददीत; व तसा कोणी केल्यास तो 
उपपन्नष्ी होणार नाहीं. कारण ' संन्यास करणारा कोणी कधी क्षणमरददी रहात नारी, ' 


अध्याय तिसरा-~=कर्मयोम, ७५७ 


नियतं कुर्‌ कम॑ त्वं कमं ज्यायो ह्यकर्मणः । 
रारीरयाच्ापि च ते न प्रसिद्धयेदकमेणः ॥ ८ ॥ 


अन्वयाथ--त्वं-त्‌--नियतं कमे--नित्य कम-कुरु--कर-हि- कारण 
--अकमणः- कम सुच न करण्यपेक्षा--कम--क्म- ज्यायः--प्रेऽठ आहे. 
--च-व--ते- तुसी-दासीरयात्रा अपि--शरीरस्थितिदी-अकमेणः-- कमे 
न करण्यानें- न प्रसि दधश्चेत्‌--उत्तम प्रकारे-शाल्नविदित मार्गानिं सिद्ध होणार नाही ८ 

यत एवमतः नियतमिति । नियतं निलयं यो यस्मिन्कमेण्यधिक्ृतः फराय चाश्रुतं 
वश्नियतं कम तव्कुर्‌ स्वं हेऽजैन । यतः कमे उयायोऽधिकतरं फरतो हि यस्मादक्मणोऽ- 
करणादनारम्भात्‌ ¦ कथ शारीरयान्रा शरीरस्थितिरपि च ते तव न प्रसिध्येस्प्रसिदधिन 
गच्ठेद्कमेणोऽकरणात्‌ । अतो दष्टः कमौकमणोर्विशेषो रोके ॥ ८ ॥ 


भाष्यार्थ-यतः पवं अतः नियतं °' इति--भाणि ज्याअर्थी पापाचरणी मनु- 
ष्यापेक्षां कर्मानुष्ठान करणारा पुरुष अधिक चांगला आहे याअर्थी कमोधिकारी पुरुषनिं 
नित्य कमे अवदय करावे, अशा आशयनें भगवान्‌ “नियतं ०” या श्लोकांत सांगतात- 


नियतं-नित्यं- नियत म्ह° नित्य-यः यरिमिन्‌ कमणि अधिङूतः फटाय 
च अश्च॒तं तत्‌ तस्य नियत--जो उया कमौमध्यै अधिकृत असतो-( ज्याला ज्या 


[कि 


स्सा अनुभव येत नार्हा, रहस्यकारहौ ‹ कोणी ज्ञाला तरी काहीना काही कम केल्या- 
वाचन क्षणभर देखो केन्हांहा राहं शकत नाहा ` असान अथ करितात, 

( ३-* ) तिसन्या अध्यायाच्या आटव्या श्लोकात ‹ कम ज्यायो ह्यकममणः ` व ‹ हरीर 
यात्रापिचते न प्रभिद्धयेदकमणः' असाहा शन्द दोनदा आला आरे. येही आचा्यानीं 
८ अकमेणः-अकरणात्‌- › करम न करण्यापेक्षां व॒“ अकर्मणः-अकरणात्‌- › कर्म न केल्या- 
मठे तक्ौ शरीरस्थितिदौ होणार नादी, असमे व्याख्यान केले अहि. रष्स्यकारही ‹ कम न 
करण्यापेक्षां कम करण, द अधिक चांगले होय. खेरीज कमे न केलेस तर ( खायला न मिक्तां ) 
तुञ्ा शरीरनिवाहसुद्धां चालावयाचा नादा. › ए. ६४६ असेच म्हणतात. प्रण आचार्याच्या 
मते अकम म्हणजे अकरण व रहस्यकाराच्या मते अकम ह्य० सन्यास. रहस्यकारांचा हा 
अकम शब्दाचा अथ बरोबर नाही. कारण संन्यास-आश्रमामुढे ‹ खायला न मिक्तां शरीर- 
नि्वाहहयी चालत नाही, असे होत नाष्टा. यास्तव अकमे ह्य ०अकरण-~मुकार्थान वसर्णे, 
हाच अथ बरोबर आदि. कारण कांही न करितां मुकार्थाने बसल्यासच खायला मिक्त 
नाष्य व हइरीरयाश्रा चारूत नाद्ये, असा अनुभव आहि. 

(५-८ ) चवथ्या अध्यायांत ' किं कमे कि अकम-दइति ' १६; ‹ अकमणः च बोदधभ्यं › 
१७; ‹ कर्मणि अकर्म यः पद्येत्‌- › १८; ‹ अकमणि च कम यः- १८. असा चार वेर 
अकमक्षष्द आला आहे व याचा अथ भाष्यकारांच्या मतन ‹ तृष्णीभव-› मुकारथा्म 
बसर्णे असाच सवेघ्र अहि. पण रहस्यकारांना अकमश्चब्दाच्या अथोचा येथे घोटा केश 
६, न्याचा विचार तेथच करू. 


९२७४ प्रीमद्धगवदीताभोष्याथ, 


कमाचा अधिकार असतो, ) व फलासाठो जं अश्रुत [ स्वगादि फलासाठीं अया क्मावें 
विधान केलेले नसते ] तें त्याचं नियत कर्म होय.--हे' अजगन तत्‌ कमै त्वं कुर 
--हे अञ्ज॑ना.ते अशा प्रक्ारचै निलय करम तू. कर.--यतः कर्मं फलतः ज्यायः-अ- 
विकतर--कारण कमे करणें हं फएलाच्या टर्न अधिक चगल आहे.-हि-यस्मात्‌ 
--ज्याअथी--अकमेणः-अकरणात्‌-अनारंभात्‌--अकमौपेशनां म्द कमै न कर- 
भ्यापेश्षा-कर्माना आरंभ न करण्यापेक्षां कमं करणें अधिक चांगल अआषहे.--कथं- तें 
क्से {ते-तव शरीरयान्रा-श्सीरस्थितिः अपि च अकमेणः-अकर- 
णात्‌ न परसिद्धश्ेत-प्रसिद्धि न गच्छेत्‌-तुञ्षी रारीरयात्रा-रशरीराची स्थिति 
सुद्धां क्म॑न केल्याने उत्तम प्रकरं सिद्ध होणार नाह. (कमं करत असले तरच शरी- 
राच्या विहित व्यापारे शरीर राद शकते.तो शरीराच। व्यापार याकल्यास शरीराचे प्रति- 
्ित जीवनी अशक्य होदंल.)--अतः रोके कमीकभेणोः विशेषः इ्टः-- यास्तव 
ग्यवहारांत कमं व अकम यांतील फरक प्रव्यक्ष पाटिलेला अहि. [ कम करणें व न क- 
रणे, याचा परिणाम प्रव्यक्त प्रमाणानेच अनुभव।स येते. यास्तव कमोधिकारी असताना 
नियत कम सोड्णे, हा मोठ। दोष अहि. व्यामुके मोठा प्रलवाय लागतो. ] <. 


१ रहस्यकार म्हणतात ^“ खेराज व सुद्धां (अपिच) या पदाना शरीरयात्रा हा 
किमानयपक्षीचा देतु सांगितला ” ६४६ पणते बरोबर नार्हा. परिदित कर्म टाकल्या तुश्च 
शरीरस्थितिदी सिद्ध होणार नाही, › अमे म्हणन कमाधिकारौ पुरुषाने विहित क्रम सोड- 
स्यास त्यामुके स्वधर्मांचरणानेच होणारा चित्तश्युद्धि दुख्म होईल हे तर खरेच,पण (कम।धि- 
कारी पुरुषानें विहित कमे मोडल्यास त्याच सरीररक्षणी शाखाय मागाने होणार नाही," 
असे दुसरेही एक नुकसान सांगत अहेन. कारण ब्राह्मणादि वणाना धमेशास्रान काह कर्म 
धौसाठो व कांदा जीविकेसाठ। सागितल आहेत. जसे ब्राह्मणला-अध्ययन, यजन वदान 
हा तान क्म धमसाठा व अध्यापन, यजन व परिग्रह हौ तान जीविकेसाठा मागितरी 
अहत. क्षत्रिया अध्ययनादि तान कर्मे धमोसाठा व प्रजारक्षण, चस्राख्लधारण, युद्ध दहा 
जीबिकेसाढी, वैदयाला अध्ययनादि तीन करम धर्मासाठी व व्यापार, प्युपाल्न, रोती 
हा जीधिकेसारखी; शद्राखा ह्विजमेवा देव ण्क कम धम व जीवन यामाठा विहित 
अहि. ( मनुस्मृ. अ. १० श्रो. ७५-८ ° पहा. ) ल्यांतल्या त्यत बह्मणालछा अध्यापन, 
्षतियाला प्रजारक्षण व बरैदयाला व्यापार दहे प्रष्ठ जीवनेपाय सांगितले आहत. यास्तव 
तू जर स्वधमरूप कमाचा याग करून भिक्षावृत्तोने निव।ह करू रागलास किवा कांहाच न 
केस तर तुक्च रारौरस्थितीष्टौ प्रतिष्ठितपणे व श्द्लविहित मागि होणार नाहा. यास्तव 
कमौपिकारी पुरुषने निल कर्म सोडण्यापेक्षा तं करणे हे चित्तश्युदधिरूप पारमाथिक फल 
्राप्तीच्या दृष्टनिच उत्तम, अत नह तर विदित मगनि शरीरस्थिति होणे, या दर्हनिदी 
इन्नम अहे, असा त्याचा आय आददे. कमोधिकारौ परान विहित कर्म न करण्यापक्षां 
तरौ करणे यांत रेक व पारमार्थिक असे दोन्हा लाभ अदित, असे भगवान्‌ येथं सांगत 
अदिते, अथोत्‌ ‹ अपिच हे शब्द किमान पर्षा हेतु सांगण्यासाठा नसून विहित कमनु- 
छोनास्था पारमाथिक फकावरोबर कौकिक फलाचादही समुच्चय करण्यास अहित. 
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यज्ञाथत्कभणोऽन्यत्र छोकोऽयं कर्मबन्धनः । 
तदर्थं क्म कोन्तेय मुक्तसङ्गः समाचर ॥ ९ ॥ 


अन्वयाथै-अयं लोकः-दा अधिकारी कमठ मनुष्य--यज्ञाथोत्‌ कमेणः 
--दंश्वरा्थ केलेल्या कर्मादून--अन्यज्ज--अन्य कमनें--क्मंबन्धनः--क्मबद् 
होतो. ईश्वरासा्दी केठेल्या कमीदून बाककीचि सर्वं कमे त्याला बंधनकारक होते .म्हणून-- 
कोन्तेय- हे अजना --मुक्तसङ्गः--कर्मफलाविषयीची आसक्ति सोदन-तदथ 
--दशधरासाटीौ-कर्म-कम-समाचर-कर. ९. 

यच मन्यसे बन्धाथत्वात्कम न कतेव्यमिति तदप्यसत्‌, कथम्‌--यक्ञार्थादिति । 
यज्ञो वे विष्णुः इति ध्रतेयैज्ञ ईश्वरस्तदथै यल्कियते तद्यक्ताथं कमे, तस्मास्कर्मणोऽन्य- 
त्रान्येन कर्मणा रोकोऽयमधिकृतः क्मक्रस्कम बन्धनः कम बन्धन यस्य सोऽयं कमंब- 
न्धनो रोका न तु यज्ञाथं।दुतस्तदथ यज्ञाथ कम कौन्तेय मुक्तसङ्गः कमेफरूसङगवर्जितः 
सन्समाश्चर निवेतेय ॥ ९॥ 


भाष्याथे-च कमं वन्धा्थत्वात्‌ न कतेव्यं इति यत्‌ मन्यसे तद्‌ अपि 
असत्‌-आणि कर्म॒ बंधालाच कारण दोणारे असल्यामुे करू नये असे जे तू सम- 
जत अष्ेस तेही खोट अरे. क्रथ- ते कस ! तेच--यक्षाथोत० इति--'यज्ञा- 
थात्‌०› या श्नोकरांत सागतात--[ “ कर्मणा बध्यत जन्त: विद्यया च विमुच्यते० › म्ह॒° 
प्राणी कर्मानि बद्ध होतो व वियेन मुक्त होतो, अस स्मरतिविचन असन्यामुटे कम ससार. 
रूप बंध उत्पन्न करणारे आदे. यास्तव ते मुसुक्षूने कू नये, म्हणून म्हणशील तर तें 
बरोबर नाही, असे भगवान्‌ पुर्दाल श्लोकाति सांगत आहेत. कमोधिकारी पुरुषाने कम 
न करण सर्वथा अयुक्त आहे. कमे स्वभावतःच बंधक जरी असे तरी फलाची इच्छा 
न करितां ईश्वरा्थं कमे करणास्या परषराला ते बंध उत्पन्न करीत नादी, म्हणून ईश्व 
राथं ते करवि, असे सांगतात-]--' यक्षः वे विष्णुः इति ` श्तेः यज्ञः ईश्वरः 
तदथै यत्‌ कमं क्रियते तत्‌ यक्ञाथं कमे--यज्ञ हा विष्णु आदह, असे ्रुतिवचन 
असल्यासुके यज्ञ म्ह ° ईश्वर, त्याच्यासाठी जे क्म केठे जातें ते यज्ञाय कमं होय.- 
तस्मात्‌ कमणः अन्यत्र-अन्येन कर्मणा अयं अधिरृतः कमेङूत्‌ लोकः 
कर्मबन्धनः त्या ईश्वरां कमौदून दुसन्या कमोने हा कमोधिकारी कमेकतो लोक 
कर्मबन्धन आटे. कर्म बन्धनं यस्य सः अयं कभैवन्धनः-- कम ज्याचें बंधन आहे 
तो हा कर्मबन्धन लोक आहे.--न तु यक्ञाथात्‌-पण ईंश्वराथं कमोने लोक कमंबंधन 
होत नादी, [ हा सर्वं कमौधिकारौ मानववगं ईश्वराच्या आराधनेसादीं केलेटें जें करम 
लाने बद्ध होत नाही, ईश्वरां न केठेल्या कमनं बड होतो. }--अतः हे कोन्तेय 
तदधे -यहाध घुक्तसंगः-कमेफङसंगवर्जितः सन्‌ कमे लमावर-निषेतेय 


९८ ¢  श्रीमद्धगवद्धीताभाष्याथे. 


म्हणून हे अज्ञना, त दयाच्यासाठी म्ह ० ईंश्वरासारदी सुक्तसंग म्ह० क्मेफलाविषयी- 
ची आसक्ति सोडून कमाचें आचरण कर-कमौनुष्ठान कर. ९. 





१ ‹ यक्षाथात्‌ कमणः ' याचा सरक अथे यक्ञासाढठौ जें कमे ला कमौषहून, असा होते. 
पण यक्ष हेच स्वतः कमे आहे. त्यानुठे यक्ञासाटी कमे याचा अथे कमौसार्टा कमे असा 
होतो. पण कमौसा्टी जै कमे त्याला सोडून बाकीच्या कमौने मनुष्य बद्ध होतो, याचा 
अथे क्राय ? यज्ञ म्हण श्रौत यज्ञ फिवा स्मातै यज्ञ, एवढाच जरी अथे घेतला किंवा यज्ञ म्ह० 
जक्षदेवाने प्रजेस चातुवैण्यैविहित जी कर्म लावून दिखा आहित त कर्म (गी. र, ६४६ ) 
असं मानकुतरीतं। साहकारच होतात. ' मी कती आहे. मला ही अवदय केली पाहिजेत 
असँ समजणान्या पुरुषांकडून वा धघडतात. त्यामुके ती बधाला म्ह० पुनर्जन्माला कारण 
होतातच॑. अथात्‌ त्या यक्ासाटठजे कमे त्याने लोक बद्ध होत नादात, या म्हणण्यात कां 
समजसपणा नाद. यास्तव यश्च म्ह० भगवान्‌ विष्णु ईश्वर, त्याच्या प्रीत्य, त्याच्या 
आराधनेसाटौ केली जी कर्म त मनुष्याला बद्ध कर्त नार्हात, असाच अथ करणै यथं 
सयुक्तिकं होय. म्ह० यक्ञशब्दाचा अर्थं विष्णु, दैश्वर असा केला असता ˆ तदर्थं कमै 
कौन्तेय मुक्तसंगः समाचर "याती ‹ तदथं › या श॒ब्दाचा अही ईश्वरां कर्म कर, असा 
अगरद्‌। सरक होतो. आचायौनी यज्ञ शब्टाचा प्रसिद्ध यज्ञ हा अथ केस्यास, अक्षा अनु- 
पपात्ि येते, ह जाणुन ' यज्ञो वे विष्णुः या श्रतीच्या आधारार्ने यज्ञ म्ह० विष्णु-रईश्वर 
असा अथ केला अदे. मधुसूदनसरस्वती, दइाकरानद, नीलकंठ, श्रीधर इत्यादि सवं अद 
मार्गी टौकाकारां्न। अचायाचेच अनुकरण केले आदे. मध्वाचायैदही तसाच अथ करितात 
पण रहस्यकार यक्चशब्द्ाचा अथे निराखच करितात.^मि निमोण करून,किवा तिचा क्रम 
सुरक्त चालण्यासार्द[ म्ह ० लोकसंग्रहार्थं, सवे प्रजेस ब्रह्मदेवाने चातुवेण्यविहित जा जीं 
क्रम लावून दिली आहेत त्या सवौचा यज्ञ या शब्दात समावेद्य होतो आणि दाच क्म 
धमशासरांत सांगितर। अहित. 22 ६४६. अथात्‌ अश्चा ' कर्मासाठ। जं कम करितात लया- 
खेरीज इतर कमाने हा लेकर बांधलेला अददे. › पर. ६४७ पण मगत्या कमौहन इतर कर्म 
कोणते ? वेद किंवा धर्मश्स्र यांत सागितलेल। सवे कर्म हाच यक्ष, व॒ त्यासार्ा केर्ल कर्म 
बध उत्पन्न करीत नाहा, हा जर [सिद्धान्त आहे, श्चानोत्तरही ता केल। पा्ठिजित, असा जर 
मगवानां चा आग्रह आहे तर मग बधक कमेच उरत नादा. कारण ब्ाह्मणादि चार वणीना 
शाखीय कमेच अनुष्ठेय असते. शाखा न सांगितलं कोणतेही कमे अनुष्ठेय नसते . अथात्‌ 
"कर्मानं मनुष्य बद्ध होतो" ह म्हणणे खोटे ज्ञालं. इतपेच नन्हे, तर दाीय कमौहुन इतर 
कर्मानि मनुष्य बद्ध हेतो, या म्हणण्यांतही कांही स्वारस्य रष्टात नार्द।. कारण यक म्० 
सवं शाक्लीय कमे भसं मानल्यावर इतर कमे म्ह० अ्ास्लीय कमच दोय. अशास्लीय कमो- 
लाच पाप म्हणतात. अथात्‌ यज्ञां कमांहून इतर कमोने मनुष्य बद्ध होतो, असे म्हण्णे 
म्ह० पापान तो बद्ध हेतो अस म्हणर्णेच अहे; पण मन्‌ष्य पापा्ने मत्र बद्धदहोतोव 
पण्यानै बद्ध होत नार्हा, अस मुर्गच नादद. शिवाय तो पापान-अक्षारलीय कमो 
बद्ध होतो, है निरे सांमण्याची गरजच नारी. यास्तव यज्ञ म्ह० सवे शास्रोक्तं कमे व 
त्यासाठी केरले कमे वेष उत्पन्न करीत नादी, हँ म्हणर्णे अयोग्य अहि. रिवाय शाखोक्तं 
अमाक्तिठी आगखी जिरि कमे ते कोणते? यहासा्दी चारणे, बोषखर्णे, सामग्री गों 
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भी 


कर्णे, है की काय? पण स्वतः कमेच जर बध उत्पन्न करणारे आहे तर त्यासाठा केरे 
इतर कमे मात्र बंध उत्पन्न करीत नाही, दे सांगण्यांत असा कोणता मोठा देत आदे १ 
तारां या शेकांतीर य॒ज्ञश्चब्दाचा-सवे चातुवेण्यविहित कर्म-असा अ करणे सवैथा अयोग्य 
असून यज्ञ म्ह० विष्णु, व त्याच्यासाठी कैकेठे कमच बधक होत नाही. दैश्वराथे न केलि 
सवे कम मग ते राखलीय असो, लोकिक असो की स्वाभाविक असो, ब॑ध करणार आहे. कारण 
ते साहेकार असते आणि भमी याचा कर्ता ° अद्या आभिनिवेशाने केरल कोणतेही कम पुण्य- 
पापांच्या द्वारा पनजन्मरूप बंध अवदय उत्पन्न करते. रहस्यकारांच्या यज्घश्चब्दाच्या अ्थाहन 
आचार्याचा अथे किती सयुक्तिक आदि, याचा विचार आतां वाचकांर्नच करावा, 


रहस्यकारांनी या श्छोकाचा अथी मोखसा रमणीय केलेला नाहं “" यज्ञासा्टी जं 
कमे करितात त्याेरीज इतर कमी हा ठोक वांधलेला आहि. ” ८ वांधलेला आहे म्हणजे 
काय { 'बाधलेला' असा भूतकाल कश्चाटा ? त्यापेक्षा ‹ इश्वराच्या आराधनेसाठी केठेल्या 
करमोहन बाकौच्या कमौने मनुष्य बद्ध होतो," असे म्हणणे किती सयुक्तिकं व सुबोध आहे?) 
५ तदथं ह्य० यज्ञाथ ( करावयाचे ) कम (देखील ) तू आसक्ति किवा फलाश्ला मोडन करीत 
जा. यें ' देखील › हदा शब्द रहस्यकारानी आपल्या पदरचा धातला आदे. पण यज्ञाथे करा- 
वयाचे कम जर मा वधकनच नाही तर मग व्याच आसक्ति सोटून कर, हे म्हणण्यात 
काय अथं आहे. व्यपिक्षा ईश्वरामा्दा भमी कता अददि," हा संग सोडन८तू आपले सवे 
विहित कम कर?" हे म्हणणे किती सयुक्तिकं आहे ? असो; रहस्यकारानी या शेकावरील 
रीपेत तर फार मोन केली अहि. ते म्हणतात-“ या शेकाच्या पदहिस्या चरणांत 
मीमांसकाचा व दुसम्यांत गीतेचा सिद्धान्त सांगितला आहि. 2 (तेथे “ चरणात ` यावदल 
८ अधात › असे पाहिजे होते. पण दोन-चार 2. ^. व [,1,. 3. लोकाच्या साद्याने 
शुद्ध केलेल्या ग्रथात अशा ढोवक चुका रहाव्या, याचै आश्चये वारते. असो! ) पण पहिल्या 
ओन्टोत मीमांसकांचा सिद्धान्त दिला आहे व दुसरीत गीतेचा सिद्धान्त आहे, अस म्हण- 
ण्यास आधार काय आहे १ की रहस्यकाराचे वचन हाच त्याला आधार? पृ, ५३-५६ 
परयत त्यांनी कमंदाब्दावदल पुष्कन्से लिदिके आददे. पण ते सवै केवल तकमय आहे. त्याला 
दासखरप्रमाण कादौ दिलेले नाही. त्यात मिष अली जर कांही गोष्ट सागितखी अपेर तर 
ती दी-*‹ गीताप्रतिपादनात कर्मद्चब्दाचा अथ केवर श्रोत अथत्रा स्माते कम एवढाच सकुचित 
न समजतां त्याहून जास्त व्यापक घेतला पाहिजे. साराश मनुष्य जं जं कांही करतो- 
त्याच खा, पिणे, चेरुणे, बसणे, ... किबहुना जिवत राहणे व मरणे या सर्वाचा कमेया 
शब्दात भगवद्रर्तेत समविश्च क्ाला आहे. याला आधार काय, तर' पांचव्या अध्यायाचे 
< व ९हे दोन शोक. कमेश्चम्दाच्या या व्यापक अथाविषयी आम्ही पांचन्या अध्यायांत 
अभिक विचार करू. तूते~गीतेत कमेश्चब्द इतक्या व्यापक अर्थी सवेच ठिकाणी मानला 
आहे, असँ मानणे सवेथा अयोग्य आहे. मोक्षाचे परपरेने साधन होणारे जं कम ते श्रौत. 
स्माते कर्मच होय. खार्णे, पिणै, निजणे, उष्णे, इत्यादि कमे है मोक्षाचे साधन नन्हे. 
खष्टीच्या आरभी सांगितलेली जी कर्मनिष्ठा तीही शासनीय कमनिष्ठाच होय. वरीरु खाणे, 
पि्णै, वरे नञ्दे,-एवटेच सांगून ठेवतो. असो; या शेोकाच्या पूवीधात मीमांसकांचा 
सिद्धान्त सांगितला आहे ब उन््राधात गीतेन सिद्धान्त हे, असा निभाम करणे स्वरथे 

ग्री, मा, १६ 





२८२ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे, 


सहयज्ञाः प्रजाः सृष्टा पुरोवाच प्रजापतिः । 
अनेन प्रसविष्यध्वमेष वोऽस्त्वि्टकामधुक्‌ ॥ १० ॥ 


अन्वयाथ-मरजापतिः- खष्टा ब्रह्देव--पुरा--खुष्ठीच्या आरंभी- सहयज्ञाः 
--यज्ञासहवतंमान-प्रजाः-- तीन व्णाना--सृष्टूवा-- उत्पन्न कर्न--अनेन-- या 
यज्ञने--प्रसविष्यध्व--प्रसव-ग्रद्धि करा, आपली वाढ करून ध्या.--पफषः--दा 
यक्ञ-वः--तुम्दांस--इ्टकामधुक्‌--इट भोग-फल देणारा-अस्तु-दोवो- 
इति-असे-उवाच--म्दणाला. १०. 


इतश्चाधिक्तेन कम कतेव्यम्‌-- सहेति । सहयज्ञा यज्ञसहिताः प्रजाख्लयो वणीस्ताः 
सृषटोत्पाद्य पुरा सगांदाववाचोक्तवान्प्रजापतिः प्रजानां खष्टा, अनेन यज्ञेन प्रसविष्यध्वं 
प्रसवो ब्द्धिरुत्पत्तिस्तां कुरुध्वम्‌ । एष यज्ञो वो युष्माकमस्तु भवतिवष्टकामधुगिष्टान- 
भिग्रेतान्कामान्फरविरेषान्दोग्धीतीष्टकाम धुक्‌ ॥ १० ॥ 


भाष्याथ--अधिकृतेन इतः च कम कतैव्यं इति 'सह०` इति आह- 
कमोधिकारी पुरुषाने यादौ आणखी एका कारणास्तव नेमित्तिक कमीसह नित्य कम करावे, 


म जाला म 0 भ ^ 


कर हे येथे मुख्यतः सागावयाचे आहे. आध्रुनिक सुरिषक्षितां ची कट्पना्चक्ति कशा भराव्या 
मारीत सुरत याचे हे एक येथे उदाहरण आहे. ‹ यज्ञाथे > हा रोब्द पाहतांच रहस्यकारांनी 
यज्ञ म्हण० क्रतु व यज्ञाथं म्ह० क्रत्वथ असा स्वध जोदून मीमामकं क्रत्वथ व पुरुषाथ, असे 
जे कमाचे भाग करत असतात तेथपयत या शछोकाला नेऊन भिडविके आहे व पुरुषाथया 
दराब्दाचा अथ केवर स्वतःच्या पोटासाठा मनुष्य जे करतो ते कम अंसा केला आहे,व स्वतः- 
च्या फायचासाटी केलेल्या अद्या कमान पुरुष बद्ध दोतो,असे मीमासकाचे मत सांगितलं आहे. 
पणते बरोबर नादी. कारण मीमासक पुरुषाच्या संस्काराथनजे कपर केले जाते याला पुरुषां 
कमे व अदृष्टासाटी जं कम केले जाते व्याला क्रत्वथ कम म्हणतात. असो; ^“ यज्ञरब्दाचा 
विष्णु असा अथश्रुतीका धरून केलेला असला तरी तो ‹ ओढाता्णीचा व द्विष्ट › आहे असँ 
रहस्यकार म्हणतात व आपला अथ सरर व सुबोध मानतात. वाचकांपुटे दोन्दी अथ आहेत. 
त्यांतील सयुक्तिक कोणता व अयुक्त कोणता त्याचा निणेय ल्यांनीच करावा. “ यज्ञाथं कर्म 
करावी कारण ती बधक होत नाददीत. या मीमांसकांच्या सिद्धान्तांतच-यज्ञाथं जी कर्म 
करावयाची ती फलाश्चा सोडून करावा-अस्ची भगवद्रवीतने जास्त भर धाल्ून दुरुस्ती केटी 
अदि. 2 ६४८ दे म्दणणे मात्र सथुक्तिक नाही, असे आम्ही पुनः सांगून चेवर्तो. कारण 
गतेनै त्यांत कोणतीच दुरुस्ती केकेटी नसून वैदिक सप्रदाधाङा धरून च ‹ निल्य-नेमित्तिक 
कम ईैश्वराथ सग सोडून करावी. ` असे सांगितले आहे व कमौधिकारी गृहस्थाने ज्ञानाची 
योग्यता प्राप्त दो्पर्यत निल्-नेमित्तिक क्माचा त्याग करू नये, असेही वैदिक सप्रदायार्चै 
म्हणणे असव्यामुके ‹ कमोच्या दगदर्गीतून सुद्रन मेोक्षासाढी सन्यास घेणे बर ' ६४८ अँ 
कोणीच भद्वेतसंप्रदायी करन्ांह्ी म्दणणार नादी, दे वाचकांनीं लक्षांत ठेवा. 
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असे भगवान्‌ ˆ सहयज्ञाः०' या शछोकानें सांगतात--प्रज्ापतिः-प्रजानां खण्ा ख. 
हयक्ञाः-यक्ञसदिताः प्रजाः-त्रयः वणाः ताः सृष्ट्वा-उत्पाद्य पुरा-स- 
गदो उवाच-उक्तवान्‌- प्रजापति म्ह° प्रजांचा घखष्टा-उत्पादक यज्ञांसह प्रजा म्ह” 
तीन वण उत्पनन करून पूर्वी म्ह° सष्टीच्या आरंभी त्यांस बोलला.--अनेन यज्ञेन 
्रसलविष्यध्व-प्रसवः वृद्धिः उत्पत्तिः तां कुरुध्वं --या यज्ञानं प्रसव म्हणजे 
बरद्धि, उत्पत्ति, त्या बृद्धीला करा. [ या यज्ञाने तुम्ही आपली वृद्धि करा. ती कशी क- 
रतां येह १ उत्तर-]-पषः यज्ञः वः-युष्माकं दष्कामधुक-अस्तु-भवतु- 
इान्‌-अभिगप्रेतान्‌ कामान्‌ फरविहोषान्‌ दोग्धि इति इष्टकामथधुक- 
हा यज्ञ तुमचे इष्ट काम देणारा होवो. इष्ट-आवडणारे काम म्ह फलविशेष-नाना- 
प्रकारची फठ देतो तो इष्रकामधृक्‌, हा तुम्हांखा इष्ट फल देणारा होवो. १०. 


देवान्भावयतानेन ते देवा भावयन्तु वः । 


परस्परं भावयन्तः श्रेयः परमवाप्स्यथ ॥ ११ ॥ 

अन्वयाथ--अनेन-- या यज्ञाच्या योगने-देवान्‌--इदादि देवांची-भाव- 
यत-त॒म्ही वद्धि करा.-ते देवाः-ते देव-वः-तुमची-भावयन्तु-वद्धि 
करोत. याप्रमणे--परस्परं भावयन्तः--एकमेकांची वृद्धि करणारे असे होत्सात 
तम्ही दोघेदी-परं श्रेयः--स्वगरूप परम प्रेयास-अवाप्स्यथ--प्राप्त ब्दाल.११ 

कथम्‌-- देवानिति । देवानिन्द्रादीन्भावयत वधयतानेन यज्ञेन ते देवा भावयन्त्वा- 
प्याययन्तु बरृष्टयादिना वो युष्मानेव परस्परमन्योन्यं भावयन्तः श्रेयः परमपि ज्ानप्रा- 
भिक्रमेणावाण्स्यथ स्वगे वा परं प्रयोऽवाप्स्यथ ॥ ११॥ 

भाष्याथ--कथं ˆ देवान्‌० › इति- दा यज्ञ इष्ट काम कसा देणार १ ( कारण 
देवतांच्या प्रसादावांचून स्वगौदि अभ्युदय होत नादी व सम्यग्दशेनावांचून निःश्रेयस 
सिद्ध होत नादी ) या शकेच समाधान ' देवान्‌° › इद्यादि श्छोकाने करितात--अनेन 
यज्ञेन देवान-ददादीन्‌ भावयत-वध्यत--या यज्ञाच्या योगनं इदादि दे. 
वांस तुम्ही वाढवा--ते देवाः वः युष्मान्‌ वृष्यादिना भावयन्तु-आाप्या- 
यथयन्तु-ते देव तुम्हांस वृष्टयादिकांच्या योगाने परिपुष्ट करोत.--एवं परस्पर- 
अन्योन्यं भावयन्तः श्रेयः परं अपि ज्ञानप्राप्तिक्रमेण अवाप्स्यथ--याप्र- 
मणे परस्परांस-एकमेकांस संतुष्ट करणारे तुम्ही ज्ञानप्रार्षाीच्या द्वारा परम श्रयालाही 
पराप्त न्हाछ.-- स्वग वा परं श्रेयः वा अवाष्स्यथ--स्वगाला किवा मोक्षाला प्राप्त 
न्हाल. [ तुम्ही हे यज्ञादि करून हविभौ्गांनी देवतांना प्रसन्न करा व देव वृष्टि, अन्न 
इत्यादिकांच्या योगाने तुमचें परिपोषण करतील. याप्रमाणे एकमेकांच्या उपयोगी प- 
डन तुम्ही स्वर्गाची इच्छा असल्यास देवरताच्या प्रसादने स्वगौला प्रप्त बहार, व 
तुम्हांस स्वगाची इच्छा नसून तुम्ही जर मुमुश्चु असार तर चित्तशुद्धि, ज्ञानभ्रापि या 
कमनं मोक्षाला प्राप्त व्हा. ] ११. | 


९८४ भरीमद्रगवरीताभाष्यार्थ. 


इष्टान्भोगान्हि वो देवा दास्यन्ते यज्ञभाविताः । 
तैदत्तानप्रदायैभ्यो यो भुङ्क्ते स्तेन एव सः ॥१२॥ 


अन्वयाथे- यज्ञभाविताः देवाः-यज्ञाने संतुष्ट केले गेलेले देव-वः-तु- 
श्ांस- इष्टान्‌ -भोगान्‌ हि--दष्ट असलेले मोगच--दास्यन्ते-देतील.- तैः. 
त्या देवांनी--दत्तान्‌-दिलेठे भोग--फभ्यः-- त्या देवांस --अप्रदाय- न देतां- 

;-जो-भुङ्क-भोगतो-सः-तो- स्तेनः एव--चोरच होय. १२. 

किंच--दृष्टान्भोगानिति । इष्टानभिप्रेतान्भोगान्हि वो युष्मभ्यं देवा दास्यन्ते वित- 
रिष्यन्ति खीपह्युपुत्रादीन्यज्ञभाविता य्ञेवर्धितास्तोषिता इत्यर्थः । तेर्देवेद॑ं्तान्भोगान- 
प्रदायादत्वाऽऽनुण्यमटृत्वेस्यथः, एभ्यो देवेभ्यो यो भुङ्क्ते स्वदेहेन्द्रियाण्येव तपेयति 
स्तेन एव तस्कर एव स देवादिस्वापष्टारी ॥ १२ ॥ 

भाष्याथे- किं च दृष्टान्‌ भोगान्‌ इति-कमौधिकारी पुरुषान कमेच करावें 
याविषयीं ‹ इष्टान्‌ भोगान्‌° › या श्टोकानें आणखी एक कारण सांगतात-देवाः 
इष्ठान्‌~अभिप्रेतान्‌ भोगान्‌ हि वः युष्मभ्यं दास्यन्ते-वितरिष्यान्ति- 
देव इष्ट म्ह ° अत्यंत प्रिय असल्ठे भोग तुम्हाला देतील. ( कोणते भोग ! )-खी- 
पटु-पुत्रादीन्‌-- लखी, प, पुत्र इद्यादि प्रिय पदार्थ, (देव क्से १)- यज्ञभाविताः 
-यक्षेः वार्धताः-तोषिताः इत्यः यज्ञांनी वाढविठेले म्द ° यज्ञांनौ संतुष्ट केलेके 
देव तुम्हाला ख्री-पञु-पुत्रादि भोग देतील, असा याचा भवाथ.-- तेः देवैः दत्तान्‌ 
भोगान्‌ एभ्यः-देवेभ्यः अप्रदाय-अदस्वा-आत्रण्यं अकृत्वा इत्यथेः--त्या 
देवांनी दिलेल्या भोगांस त्या देवाना परत न देतां, आद्रण्य न करितां, असा याचा 
भावाथं.-यः भुङ्क्ते स्वदेहेन्द्रियाणि पव तपेयति सः देवादिस्वापहासी 
स्तेनः पफव-तस्करः पव- जो यांचा भोग घेतो, आपला देह व ॒इद्दिर्यैच तृप्त 
करतो तो देवादिकांच्या स्वचा-धनाचा अपहार करणारा चोरच होय. [ तुम्हांकड्ून 
यज्ञानी संतुष्ट केले गेलेले देव तुम्हांला इष्ट भोग देतील. पण आद्धण्य न करितां म्ह° 
यज्ञांच्या योगाने देवांच्या, वब्रह्मचयाने ऋषीच्या व प्रजेच्या योगाने पितरांच्या ऋणां- 
तून मुक्तन होतां-लयांनालया त्या साधनानीं तृप्त केल्यावांचूनच जो स्यांचा उपभोग 
घेतो, आपलाच देह व इंद्रिये यांस तृप्त करतो तो देव, ऋषि व प्रितर यांचे धन हरण 
करणारा चोरच होय. ] १२. 


यज्ञशिष्टाशिनः सन्तो मुच्यन्ते सवेकिरिषिषैः । 
भुञ्जते ते त्वघं पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌ ॥ १३ 


अन्वयाथ--यज्ञाशेष्ठाहिनः-देवयज्ञादिक करून अवशिष्ट राहिलेले अन्न खा 
णरे--खन्तः--रिष्ट-सैकिट्विषेः-- सवं पापांकदन--मुच्यन्ते--युक्त केले 


भवष्याय तिसरा--कमैयीग, ९८५ 


जतात.--तु-परतु-ये-ज-आत्मकारणात्‌--आपठेच पोट भरण्यासार्ह-- 
पचन्ति--अन्न िजवितात-ते पापाः-ते पापौ लोक-अधं-पाप-भुञज- 
ते--खातात, १३ 


ये पुनः यज्ञेति । देवयज्ञादिकशिवेत्यं तच्छिष्टमशनममृतास्यमरितुं शीरं येषां ते 
यक्षरिष्टाशिनः सन्तो सुध्यन्ते सवैकिस्विपेः सवैपापैचु्यादिपञ्चसूनाकृतैः प्रमादकृतर्ि- 
सादिजनितेश्वान्येः । ये स्वास्मभरयो भुञ्जते ते त्वघं पापं स्वथमपि पापा ये पचन्ति 
पाकं निवेतेयन्त्यातमकारणादात्महेतोः ॥ १३ ॥ 


भाष्याथे-ये पनः ' यज्ञ ° › ति-- प्राप्त ्लेल्या भोग्य पदार्थाचा देवादिका- 
ना विभागन देतां स्वतःच दयांचा उपभोग धेणाय्या लोकांना प्रयवाय प्राप्त होतो असें 
दाखवून इतरांना कोणताच दोष लागत नाटी, असे ˆ यज्ञ ° › इत्यादि शछोकनेँ सग- 
तात. पण जे--देषयन्ादीन्‌ नि्वत्य तचिचं अदानं अखरताख्यं अशितं 
शीलं येषां ते यक्ञरिष्टारिनः- देवयज्ञ, पितृयज्ञ, इत्यादि यज्ञ करून त्यांतून 
अवरिष्ट रादिकेले अमृत या नांवाचे अन्न खाण्याचे ज्यच शीलच अहे ते यज्ञशि 
ष्टाशी होत, असे-सखन्तः सवैकिद्विषेः चुर्ल्यादिपंचसूनाङतेः प्रमादतः 
हिसादिजनितेः च अन्यः सर्वपापेः मुच्यन्ते-सदाचरणसंपन्न गृहस्थ सर्व 
किल्विषाकडून म्ह ° चुष्टी, पेषणी इतेयादि पंचसूनाङ्ृतत पापांकडून व प्रमादानें घडलेल्या 
हिसादिजनित दुसय्या पापांकड्कन मुक्त केले जातात.- ये तु आत्मभरयः ते तु अधं 
-पापं भुञ्जते-पण जे आपलेच पोट भरणारे असतात ते तर अघ म्ह°पाप खातात. 
--स्वयं अपि पापाः-व ते स्वतःही पापीच होत. (त्यांचा आपल्पोटेपणाच भग- 
वान्‌ व्यक्त करितात-)--ये पचन्ति-पाकः निवैतेयर्ति आत्मकारणात्‌-आत्म- 
हेतोः- जं आपल्यासाटीच-आपलं पोट भरण्यासाटीच स्वयपाक करितात-अन्न शि- 
जवितात ते आपल्या देहदरियांच्या पोषणासाटीच अन्न शिजवेणारे व॒देवयज्ञादिकां- 
पासून पराङ्मुख असणारे आत्मभरी स्वतः पापी असून आपले पापच खतिात. १३. 


१ देवयज्ञ, पितृयज्ग, मनुष्ययज्ञ, भूतयज्ञ व ब्रह्मयज्ञ, असे पचमहायज्ञ गृहस्थाला अवश्य 
अनुष्ठेय आहेत. २ चूल,पाटा-वरवंट किवा जाते, उखन्-मुसक, केरसुणी व पाण्याची भांडी, 
या पांच ठिकाणी गृहस्थाच्या येथं नित्य हिसा होते. म्हणून या पांच पदाथाना सूनास्थानें 
ह्य ° हिसास्थाने म्हणतात. त्यामुके होणान्या बुद्धिपूवेकरेत पापां पासून पूर्वोक्त पंच महाय- 
्ञांच्या योगाने पुरुष मक्त होतो. ३ दुलक्ष करून चाल्स्याने न ककत पायांखाली जीव 
मरणे इत्यादि हिसाहौ धडतात, ती प्रमादकृेत ह्य० अबुद्धिपूबेक धडलेली पापै होत. 
पच महाद्रक्ञ करणारा गृहस्थ तसल्या पापापासूनद्ी मुक्त दोतो. यास्तव गृहस्थार्ने 
पचमहायनक्ञ प्रत्यहा अवदय करवि, अस पचमहायक्षांच्या स्तुतौसाडठा ये्थं सांगितलं आहे, 
# या अध्यायाच्या ५-९ श्ेकांत ८“ अज्ञ प्राणो गुणांच्या अधीन असतो, वासुके त्यारा 
आपल्या गुणाप्रमा्णे कमं केल्यावां चून क्षणमरही राहवत नादी. विहित कम सोडून मनाने 
विषयचितन करीत राहेण, द फार वाट; लयपिक्षां कमोधिकारी पुरुषाने क्ञानेद्वियांचै सय- 


१७६ भीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 








मन करून करमद्रियांर्नौ विहित कमौनुष्टान आसक्ति सोन करणें फार चांगरै, यास्तव 
अजना, तू विहित कमे कर, कमे केले तर मी बद्ध दोहन व जन्ममरणपरंपरेतन मुक्त दोणार 
नाद्यी, म्हणून म्हणश्ील तर सवैच कम वंध उत्पन्न करीत नाहोत. इश्वराच्या आराधने- 
साटीच जी कर्मं केर्ली नादात, ती मनुष्याला बद्ध करितात. ईश्वरासाटी कलेटी कम 
केन्हांच बद्ध करीत नाहीत. म्हणून मी कता दी आसाक्ति सोडून इेश्वराथे कमे कर” 
अस एक कारण सांगितलं व १०-१३ शछाकांत-कमोधिकारी पुरुषाने पचमहायज्ञरूप कमं 
अवदय कें पादिजे, या विषयी दुसरें कारण मांगितके आहे. ब्रह्मदेवाने पृवीं यज्ञासह बाह्मणादि 
त्रैवर्णिकांना उत्पन्न करून य। यज्ञाने तुम्ही आपली बृद्धि करून घ्या,हा यज्ञच तुम्हाला इष्ट 
बिषय देक. या यज्ञानें तुम्ही देवांना सतुष्ट करा. ते देव वेरुच्यावेष्टौ पाऊस पाटन व अन्न 
उत्पन्न करून तुमचै पोषण करतील, याप्रमाणे परस्परांवर उपकार करून तुम्ही आपल्या 
अधिकाराप्रमाणे स्वग किवा मोक्ष यांस प्राप्न ब्ह{ल. तुमच्या यज्ञाने तृप्त ज्ञालेले देव तुम्हाला 
पश्ुपुत्रादि इष्ट भोग देती. पण त्यांना दिलेरे मोग त्याना परत अपण नकरितां जा स्वतः 
भोगतो तो चोरच होय. पण ज सदाचरणसपन्न गृहस्थ पचमहायज्न करून मग अवशिष्ट रा- 
दिलेले अन्न खातात ते पचसूना दोषापासून व प्रमादानें घडलेल्या इतर पापांपासून मुक्त होतात. 
जे आपस्याच शरीरंद्वियांच्या त॒प्तीकरितां अन्न दिजवितात ते स्वतः पापी असून आपं पापच 
खातात. अथात्‌ या दोषांपासून मुक्त दोण्यासार्ढादही कमौधिकारी गहस्थाने पचमहायज्ञ केले 
पाहिजेत.गृहस्थाश्रम सोडून संन्यासी स्लेल्या चतुथीश्रमी पुरुषाला या पचमनास्थानां चीदही 
प्राप्ति नादी व तो अन्नही रिजवीत नार्हा .सवैभूताना अभयदेऊनच सन्यास ध्यावयाचा अस. 
ल्यासुठ त्याच्या हातून प्रमादाने हिसा दोण्याचादी फारसा प्षमव नादी. यास्तव सन्यासी 
पचमहायज्ांचा अधिकारी नादी. अर्थात्‌ तोते न केल्याने पापी वेर होत नाही. परण 
रहस्यकार म्हणतात ८“ या यज्ञचक्राडिवाय जगाचे व्यवहार चालावयाचे नाहीत. किबहना 
जगाच्या धारण-पोषणाथं हे चक्र ब्रह्मदेवाने प्रथम उतपन्न केले आहे आणि जगाची सुस्थिति 
किवा सम्रहच ज्याअर्थी भगवतास इष्ट आहे त्या अर्थी ह यक्ञचक्र कोणासही सोडतां येत नादी 
आणि आतां हाच अथ पुढील श्टोकांतून वणिला अहे. यक्दाब्द केवक श्रोत यक्ञापुरताच 
या ठिकाणी वापरला नसून ल्यात स्मात यज्ञाचा आणि चातुवेण्यौदि यथाधिकार सर्व 
व्यावहारिक कर्माचा सभावे होतो. "प्र. ६४८ पण दहे चक्र अजन पट श्ेक »५४-१५ 
यावयार्चैच आहे. १०-१३ शछेोकांत पंचमहायक्षांचा उदेख आहे. चक्राचा नाहा किवा 
सवै व्यावहारिक कर्माचाही नादी, स्वतः रहस्यकारांनाच प्र. ६५० वरी रीपेत ‹ ना्य- 
मणं पुष्यति नो सखाय० › या कण्वेदस्थ मंत्राचा व " अधं स केवल भक्ते ` या मनुवच. 
नाचा उदेख केला आह. पण तो मत्र वरते स्मतिवचन पचमहायक्षप्रकरणांतीरच आहे 
ओत-स्माते यज्ञ किवा सवे व्यावहारिक कर्म याते प्रकरण नन्हे. दिवाय सं पापांपासून 
मुक्त होरणे, हे या पंचमहायशषांचे फल स्पष्ट सांगितले आदे. त्यामुटे जगाची सुस्थिति, ब्यव- 
हार वगेरे कास्पनिक फल करिपण्याच कांही कारणन नादय, फल प्रलक्ष शब्दाना सांगि- 
तकं असतांना त्याची कल्पना करणे, हा अन्याय आहे. ह यज्ञचक्र जगाच्या धारणपोष- 
णा्थच जर अस्तेर व ल्यासषाठ तै कोणासदयी सोडतां येत नाही, दाच जर निरपवाद 
सिद्धान्त भसे तर शाननिष्ठा भगवानांनौ सांगितली तरौ कशाला ? शिवाय पाश्चास्य 
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अन्नाद्भवन्ति भूतानि पजन्यादन्नसम्भवः । 
यज्ञाद्भवति पजन्यो यज्ञः कमैसमुद्धवः ॥ १४ ॥ 


अन्वया्थ--अन्नात्‌--खटेत्या अन्नापासून--भूतानि- प्राण्यांची शरीरे-भ- 
यन्ति--होतात.--पजैन्यात्‌-पजन्यापास्‌न--अन्नसम्भवः--तांदूछ.गदं इत्यादि 
अन्नाची उत्पत्ति होते.--यज्ञात्‌-यज्ञापास्‌न--पजेन्यः-पाउस--भवति-- होतो. 
--यज्ञः- तो धर्म-अपूवेनांवाचा यज्ञ--कमेसमुद्धवः--यजमान, ऋत्विक्‌ इत्या- 
दिकांच्या कमौपासून, दांच्या हालचाखीनें होणारा आदे. १४ 


--~~ ~~~ ^ --~ र न्न > ~~ ~ = ~~~ ~~~ ~~ ~ -~----- 


राष्टाना ब्रह्मदेवाच्या या यज्ञचक्राचची व॒ भगवताच्या इष्ट मन्थितार्चा किवा संग्रहाची 
वाताही ठाऊक नाही. मग त्याचे जग त्यावांचून कसे निरपवाद चाल्ले अदि १ त्यांच्या 
जगाचे धारणपोषण आमच्या पश्वादी उत्तमप्रकारे कमे हात आहे ? अथात्‌ रहस्यकारांनी 
यज्ञरब्दाच्या अथानचा भयकर ओद्धाताण, करून त्याला उगीच व्यापक स्वरूप दिले आहे; व 
केवल पापनिवृरत्तासार्दाच िदित असलेल्या पच-महायज्ञावर्‌ फलाचा फार मोठा गोजा 
वृथा खादला आह, हे कोाणादहं। निःपक्षपात वाचकाच्या ध्यानात येदन. 

मागवत धमान प्रवृत्निपर तच्वच गीतेन प्रतिपाद्य आह, अमे रहस्यकार पुनः ( महाभा. 
दा. ३२४०. ३२ ते ६२ पहा ) येथे आपल्या सप्रदायाला अनुसरून सागत॒ अहित. पण 
भागवतधम प्रद्रृत्तिपर नाहा, हे आम्दी परिशिष्टात सविस्तर सागणार असस्यामुढ् येथ 
विस्तार करत नादा. तथापि रहस्यकार वेद्‌, उपानेषदे, मन्वादि स्मृति इत्यादि प्रमाण 
ग्रथांना सोन पुनःपुनः नारायणाय धमाकटे वकतात यावरूनच त्यांना वेदादिकांत अनु- 
कूल आधार आदरे नाहीत, हे उघड होत. पण गीता जर मूढ श्रौत-रमात प्रमाणांना 
सोद्रन असती तर तिला वैदिकामध्ये एके महच्च आले नसते; लयांतून रहस्यकार जस 
समजतात त्याप्रमणे नारायणीय धमे जर खरोखरच प्रवृत्तिपर असता तर त्याच्या 
आधाराने रचलेट्या गातेला मुवाच महत्व अले नसते. असो; “८ यक्चक्र हे लोक- 
सम्रहाचेच णक स्वरूप अहि. ह्यणून देवलोक व॒ मनुष्यलोक या दोदहोच्यादी संग्रहाथ 
भगवतानाच प्रथम निमाण केखल हे लाकसग्रहकारक कम मनुष्याने पुडे चालू ठेवणे 
जरूर आहे ” ६४९ इत्यादि, या सवे प्रमाणश्चुन्य कल्पना आहेत. रहस्यकार अशा अप्रा 
माणिक कल्पना करूनच थाबत नाहीत तर कमविधीच्या मूढ उदेशाचा विपयोसदहदी करि- 
तात. कसा तो पहा-यक्चादि कर्मे केवठ तिकु-तांदूर अश्रात जारुण्यासाढी किंवा नुस्त्या 
स्वग॑प्राप्तीसा्ाह नसून जगाचे धारण-पोषण दोण्यास त्याची आवंदयकता कञ्ची कागते 
किवा यज्ञावर सवै जग कमे अवलबून आहे याचा आता याद्यपेक्षा आधेक खुखास्ा करि- 
तात > अस पुटील श्छोकांस रहस्यकारानी अवतरण दिले आहे. यज्ञादि क्म तिक-तांदूढ 
जार्ण्यासार्दा आहेत, असे कोणत्या शाश्ात सागितलं आहे ? जर सांगितले नाहीं तर 
तो पक्ष आपल्या पदरचाच पुढे आणण्यांत काय पुरुषाथ आहे ! ननुस्त्या स्वगसा ठीही 
नाद्र, ह म्हणणैही फारस रमणीय नाही. यन्न मुख्यतः पुण्योत्पत्तीच्या द्वारा सखगांसाटच 
आहित, याविषयी स्वं कमेकांड प्रमाण आहे. स्वतः गौताही शयः ष्ट्वा स्षगेति प्राथयन्ते? 
भ, ९ शो, २०,२१ भसे सांगते, । 


~~ ---~--~--------~--~~ ~ ---~~ ~ ~-----~---~~ अ 
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इतश्वाधिषतेन क्म कमेभ्यम्‌ । जगश्क्रप्रदृततिदितुर्दिं क्म । कथमिति उच्यते-- 
अश्नाद्धवन्तीति । अन्नादुभुक्ताष्टोहितरेतःपरिणतास्रत्यक्ष भवन्ति जायन्ते भूतानि, 
पजैन्यादुबृष्टर्नस्य संभवोऽक्नसंभवः, यज्ञाद्धवति परजैन्यः--“अप्नौ प्रास्ताऽहुतिः 
सम्यगदित्यसुपतिष्ठते । आदिस्याज्ायते इष्िब्रषटेरक्नं ततः प्रजाः इति स्तः । 
यज्ञोऽपूवै स च यत्तः कमैसमुद्धव उअररिवग्यजमानयोश्च व्यापारः कम ततः समुद्भवो 
यस्य यज्ञस्यापूव॑स्य स यज्ञः कमेससुद्धवः ॥ १४ ॥ 


भाष्यार्थ-इतः च अधिकङ्तेन कम कतैव्यं हि कमं जगश्चक्रप्रव्ि- 
हेतुः--यादही आणखी एका कारणास्तव कममाधिकारी पुरुषान पूर्वोक्त देवयज्ञादि करम 
करावें. कारण कमं जगच्क्राच्या प्रवत्तीचें निमित्त अहे.-- कथं अन्नात्‌ भवन्ति०' 
इति उचख्यते--ते कसे, तेच आतां ˆ अन्नात्‌ भवन्ति° या श्लोका सांगेतले जाते. 
-भुक्तात्‌ अन्नात्‌ लोहितरेतःपरिणतात्‌ भूतानि त्यक्षं भवन्ति-जा- 
यन्ते--खष्टेव्या. व रस, रक्त, रेत इद्यादि रूपान परेणाम पावलेल्या अन्नापासून भूतें 
भत्यक्च उत्पन्न दोतात.--पजन्यात्‌-वबुष्टेः अन्नस्य संभवः अन्नसंभवः--पजन्या- 
पासून म्द ° वृष्टीपासुन अन्नाचा उत्पत्ति होते.--थक्ञात्‌ पजेन्यः भवति--यज्ञापा- 
सून पजन्य होतो. ( याविषयी दुसनया स्मरतीचे प्रमाण-)-- आभ्नो भास्ता आहुतिः 
आदित्यं सम्यक्‌ उपतिष्ठते-देवतेचे ध्यान करून तिला उदैशन अभ्रीत टाकलेली 
आहुति एक प्रकारच्या अपुवैत्वाला प्राप्त होऊन किरणांच्या द्वारा अदित्यास प्राप्त होते. 
--आदित्यात्‌ वृष्टिः जायते--आदिलयापासून वृष्टि होते.--बष्टेः अन्न ततः 
प्रजाः-वृष्टीपासून अन्न होते, अन्नापासून प्रजा उत्पन्न होते--इति स्मृतेः- 
अशी स्मृति अदे. यक्षः-अपूवे च सः यज्ञः क्मसमुद्धवः- येये यक्ञ.म्दण 
अपूवै-एक प्रकारचें पुण्य आगि तो अपूवरूप यज्ञ कमीपासून उत्पन्न होणारा आदे.-- 
ऋत्विक-यजमानयोः व्यापारः कमे ततः समुद्धवः यस्य यक्षस्य -अपूवेस्य 
सः कमसमुद्धवः- ऋविक्‌ व॒ यजमान या दोधांचा जो न्यापार-शरीरे्रियांची 
हालचाल तें कम, ल्यापासून ज्या यज्ञाची म्द ° अपूर्वाची उत्तमप्रकारे उत्पति होते तो 
यज्ञ कर्मसमुद्धव होय. १४. 


१ याच शेकाचा अथे रहस्यकार असा करितात" प्राणिमाच्र अन्नापासून होतात, 
अन्न पजैन्यापासून उद्धवर्ते; पजेन्य यज्ञापासून होतो व यज्ञाचा उद्धव कमोपासन होतो. 
६५० हा अथ सवथा उपपन्न नाष. प्राणिमात्र अन्रापासून होत नाहीत. श्ुक्र-शोणित- 
सेयोगापासून दोणारौ जी भूत म्हणजे प्राण्यांचे देह-शरीरं तीच तेवढी अन्नापासन होतात. 
हीच गोष्ट व्यक्त करण्यासाटा आचार्यानी “ अन्नापासून : म्हणजे रस-रक्तरेत इत्यादि 
सप्त धातूच्या रूपार्ने परिणाम पावलेल्या अन्नापासृन भूते होतात * असें म्हटले आहे. प्राणी 
ह° जीव, तो चिदञ्चरूप अदि, तो अन्नापासूने कसा उत्पन्न होणार { परण वेदान्तप्रंधारचै 
मषांतर करितांना किंवा त्याविषयी कांही हलिदहितोना किती सुक्ष्म दृशि ठेवावी खागते, ह 
भातो कोण ! जसो; खष्ठेस्या अकन्नाचा रस; रक्त, मांस, मेद, मज्जा, भस्ति, स्नायु, धुर. 
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फिवा खी-दारीरांत शोणित अक्ञा क्रमा्ने परिणाम दहतो वत्या श्युक्र-शोणितापामन भृरो- 
कांतील प्राण्यांची शरीरे होतात; दै प्रसिद्ध अहि. पदे यज्ञापासून पजन्य होतो, असे 
रष्टस्यकार म्हणतात, पणते बरोबर नाही. “यज्ञ म्ह चातुवैण्योची सवं कर्म ` अते 
रहस्यकार वारंवार बजावीत असस्यायुटे व्या कमंपामून तरी पजन्य कसा दहदोतो, दै कठ्त 
नाही. कर्म प्रत्यक्ष द्विमतात, ती क्षणिक असतात. ता एकदा दोन गर्छ कौ मगलाचा 
कां अवशेष रहात नाहा. अद्या कमापासून वृष्टि कल्ली होणार १ शिवाय यज्ञद्य० चातु- 
वेण्योचा सवे कमै असे जर म्हटले तर हटा चातुवेण्याची कर्म जवनः जवर लु्च ज्ञा 
अहित. मग अथापि वृष्टि करा होति १ तसेच जेथे चातुवण्यं मका नादीच अशा पाश्चा- 
स्यादि ठेशांत जी वष्टिहोति ती ककञ्च १ रहस्यकार म्हणतान दहा “ श्रौतस्मातं कर्म कुप्त 
स्या असङा तरी कर्मे म्हण हर्टाच लाकिक करम अमे समनजण्यास काही हरकत नाहा, "' 
पण दछाच्या लोकिक कमापासन तरी पजन्य कसा सभवेल ? लोकिकं कमाचा व पज- 
न्याचा काय मब ? तस्मात्‌ ‹ यज्ापासन पजन्यदहेति। > हे म्हणण युक्तिञ्चून्य व प्रत्यक्ष 
विरोधी आह. पणदे सवै दोष रारुण्यासाठ। आचाय यज्घद्चब्दाचा अथ काय करिताततो पहा. 
ध्यज्ञः-अपूव-यन्न म्हण० शाख्रविहित कम केल्यावर त्यापासून जी ण्क दाक्ति, धर्म -अदृष्ट- 
पुण्य उत्पन्न हाते, ते येथे ध्यज्ञ-राब्दान विवक्षित आह. कारण यज्ञ किवा कोणतेष्ी पुण्य 
कम पर्जन्याचं साक्षात्‌ निमित्त ज्ञाट्ले दिसत नाही. वर भाष्यात ‹ अप्नौ प्रास्ताहुतिः°' 
हा मनूचा शक जो आधारासा्ठी म्हणून दिरुला आदह तो तरी यासा्ढाच. अरत देव- 
तेला उदेश्मून दिनखा आहति सुहत होऊन म्ह० उत्तम प्रकारे तिना दाह दौऊन रता अपू- 
वेतेला प्रप्र होति आ107 अपूवरूपाने मृयकफिरणाच्या दारा मयेमडन्छाव्रर आराहप करते. 
अपूवानुसार आद्विघ्यापासून वृष्टीच्या रूपाने प्रृभ्बादर येप. ताच अपूवरूप आणला आहुति 
त्रीहि-यवादि भन्नमावासः प्राप होऊन पुरुषाने मक्षणकैरेल्या निच्यापासनच प्रजा म्हण प्राणि- 
रारीरे होतात, अस्ना मनुवचनाचा अथ आहे. अथात्‌ प्रलयक्ष यज्ञापामून वृष्टिं होते नाही. 
अपूवाच्या द्वारा ती देते; आणि अपूव कोणलयाही पुण्य कमापामन होऊ शक्ते. हरहा 
श्रौत-स्मात कमाचा प्रायः लापच जरा ज्ञाखा अमला नरा अद्यतः तौ चाल. आहेन. 
शिवाय इतर पुण्यकर्महा अगदी नष्ट ्ालेटा नाहा. त्या मानने योडी-फार वृष्ट 
होतेच अहि. जधे नातुर्वण्यं नादा त्या देशात त्याच्या ध्माप्रमाणे धमकार्य दोतान.- धमु 
त्यांपास॒न निष्पन्न मालस्या अपृ्वापासून तेयहौ थाडा-फार वृष्टि होत. रहस्यकारानीटा मनु 
स्मरतत व महाभारताल हा शाक अहि, असे धपेत म्हर्ल आहे. पण आचायाप्रमणि यश्च- 
राब्दाच्या अथाची फोड केली नाही.मगुम्रदनसरस्वतीप्रमृति दतर स्व अद्रैतमा्गी ट।काका- 
रानाहौ यन्न म्ह० नुरना यज्ञच न सागता अपूवनावाचा वम मसे स्पष्ट म्हटले आहे. 
तसेच, “ यज्ञाचा उद्धव कमोपासून होतो? हे जरौ ‹ यजः कमंससुद्धवः "या अवध्या 
चरणार्चै सरक भाषांतर असे तंर त्यावरून त्याचे स्वारस्य मुरौच ध्यानात येत नाही. 
कारण यज्ञ म्ह० चातुवैण्याची सवै करम. त्यांचा उद्धव कमौपासन होतो, याचा अथं काय! 
कमौचा उद्धवे कमौपास्‌ून होतो, असे कांही तरी म्हटम्यासारखेच ते होते. म्हणून .भाचा- 
यीनी यक्ष म्ण अपूव वते अपू ऋग्विक व यजमान, यांच्या कमौपासून म्ह० हात, 
पाय, बाणी, मन शइ्त्यादिकाच्या न्यापरारापासूल होते, असे म्हटले भारे, व तेच सवैथा 


कषधुक्तिक दोय, 


२९० श्रीमद्धगवद्रीत्राभाष्याथै. 


कमे ब्रह्मोद्भवं विरि. बह्याक्षरसमुद्भवम्‌ । 


तस्मात्सवेगतं बह्म निलयं यज्ञे प्रतिष्टितम्‌ ॥ १५॥ 
अन्वयाथ--कर्म--यजमानादिकविं ते कर्म--ब्रह्मोद्धवं-वेदापासून उद्धवलेल 
अहे. वेद हे कर्माचे कारण -प्रमाण आहे, असे-विद्धि- त्‌ जाण.-बह्म--तो वेद 
--अक्षरसमुद्धवं--परमात्म्यापासून श्वासोच्छवासाप्रमाणे प्रकट ज्ञाठेला अदे.-- 
तस्मात्‌-परमात्म्यापासून प्रकट श्लटेला असव्यासुठे-ब्रह्म--वेद-सर्वगतं-- 
रार्वप्रकाशक असूनदी-नित्यं--सव॑दा-यक्ञे- यज्ञात-प्रतिष्ठित- प्राततीत आद. 
तच्च कर्मेति । कमे बह्मोद्धव ब्रह्म वेदः स उद्धवः कारणं यस्य तत्कमं ब्रह्मोद्धवं विद्धि 
जानीहि, ह्न पुनर्वेदाख्यमक्षरसमुद्धवम्‌, अक्षरं बह्य परमात्मा सदुद्धवो यस्य ॒तव्‌- 
क्षरसमुद्धवं ब्रह्म वेद्‌ इत्यथः । यस्मास्साक्चात्परमात्माख्यादक्षरात्पुरुषनिः शरासवत्छमुदू- 
भूतं बह्म तस्मात्सवोधप्रकारकत्वात्सवेगतम्‌ । सवेगतमपि सजिद सदा यज्ञविधिप्र- 
धानस्वाद्यज्ञे प्रतिष्टितम्‌ ॥ १५ ॥ 
भाष्या्थ- तत्‌ च कर्म-आणिते करम कोदून होते, ते ‹ कम॑०' द्यादि शछो- 
कने सांगतात.--कमं ब्रह्मोद्धव-ब्ह्म-वेदः सः उद्धवः-कारणं यस्य तत्‌ कमं 
ब्रहोद्धवं विद्धि-जानीहि- ते कर्म म्ट° ऋत्विक्‌, यजमान वेर कत्यौचा व्यापार 
्रह्मोद्धव आहे. (अहो सर्वच व्रह्मापासून ज्ञले आदे मग क्मालाच तेव ब्रह्मोद्धव म्द- 
णण्याचें काय कारण ) ब्रह्म म्ह० वेद, तो वेदच ज्याचा उद्धव म्ह कारण आहे 
असें तें कर्म ब्रद्मोद्धव आहे, असे तं जण.--पुनः वेदाख्यं बह्म अक्षरसमुद्धव- 
गक्षरं-ब्रह्म-परमात्मा समुद्धवः यस्य तत्‌ अक्षरसमुद्धवं ब्रह्म वेदः इत्यथः 
--आगणि वेद या नांवाचे ब्रह्म अक्षरापासून उत्पन्न ्ाठे आदे. ( म्ह तँ अनादि-निधन 
-आदि-अंतरहित नाही. पण अक्षररूप वेद अशक्षरापासून कसा होल ५ उत्तर -) येथे 
अक्षर म्ह ° ब्रह्म-परमात्मा, ते अक्षर ज्याच कारण आहे ते ब्रह्मवेद अक्षरसमुद्धव 
होय, असा याचा मवाथ--यस्मात्‌ साक्षात्‌ परमात्माख्यात अक्षरात्‌ पर- 
षनिःश्वासवत्‌ ब्रह्म समुद्धूतं तस्मात्‌-स्वांथेप्रकादाकत्वात्‌ सवेगतं--ज्या 
अथीं साक्षात्‌ परमात्मा या नविच्या अक्षरापासून पुरुष्राच्या म्ह° प्राण्याच्या श्वासो 
चछ्वासाप्रमाणें वेदसंज्तक बह्म उतपन्न ्ञालेलं आहे त्याअर्थी म्ह ° वेद सवं विषयांना प्रका- 
शित करणारा असत्यामुटे स्वगत आदे.-सवैगतं अपि सत्‌ नित्यं सदा यज्ञ- 
विधिप्रधानत्वात्‌ यज्ञे प्रतिष्ठितं--सर्वगत असुनही ते निव्य-सर्वदा यज्ञवि- 
धीच्या प्राधान्यामुढे यज्ञांत प्रतिष्ठित आहे. [ वेद सवं विषयांचे प्रकारान करणारा 
जरी असला तरी यज्ञचं विधान करणें, हे त्याचे प्रधान कतम्य आहे. स्वं कम॑कांड 
यज्ञप्रभान आदे. म्हणून ते वेदसंज्ञक ब्रह्म सतत यज्ञांत स्थिर स्थितं आहे. ] १५. 
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१ रहस्यकार या ्ोक्राला अनन अवत्तरण देतात~“तत्तिरीयोपनिषदात ( २-१ ) ही पूव- 
परपरा याच्या मागे नेऊने ^ परसास्म्यापाद्न अथम आकरश्च ने पुटे कमारने वायु, भर्भि, 


भष्याय तिसरा--क्मयोग, ९९१ 
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पाणी, व पृभ्वी उत्पन्न होऊन पएृथ्वीषासून आषधि, ओषधापामून अन्न व अन्नापामून पुरुष 
क्षाला » असा क्रम दिला अहि. यासार्दा त्याका अनुसरून प्राणिमाच्राची कमोपर्यत 
सांगित्रलेली पूवपरपरा त्याच्यामार्गे प्रकृति व प्रकृतीच्या मागे अखेर थेट अक्षर ब्रह्मापयत 
नेऊन आतां एरी करितात-° परण अन्नापासून भूते होतात, अन्न पजन्यापासून, पजन्य 
अपवांख्य यज्ञापामृन होतो व अपूव पुरुषाच्या शरीर द्वयव्यापारापाम्‌न होते, ह परपरा 
व वरीर परंपरा यांचा काय सवेध ? परमात्म्यापाम्‌न मवे भूत शाली, स्यापामून शरीर 
सारी, स्थूल शारीर हाच अन्नमय कोाद्च आदे, त्याच्या आंत प्राणमय कोश आहे, त्याच्या 
अंत मनोमय कोच आहे, मनोमयाच्या आंत विज्ञानमय व विज्ञानमयाच्या आंत आनदमय 
कोद अहि, त्याचा आधार ब्रह्म आहे, त्यादि ब्रह्मोपदेप्रकरणाचा व येथील कमप्रकरणाचा 
वस्तुतः कांहौ सबंध नाहा. पण तेथील 'ओषधीभ्योडन्न अन्नात्पुरुषः ( तेतिररायोपनिषद्धा- 
ष्याथ पृ. ५८ पह ) ह वाक्य व येथील ‹अन्नादवन्ति भूनानिः' दे वाक्यष्ा दोन्दा ए्कसा- 
रखी च अदेत, ण्व पाहतांच रहस्यकार त्यांची सांगड धारण्याम तयार अषि. बादरायण- 
सध म्हणृन जो म्हणनात नतो हाच होय. आधुनिकाच्या चिकित्मेचा किवा तुलनात्मक 
पद्वतीचा हा ण्क मामला आहि. पण यथौल परपरेला आकाच्चादि भृत व॒ पचकोञ्चयाच्या 
परपरेशा मिडविण्याचे काहाच कारण नादौ. तर आता पूवे परपरेला धरून कम कोटरून 
आल एते सागणे प्राप्त आददे. वेदविहित कमच अपूांत्पादक आह, असेच भगवानांना 
येथे विवक्षित अमणार, यात इका नादी. कारण वेदच धमाविषयी प्रमाण आहे, इतर 
पाखडरास्रे धर्मविषयामध्ये प्रमाण नादात, हेच वेदिक धमाचा उपदेश करणान्या भगवा- 
नाना इष्ट अप्तणे साहजिक आहे. यास्तव अपूव उत्पन्न करणारे कम तरौ कोटरून आङ? तर 
त वेढापामृन प्राप्त आल, अमे सांगावयास पाहिज व॒ भगवानांनददी तेच या शेकात 
सांगितल आह. पण रहम्यकार म्हणतात-“' कमा्चा उत्पत्ति ब्रह्मापामृन म्हण० ग्रकरृती- 
पासून आदे, असं जाणः आणि हं बह्म अक्रापासन म्हण० प्ररमश्वरापाम्‌न निधार आहे. 
म्हणून सवेगत ब्रह्मच नेहमी यज्ञात अधिष्ठित असते ( अमे समज) ›' दा शोकाय कोणारा 
कर्त असेट तो क्यो ! भाम्हाला तर त्यापामृन काहीच वोप होत नादी. कारण ब्रह्म 
दाब्दाचा प्रकृति असा अथ विनाकारण करून पुनः त्या प्रक्रतीपाम्‌न म्हणजे शरीरेद्रियां- 
पासून अक्षी जरा लक्षणा केली व प्रक्रतौपासन कमौचा उत्पत्ति आहे असे क्षणमर मानले 
तरी ' आणिदहे ब्रह्म म्हण० प्रकृति अक्षरापामून म्ह० परमेश्वराप।मृन निधाले आहे. › याचा 
अथ काय? वप्रकरृति परमेश्वरापामून निघाली म्ह० काय इ्ाटे एव मग तिका सादि म्हणा- 
वया्चै की काय? परमेश्वरापास्‌न निघालेलो प्रकृति सादि आहे, असे जरम्हय्ल तर ‹ प्रकृति 
पुरुषं नैव विद्धयनादी उभावपि- १३.१९ म्ह० प्रकृति व पुरुष दी दोन्दौ अनादी 
जाण, या वचनाची वाट काय { तसेच “ तस्मात्‌-› म्हणून “ सवगत- › सवगत 
८ ब्रह्म- › बरह्मच  नित्यं- नेहमी ‹ यज्ञे- ` य्षांत ' प्रतिष्ठितं- ` आधेष्टित असते हा जस 
सरक अथ असला तरी त्याचा भावाथ काय १" म्हणून ` हा इब्द कोणत्या कोणलया 
पवेप्रकृत अथोचा उपसहार करते १ “म्हणून सवगत्त पण म्हणून म्हणजे काय ए कांहौ क- 
क्त नादी. तसेच सवेगत बह्म म्ह ० प्रकृति-नेहमा यक्षांत आधिष्टित करी असते ? प्रकृति 
यकशांत कर्धी अधिष्टितं असणार ! त्यापेक्षां "कमं वेदव्रिहित आहे. वेद अक्षर परमात्म्यापामून 


९२६ भ्रीमदगवदरीताभाष्याथै, 


एवं प्रवर्तितं चक्रं नानुवर्तयतीह यः । 
अधायुरिन्द्रियारामो मोषं पाथं स जीवति ॥ १६ ॥ 


इला आहे. तो साक्षात्‌ परमेश्वरापासून स्रालेला असस्यामुक सवेविषयप्रकाक्षक आहे वं 
सवैविषयप्रकाश्चक असल्यासुके वेद सवगत जरी असखरा तरी यज्ञाचे प्राधान्या विधान 
करतो, ` हा अथं कितौ सुबोध व सयुक्तिकं आहे. पण रहस्यकारांना तो आवडत 
नाह. ते म्हणतात ^ कोणी बह्यररब्दाचा प्रकृति असा अथंनकरतांवेद असा करितात... 
पण सर्वगत ब्रह्म यज्ञात अहि, याचा अथं लाने नीट लागत नाही. म्हणून ‹ ममयोनिभेहत्‌ 
ब्रह्म ° १४-३ येथील ब्रह्मञ्चब्दाप्रमाणे येथही ब्रह्मशम्दाने जगाची मूलमत प्रकृति विवक्षित 
अहि.” पण चवदाग्या अध्यायांत ° मम योनिः महद्भ्य ` असे प्रकृत अहे. तेथं सवे भूतां 
उत्पत्तिस्थान सांगण्याचा प्रसग आहे. म्हणून तेथं ब्रह्मशब्दाचा प्रकृति हाच अथं कर्णे, योग्य 
आहे. पण ये कर्म म्ह० कत्यीचा व्यापार कसा होतो, तर वेदिर्धाने होतो, ववेद को- 
दून आला १ तर साक्षात्‌ परब्ह्मापासून ज्ञा, असे कमोचे निमित्त सांगावयाचै आहे. 
त्यासच येथे तसा अथं करता येत नादौ. ब्रह्म म्ह० प्रकृति असा अथं केल्यास व तिला 
परमेश्वरापासन निधरेली म्हर्ल्यास तिच अनादित्व नष्ट होते. शिवाय ती यक्षांत अभि- 
टित कञ्च ? मृ प्रकृतीपास्‌न अपर्वोत्पादक क्म के होते, व ती सवेगत कशी  याचाही 
उलगडा होत नाही. रहस्यकार--““महाभारताच्या शछ।तिपवातील यज्घप्रकरणांतीर “अनु- 
यजं जगत्सर्वं यज्ञश्चानुजगत्सदा › या वचनाचीदी ब्रह्म म्ह० प्रकृति असा अथं केस्याँ 
प्रस्त॒त छोकासी एकवाक्यता होते, ६५४ अर्मे म्हणतात. पण 'यज्ञामागून जग व ज- 
गाच्या मागोमाग यक्षः असाच त्या वचनाचा अथं जरी केला तर त्यात या शोकांताील 
बरह्महब्दाचा प्रकृति असाच अर्थ केला पाहिजे, असे काणतें गमक~-मूचक पद आहे. यज्ञ 
म्ह ० अपूव असा अथं केव्यानेह अपूवेरूप यज्ञ॒ व जगत्‌ यांचा परम्पर कायैकारणभाव 
उत्तमप्रकारे सिद्ध होतो. त्यात ब्रह्म किवा प्रकृति यांचा काहीच संबध दिमित नाहा. शेवरीं 
रहस्यकार म्हणतात-““परमेश्रापासन प्रकृति व त्रिगुणात्मकं प्रकरृतीपामून जगातील सवे कमं 
कसे निष्पन्न होत ह रहस्याच्या सातव्या व आम्य प्रकरणांत सविस्तर सांगितले आहे." 
पण ° परमेश्वरापासन प्रकृति होते › या म्हणण्याम वेदान्त व सांख्य यांतील कोणत्याच 
दलनांत आधार नाही. प्रकृतीला उपनिषदांतष्टी (अजा म्हटले आहे व सांख्य दद्वनातही 
८अजा-मृलगप्रकृतिः अविकृतिः" असे म्हटले आहे. त्यमु ‹ परमेश्वरापामून म्रकरति निष्पस्न 
हेते, › हे म्हणणे वरोवर नादा, सातव्या व॒ आषव्या प्रकरणांत रहस्यकारांना प्रकरति- 
पुरुषादिकां विष्य बराच विचार केला आहे. पण त्यांतदी पृ. १७६ ^“ प्रकृति व॒ पुरुष 
दोन स्वयंभू व अनादि” असेच म्हटलं आहे. अगदी दोवदी रहस्यकार म्हणतात~“तरसेच 
देवांनी प्रथम यज्ञ करूनच सृष्टि निमौण केली असं पुरुषसूक्त।तही वणन आहे ” पण 
त्याचा व येथील ब्रह्मरब्दाच्या प्रकृति या अथाच। काय संबंध अददे? शिवाय सृष्टि 
देवानं केर असँ त्यांत म्हट्डै आहे का ! आम्हाला तर आजवर सृष्टिकता एक विराट्‌ 
प्रजापति ब्रह्माच ठारऊक आहे ! देवांनी सृष्टि केला हा आम्हांला तरौ ननीनच शोध आहे. 
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अन्वयार्थ- हे पाथै-हे अरीना !-एवं--वर वणन केल्याप्रमाणें रश्वराने 
प्रवर्तितं प्रवृत्त केठलेले--चक्र-जगश्चक--इह--या लोकी--यः-- जो कमौधि- 
कारी-न अचुवतयति- तसेंच पुटे चाट्वात नहौ--सः-तो-अघायुः-- 
पापी अहि. व्याच जिणें पापरूप आे.--इन्द्रियारामः--स्याची सवं क्रीडा इन्दि 
यांच्या योगने विषयांमध्ये होते. तो-मोघ-वुधा-फुकर- जीवति- जिवेत 
राहतो. १६. | 

एवमिति । पवसिस्थमीश्वरेण वेदयज्ञपूवंकं जगच्चक्रं प्रवर्तित नानुवतयतीषह के 
यः कमेण्यधिकङ्ृतः सन्नघायुरघं पापमायुर्जोवनं यस्य सोऽघायुः पापजीवन इति यावत्‌ 
हृन्द्रियाराम हन्दरिथेराराम आरमणमाक्रीडा विषयेषु यस्य स इन्द्रियारामो मोघं 
बृथा हे पाथ स जीवति । तस्मादज्ञेनाधिकृतेन कतेग्यमेव कर्मेति प्रकरणार्थः ॥ 


भाष्याथं--अधिकारी पुरुषान अध्ययनादिकांच्या दवारा जगच्चकाचे अनुवतन करावें 
नाहीं तर ईश्वराच्या अज्ञेचै उद्टवन करणाय्या व्याला प्रत्यवाय लागतो असं--पएवं 
ति--“ एवं °` इत्यादि श्ोकाने भगवान्‌ सांगतात.--पवं-इत्थं ईश्वरेण वेदयज्ञ- 
पूवकं जगश्चक्रं प्रवार्तेत-यप्रमाणे ईंश्वरानं वेद-यज्ञ इ्यादिकांय्या द्वारा जगजकर 
प्रवृत्त केके अहे.-ह रोके य: कमणि अधिकृतः सन्‌ न अनुवतेयति- 
या लोकीं जो कर्मामभ्ये अधिकृत असुन-कमोधिकारी असून त्या जगचक्राखा तसेच पुढे 
चालर्वात नाहीं, त्याचे अनुववैन करीत नाह तो--अघायुः अधघ-पाप आयुः-जी- 
वनं यस्य सः अघायुः पापजीवनः इति यावत्‌ -अधायु आदे. अघ म्ह० पाप 
व आयुः म्ह ° जीवन. ज्याचे जीवन पाप आहे तो आघायु म्ह ° पापजीवरन असा याचा 
भावार्थ. इन्द्रियारामः-इन्द्रियेः विषयेषु आरामः भारमणं - आक्रीडा यस्य 
सः इन्द्रियारामः दरियांच्या योगाने विषयांमध्ये ज्याचा आराम-आरमण-कीडा 
चालते तो हदरयाराम दोय.-हे पाथं सः मोध-वुथा जीवति- दे अजना तो व्यर्थ 
जिवंत राहतो. (८ न कर्मणामनारंभात्‌०" श्लो. ४ येथून प्रस्तुत श्छोकापयंत सांगितकेल्या 
विषयाचा आचार्यं उपसंहार करितात-)- तस्मात अक्षन अधिकङ्तेन क्म 
कर्तव्यं एव इति प्रकरणार्थः-- म्हणून अज्ञ अधिकृत पुरुषान कमं करावेव हा या 
प्रकरणाचा अर्थ अहि. 

प्रागास्मक्ाननिष्ठायोग्यताप्राकषेस्तादर्ध्यैन कमेयोगानुष्टानमधिकृतेनानास्मज्ञेन कते- 
ग्यमेवेस्येतत्‌ “न कर्मेणामनारम्भाव्‌' इत्यत आरभ्य 'शरीरयान्राऽपि चते न प्रसिद्धयेद्‌- 
कमणः" श्वयेवमन्तेन प्रतिपाद्य 'यज्ञाथौस्कमणोऽन्यत्र' इत्यादिना “मोघ पाथ स जीवति 
हइल्येवमन्तेनापि ग्रन्थेन प्रासङ्गिकमधिकृतस्यानास्मविद्ः कमोनुष्टाने बहुकारणसुक्ं 
तदकरणे च दोषसंकीर्तनं कृतम्‌ ।॥ १६ ॥ 


भाष्या्थै- (“अहो पण श।खाने अधिकार दिलेल्या प्त्येकाला क्म करणें जर अव- 
क्यच आहे तर ‹ अशेन अधिष्तेन ' असें म्हणून ‹ अज्ञ ' हं आणखी विशेषण कशाता 
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लविता ! ज्ञाननिष्राखाही तें केटेच पादज. कारण तोही अधिकतच आहे.“ अशी आशिका 
धेन पुत्रीं सागितटेल्या कारणाचाच अनुवाद करितात-)--आत्मज्ञाननिष्ठायो 
ग्यताञ्रात्तेः षक्‌ अधिङ्तेन अनात्मक्ेन तादर््यन क्मयोगानष्ठानं कतेभ्यं 
वव इति एतत्‌--आप्मज्ञाननिषटेची योग्यता प्राप्त दोण्यापूवीं शाख्रने अधिकार दि- 
लेत्य्रा अनात्मनज्ञाने आत्मज्ञानानिष्टायोम्यता प्राप्त दोण्यासाटी कमयोगाचे अनुष्ठान क- 
रावेच, असे-“ न कमणां अनारम्भात्‌०' इत्यतः आरभ्य ‹ हारीरयात्राऽपि 
ख ते न प्रसिद्धथेदकमेणः ` इति पवं-अन्तेन प्रतिपाद्य-कमाच्या आरंभा- 
वांचून पुरुषाला नेष्कम्यौची प्राप्ति होत नादी (श्लो.४) येथून 'तुक्ली रारीरया्रादी कमौ- 
वांचून चांगल्या प्रकरे सिद्ध होणार नादी ` (श्छ. ८ ) येधपयतच्या प्रथने प्रतिपादन 
करून [ज्ञान व॒ कमं यांचा विरोध असव्यामुै ज्ञाननिष्ट पुरुषाला कर्म॑क- 
रणे शक्य नाही. ( पृ. ४७ पहा ) यास्तव अ्याखा आस्म्याचा साक्षात्‌ अनुभव आलेला 
नाह, अशा पुरुषारनेच चित्तदुदि, ज्ञानप्राप्ति इल्यादि परंपरेनें साक्षात्कारासाटी कमाचें 
अनुष्ठान करावें, असे प्रतिपादन केठे आहे. तर मग `“ यज्ञाधत्कर्मणोऽन्यत्र ° शो. ९ 
इष्यादि कशासारी सांगितलं आदे ए लयांत कांही ज्ञानानेष्टा सांगितलेली नादौ. कमानष्ठा 
तर त्या पूर्वीच (४-८ छोकांत ) सांगितटी आहे, तेब्हां पुनः तीच सांगण्याचे कांही 
कारण गाही अशी शंका चेऊन आचाय सांगतात-}-' यज्ञाथात्कमेणोऽन्यज्न० 
इत्यारिना ` मोधं पाथं स जीवति ` इत्येवमन्तेन अपि ग्रन्थेन अधिङ्- 
तद्य अनात्मविदः कमौयुष्ठाने पासंगिक बहकारणं उक्त-“ईश्राच्या आ- 
राधनेसारीं केलेल्या कमौवांचून बाकीचे कमं जावाला बद्ध करतः (९) येथून हे पाथा | 
तो व्यथं जिवंत राहतो ` (१६) येथपयेतच्या म्रथनेंहौ क्ममाधिकृत अनात्मज्ञाच्या 
कमौनुप़ानाविषयी -अज्ञाला कमं अवदय केलच पाहिज, हे सांगण्याच्या प्रसंगाने ईंश्रराचा 
प्रसाद, देवतांची प्रीति इत्यादि अनेक कारणे सांगितली.--च तद्‌-अकरणे दोष- 
संकीतैनं ृतम्‌-आणे तें न करण्यांत कोणता दोष लागतो, ते(^तेदनानप्रदायेभ्यः० 
‹ मोघं पाथं स जीवति-" इव्यादि वाक्यांनी ) सांगितले, १ 








१ पण रहस्यकार याला यज्ञाचे चक्र किवा कमाचै चक्र म्हणतात. आनचाथ जनगच्चक्र 
म्हणतात. प्रजापतीने जगाला उत्पन्न केले व त्याच्या स्थितौमाढ त्याला क्म लावृन दिले, 
वेद परमेश्वरापासृन ज्ञाला. त्या वेदावरून कमाच ज्ञान दति, कर्मान अपृवे उत्पन्न होते, त्या 
अपूवांपासून पजन्य, पञन्यापासून अन्न, अक्नापासनन प्राणिश्ञरारे, प्राणिश्यरोरं हच जगत्‌, 
त्यापासून पुनः क्म, कमापास॒न अपूव, अपूवापासून पजन्य, पजन्यापासून अन्न व अन्नापा- 
सन पुनः प्रजा, असे ह चक्र आहि. त्याला कमापासून किंवा यज्ञापामून आरभ होत नाही 
जगद्रूप रारारांपासून आरभ होतो, म्हणून या चक्रल जगचचक्र म्हणणेच अधिक सयुक्तिक 
होय. यास्तव जो कमाधिकारी कमानुष्टानाने त्याचे अनुवतन करीत नादीतो पापौ होय 
रहश्यकार या शेकावरील यपत ° यक्षमय कम म्ह० चातुवेण्यौची कृत्तिः असा अर्थ 
करितात, पण तो बरोबर नाही. कम म्ह० चातुवेण्योचा धमं होय, वृत्ति नन्हे. धर्मातच 
ब्रह्मणादिकांच्या वृत्तीचाही अन्तमाव हतो, पण व्त्तात धमचा अन्तमवि कर्षाचि त 


अध्याय तिसरा---कर्मयोग, ९५, 


एवं स्थिते किमेवं प्रवर्तितं चक्रं सर्वेणानुवर्तनीयमाहोस्वित्पूर्वोक्छकमेयोगानुष्टानो- 
पायप्राप्यामनात्मविदा ज्ञानयोगेनैव निष्ठामास्मविद्धिः सांख्येरनुषटेयाममप्र्षेनेषेदये- 
वमर्थमञ्ंनस्य प्रश्रमाश्क्य स्वयमेव वा राखाथेस्य विवेकश्रतिपत्य्थमेतं वै तमा- 
त्मानं विदिस्वा निष्ृत्तमिभ्याज्ञानाः सन्तो ब्राह्मणा भिध्याज्ञानवद्धिरवदयं कतेष्येभ्यः 
पुत्रैषणादिभ्यो ग्युल्थायाथ भिक्षाचथै शरीरस्थितिमात्रप्रयुक्तं चरन्ति, न तेषामा- 
व्मज्ञाननिष्ठाव्यतिरेकेणान्यत्कायंमस्तीलयेवं श्रुयथमिह गीताहाखे प्रतिपिपादयिषि- 
तमाविष्कुवेन्नाह भगवान्‌--यस्त्विति ॥ 

भाष्यार्थ“ एवं स्थिते - धाप्रमाणे कर्माधिकार पृरषानें नियत कम केकेच 
पादिजे, असें सिद्ध ज्ञाले असतां-- करं एवं प्रवातं चक्रं खवेण अयुवतेनीयं 
--क्राय, हे याप्रमाणे ईश्ररानें प्रवतत केने चक्र प्रव्येकाने चालविले पादिजे,-आद्ो 
स्वित्‌ पूवाक्तकर्मयोगानुष्ठान-उपायप्राप्यां आत्मविद्धिः सांख्ये; अनु- 
छेयां ज्ञानयोगेन एव निष्ठां अप्रा्ेन ` अनात्मविदा एव --कौ पूर्वोक्त कमयो- 
गानुष्टान याच उपायाने प्रात होणार व आत्मवेच्या साख्याना अनुष्ठान करण्यास योग्य 
असठेखा अशी जी ज्ञनयोगानेच निषा तिल प्राप्त न त्राटव्या अनात्मज्ञानेच फक्त लया 
चक्रचे अनुवतन करणे उचित आह्‌ {-दइत्यवं अथ अज्तुनस्य प्रश्च आशक्य 
--अशा प्रकारचा अथ ज्यांत आदे अशा अनैनाच्या प्रश्नाची आरोका पेन [ 
अशा आश्चयाचा परश्च अर्जन करक, असे जाणून भगवान्‌ “ यस्तु° ` इदयादि सांगत 
अहित ˆ क्वा अनाव्मज्ञाने कम अवदय कलच पाहिजे, असे पष्क कारणांसह सांगितत्या- 
मुर अजन अशा शक्रा घणार्‌ नाही, असे समजृन अचय या छकाला दुसरे अवतरण 
देतात-]--वा शास्राथेस्य विरोषप्रतिपच्यथं--किवा राखाथाचा विरोषं उत्तम- 
प्रकारे ध्यानात यावा म्दणून--स्वयं एव भगवान्‌--स्वतःच मगवान्‌ श्रीकृष्ण- 
पतं वे तं आत्मानं विर्दित्वा निवत्तमिथ्याक्ञानाः सन्तः ब्राह्मणाः--याच 
प्रकृत आस्म्याला साक्षात्‌ जाणून ज्यांचे मिध्या ज्ञान निवत्त क्ञाठे आह, असे ह)त्साते ब्राह्मण 


नाही, अमो. “ म।मासकावे किवा त्र्या धम।तले कभकाड ( यज्ञचक्र ) गातायम।त अना- 
सक्तवुद्धाच्या युर्ते(न कसे कायम ठेवठे आहे, ते सागितले?*&५१ असे रर्हस्यकार म्हणतात, 
पणते बरोत्रर नाद्वा, त्रयी धमते कमैकाडच जर गीताधमात कायम ठेवले असते तर 
८एवं त्रयीधमे अनुप्रपन्ना गतागत कामकामा लभन्ते अ. ९ शा. २१ अमे म्हूटरु नसत्ते.उप- 
निषद्राप्रमाणेच गौतेत त्यात।ल फक्त नित्य (नियत) कमच अनासक्तं बद्धीने करावयास सांगि- 
तके आदे. सर्वच त्रयी धर्म करावयास सागितलेका नार्ह(. कारण तरयी धमे स्वगप्राप्त्यथे आहि 
वं उपनिषद्धमे किवा गीताधर्मे परंपरेने मोक्षप्राप्ीसाठा आहे. 

१ सम्यासासह आत्मज्ञान हेच मुक्तै साधन आहे, हाच गताश्ास्लाचा प्रतिपा 
विषय आहे, दुमरा काणताह। म्ह ० ज्ञानकमसमुचयाने मुक्ति, हा गीतारास्राचा विषय नाष्ध, 
किवा केव कमाने मुक्ति हादी त्याचा विषय नाहा, असा निश्चयप्वेक विवेक करण्यासाठी 
येथे भगवान्‌ श्रत्यथ सांगत आहेत. र धरर्तत ° ब्राह्मणाः › असे पद अददे. ब्राह्मणांनाच 
सन्मासाचा मुख आधिकार अदि, अते इुचवने हाच त्याचा भारय अद, | 


९९६ भ्रीमद्धगवट्यीताभाष्याथ. 


--मिभ्याक्षानवद्धिः अवश्यं कर्तव्येभ्यः पुर्रेषणादिभ्यः व्युत्थाय--मिथ्या 
ज्ञानानें युक्त असकेट्या अनात्मन्ञांकडून अवदय कर्तव्य अशा पुत्रैषणादि एषे्णापा- 
सून व्युत्थान करून म्ह ण्यां चा त्याग करून--अथ शारीरख्ितिमात्रपयुक्तं भिश्चा- 
चर्यं चरन्ति- नंतर केवल शरीराच्या स्थितीलाच अवद्य असलेठे भिश्चाचर्थ-मिक्षारन 
करितात.--तेषां आत्मज्ञाननिष्ठाग्यतिरेकेण अन्यत्‌ कायं न अस्ति- त्याचें 
आत्मज्ञाननिष्ठेवांचून दुसरे कांही कर्तम्य नसते--दहत्येषं इह गीतादाखे भ्रतिपिषा- 
दयिषितं श्चत्यथे आविष्कुवेन्‌ यस्तु०* इति आह-अशा प्रकारचा हा या गीता- 
दाखरांत प्रतिपादन करण्यास इष्ट असकेला श्रुतीचा अथं प्रकट करीत होत्साते ˆ यस्तु* 
इत्यादि सांगतात. [ म्हणजे अज्ञनाने वर सांगितलेल्या प्रकारची शंका धेतखी नसतांनाच 
स्वतः भगवान्‌ आपण होऊनच या गाताशाच्रांत विवक्षित असलेला श्ुत्यथं स्पष्ट कर 
ण्य।साटीं ˆ यस्तु °” इत्यादि सांगत आहेत. ब्रहदरण्यकांत असे सांगितले आदहे-“ या 
प्रस्तुत आल्म्याला साक्षात्‌ जाणून ज्याचें मी देह आदे, कता, सुखी, दुःखी आहे इत्यादि 
विपरीत ज्ञान निवृत्त न्ञाठे आहे, असे ब्राह्मण मिथ्याज्ञानानें युक्त असलेल्या अज्ञांस 
अवदय कतव्य असलेखी जी कर्म-पुत्रादिकांच्या प्राप्तीर्चं साधने-ती सवं सोद्रून शरीर 
जिवंत रदावे, म्हणून अस्यत अवदय तेवढेच अन्न मिरविण्यासाटी भिक्षाटन करितात. 
अशा ज्ञानी ब्राह्मणाना आस्मज्ञाननिटेवाचून दसरे काही एक कतव्य नसते. बृ. भाष्याथं 
अ. ३. १३५ हाच श्रुल्थं भगवानांना गतिंतदही प्रतिपादन करावयाचा आहे. म्हणून 
तोच स्पष्ट करण्यासाटी असें म्हणतात-] 


यस्त्नात्मरतिरेव स्यादात्मतुप्तश्च मानवः । 
आत्मन्येव च संतुष्टस्तस्य कायं न वियते ॥ १७ ॥ 


१ पुत्रादिकांविषर्य।च्या एषणा म्ह ० इच्छा छर देणानया जर असल्या तरी 'ङरीरच मीमाक्ञा 
हा ससार, तो सल आहर कत।-मोक्ता आदहे,असे मिभ्या अज्ञान ज्याच्या छिकाणी असत 
त्यांना लया अवदय टोतात; ते पुत्रदिकाच्या इच्छा करितात. पण ञ्यांवे ह मिथ्या अज्ञान 
आत्मक्ञानाने †ननृत्त आाख्ठ अस्नन तेज्ञानी त्या एषणांपामन निवृत्त दोतात.मगते भिक्षाटन 
तरी कां करितात १? म्दणन म्हणारु तर क्षरीरस्थि्तीखा ते अलयत अवदय आहे) म्हणन 
करितात, पण ल्याविषर्या्हा “ यदृच्छालाभसतुष्टः ” इत्या नियम आदहैतच. 'दारीरसिथि्ता- 
साहा जसं गिक्षाय्ण करितात, त्न त्यांना अस्भिहातादिकदा कलत पाह, › म्हषून 
म्णा तर्‌ श्चुतीने व्यांना ज्ञाननिष्टेवाचून दुसरे कादा कतव्य सांगितले नादौ. गीता- 
शाखाचा पुवोपार सवथ कसा अदि, याचा विचार केला म्हणजे व्यातौ भगवानाना हाच 
्रत्यथै इष्ट आदे व॒तोच येथे विशद करावयाचा ओह, अशी खात्री होते. अथात्‌ “वरील 
गी ताय्रंथात वणेन केल्याप्रमाणें जिवंत मनुष्याला कम अवदय केच पािजे, असा जर 
नियम अहि तर तुम्दीन वर ज्ञानयोगने सांख्यार्च निष्ठा (शे. ३) कक्षौ सागितली 
आहे? या रांकेचा परिदौर्‌ बरीढ श्रत्यथांडा प्रक करून; त्वाच्या दवाराच पीक दोन 


क्षेकांतं करीत भेष, 





अध्याय तिषरा--कमयोग. २९७ 


अन्वयाथे-तु--ण याच्या उल्ट-यः मानवः- जो मनुष्य, अथात्‌ सांख्य 
-आत्मन्ञाननिष्ठ-आत्मरतिः एव-आत्मरतिच असतो हय ° त्याची रति आल्म्या- 
मध्यैव असते,-च-व--आत्मतृप्रः--आत्मस्वरूपांतच तृप्त असतो--च--आणि 
--आत्मनि एव सखंतुष्ः--आत्म्यामभ्यच संतुष्ट असतो-तस्य--लयाल-- कार्यं 
कांही राख्रविदित कतैग्य~-न विद्यते- नसते. १७. 

यस्तु सांख्य आत्मक्ञाननिष्ठ भत्मरतिरात्मन्येव रतिनं विषयेषु यस्य ख आस्मरति- 
रेव स्याद्धवेदात्मतृक्षश्चाऽऽत्मनेव वृक्षो नान्नरसादिना मानवो मनुष्यः संन्यास्यात्म- 
म्येव च संतुष्टः । संतोषो हि बाद्याथखाभे सवस्य भवति तमनपेक्ष्याऽऽत्मन्येव च 
संतुष्टः सवैतो वीततृष्ण इयेतत्‌ । य ददा आत्मवित्तस्य काथ करणीयं न विद्यते 
नास्तीयथः ॥ १७ ॥ 


भाष्या्थ-( आत्मनिष्ठ पुरष्राच्या रकि गी वरिषयासक्ति नसते, यास्तव जो जिज्ञासु 
असेल त्याने विषयासक्ति सोडावी, असे सांगून भगवान्‌ म्हणतात-)--तु-पण 
याच्या उल्ट--यः सांख्यः आत्मज्ञाननिष्ठः-- जो सांख्य म्ह आत्मन्ञाननिष्ठ-- 
आस्मरतिः-यस्य आत्मनि एव रतिः न विषयेषु सः आत्मरतिः प्व 
स्यात्‌-भवेत्‌--आत्मरति म्द ज्याची आत्म्यामध्येच रति म्ह० प्रीति असते वि- 
षयां मध्ये नसते तो आत्मरति. जो सांख्य असा आत्मरतिच असतो ( आत्मन्ञ ज्ञाना- 
नेच म्ह्‌° आ्मस्वरूपानेच तृप्त असतो, दयाला अन्न-पानादिकांनीं हदोणारी तृपि इष्ट 
नसते म्दणृन वियार्था संन्यादयाखादी अभ्नरसादिकामभ्यै आसक्ति ठेवणं उचित नाही, 
असे सांगतात-)-च आत्मतप्तः-आत्मना पव तृप्तः अन्नरसादेना न-आणि 
जो आत्मतृष्ठ म्ह० आल्म्याच्या योगने-ज्ञानानेच तृप्त आहे, अन्नरसादिकाने नन्हे- 
मानवः-मनुष्यः-सन्यासती--असा मानव म्ह° मनुष्य, पण वाटेल तो मनुष्य नन्दे 
तर संन्याश्षी. ( आत्मज्ञाच्या टिकाणी सर्वं अनात्म पदाथीविषयी वैराग्य दिसते, यास्तव 
ज्ञनेच्छनेदी विरक्त न्हवे.-)-- आत्मनि एव च संतुष्टः आणि आत्म्यामध्येच जो 
संत॒ष्ट असतो--बाष्याथेखामे सवेस्य संतोषः भवति हि-- नाद्य पिषयच्या 
लाभानें सर्व प्राण्यांना संतोष दोतो, दे प्रसिद्ध आदे, तं अनपेक्ष्य आत्मनि णव 
ख संतुष्टः- द्या बाह्य विषयजन्य सेतोषाची अपेक्षा न करितां आत्म्यामध्यज जो सं- 
तुष्ट असतो- सर्वतः वीततृष्णः इति पतत्‌ -म्द. सव विषयांविषयी तृष्णार दितं स्ञा- 
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१ इष्ट विषया दरशन क्षारक असतां जो आनद द्टोतो तो मोदःव्याचा लाभञ्ञाना असतां 
जो आनद होतो तो प्रमोद व लयाचा भोग घेतला असतां जो आनद द्योतो तो आननद, असे 
एकाच आनदाचे तीन प्रकार तैत्तिरीयोपनिषदांत सांगित्रे अष्टेत. (तेत्तिरीयभाष्याथं अ. २ 
अनु. ५ पए. १२२ पा) तसेच, येथे रत्ति, त्रि व सतोष हे संतोषाचे अवांतर भट आहेत. 
किंवा रति म्ह० भिषयासक्ति, तृप्ति म्ह० विशेषप्रकारच्या बिषयाच्या सस्तगने होणारे सुख 
बृ सतेाषम्ह० कोणतादयी इष्ट विषय प्राप्त क्लाल्याने होणारे सामान्यं सुस, भस! ल्यांचा 
भेदं जाणावा., 

गौ, भा, १८ 


९९ श्रीभद्वगवदरीताभाष्यार्थः 


ठेखा असा याचा भावार्थ. ( अहोपण जो आत्मरति, आत्मवृप्तं व॑ आत्म्यामर्ध्येव सं- 
ठुष्ट असतो त्यालाही सुक्तीसारीं कांही कर्तव्य असेल कीं नाही १ उत्तर-)--यः इंडृश्ाः 
आत्मविद्‌ तस्य काये-करणीयं न विद्यते-नारित इत्य्थः- जो अशा प्रकारचौ 
आत्मवेत्ता दयाला कायं म्ह ° कतैव्य नसते, तो सर्वंकतेन्यदून्य असतोऽअसा भावाथ. १५७. 


नैव. तस्य कृतनार्थो नाकृतेनेह कश्चन । 
न चास्य सवभूतेषु कथिद्थेव्यपाश्रयः ॥ १८ ॥ 


अन्वयाथ--दृद--या लोकी-तस्य--लाच्या-कृतेन-केठेल्या क्म्न- 
अथेः--कांदी फल-न असिति- नादी. लयाचप्रमाणे व्याच्या--अङ्ृतेन--न के- 
ठेत्या कमौनँ--कश्चन--कोणत्यादी प्रकार चा--अथेः--प्रयवाय-न--नादा.-च 
--आणि--अस्य--या सांख्याचा-स्वे भूतेषु -बह्मादिस्तंबपर्यत स्व॑भूतांतील-- 
कथित्‌--कोर्णादी--अथव्यपाश्रयः- प्रयोजनाचा आध्रय--न अस्ति-नादी. 
( त्याला स्वतःकरितां जरी नाही तरी या स्टील दसथ्या कोणाकरितां तरी काही फठ 
कमाने साधावयाचे असते, असेदी नादी. ) १८. 

किंच--नेवेति । नैव तस्य परमात्मरतेः कृतेन कर्मणाऽ्थः प्रयोजनमस्ति । अस्तु 
कद्यक्रतेनाकरणन प्रयवायाख्योऽनर्थो नाकृतेनेह रोके कश्चन कश्चिदपि प्रत्यवायप्राक्ि- 
रूप आत्महानिकक्षणो वा नैवास्ति । न चास्य सवभूतेषु बह्यादिस्थावरान्तेषु भूतेषु 
कश्चिदथन्यपाश्रयः प्रयोजननिभमित्तक्रियासाध्यो व्यपाश्रयो व्यपाश्रयणम्‌ । काचिद्‌ भूत- 
विद्ोषमाभ्रित्य न साध्यः कश्चिदथऽस्ति । येन तदथौ क्रियाऽनुष्टेया स्यात्‌ । न स्वमेत्‌- 
स्मिन्सवंतःसप्टुतोदकस्थानीये सस्यग्दशेने वतसे ॥ १८ ॥ 

भाष्याथै-कि च नेव०ः इति- याही आणखी एका कारणानें त्याला कत्य 
नसते, अते “ नैव ° › या शटोकाने सांगतात.--परमात्मरतः तस्य कतेन क्म- 
णा अथः-प्रयोजनं न एव अस्ति-परम अथ भसा जो आत्मा लाच्यामध्ये रत 
स्लेल्या त्या आत्मनिष्ठाला केठेल्या कमनं अथ म्ह ° प्रयोजन नस्तेच, ( आत्मज्ञाला 
स्वगोदि अभ्युदयाची इच्छा नसते व निःश्रेयस तर पूर्ीच प्राप्त क्ञाले असते, लासे 
त्याने केके कमे कांहीं कामाच नाहीं, तें व्यथे आहे, आणि कोणतेही था कम उ- 
न्मत्तावांचून दुसरा कोणी करीत नादी.-- तहि अङ्तेन-अक्ररणेन परत्यवायाख्यः 
अनथैः अस्तु--तर मग जगच्रक चालू राहण्यासादी प्रयेकाला अवश्य कर्तैन्य अस- 
लले कमे न केल्यास त्याला प्रयवायप्राप्ति होईल, म्दणून म्हणावे तर-अङ्ृतेन 
इह लोके कश्चन-कश्चित्‌ अपि प्रत्यधायप्रा्तिरूपः आत्मह्टानिरक्षणः बा 
अनथैः न पव अस्ति-- त्याने क्म न केल्याने या लोकीं कोणतादही प्रयवायप्राप्ति- 
रूप॒ किंवा आत्महानिरूप अनथ नाहीच होत. (त्यामुकरे त्या अनथौख्या निवृत्तीसार्दीही 
स्याल्‌ कमे करावयास नको.)--च से सूतेषु बरहमादिस्थाबरास्तेषु भूतेषु भस्व 
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कथित्‌ अथैव्यपाश्रयः-प्रयोजन्निमि्तक्रियासाध्यः वयपाश्रयः-व्यपाश्न- 
यण न--आणि सर्वभूतांतील-त्रह्मादि-स्थावरान्त भूतांतील कोणीही अर्थग्यपाश्रय म्ह° 
प्रयोजनाच-फलाचं निमित्त अश्च जौ क्रिया, तिच्य। योगाने साभ्य असा व्यपाश्रयम्ह° 
व्यपाश्रयण-आलबन-आधार नादौ. म्हणजे-कचित्‌ भूतविशेषं आधित्य क 
शित्‌ अथः साध्यः न अरिति-कोणत्यादी विरेष भूताचा आश्रय करून साधा- 
वयाचा असा कोणतादी अर्थ नादी. (आव्रह्मस्तंबपर्यत जं असंख्य भूते अहित त्यांतील 
एखायासाटीं या आत्मवेतत्याला कादं प्रयोजन कमाने साधावयाचें अदि, असेही नादी.) 
-येन तदथा क्रिया अनुष्ठेया स्यात्‌-कीं ज्या कारणनें त्या प्रयोजनासारी 
त्याला कमे अवदय कतव्य अदे, असें म्हणतां येल. (तर मग मी सुद्धां तसाच आत्म- 
रति वगर होऊन कमं टाकीन, म्हणून म्हणशीक तर हे अजना, )--त्वं एतस्मिन्‌ 
सवेतःसंप्टयुतोदकस्थानीये सम्यक-ददौने न वतैसरे-तं. या सर्वतःसंप्लुतोदक 
समुद्राच्या स्थानीं असलेल्या सम्यग्दशनांत-आत्मज्ञाननिषठैत अवस्थित क्ञाकेला नाहीस.१८ 
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१ आचायाना “ यस्त्वात्मरतिः० ८१७) या श्ोकाला, कोणती दोन अवतरणे दिली 
आहेत ते वर सांगितङ़े अहि. पण रहस्यकार १७-१९ अश्ञा तीन शोकांचि एकवाक्य मानून 
त्याला असँ अवतरण देतात“ परतु आत्मज्ञानी पुरुषास येथेच मोक्ष प्राप्त होत असून 
काय मिक्ववयचि ते सवे त्याला भिकलिं अप्तल्यामठे त्याला या जगत कोणतेच कमे कर- 
ण्याची जरूर रहात नादी, व त्याने करूहा नये, अशी कित्येक सन्यासमार्गीय वेदान्ती 
यावर शका काढीत अपतात, यासाठा तवर गतेच उत्तर काय तै आता पुढील तीन 
श्मकंत सांगतात. 2 ६५२ तर मग ण्कृण सन्यासमार्ग। वेदान्ता गौतेच्या पूवीं होते, 
असमे यावरून सिद्ध होते. अथात्‌ मन्यास्मा्मं दाकराचायानं। सुरू केला, हे म्हणणे 
आतां शिक रादिले नादा. सन्यासमागायांचा सांप्रदायिक आयह किवा 
न्गेटी दा आचार्याचौ नसून, व्यांच्या पूरवीपामून्नां अहित, अस यावरून 
उधड होर्ते. कारण गीता त्याच्या शकेचे उत्तर पढाल तीन शोकात सांगत आह. पण रह. 
स्यकारांचा खरा कर्षि मात्र त्या प्राचौन सन्यासमार्गायांवृर नमून शंकराचायोदिकांवर 
आदे, दे रहस्यवाचकांच्या लक्षांत आस्यावांचून राहणार नाद्व. यास्तव हे तीन शोक 
रंकराचायादिकाच्या शंकेचा अनुवाद करून तिच उत्तर भगवान्‌ गीतेत देत आहेत, अङ्ी 
रहस्यकार या श्छोकांचा व्यवस्था लावितात. पण ती बरोबर नाहा. कारण अदत वेदान्ती 
"आत्मज्ञानी पुरुषाला केवल चित्तश्चुदयथ असलेल्या अश्चिहोत्रादि निलय-नैमित्तिक कर्माची 
श्ञानोत्तर गरज नाद्य, त्या ज्ञानानतर क्ञाननिष्ठच होऊन रहवे, ` असं म्हणतात. तीच 
स्थितप्रक्ञावस्था किंवा जोवन्मुक्ति होय. फार काय पण ज्यांना आत्मसाक्षात्कार ज्केला 
नाहा, तो ब्हावा, अशी मात्र तोत्र इच्छा आहे, अशा जिक्ञासूर्नेदी श्रवणादि ज्ञानसाध- 
नच निवि्नपणे अनुष्ठान करतां यवि म्हणून यथाश्चाख् कमौचा व्याग करावा, असेही 
त्याच म्ण अषि, व तं श्रुति-स्मति-पुराणांना सोडून नाहा. किंबहुना गोतेलाहो सोडून 
गा, आचायि समय भाष्य अथांसह वाचल्यावर त्याविषर्य कोणालाही सदय वारणार 
नाह. असो;अदरैतक्तमद्रायी ठीकाकाराच्या शंकेचा असा अनुवाद करून रहस्यकार शोकांचा अथं 


६५.७ श्रीमद्धगवहीसाभाष्या्ै, 


[१ 


अपता करितात.-“ परंतु जो मनुष्य केव आल्म्यांतंच रत, आत्म्यांतच तृप्त आणि आल्म्याचे 
ठायी संतुष्ट ञ्चाख त्याला ( स्वतःच म्हणून ) कांही काये (शिक) रहात नसते १७ 
तर्भच यथं म्ह० या जगांत एखादी गोष्ट केव्या्ने वाचा काद नफा नसतो आणिन 
केन्यानँही नसतो आणि सवे भूतांचे ठायी त्याचा स्वतःचा म्हणून कांहीं अथे युतून राहि- 
केका नसतो. १८ तस्मात्‌ म्द ० हानी पुरुष याप्रमाणे कसरीच अपेक्षा ठेवीत नसस्यामर्ये 
तूहयी ( फलाचे ठायी ) आसक्ति न ठेवितां ( आपलें ) कतव्य कमे नेहमी करीत जा. कारण 
आसक्ते सोडून कमे करीत असणाव्या पुरुषाला परम गति भिन्ते. १९ ” आचायार्नी या 
तीन शोकांचा अथे कसा केला आहे, तो आतां वाचकां पुटं आदेच. अगदी सर ओढाताण 
न करितां गीतेचा अथ करण्याची मीष्मप्रतिन्चा करणान्या रहस्यकारांनौ येथे काय केठं आहे 
ते पदहा-' तस्य कार्य न विद्यते त्याच कतेन्य विद्यमान नसते. लाखा कांदी कतैव्य 
उरत नादी, हदा सर अथे टाकुन लाला ‹ स्वतःच म्हणून ` हे आपल्या पदरचै घातं 
आहे. १८ व्या शेकाच्या पूवौधात ‹ लाच्या कृत कमौने कांही अथ -प्रयोजन -फल-उप- 
योग नाही व न केलेल्या कमानेह्यी कांडी अनथे-प्रत्यवाय नादी › अमे म्हटले असतांना 
८ कृतेन म्ह ° ण्खादी गोष्ट केल्याने › व ‹ अथ म्ह० नफाः असला अगदी लोकिक अथ 
करून प्रकृत कमं व त्याच प्रयोजन या दोद्यौनाही सोडुन दिके आहे. ‹ स्वतःसा्ठा नारदी 
तर नादी, पण दुसन्यासाठा तरौ लाला कांही कतव्य असेल, असे कोरणा म्हणेर ह्यणून 
त्याच उत्तर भगवानांनी १८ व्या श्ेकांच्या उत्तरा्थात लाला ' दुसन्यासाटोही कांहीं 
कतव्य नस्ते," असँ स्पष्ट सांगितले असतांना लयाल। कसे दिताफीने बद लून टाकले अदे 
तै परहा-““ च अस्य सवेभूतेषु कश्चित्‌ अथंव्यपाश्रयः न अस्ति-आणि सवै भूतांचे गयीं 
त्याचा स्वतःचा ह्मणून कांही अथै गुतून रादिकेला नसतो. ” ° सव मूतांने ठायी त्याचा 
कांही अथ युतून राषहिरेला नसतो ° म्हणजे काय? वर अथ द्म नफा म्हरठे आहे. 
तेब्हां ‹ त्याचा स्वतःचा कांही नफा सवे मूतांचे ठायी गुतून राहिठेला नसतो,° असे जरी 
म्हटलें तरो त्याचा आश्य लक्षांत येत नादा. त्यापेक्षा आब्रह्मस्तवपर्येत भूतातील कोणी 
एकी भूत त्याच्या प्रयोजनाचा आधार नस्तो; त्यांतील कोणासाटीद्यी लाला कांड कतैग्य 
नसते, हे म्हणणे किती सुबोध आहे १ पण इतका सुबोध अथ केल्यास १७ ग्या श्छेकाच्या 
अथात “ ( स्वतःचे ह्यणन ) ? असे जे म्हटले आहे ते व्यथ रणार ! कारण ते सन्द सहे- 
तुक घातके अहित. उगीच घातचख्ले नाददीत. त्यांवरून पुढे ' ज्ञानी पुरुषाला स्वतभ्चें 
म्हणून जरौ कायं नसङं तरी.जगाच्या धारण-पोषणाथ त अवदय अहि, अक्त म्हणा- 
वयाचे आहे. त्यासाठी मूढ शोकांचा अथ शक्य तितका संदिग्ध करणेच सोयी होते. 
असो; पुट ‹ तस्मात्‌ ` ( शो. १९) या पदाचा अथ-ज्ञानी पुरुष याप्रमाणे कसरीच अपेक्षा 
करीत नसल्यामुक, असा केखा अदे. आचाय -‹ तस्मात्‌-ज्याअर्थीं तू ज्ञाननिष्ठ नादीस 
त्याअर्थी › अस्ता करितात. या दोन अर्थातील पुव शकांसा जुरुणारा श्हणजे प्रकरणाला 
धरून कोणता अथ आहे, ते वाचकांनीच ठरवावें. ज्ञानी कसलीच अपेक्षा ठेवीत नाही,” 
हे पूव शोकांत प्रकृत नादो. आत्मरति, आत्मक्रीड, वगेरे पुरुषाका कतव्य नसते. कारण 
व्यार्नेतेकेलेतरीवनकेले तरी लाखा लयाचा कांही उपयोग नाटी. स्वतःसाठी नन्दे 
त॒र या त्रिमुवनांतोर कोणासाठीद्ौ त्याला काह कतेव्य नस्ते, पण तू तसा आत्मरति 
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तस्मादसक्तः सततं कार्य कम समाचर । 
असक्तो द्याचरन्कमे परमापरोति पूरुषः ॥ १९ ॥ 


अन्वयाथं -तस्माद्‌-त्याअर्धी-असक्तः-- आसक्तिरहित दोजन-सततं 
--स्वदा-नेमी--कायं क्म--अवदय कर्तम्य असलेलं जें वर्णाश्रमविहित निलयकमम 
तै--समाचर- त्‌ कर.--हि-कारण-असक्तः--फलामध्ये आसक्त न होतां- 
कमे--क्म--आचरन्‌--करणारा-ईश्वरार्पणवुद्धीने कमे करणारा--पुरूुषः- पुरुषं 
वित्तशुद्धीच्या दारा-पर-मोक्षास--आप्नोति-- प्राप्त द्योतो. १९. 

यत एवम्‌- तस्मादिति । तस्मादसक्ः सङ्गवर्जितः सततं सवेदा काय कतंभ्यं 
निस्यं कमै समाचर निवैतेय । असक्तो हि यस्माव्समाचरश्नीश्वराथं कमं कुवैन्परं 
मोक्षमामेति पुरूषः सस्वशुद्धिद्वारेणेलयथः ॥ १९ ॥ 

भाष्याथ-( आणि सम्यग्ज्ञाननिष्ठेच्या अभावी कमोचे अनुष्ठान अवद्य केले 
पादिज-)-यतः पवं तस्मात्‌ दइति-- ज्याअथी असें आहे त्याअर्थी (तु कम कर ` 
असें “ तस्मात्‌०` या शछोकानें सांगतात-- तस्मात्‌ असक्तः-सङ्गव्जितः सतत- 
सर्वदा का्य-कतंग्यं-नित्यं कमं समाचर-जिवैतंय- त्‌ ज्ञाननिष्टेवा अधि- 
कारी नसल्यामुके असक्त म्ह० संगरदित होऊन सतत-श्ु्वदा कायं॑म्ह० अवश्य क- 
तेग्य असलेलं नित्य कमै कर. त्याचें उत्तम प्रकारे अनुष्ठान कर.-हि-यस्मात्‌ 
असक्तः समाचरन्‌-रईश्वरा्थं कमं ॒कुवेन्‌ पुरुषः पर-मोक्षं आम्रोति- 
कारण कर्मामध्ये ‹ मी कती ` इलयादि प्रकारें आसक्त न होतां कमानुष्टान करणारा म्ह° 
इश्वराथ कम करणारा पुरुष पराला म्ह ° मोक्षाला प्राप्त होतो. ( पण कमनं मोक्ष कसा 
भिये १ तो तर ज्ञानानेच मिढू शकतो. उत्तर-)-खत्वद्युद्धिद्रारेण इत्यथेः- 
चित्तशुद्धीच्या द्वारा ज्ञान दोऊन पपरन त्याला मोक्ष मिक्तो, असा याचा भावार्थ. १९. 
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वैरे नादास. म्हणून आसक्ति सोडन सतत करम कर. हा सबंध सरव आदे कौ ‹ या- 
प्रमाणे ज्ञानो कसलीच अपक्षा ठेवीत नादो म्हणून तू फलाचौी आसक्ति न ठेवतां कतव्य 
कमे कर › हा संबंध सर आहे, याचा विचार प्रत्येकां आपल्या मनाश्चीच करावा. अगो- 
दर ज्ञानी कसली अपेक्षा ठेवीत नाही, हं वर सागितलेले नादी. हिवाय ज्ञानी जरौ 
अपेक्षा करीत नसला तरी अजना फलासक्ति सोटून कम करव, ह त्यावंरून प्राप्त कसं 
होते ? कदाचित्‌ अजुन श्षानी असय्यामुके व्याने कसलीच अपेक्षा न करितां कम कर्वे, असँ 
मगवान्‌ म्हणत असतील ! पण योग्यासाढठी कमयोग अहे,असे सांगृन "नियतं कुरु कमं त्वं › 
इत्यादि वर जो कमंयोगाचा उपदेश केका आहि त्यावरून अजुन ज्ञाना ठरत नाही .पूर्वीच्या 
मुमुक्षु नही कमं केलं आहे, म्हणून तूही तेच प्राचीन कम कर, › असेही पुढे (गी. अ. ४ 
शो. १५ ) भगवान्‌ सांगणार आहेत. त्यावरूनहौ अजुन मुमुक्षु ठरत आहे. 

९ रहस्यकार ““ दीकाकारांनौ १७-१९ या तीन शोकांचा फारच विपयांस केला अस- 
ल्यामुक त्यांचा सरक भावाथ काय तो प्रथम सांगतौ `› असे म्हणून पु म्हणतात“ तिन्द 





भद न्रीमङ्धपवद्रीतामाभ्याथं. 
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क मिद्न देस्वमुमानयुक्त एकच वाक्य आहि ”› ( देश्वनुमान म्हणमे काय ? वरँ, त्याचा 
अथे पु कंकेक, या आशो पुढे जाऊ.) "पैकी १७व १८ व्या्छोकांत ज्ञानी पुरुषान 
कमे न करण्याची जीं कारण सामान्यतः दाखविण्यांत येतात त्यांचा प्रथम अनुवाद करून 
त्ाब्रून गीता जे अनुमान काडत्ये ते ! तस्मात्‌ ` हा कारकबोधक साब्द प्रथम घालून १९ 
ब्धा श्ाकांत दिके आहे, › पण ‹ ज्ञानी पुरुषान करम न करण्याची कारणं सामान्यतः कोण 
दालवितें ? ज्ञाननिष्ठ सांख्य, कीं शकराचायं वगेरे संन्यास्षमा्यीं १ भगवानांच्या वेरीं 
ह्रकराचायं नन्हतेच ! तेन्दां राके सांख्य. पण त्यांच्यासारी क्षाननिष्ठा भगवानांनीच 
सांगितली अहि, तेन्हां त्यांच्या कमे न करण्याच्या कारणांचा अनुवाद करून गौतेखा 
अनुमान कादण्या्चै काय कारण पड्ले१ कौ गीता है ज्ञानयोगाचे खडन करून कमे- 
योगाचौ प्रस्थापना करणार शासन अहि ? पण तकत मानल्यास 'यतीना चपियो धमःसते 
र्व नरोत्तम । कथितो हरिगीता › म्ह° यर्तीचा जो धर्मं तोही मौ तुला पूवीं भगवद्वत 
सांगितला अदे या अनुगोतैतीरु वचनाची वार काय ? शिवाय वरील दोनश्ेक हा जर 
कमे सोङण्याच्या कारणांचा अनुवाद आहे तर ल्यांतीरु “ तस्य कार्यन विद्ते ' या 
वाक्याचा (त्याला कतव्य नसते" असा सरक अथं न करितां (त्याला स्वतःच म्हणून कांहीं 
काये शि्टक रहात न्ते › असा अथं आपस्यारू। हवा तसा करण्याचें काय कारण ए दुसन्याच्या 
मक्ताचा अनुबाद करतांना आप मत त्यांत काण घुसडीत नार्हा. तर मग एकूण गति 
अनुमाने कादणारी आहे. “ अमुक कर * असँ विधान करणारें ज्ञास नन्दे ! रदस्यकार ई 
तुम म्हणण अगदी अप्रयोजक आहे बरं ! गीता र शब्दप्रमाण आदे. त्यांत अनुमानाची 
कां गरज नादी. गौता एकष्य अनुमान करीत नाहा. तसेच, निदान सर्कृेत वाइमयांत 
तरौ (तस्मात्‌ हा शब्द निगमन-उपसंहार करण्यासाठं। योजितात. अनुमानाच्या आरंभी 
कारणबोधक म्हणून योजीत नादात. तसेच, ‹ म्हणून तू आसक्त न दतां सतत कतव्य 
कमै कर › है अनुमान नब्हे, हा विधि आहे व॒याच शेकाच्या उत्तरार्धत ' करम व कम- 
फल यांत आसक्त न होतां कर्म करणारा पुरुष परमात्म्यास प्राप्त दोतो, › अर्स त्याच फठढ 
सांगितरं अहे. कोणत्याही अनुमानत प्रतिक्ञा, हेतु, उदाहरण, उपनय व निगमन असे 
पांच विवा निदान पिरे तीन अवयव तरौ अवदय कागतात. पण येथ लांचा कांीच 
सबेथ नादा. येय अनुमानाच कारणच नादी, परम आप्त ज भगवान्‌ व्याच वचनच प्रमाण 
अष. लयांनादहौ अनुमानाच गरज लागू लागली तर “आक्तवाक्य' या ॒त्िसन्या प्रमाणाला 
कांच महच्च उरणार नाहा. अथोत्‌ रहस्यकारांची द्वी कर्पना साफ चुकी्चा आहि. 
४-१६ शछोकांपयत कमोधिकारी पुरुषान कमयोगार्चैच अनुष्टान कांकेर पाहिजेत सवि. 
स्तर सांगुन १७ व १८ याश्ोकांत कर्मयोग कोणाला करावयास नको, त्याचा निर्देश 
करेला आहे. शानयोगचे अधिकारी ज सांख्य ल्यांना कमेयोग नाही, असं त्यांत सांगून १९ 
व्या श्ेकांत ° म्हणुन तू सतत कमेच कर › असा प्रकरणाचा उपसंहार केला अदे. सवे 
भरदधेती टीकाकार या शोकांचा असाच सवध कावतात.मध्वाचाय,रामानुजाचायै वभर भाष्य- 
कारी १७ व १८ हे शेक“ जो जआत्मरत्ति बशेरे आहे त्याला कमेयोगाची आवदयकता 
नाद, ह सांगण्यासार्ठीच महेत ब १९बा शोक ^तू तता नार्हीस म्हणून कर्तम्य कमे करः 
त्रस सातु आदे, अरषेच समजतात, ' यस्तु भात्मरतिरेव स्यात्‌ › यांतीठ (तु "या शब्दा. 
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वरूनही हे दोन शेक वरीरु नियमारा अपवाद सांगणारे आहेत ई सिद होत. गीतैतच प्रकत 
विषयाची विरुद्ध बाजू दाखवितांना असे  तु- › शब्द कितीदा तरी योजले अहित (अ, ई 
शो, ७, २८, ३२, अ. ५शो. ६ अ. ६ श्रे. ४५अ.७शो. २८ अ. ८. २०अ. ९. 
१३. अ. ११. ५४.अ. १२.३. ६. अ. १३. २५. ) ज्ञानेश्वरमष्टाराजही या शोकाय असें 
व्याख्यान करितात ““-ज तो आत्मबोध तोषा । तरी कृतकाये देख जाहला । सहणोनि सहज 
सांडवला । करमेसतगा ॥ ४७ ॥ तक्ति जालिया जेसी । साधर्ने सरती अपिसी । देखे आत्म- 
तटी तेसी 1 कर्म नाही ॥४८॥ जववरी अजना । तो बोध भेटेना मना । तैवचि या साधनां । 
भजावे लागे ॥ ४९॥ म्हणवूनि तू नियत । सफठ कामनारदहित । दहदोऊनियां उचित । 
स्वधर्मे राहाट ॥ ५० ॥ 2 एक्टे रहस्यकार मात्र याच्या अगदी उलट स्वकपोलकल्पित 
अथं कस्पितात. 


रहस्यकार पुढे म्हणतात-"“ निजै, बसणे, उष्णे, किवहुना जिवंत राणे इत्यादि कर्म 
या जगांत सो म्हटव्याने सुटत नाष्ीत. म्हणन कम सोडल्याने नेष्कम्य होत नसून षिद्ध 
मिगचिण्याचादी तो उपाय नन्हे असे या अभ्यायाच्या आरभं ४-५ शछछोकांत स्पष्ट म्हटल 
आहे. '› मदरदू दान शछाकाच। अथ रहस्यकारानं जा कैला अहि, त्यावर आम्श टीका 
केटी च आहे. यास्तव आतां ण्वदेच सागतो का, निजे, बमणे, उठने इत्यादि कमै हे 
देहधम आहेत. ता सवप्राणिस्ताधारण अहित. त्यांना स्वाभाविक कर्मे म्हणतात, म्हणून 
त। सोड्‌ म्हट्ल्याने मुटत नादात. पण त! साडल्या्म नेष्कम्यं हेति, असे अद्रैती ठीकाका- 
रदी म्हणत नादात. तं। सोडणे हा नैष्कम्यौचार्दा उपाय नन्हे व सिद्धीचाष्ी उपाय नन्हे, 
तरतो मरणाचाच उपाय आहे. पण श्ास्रीय कमाचा आरभ करणे हा मात्र नैष्कम्यौचा 
म्ह० ज्ञाननिष्ठेचा उपाय आष. याविष्या सवे साप्रदायिकांचे एकमत आहे. पुनः 
रहस्यकार म्हणतात--““ परत यावर सन्यास्समागींयाची पुढे अक्षी कोटी आहे की, 
आम्ही सिद्धि मिर्विण्यासादी कर्म सोडर्तो, असे नादा. कोणीही लाला तरी या जगांतं 
जे कां्ी करितो, ते आपल्या किवा दुसव्याच्या फायवासाढठी करितो. पण मनुष्या 
स्वतःचे परम साध्य जी सिद्धावस्था किवा मोक्ष तो ज्ञानी पुरुषास लाच्याज्ञा- 
नार्ने प्राप्त ज्ञालेला असतो व॒ त्याभु>े त्याला तदुत्तर दुसरे कां मिव्वावयाचें रहात 
नसून (शोक १७) काणतीही गोष्ट केली काय आणि न केली काय दोन्ही याला सारखीच 
असतात. बरं रोकोपयेगाथ त्याने क्म केली पाहिजेत असे म्हणावे तर रोकांच्या ठ्यदही 
त्याचे काह अडकले नसते (श. १८ ) मग त्याने कमे करव केश्चाखा?? गी. र. पृ. 
६५२-५ ३. पण सन्यासमार्ायांची ही कोटी रहस्यकारांना कोठे उपरम्य ज्ञारी ए कोणत्या 
रथांत ? भाष्यकार भाष्य तर आतां वाचकांपुढे अहिच ब इतर अद्ैहीरीकाकारांतीलदी 
कोणी दी कोटी लढविक्ली नादी, मग रहस्यकारांना ती आणली कोन ए अथौत्‌ स्वतःच्या 
कल्पनाशक्तीतून ती काडरी असक्ली पाहिजे ! रहहस्यकार भाष्यकारादिकाप्व्या म्हणण्याचा 
बिपयीस कसा करितात तै या उतान्यावरूने वाचकांच्या शक्षांत ये, असो; याप्रमार्णे 
सन्यासमार्गी (¢ रीक्कारांचा आशय आपस्या भाषत कसा तरौ सांगून पुनः रहस्यकार 
श्णतात~-““ गीतेर्चे याला असे उत्तर आहे कौ, कमे केले वा नकठ हीं "दोन्ही जर तला 
शारलींच तर मग कमे न करण्याचा तरी तुक्षा भाप्नह कश्च! ज ज शआलर्तः प्राप्त 
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हदल ते आ्रहशूल्य बुद्धीने करून मोका हो म्हणजे कञाले, या जगांत कमे कोणारच 
सुट नही. मगतोज्ञानी असो वा अक्ञारन। असो. › ६५३ गीतेनै सन्यासमार्गी- 
यांच्या वरील कोरटीला उत्तर देत बसणे, थोडे अप्रयोजक वाट्तै. तथापि गीताच सन्या- 
समागीयां्ची वाद करीत अहे, असं जरी मानले तरी त्या गीतेलाच उलट 
असाद प्रश्न करतां येतो की, कमेव अकम दही दोन्ही जर सारखीच तर तन्चा 
कर्म करण्याविषयी तरी एवढा आग्रह्‌ कां तुच जर ज्ञानव करमया दोन निष्ठा सांगतेस 
तर त्यांतील ज्ञाननिष्टेचा तिरस्कार करून कमोलाच तेक्दे महच्च का देतेस १ पण वस्तुतः 
विचारी गीता कांहीच म्हणत नादी. रहस्यकारच तिच्या माथी दा अयोग्य उत्तराचा 
भार धारीत आहेत. ' शाखतः प्राप्त होर ते करून मोकन्य हो ` हे गीतेचे म्हणणे आहे, 
रहस्यकारांचे नन्हे अमे जरी मानठे तरी त्यांत वावगे कांच नाही. कारण यथाधिकार 
ज्ञानयोग व कमयोग शासलरतःच प्राप्त अदित. पण ध्या जगात कम कोणालाच मरके नादी; 
मग तो ज्ञाना असो वाअज्ञानी? ह म्हणणे मात्र गतेच अहि, असं मानण्यास आम्ही तयार 
नादी. कारण स्वाभाविक्‌ कम कोणाला सुटत नादी. देह असेपर्यत देहधर्मभूत क्रिया 
हाणारच. पण तेवद्यावरून अभ्भेदोत्रादि सास्य करमहा कृणालाच सुरत नादी, हे म्हणणे 
अनुभवाला सोषन आहे. विचरे ज्ञानी साख्य अभचिदोत्रादि कमाचा आम्हाला काही 
उपयोग नाह, असे म्हणून तरा ती कम राकिंतात पण आधुनिक सुशिक्षिताक्तील शेकडा 
९९ छेक नास्तिकतेने ल्यांचा त्याग करितात ? तेब्हा श्रौत-स्मातै क्रमे कोणाङाच सुरत 
नाहीत, असं गीता कर्थ म्हणणार नाही. अ. श्कश्षो.५ वअ, १८ शो. ११. यांचा 
खरा अथै काय अदितोत्यात्या ठिकाणीच पावा. म्हणजे गीता सद्द शकात तसे सांगत 
आहे, अरौ ङशेका कोणालाही उरणार नादी. रहस्यकार पुनः ह्यणतात. “कमे तर चुकतं 
नाही आणि ज्ञान्याङा तं स्वतम्सार्दा ( हा शब्द त्यांच्या पदरचा आह) नको. दिसण्यांत 
ही एक मोटी अडचण वाटत वेदान्त साखरे तत्व न करठुणाराला अडचण वाटणारच !)} 
पण गीतेला है कोडं कठिण वाटत नसून गीता असे सांगवये की, कर्म ज्याअर्थी चुकत नाही 
त्याअर्थी वै केडेच पाहिजे, पण स्वाथ वुद्धि उरर्छा नाही ह्यणूनच आतां ते निःस्वा ह्य० 
निष्काम बुद्धी कर म्हणजे स्ञाले, ( ‹ स्वाथवुद्धि उरली नाहा व निःस्वाथ ह्य० निष्काम 
बुद्धान हा अथं गीतेला समत नार्हा. निष्काम कमे म्ह० निस्वार्थ कमा अथ वैदिक संप्र 
दायाखा धरून नारदी. शाख्राने स्वगे, प्रयु इत्यादि फलासाढा सांगितरुठं कमे व्या पराची 
हच्छा न छेवतां करणे, यास निष्काम कमे म्हणतात. निष्काम म्ह० निःस्वा व सकाम 
म्ह ० स्वाथे हा असांप्रदायिक अथं आहे. ) हाच उपदेश “ तर्मात्‌ ° ह पद घालून १९ब्या 
शोकांत अज्जुनास कैला असून ("तर मग ह अनुमान नर्हे, उपदेश आहे | ) त्याच्या दृदी- 
करणा सवात प्रेष्ठ ज्ञानी ज भगवान्‌ त्यांस कां्ौ केभ्य राहिले नसतांही ते कर्मच करि. 
तात हा दृष्टान्त पुटं (२२) दिला आहे. ( होय दिखा अददे खरा, पण त्याचा विचार पे 
करू. ) सारांश ज्ञानी पुरुषाची जी स्थिति संन्यासमार्गीय लोक वणितात तीच खरी 
धरून तीवरूम कमंसंन्यासपक्ष सिदध न शेतां उलट सदैव निष्काम कर्मे करण्याच्या पक्षा 
सच बठ्कटी येत्य, असे गीतेचे म्हणणें आहे. ° ८ ' ज्ञानयोगेन ग्सांख्याना ` अस पतंग 
णान्या गतेच असं म्हण्णे कसं असेल ? सन्यासपक्षी लाक आपल्या पकूरचै कांही वर्णीत 
ना्टीत, मेधिक निदृत्तिलक्षण धमाची तचत्रं सांगतात. रषटस्यकार मात्र ते (अ्ैती) न 
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म्हणत असलेल्या गो्टही त्यांच्या मार्था मारतात, व आपटेच म्हणणें ‹ गीतेचै › म्हणून 
पदँ करितात. ) ““ परंतु कर्मयोगांतील हदा युक्तिवाद व सिद्धान्त सन्यासमार्मीय गका- 
कारांस मान्य नसस्यामुढे वरीक कार्यकारणमावास, किवा ण्कदर अथप्रवादास्र अगर पु 
सांगित्तलेल्या भगवंताच्या दृष्टान्तासदहौी (श. ७. ८. ९. २२. २५. ३० पहा) न जुमा- 
नतां त्यांना हे तीन शक फोडून स्वतंत्र माने अदित; आणि व्यापक पहिस्या रोन 
छोकांत " ज्ञानी पुरुषाला स्वतःचे कां कतव्य रहात नाहा? इत्यादि जो निर्दैञ्च भदे 
तोच गीतेचा अखेरचा सिद्धान्त कर्पून त्यावरून भगवान्‌ ज्ञाना पुरुषास कर्मे सोडण्प्रास 
सांगतात अमे प्रतिपादन केले आहे.” (पण कमयोग किवा क्मयोगश्चाखर ही रहस्य करार म्हण- 
तात तर्चा कां स्वतत्रवस्तुच जगांत नस्रव्यामुढे त्याचा युक्तिवाद किवा सिद्धान्त सन्यास 
मा्गीयांस मान्य असण्याचा किवा नसण्याचा प्रक्नच उपाक्थत दातत नाही. वैदिक कमयो- 
गाचा सिद्धान्त सव वैदिक सप्रदार्या लोकाना समतच आहदेव तो काय आह दहे आम्ही वर 
दाखविलेच आहे. रहस्यकाराचा कमयोग किवा कर्मयोग्रास्र वैद्रिकं सप्रदायाला समतच 
नसल्यामु>े आजवर त्याची कोणी कर्षाच चचा केटी नादी. तेन्हा ‹रहस्यक्राराच्या कमेयो- 
गाचा युक्तिवाद सन्यासमा्गीयांना मान्य नादी, › अमे उलट बोलात्रयाचे की भवेद्विक सप्र 
दायी अद्रैतक्चास्राचे म्हणणे गीतेला कमयोगश्षास्र बनपिणाव्या रहस्यकाराना मान्य नाहा, 
असे म्हणावयाचे, याचा विचार वाचकांर्नाच करावा. ‹ अद्र्ता माष्य-टाकाकारांनी कायं- 
कारणमभावाम व अ्ंप्रवाहास न जमाननादहे तीन शकफोडून स्वतव्र मानले, › हे म्हणण 
वस्तुस्थितीरा सोदरन अहि. आचार्या माष्यव त्याचा अथं वाचकांपदे प्रत्यक्ष असल्या- 
मुके रहस्यकारांच्या म्हणण्यावरच आता काणाला विसबावयाम नका. भाष्य, त्याचा अथ न 
त्यावरीर रहस्यपर्टाक्षणात्मक यपा वाचल्यावर स्तन शक फोटन स्वतत्र मानले, का काय 
केलं ते प्रत्यक्षच कके. म्हणन आम्ही अभिक विस्तार करत नाही. )“ ^ पण मग 
° आसक्ति मोदन कर्म कर) अमानजा अजनास लगलीच उपदया कला ओह तो विकग 
पडन त्याची उपपत्ति लागत नार्हा. हा अडनरण दूर्‌ हाण्याक्नाठा अजुनालटा कम कर 
म्हणून जो उपदेश केखा नो अजुन अज्ञानी म्हणन केला, अमे या 2काकारानी आपले 
समाधान करून घेतले आहे. पण इतके ञ्चा? तरा १९ व्या शयकार्ताल ‹ तस्मात्‌ › ह पद 
निरथेक पदन याच अध्यायातीलर पृवापर सदभस आणि गतेत अनेक येकाणी (ज्ञानी पुर- 
वानैही आसक्ति सोदटरून करम करि असे उलेख आहेत त्यास+अगर मगवानाना पडे दिलेल्या 
स्वतःच्या दृष्टान्ता हा अर्थ विरुद पठते तो पडताच ' ( आसक्ति सोदरून कर्मकर दहा 
उपदा विलग कसा पटत नाहा, व त्याची उत्तम उपपत्ति कंडी लागते, हे भाष्याथव 
दीपा यांवरून कञ्ण्यामारय आहे. आत्मक्ञानामार्ट कमयोग,त्याच्या यमाने कमाधिन्याची 
चित्त्युदधि. रोऊन आत्मजिक्ासा उत्पन्न द्योते, हा वैदिक सिद्धान्तच असस्याम्‌ ` सन्यास. 
मागीयांन › अजुनाखा अज्ञाना ठरविले नसून त्याची वर्णिलेला परिस्थिति व॒ भगवानाचा 
उपदेश यांवरूनच तसे ठरत आहे. ‹ तस्मात्‌ › ह पद प्रकरणाचा उपसदहदार करण्यासाठी 
असल्यास तै निरथक होत नादा. तस्मात्‌" दे पद अनुमानसुचक नसत; वगेरे आम्ही 
वर सांगितेच अदि, ज्ञानी पुरुषानेद्ी रोकसम्रहयाथ कमे करावे, असं गौतेत काही ठिकाणीं 
हट १५ पण तेवद्यावरून सवेच शानौ पु्षानीं ते कराने, असं होत नाष्टी, कारणम 
ना, ३९ + 
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ज्ञानयोगाला अवकाश्च रहात नादा. अजनाला जस कदाचित्‌ ज्ञानी मानले तरी सवेच 
कर्मयोगाचे अधिकारी ज्ञानी असतात, असेही ठरत नादी. यास्तव रहस्यकाराच्या या 
सवे कल्पना वथा आहेत. ) ““द्चिवाय क्म करूनही ज्यामुटे ती बधक होत नादात ल्या 
कम॑योगाचेच विवेचन या अध्यायांत चालू असतां मध्येच उपरसुरसारखं ‹ कर्मे सोडणे 
उत्तम › अते कोणीदी समंजस मनुष्य सांगणार नाही. मग भगवानांची गोष्ट कञ्ाला { 
ह्मणून निव्वर सांप्रदायिक आग्रक्टाचे व आओद्ाता्णीचे हे अथं ब्राह्म धरिता येत्त नाहीत. ” 
&५४. ( ज्ञानी पुरुषान कर्मे करावी, असे प्रकरण नार्हा. कमौतुष्ठानाला आरभ केल्या. 
वांचून ज्ञानयोगनिष्ठा प्राप्त होत नाही, अपे ये प्रकरण चाल. आहि. त्या प्रसंगाने फक्त 
आत्मरति, आत्मतृप्त व आत्मसंतुष्ट (अ. २ श्छ. ५५) स्थितप्रज्ञाटा मात्र हा कमयोग 
करावयास नको. कारण त्याच्या कमानुष्टानाने व अननुष्टानानेदी काही काम-हानि नाही) 
असे सांगून तू तसा आत्मरति वगैरे नाहीस, म्हणन ‹ आसक्त न होता कम कर› असा 
आचायादि सवे रीकाकारानी त्याचा सवथ लावला आदे. ‹ कर्म सोडणे उत्तम › असे उपट- 
सुखासारखे को्णीदा म्हणत नादी. रहस्यकार आपल्या पदरचेच ल्याच्था मार्था ते लादीतं 
आहेत. कमयोगाचे प्रतिपादन केद्यावर व (जो त्याचे अनुष्ठान करत नाहा तं। अघायु, 
इत्यादि आहे" वैरे निदा करून, कर्मयोगाचे अनुष्ठान न केँ तरा अघायु वभर न होणार 
ज्ञानी, हा वरील नियमास अपवाद सांगून,'म्हणन नू अघायु वगेरे न दोण्यासा्ढा आसक्तन 
हतां कर्मयोगाचे अनुष्टान कर." हाच ला शोकाचा योग्य सबध आह. रहस्यकारांचा अथच 
पूर्वोत्तरविरुद्ध आहे. तो सर्दी नादी आणि आग्रहव ओद्ानाण या दोषान युक्तही आहे. 
सिवाय एक विषय चाल्‌ असताना मध्य दुसरा प्रासगिक विषय यत नार्हा, असेद्ी नाही. 
दुसरा अध्याय हा साख्यय(ग आहे. पण त्यात कमौचे विधान आह. व्याला रहर्यकार 
‹ उपटसुकासारखं ` समजत नार्हात, असोः; रहस्यकार पुढे योगवासिष्ठांतील दान व गणेद- 
गीतेतील एक, असे तीन छक आपल्या अ्थाला पोषक ह्यणून दतात. द्याचा आतां विचार 
करू. ^“ यस्य नाथः कर्मत्येः नार्थः कर्मसमाश्रयः । तन स्थित यथा यचत्तत्तथेव करो. 
त्यसो ॥ ›' योग वा. ६ उ. १९९-४ ज्ञाना परुषाला कर्मलयागांनीही काद्य अथ सपादन 
कराव्याचा नसते व कमाचा आश्रय करून काह भिल्वावयाचे नमते, म्हणून तो जें 
गे जसे सिद्ध असेल, जे जे जसे प्राप्रहोदंलते ते तमन करतो. कमेत्यागच कसान 
किवा कर्मच करीन असा आग्रह धरत नादी, प्रारन्धानुसार वतन करता. (आचाय 
तरी काय म्हणतात हेच.) (मम नारि्ति करृतेना्ां नाकृतेनेह कश्चन । यथाप्राप्तन तिष्ठामि 
ह्यकमेणि क आग्रहः” कमं केद्यानेदी मला काह लाम नाहा वन केस्यानेदी कांही तोटा 
नादी. यास्तव मी जरी स्थिति प्राप्त दोष तसा राहत. अकमाविषयीच आग्रह काय 
करावयाचा आहे? इत्यादि. परण या व असस्याच दुसन्यादही वाक्यांची अद्वैतवाद्यांना मरीच 
भीति वाटत नार्हा. कारण ज्ञानी जीवन्मुक्त शास्राच्या कोणत्याही विधिनिषेधांनी बद्ध 
होत्र नादी, तो प्रारन्धप्राप्त अवस्थत आनंदाने राहतो. मी अमुकच करन किंवा अमुक 
करणार नार्हा, असा आग्रह न धरणे हाच खरा सन्यास आहे. चवध्या अध्यायास्या 
१८-२५ हकाविरीर माध्य व भाष्याथ पहा. योगवासिष्र पूण अदत अथ आहि. तो व 
आचायाचा सिद्धान्त यांत फरक असणे केब्हांच शक्य नाही. तो जिवृत्तिमार्गीं अ्रथ आहे, 
मबक टवं तिव प्रमणं देतां येतीर, प्रण विस्तारभयास्तव तसे करतां येत नाहीं 
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कर्मैणेव हि संसिटिमाशिता जनकादयः । 
लोकसंग्रहमेवापि संपरयन्कर्तमटपि ॥ २० ॥ 


अन्वथार्थ-हि-कारण-जनकादयः--जनक-अश्चपति वगरे विद्वान्‌ क्षत्रिय 
--क्मणा पव-कर्माचरणनेच-कमीयुष्टान करूनच-सासिद्धि- मोक्षास--भा- 
स्थिताः प्राप्त दोण्यास तयार ज्ञाले.कर्मानुष्टानानेच मोक्ष मिटविण्याचा यत्न करूं ला- 
गठे.- लोकसंग्रहं पव अपि-लोकांनी उन्मार्गी दोऊ नये, याच गोष्टीकडदही-- 
संपदयन्‌-- लक्ष्य ठेवणारा-८( त्वं )--त्‌- कतौ अहंसि--कम करण्यासच योग्य 
आहेस, २० 

यस्माच्च-कर्मणवेति । क्मेणव हि यस्मात्‌ पूर्वे क्चत्रिया विद्रांसः संसिद्धिं मोक्ष 
गन्तुमास्थिताः प्रवृत्ता जनकादयो जनकाश्वपतिप्रभ्रुतयः । यदि ते प्राक्षसम्यग्दशेना- 
स्ततो रोकसंग्रहा्थं प्रारब्धकर्मस्वान्कर्मणा संहेवासन्यस्यव कम॑ संसिद्धिमास्थिता 
इत्यथः । अथाप्रास्षसम्यग्ददौना जनकादयस्तदा कमणा सस्वद्युद्धिसाधनभूतेन क्रमेण 
ससिद्धिमास्थिता इति व्याख्येयः श्छोाकः ॥ 

भाष्यार्थ-- यस्मात्‌ च--आणे ज्याअर्थी ( विवेकी जितेद्ियही भ्रवणादिकांच्या 
योगाने सतत ब्रह्मनिष्ठ होऊं शकतो, तथापि त क्षत्रिय आहेस. वयामुके तुला चतुथौ- 
श्रमाचा अधिक्रार नाही. म्हणून तुला विहित क्माचा लयाग करतां येत नादी, अक्षा 
आदायाने ) रशिष्रचारदी असाच आहे असे--'कमेणा एव °' रति- "कर्मणा एव ° 
या श्टोकाने सांगतात--हि-यस्मात्‌ जनकादयः-जनक-अश्रपतिप्रश्चतयः 
पूवे विद्वांसः क्षत्रियाः कमेणा पव संलिद्ध-मोक्षं गन्तुं आस्थिताः 
प्रवृत्ताः--ज्याअर्थी जनकादक-जनक्-अश्वपरति वगर पूर्वीचं विद्वान्‌ क्षत्रिय कमोच्या 
योगानेच संसिद्धीला म्ह ° मोक्षाला जाण्यास प्रवत्त चाले (व्याअर्थी तुखाहयी कम करणेच योग्य 
आदे. “ अहो पण जनकादिकांना कमाने सासेद्धि प्राप्त श्चाको, असें कसे सांगतां ° कारण 
स्वकर्मसंन्यासपृवक्र अत्मज्ञाननिष्ठानाच ससषदधि प्राप्त दोते हें प्रासेद्ध आदे." म्हणून म्हणा 
तर सांगतों-)-- यदि ते प्राप्तसम्यग्दशंनाः ततः प्रारब्धकमेत्वान्‌ लोकसं- 
ग्रहाथे कमेणा सह एव-असंन्यस्य एव कम संसिद्धि आस्थिताः इत्यथः- 
जर ते प्राप्ठसम्यग्दशन म्ह० ज्ञानी होते असे मानले तर व्यांनी कमाचा आरभ करेला 
असल्यामुके लोकसंप्रहाथं कमासहवर्तमानच म्द कमाचा संन्यास न करितांचते 
संसिद्धीला प्रात स्चाले, असा भावाथ. [जनकादिकांना आत्मज्ञान स्ट दोतें.पण प्रारज्ध- 
कमवशात्‌ कमल्याग न करितांच लोकरस॑ग्रहासाठी कमोनुष्ान करीत असठेल्या ल्यांना 
ज्ञानमाहातम्याने मुक्ति मिक्राली. बरे ते ज्ञानी नन्हते,असे मानले तर पू्वाधाचा अथं कसा 
करावा ते सांगतात-}--अथ अप्राप्तसम्यग्दशानाः जनकादयः- बरे, जनकादिक 
अप्राप्तसम्यग्द॑शन हीते, म्हणजे त्याना आत्मसाक्षात्कार कलाल नन्हता असे मानले तवां 
ससवशयुदिसाधनभूतेन कमणा कमेण संसिद्धि आस्थिताः इति व्याख्येयः 
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म्टोकः- तर चित्तशद्धीच्या साधनभूत कर्मन कमाने संसिद्धीखा प्राप्त दोण्यास 
वत्त क्षाले, असे या श्टोकाचें व्याख्यान करें. { या अध्यायाच्या आरंभी अधिकारो 
त्रैवणिकांची दोन प्रकारची निष्ठा सांगून १ ज्ञानी, संन्यासी व २ अनात्मज्ञ गृहस्थ हे तिचे 
दोन प्रकारचे अधिकारी सांगितले, कमानुष्ठानाला आरंभ केव्यावांचून ज्ञाननिष्ठा प्राप्त 
होत नाही, हेदी सांगितले. कमाधिकारी पुरुषानें कमं अवद्य केले पाहिजे, याविष्यी 
कारणे सांगितली. शेवरी फक्त ज्ञाननिष्ठांना मात्र दहं क्म करावयास नको, असें सांगून 
तू कर्माधिकारी आहेस म्हणुन तुला कम॑च केठें पाष्टजे, असा कर्मकतव्यताप्रकरणाचा 
उपसंहार केला. पण ते करीत असतांना ल्यामध्ये आसक्ति ठेवू नको, असें सांगितटे व 
आसक्ति न ठेवतां कमं करणाय्या पुरुषास चित्तश्ुद्धीच्या द्वारा मोक्ष मिक्तो, असेही 
सांगितलं. त्यावरूनच अर्जन ज्ञानी नाही, हे उघड होतें. कारण ज्ञानी मुक्तच असतो 
त्याला ' मोक्षासाट आसाक्तं सोडन कम कर ` असा उपदेश करावा काग्त नाहा. या 
प्रमाणें ‹ ज्ञानच जर भ्रष्ठ तर मला घोर कमातच कां नियुक्तं करतोस! या अस- 
नाच्या प्रश्चाचे उत्तर सविस्तर देऊन आतां या श्छोकांत भगवान्‌ याविषयी शिष्टाचार 
प्रमाण आदे असे सांगतात-जनकादि प्राचीन विद्वान्‌ क्षत्रिय कमाचा व्याग न कितिच 
मोक्षाला प्रवृत्त ्ञाठे. ते जानी होते, असें मानले तरी प्रारब्ध कमा नुसार प्राप्त ज्ञातया 
क्षत्रियवणाप्रमाणे त्यांनी कमसंन्यास केला नाही. कारण संन्यास्राचा अधिकार फक्त 
ब्रह्म्णानाच आहे. क्षत्रियांना नादी. ब्रहदारण्यकांत `“ ब्राह्मण पुत्र, वित्त व लीक या 
विषयीच्या एषणांपासून व्यत्थान पावून-तद्विषयक कामना सोडन-भिक्षाचयं ओच- 
रितात, ` असें ब्राह्मणासाटी संन्यासविधान आहे. ( बहदा. भाष्यार्थ अ. ३ प्र. १३५) 

चत्वार आश्रमा ब्राह्मणस्य, त्रयो राजन्यस्य, द्रा क्षत्रेयस्य- ब्राह्मणाला चार आश्रम 
क्षत्रिया संन्यास सोडन बाकीचे तान, वेरयाला संन्यास व वानप्रस्थ सोड्न बा्काचे 
दान, असे स्रातवचन आहे व ° मुखजानां अयं धर्मो यद्विष्णोरखिगधारणं । बाहजाता- 
जातानां नायं धमः प्रशस्यते-' विष्णुचें रिंग -चिह धारण करणें हा ब्राह्मणांचा धम 
आहे. क्षातरिय व वेदय यांच्यासाठी हा धमं विहित नाही, असें पुराणांत म्हटलें आहे. 
त्यावरून क्षत्रियाला विविदिषा सन्ग्रासाचा अधिकार नादी, हे उघड होते. जनकादि 
क्षत्रिय असल्याुठे त्यांना आ्मसाक्षात्कार जरी क्षाला होता तरी स्यानी क्माचा त्याग 
केला नाही. तर कोकसंग्रहाथं कम करत असतांनाच ज्ञानमादात्म्यानें ते युक्त साले. पण 
तेह ज्ञानी नव्हते, म्हणून म्हणशील तर चित्तुद्धीचे साधन जं कमं त्याच्यायोगानेच ते 
कमाने मोक्ष मिकविण्यास तयार न्चाठे, असें समज. यावरून क्षधेय ज्ञानी असले तरी व 
जिज्ञामु असले तरी संन्यास करीत नाहीत. ज्ञानी असल्यास लोकसंग्रहाथं किंवा जिज्ञासु 
अस्यास चित्तदाद्धयथं कर्मच आसक्त न होतां करितात, हँ उघड होतें. अजन क्षत्रिय 
होता, यास्तव स्याला भक्ष्य म्ह° संन्यास विहित नब्हता. व्याला तो परधर्म होताव 
युद्ध हा स्वधम होता. म्हणूनच भगवान्‌ पुँ त्याला " श्रेयान्‌ स्वधर्मः-' श्छो. ३५ 
इयादि सांगणार आदित. त्यांतील ‹ स्वधर्म › वे ^ परधम ° या शब्दवरूनदी भगवा- 
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नांवा हाच आशय व्यक्त होतो. असो; याप्रमाणे प्रस्तुत शलोकाच्या पृवाधाचं न्याख्यान 
कसे करावें ते सांगून द्वितीयाधानें ज्या शाकेचे निवारण करावयाचे आहे तिचाच 
अनुवाद करितात] 


अथ मन्यसे पूवैरपि जनकादिभिरप्यजानद्धिरेव करतैष्य कमे कतं तावता नावश्यम- 
न्येन करैब्यं सम्यग्दश्च॑नवता कृतार्थनेति तथाऽपि प्रारब्थकमोयत्तस्त्वं रोकसम्रहमे- 
वापि रोकस्योन्मागीप्रृत्तिनिवारणं रछोकसग्रहस्तमेवापि प्रयोजनं सपद्यन्कतुमहैसि २० 

भाष्या्थ--अथ मन्यसे--आतां तू जर असे समजत असशीर का, पूरैः 
अपि अजानद्धिः पव जनकादिभिः अपि कतेव्यं कमे कृतं पूर्वीच्या 
आस्म्याला न जाणणाच्या अशाच जनकादिकानी सुद्धां कतव्य कम केटे--तावता 
अन्येन सम्यग्दक्शनवता कृतार्थेन अवयं कतैव्यं इति न-- परण तेवढथनें 
दु सम्या यथाथ आत्मज्ञानी कृताथ पुरुषान तें अवदय केठे पाहिजे, असे म्हणतां येतं 
नादी. ( समाधन-)- तथापि त्वं प्रारब्धकमोयत्तः-- तरी सुद्धां तू प्रारन्धक- 
मोच्या अधीन अष्दिस. म्हणून-खोकसंग्रहं पव अपि-लोकस्य उन्मागपर- 
वृत्तिनिवारणं लोकसंग्रहः तं पव अपि प्रयोजनं संपर्यन्‌ कतु अहसि-- 
लोकसंग्रहालाही -खोकांच्या उन्मागेप्रवत्तीच निवारण करणे हा लोकसंग्रह आहे, लया- 
च्याकंडेही त्या प्रयोजनाकडेही पाहणारा तू कम करण्यास योग्य आदेस. [ पूर्वीच्या 
अज्ञ असकेल्या, कृताथ न ्रालेव्या जनकादिकांनीं जरी कम केलं असले तरी तेवढडथा- 
वरून ज्ञानी व कृताथ ्ाङेल्या माश््यासारख्यानेदी ते केलं पाहिजे असें म्हणतां येतं 
नाहीं, असें म्हणशील तर तेंही मी कबूल करतां. पण तू जानी आहेस, असें जरी मानर्टे 
तरी तृ आपल्या प्रारन्धकमार्धान आहेस. दया कमानिच तुला क्षत्रियकुलांत उत्पन्न केर्ल 
आहे. यास्तव लोकसंग्रहाकडे पाहणाय्याही तुला स्वधर्मरूप कमेच करणे उचित आहे. 
लोकांच्या स्वाभाविक उन्मागेप्रवृत्तीचे निवारण करणे, याला रोकसंग्रह म्हणतात. तेच 
आपल्या धर्मचरणां फल आहे असें समजून तुला कमच केलं पाहिजे. “ सव राजा- 
त्रिता धमा राजा भरमेस्य धारकः-' म्ह° सवं धमं राजाच्या आश्रयाने राहणरे आहेत. 
राजा धर्माचे धारण करणारा आहे, असे स्मृतिवचन आहे. त्यावरून क्षत्रिय वणांश्रम- 
धर्मप्रवतैक आहे, हे सिदध होते. म्हणून तुला स्वधर्मरूप कम केले पाहिजे ]. २०. 


त च भभ ० ति मोमा न अअ 


१ या श्ोकास्र रहस्यकार असे अवतरण देतात-“ज्ञानी पुरुषास स्वाथ रादहिलेला नसते 
याचमुके व्याने आपटे कतव्य निष्काम बुद्धीनं केले पाहिजे, अश्या प्रकारचे निष्काम कमे 
मोक्षाच्या आड न येतां त्यानेच सिद्धि भिक्त्ये, अस ज वर सांगितले त्याच्या पुष्टीकरणा्थं 
आतां दाखला देतात" ६५५ पण हे इतके सवे सांगितले आहे कोर ? ज्ञानी पुरुषाने कर्म 
करव याचा अद्यापि गीतेत उदेखष्टी अकेला नाही. तो तर पुडेच (श. २५१२६१२ यांत) 
सहि व तोसुद्धां लोकसंम्रहाच्या प्रसगाने आहे .रोकसंग्रहाचे अधिकारी ज्ञानीच आहेत. जि- 
शासु नन्देत. जिक्ासु साधनभूत कर्मयोगा अधिकारौ अहित ..निष्काम कमे मोक्षाच्या आड 
जरी येत नसं तरी ल्यानेच सिद्धि मिक्त, हा अपसिद्धान्त आहे. निष्काम कमौने मोक्ष 
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मिकुत माही. चित्तश्युडधि देते. ज्ञानी पुरषाने लोकसंग्रहाथं करावयाचे जे कमं ते वस्ततः कमेचं 
म्ह. ( पृ. ५५ पषा. ) कारण ते ' गुणा गुणेषु वतेन्ते.*(३.२८) या समजुतीनै घडत -असर्त. 
भसो; र्टस्यकार ^“ जनकादिकांनौही याप्रमाणे कमानच सिद्धि भिग्विखी ” असा पुवा- 
धोचा अथ करितात. ल्यांतीर ‹ याप्रमणि ` हे पद त्यांच्या पदरचे आहे. त्याला मूलत 
आधार नादौ. पण अवतरणांत व टोपेत + दाखला देतात ` असेजे म्द आहेते साथ 
होण्यासाठी तो शब्द आधिक धाटण भाग पडले. पण व्यपेक्षा “ ज्ञाननिष्ठाधिकारी असश्ल्यादी 
्षत्रियाने स्वधमेच करावा, याविषयी रिष्टाचाररूप प्रमाण दाखवितात,' ह म्हण्णे आधेक 
सथुक्तिक, अहे. या बाबतीत प्राचान सवे टीकाकारांचे भरायः एकमत आहे. बुमुक्चु कमोधि- 
करी पुरुषान विषयप्राप्त्यथं सकाम कर्मयोग, मुमुक्ष॒ कमोधिकाय्याने चित्तशुद्धयथ निष्काम 
कर्मयोग व मुक्त कमोधिकाय्याने केोकसंग्रहाथं निरहकार व समवुद्धाने कमयोग आच 
रावा; तसेच, जिज्ञासु ज्ञानयोगाधिकाय्याने विविदिषा सन्यास करून ज्ञाननिष्ठ न्हावे, 
ब ज्ञानी ज्ञानयोगाधिकाव्याने विदत्सन्यास करून ज्ञाननिष्ठ व्हावे, असा वेदिक- 
सप्रदाय आहे व त्याविषयी देती, अद्वैती वरे सवै सांप्रदायिकांचे मततेक्यच आहे. ज्ञानेश्वर- 
महाराज म्हणतात-“* देख पां जनकाटिक । कमजात अदेख । न साडितां मोक्षसुख । 
पावते जाहले ॥ ›› १५२ ^“ निष्काम कर्मानो सिद्धि भिष्व्ये याचा दाखला या श्काच्या 
पषिल्या चरणांत सांगितला असून दुसय्या चरणापामून निरान्या प्रकारच्या प्रतिपादनास 
सुरवात ज्चारी आहे. ` ६५५ अत्न रहस्यकार म्हणतात. पण येथ यानौ अधाला चरण 
म्हटले आहे; हा केवल दृष्टिदोष आहे असेही म्हणता येत नाहा. कारण दहा दोष येथे 
एकदाच नन्हे तर दुसन्याही अनेक रिकाणौ आढन्तो. पृ. ६४७. ६४४. ६३२, वगेरे पदा. 
हा दोष अगदीच महत्वाचा नादी, असे नादी. पण त्याला विद्ेष महत्व देण्याचे आम्हांला 
कांही कारण नादी, हे खर. तथापि दोन-चार बी. ण. ण्क-टोन शाना याच्या दृष्टातून 
असले प्रमाद निसटरून जवि, दे आश्चयं आदे ! शिवाय प्रत्येक शब्द अतिशय विचारपूवक 
सिहिण्याचा ञ्यांचा बाणा आहे त्याच्या ग्रथावर “ व्यान सर अथ केला नादी, ओढा- 
ताण केली वगैरे, सांप्रदायिक आग्रह, गाताथोवर सारवण वातट,› वगरे दोष दरेणारानी 
आपल्या यथांत असले प्रमाद करणे, सवथा अयोग्य आहे. गातारदस्यांत ष्के सिकाणी तर 
आत्मा व मन यांची परमाणु मानले आहेत ! म्हणजे चाकवाक-बोद्धांसारये नास्तिकही जें 
म्हणत नादत्त, ते म्हरडं आहे, याहून आणखी अधिक प्रमादतो कोणता १ दे दोष वतेमान- 
पत्रासारख्या लोकिक भाषत जरी क्षम्य असले तरी शास्त्रीय यथात मवेथा अक्षम्य होत, असो. 


र्स्यकार पुढे म्हणतात“ ज्ञानी पुरुषाचे लोकांचे ठायी कांदा अडकले नसत. तरीही 
कानी पुरुषास कमे करणे चकत नाही, म्दरणून त्यान निष्काम कर्म करवि,असे सिदध केर्ल. 
( पण अते सिद्ध केटे का सागितल ? ज्ञानी पुरुषांचि लोकांचे ठायी कांदा अडले नस्ते, हे 
म्हणणे बरोवर नाही. कारण ज्ञानी पुरुष लोकांवर अनुग्रह करीत असतात, स्वाध्याय~म्रव- 
अन सन्यादयालाही लोकानुम्रहाथ विष्टित अशे. ज्ञानेश्वरमहाराज यानिषयी अतिशय कठ- 
करीन याच शोकाच्या उत्तराधावरीरू दीकेत असे उद्वार काठितात-““वेखं प्राप्ता जाहले। 
ज निष्कामता पावले  तयांद्ी कतेव्य असे उरक । लोकां खामी ॥ १५५ ॥ मागं अधास- 
रिसा । धटे देखणादी चारे जसा । अज्ञाना प्रकटावा र्म तस्ता । आचरोनी ॥१५६॥ हां गा 
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सै जरी न कीजे। तरी अज्ञाना काय उमजे । तिदी कवणेपरी जाणिज । मागौति या ॥ १५७॥ 
पण ८ न चास्य सवेभतेषु० › याचा अथ रहस्यकार तसाच समजतात ! ज्ञानी पुरुषासे 
कोणते कम चुकत नाहा ? दारीरधारणाखा अवदय तेवदे स्वामाविक कमे मात्र चुकत नादी. 
मागे पृ. ३०४ पहा. पण येथील कम तँ नने .त्यानै लोकसग्रहही होत नादी, मोक्षी मिक्त 
नाष्टा वते निष्कामी घटत नादी. कारण अन्न निष्कामखा, पाणी फलाचीहच्छा नधरतां पी. 
आसक्तिनटठेवतान्लोपघे,हे कसे शाक्य आह?) पण‹‹क्रमे करणे चुकत नाही म्हणून त केठे पाहिजे, 
हा युक्तिवाद कायदेार असला तरा सामान्य मनुष्याची तेवद्याने न्हावी तितकी पूणे खात्री 
दोत नार्हा. एकण अपरिहाय म्हणूनच कम करावयाचे, त्यात दुसरं कांही साध्य नादी; 
अछा शका मनात येते. म्हणून आपस्या कमाने लोकमग्रह करणे, रई ज्ञानी पुरुषाचे एक 
अयत महच्वाचे अमेया जगातील प्रन्यक्ष साध्य आहे, अमे दाखविण्यास या शेकाच्या 
दसन्या चरगापामून (उत्तराधापामून?) सुरुवात क्लाटीा आहे.” पण कमे करणे चुकत नष्ट, 
वगैरे युक्तिवाद्‌ कोणत्या कायचाला धरून आहे, त कायदे पाडितास्तच टाक ! स्वाभाविक 
कर्म चकत नाहीत हे सृष्टीच्या कायद्यानेच सिद्ध आहे, तो युक्तिवाद नन्दे. प्रक्ष सृष्टीचा 
अनुछष्य कायद्‌ः आह व तोह असा आदरकातो मोडण्यास सष्टतीर एकौ जीव समथ 
नादा. अथात्‌ त्याबदर सामान्य मनुष्या्चीचक्ची काय पण अतिदाय यक्ष्म काचीही पक्की 
खाता अल्ला अस्त. जी करभ काणालाच सटत नादात ताच अपरिहाय होत. पण 
दासाय कम तशा अपरिहाय नार्हात. तौ परिहाय अहित. म्हणृन तर ती लोकसंग्रदहाथं 
करण्याचे विधान सभवते. ता नर प्ररोखरच अपरिहाय अस्नन तर लोकसयहदहे त्यांचे 
निरा निमित्तच पुषे करावयाम नका होतै.“तुखा स्वतभ्मार्दा जवण जरी नको असले तरी 
लेःकमग्रहासाठा जवः अस विधान सभवत माहा. अथोन्‌ 'लाकसग्रहाथ कम कर" हे म्रणणे 
दराखरीय कमाना उदशून आह. जाना पुरुषाला चित्तशुद्धि हयोरन ज्ञानप्राि ्ञाल्यावर त्याच 
वणीश्रमविहित कमाची कादा आवदयकता नसत. खाणे, पिणे, निजणे, इत्यादि कांची आव- 
दयकता नसते, असे मुखीच नाही, आणि त्या स्वाभाविक व॒ म्हणूनच अपरिदहाय कमानी 
काकसम्रहही होत नार्हा. आप्या कमाने लोकसग्रह करणे हे ज्ञाना पुरुषाचे या जगांतीक 
साध्य नब्ह. तो कृताथ सखा असतो. त्याटा काणतेच साध्य सपादन करावयाचे नसते, 
अथात्‌ 'लाकसय्रह प्रत्यक ज्ञाना पुरुषाने काच पाडिज, अमे म्हणता येत नाहा. ज्ञानानतर 
ज्ञानी केवल प्रारन्धार्धान असते. त्यावाचूर तो दुसव्या कस्ाच्याही तत्राने वागत नादी. 
व्यामुकेच ज्ञानी पुसुषाङा नु ‹ लोकतग्रहाथ कमे करः असेही कोणाला सांगतां येत नाही, ) 
५* लोकसम्रहमेवापि, यातीर (एवापि या पदाचे तात्पये हेच अदन यावरून निराव्या 
प्रकारच्या प्रतिपादनासर आतां सुरुवात ज्ल'ली आहे, असे स्पष्ट होते. (“एवापि' याचे हेच 
तात्प, म्हणजे कोणते? दया निराग्या प्रकारच्या प्रतिपादनाचे स्वरूप काय आहे ? सवैवं 
सद्िग्ध ! वस्तुतः कमोधिकारौ अनात्मज्ग परुषाला कमयोगाचे अनुष्ठान का केले पाहिजे हे 
वर सांगितटे व आता ज्या कमाधिकान्याला आत्मज्ञान ञ्ञाले आहे, पणतो ज्ञाननिष्ठेचा अधि. 
कारी नाही त्याने कमानुष्टान कश्ासाढठं करावयाचे, ते तेथून पुटे सांगण्यास आरंभ केला आहे, 
भसा विषयविभाग यथे केला पाहिजे. कमं कां के पाष्ठिजि लाच एक कारण वर सांगितले 
असदवायुटे छाकसंग्रह हे कमोनुष्टानाचै दुसरं कारण भष, हेच"एबापि' या वरून स्पष्ट होत "असो, 
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अतां रहस्यकार “ल कसंयहश्चब्दाचा › अथं कसा करितात तो पहा)-““लोकसंम्रह या राब्दांत 
८ लोकः याचा अर्थं व्यापक असून केव मनुष्यक्षातीसच नन्हे, तर स्वै जगाला सन्मागे 
लावून त्याचा नाश द्ोऊं न देता सग्रह ह्य० चागस्या रीतीने धारण, पोषण, पालन कवा 
बन्वाव करणे, या सवै गोर्टीचा लोकसंग्रह राब्दांत समावेश होतो ›' पण हा अथे अतिश्चय 
ओढाताणीचा अहि. गीतारहस्य पृ. ३२६-३३४ येथे याच अथौचे सविस्तर समन केन 
आहे, पण तेही सयुक्तेक नादी. कारण "लोक शब्दाचा “सवे जगत्‌? अस्ता व्यापक अथ जरी 
केला तरी जगाला सन्मागै लावून त्याचा नाश्होऊन देतां सग्रह ह्य त्याच धारण, 
पोषण, पालन किंवा बचाव करणे, हा अधिकार आत्म्ञानी पुरुषाला कसा प्राप दोतो, ते 
ककत नाही. ज्ञान पुरुष आपल्या पुत्रा फिंवा कनिष्ठ बधूलार्हा जर सन्मागे लाव शकत 
नाहा तर सवे जगाला तो काय सन्मागै लावणार? स्वतः भगवान्‌ जर पुटे प्रकृति 
यान्ति भूतानि निग्रहः किं करिष्यति" असे म्हणून प्ररत पृडे हात टेकात आहेत तर इतरांची 
काय कथा१ भगवान्‌ षड़गुणेश्वयसपन्न होते. पण लां नाय कंसादिक व दुयौधनादिक यांना 

सन्मागे रावता आला नादी, तर त्याना ठार मारूनच कणे भाग पडले, हे प्रसिद्ध 
आहे. ज्याना आपण डश्वराचा साक्षात्‌ अवतार म्हणतो त्यांची जर दही दक्ला तर 
बिचाय्या इतर साच्िक-निल्यसच्वस्थ, निदद्र, नियोंगक्षेम ज्ञाना पुरुषाना सवे जगाला 
सन्मागे कसा खावतां येणार ? रहस्यकार कदपना भराभर कसयत सुटतात पण ल्यांना अनु- 
भवाच पाठबक मर्ाच नसते. रहस्यकार म्हणतात ““ सवे सष्टीचै पालन-पोषण करून 
लोकसंग्रह करण्याचा जो हा मगवताचा अधिकार तोच पुरुष ज्ञानी ज्ञा म्हणजे त्याच्या 
ज्ञानासुढे त्याला प्राप्त होत असते. "प्र. ३२८. पणी नस्ती कल्पना आहे, ^ ज्ञानी 
ब्रह्मरूप दातो याचा अथ तो इश्वराप्रमाणे निग्रहानुग्रहं समथ होतो, असा नन्हे, तर तो 
आपला जीवभाव टाकृन “मी सचित्सुखरूप ब्रह्य आहे ` अस साक्षात्‌ जाणतो, एवढाच 
त्याचा अथ आहे. म्हणुनच वेदान्तमीमासेत ° जगद्यापारवञ्यं प्रकरणादसंनिदहितत्वाच ` 
४।४।१७ असे सूत्र अष्ट. जगाची उत्पत्ति, स्थिति, ख्य इत्यादि दश्वराचे व्यापार सोड्न 
बाकीर्च इशवराचे व विद्रानाचे रेश्चय सार्खेच. कारण सृष्टिवाक्यांत इश्वर प्रकृत आहे 
व विद्वानांचा तेथे उदेखद नादी. हिवाय ज्ञानी पुरषही आपटया प्रारब्धाचे अतिक्रमण 
करू शकत नाही, हे जर वेदान्तश्चास्नावरूनच सिद्ध आषे तर तो आपल्या राक्तीच्या 
बहिर काम जगाचै धारण, पोषण, बचाव वगैरे कस करणार श्ञार्नी इति कृत्वा न तस्य 
दरंगद्वयं भवति-' एखादा मनुष्य ज्ञान याला म्हणून त्याला दोन श्चि आखा अदित, असें 
कथी होत नादी, असे म्हणून आचायानी ज्ञानी व अज्ञाना यांच्या व्यावहारिक स्वरूपादि- 
कांत कांहय फरक पडत नादी, त्यांच्या अन्तःकरणांत मात्र विछक्षण फरक पडतो, असे सुच- 
विं अहि. अथात्‌ ज्ञानी पुरुषान लोकसंग्रह म्ह० जगाचे धारण-पोपण करा, असें म्ह- 
ण्ण म्हणजे त्याच्या शक्तीच्या बाहेर लयाच्यावर भार राद आहे. त्यापेक्षां कद्पनेच्या 
अज्ञा लाव छांब भराय्या न मारतां प्रकरणाला धरून लोकांना उन्मा्गी होऊ नये म्हणून 
कमाधिकारी ज्ञानी पुरुषान आपल्या वणार व॒ आश्रमाखा विदित असक कमे करीत 
असवे, असा अथं करणेच सयुक्तिक दोय, अधिकारी गृहस्थ किंवा बाह्मणेतर क्षत्रियादि यांम 
- भत्महान जरी स्तते तरौ सन्यास पेऊन क्नाननि हतां वेत्त नाही, तथापि भापर्याला शान 


अध्याय तिस॑रा--कर्मयोग, ३११ 


ययदाचरति श्रेष्ठस्तत्तदेवेतरो जनः | 
स यत्पमाणं कुरुते खोकस्तदनुवतैते ॥ २१ ॥ 


अन्वयाथ--ेष्ठः-प्रधान-युख्य पुरुष--यत्‌ यत्‌-जें जं--आचरति- 
करतो- तत्‌ तत्‌ एव-ते तेच कम-इवरः जनः--इतर जन-त्याचा अनुयामि 
वग करतो.-सः- तो श्रेष्ट पुरुष-यत्‌-- ज्या रोकिक किवा वैदिक कमौङा वभरे 
--पमाण--प्रमाण-कुरुते--करतो-लोकः-लोक- तत्‌-व्यालच--अनु- 
बतं ते--अनुसरतो. २१ | 

रोकसंम्रहं कः कुमति कथं चेल्युच्यते--यद्यदिति । यद्यत्कमौऽऽचरति येषु येषु 
भरष्टः प्रधानस्तत्तदेव कमाऽऽचरतीतरोऽन्यो जनस्तदनुगतः । किंच स श्रेष्ठो यस्ममाणं 
कुरते रोकिकं वैदिकं वा लोकस्तदनुवतेते तदेव प्रमाणीकरोतीलय्थः 1 २१ ॥ 


भाष्याथ-( कृताथ ज्ञाठेत्या ज्ञानी पुरुषान लोकसंग्रहाथही कम करू नये, असे 
कोणी म्हणेर म्हणून आचार्य असे अवतरण देतात-)--लोकसंग्रहं कत कः अहे 
ति-लोकसंग्रह करण्यास कोण योग्य आहे ?-च कथं इति ` यद्यत्‌० ` इति 
उख्यते--व तो कसा करतो हे ˆ ययत्‌० › या शोकानेँ सांगितले जतें-येषु येषु 
श्रेष्ठः-प्रधानः- ज्या ज्या ठोकांतील श्रेष्ठ म्ह प्रधान-मोटा सदाचरणसंपन्न, वि 
रान्‌ म्हणून सर्वाना मान्य ्राठेला पुरष--यत्‌ यत्‌ कमं आचरति- जे जे विहित 
षिवा निषिद्ध कर्मे आचरितो--तत्‌ तत्‌ एव कमे-त तेच विदहित-निषिद्ध कम-- 
इतरः-अन्यः तदनुगतः जनः आचरति--इतर म्द° दुसरा स्याचा अनुयायी 
जन आचरितो, [श्रेष्ठ जे विहित किवा निषिद्ध कमे करतो तेच इतर प्राकृत जनही 
आचरितो. यास्तव विद्वानानेँही लोकमयौदा राखण्यासाठी विहित कमे करावे. सामान्य 
लोक आचरणांत श्रेष्टा अनुकरण करितात, असें सांगून एखादी गोष्ट प्रमाण करवा 
अप्रमाण मानावयाची क्ली तरी ते ब्रेष्ठाचंच अनुकरण करितात, असें सांगतात-]- 
किच-तसेच--श्रेष्ठः यत्‌ लोकिकं वेदिकं वा प्रमाणं कुर्ते ठोकः तत्‌ 
अनुवतते तो प्रेष्ठ-प्रधान पुरुष जे लोकिक 
किंवा वैदिक आचरण प्रमाण मानतो त्याचेंच इतर जन अनुवत्तन करतो, लयाखाच प्र 
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कारं आहे, आतां ह) वणौश्रमविहित कर्मे काय करावयाची आहेत असे म्हणून त्याचा 
जर कोणी स्याग कैला तर कतर गृहरथ व॒ श्ाह्यणेतरही ज्ञान सरे नसनानाद्यी तसेच 
करतार, व्यामने ते सवच स्वधर्मापासन भ्रा पावन त्यांचा पारलोकिक नार होल 
यास्तव कानी क्ममाधिकारी परुषाने ज्ञानासाम जरी नाही तरी छोकानी आपले अनुकरण 
करून धर्मभ्रष्ट होऊ नये, म्हणून कर्मच करणे युक्त आहे. हाच लोकसंग्रह होय. प्रारग्धा- 
धीन असलेल्या ज्ञानी मनुष्याच्या हातून तोच होणे रहइाक्य आहे. सवे जगाला सन्मागे 
छावणे, बेभेरे है लयाच्या शक्तीच्या बाहेरच काम आहे, या पुढोर्‌ ®शकांकडे जरी पाठे तरौ 
लाकसंमरहशब्दाचा हाच भये निष्पन्न शेषो, 
भौ भा, #9 


३१४ श्रीमद्धगवद्धीताभाष्याभ, 


माण समजतो, असा याचा भावार्थ. [ सामान्य जन नेदमीच ग्रष्टाचँ अनुकरण करणारे 
(च क 9 क | 
असतात. लयांना स्वतःचे म्हणुन कांही मतच नसते, असा याचा इदयथं. ] . २१ 


न मे पाथास्ति कतेव्यं त्रिषु छोकेषु किंचन । 
नानवाप्तमवाप्तव्यं वत एव च कमणि ॥ २२ ॥ 


अन्धयाथ- हे पाथे-दे अजना !-मे-मल-- तरिषु खोकेषु--या तीन 
लोकांत-किचन--कादीदरी--कर्तदयं--कर्तव्य कर्म---न अस्ति- नादी. कारण 
अनवाप्त-मला न मिकछालेके असें कांही नसूनः-अवाक्तव्य- मिववावयास 
योग्य असे कांटीं-न अस्ति- नाही. तरी यद्धं मी-क्मणि--कममध्यै-- 
वर्ते एव--राहतोच म्ह० कम करतोच. २२. 


यद्यत्र ते रोकसंम्रहकतग्यतायां विग्रतिपत्तिस्तिं मां किं न पहयसि- नम इति 
न मे मम पाथं नास्ति न विद्यते कतव्य त्रिष्वपि रोकेषु किचन किंचिदपि । कस्मा- 
ज्नानवाक्षमप्राक्षमवाक्षव्यं प्रापणीयं तथाऽपि वतै एव च कर्मण्यहम्‌ ॥ २२ ॥ 


भाष्या्थ-( सामान्य लोक असे प्रेष्टानुकारी असत्यामुकरे आत्मसाक्षात्काराने कर 
ताथ स्चाठेल्या श्रेष्ठ पुरुषाने लोकसंग्रहाथ विहित कम करवे, अपे सांगून आतां यावि 
षयीच भगवानांचा उदाहरणरूपाने भाष्यकार उपन्यास करितात-)-भञ्र लोकसं 
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१ रहस्यकार “प्रेष्ठ ह्य० आत्मज्ञार्ना कमयोागी ?› अमे म्हणतात पृ. ६५५५. पण श्रेष्ठ 
शब्दाचा ह! सरक अथ आहे असे कोण म्हणेट श्या श्योकांत एक स्वेस्राधारण रोकिक 
नियम सागितला आहे. त्यात ज्ञाना, अज्ञानी, कमयोग, क्वा सन्यास असा कांदीच 
विद्ेष न ठेवत्ता कोणत्याही कार्मा, कोणत्याही प्रदरा किवा कोणवलयादही प्रकारच्या लोकात 
जा लोकांच्या आदरास पात्र स्यालेला असतो व्याच अनुकरण सव त्याचे इतर अनुयायी 
करतात, तो धमाचरण करू रागला की, ते धर्माचरण कारेतात, तो दुराचरणी क्लाला, का 
ते दुराचरणी होतात. श्रेष्ठ आस्तिक असला तर ते आस्तिक हातात, तौ नास्तिक असला की 
हे नास्तिक बनतात्त. यत्‌ यत्‌? व तत्‌ तत्‌" या शब्दांतून असाच अथं निधतो. रदस्यकार 
ग्रथाचा ादरायण सबध कसा लावितात त्याचे आणखी एक उदाहरण येथ अहि. ^'तेत्तिरीय- 
उपनिषदांतद्ौ प्रथम (सत्यं वद ध्म चर' इत्यादि उपदेश केल्यावर अखेर .संसारांत खाद्य 
प्रसर्गी कसे वागा, याचा तुला सय पडल्यास ज्ञानी युक्त व धर्मिष्ठ ब्रह्मणलया बाबतीत 
जसे वागत अतततील त्याप्रमाणे वागत जाः असे सागितले आहे.” गी.र.प.६५६ पण वस्तुत 
येथीर या सामान्य नियमाचा उपनिषदांतीर समावतनसम्यी आचायानी रीष्याला केरेस्या 
उपदेशाश्ीं कांही सवध नाही. कारण यथँ सामान्यलोकांचा स्वभाव सांगितला आहे व तेभ 
दिष्याने गृहस्थाश्रमी ्ाव्यावर कसे वागर्वे त सांगितल आहे. पण इतका सुक्ष्म भेद 
पाहतो कोण ? उपनिषदंतीर हे उपदेश्यप्रकरण समग्र ज्यांना पष्ावयाचं असेरु त्यांनी साथ 
लेत्तिरीयोपनिषद्‌ आवृत्ति १ लीप, २१-४४ भ(. दुसरी पु. २१-२५ तै्तिरीयमाध्याभ 
पृ, ४८०५५ प्रह्वे, 


भध्याय तिषरा-~--कमयोग, ३१५ 


ग्रहकतेवयतायां यदि ते विप्रतिपत्तिः तर्हिं मां कि न पदयसि--या लोक- 
सम्रहकतेव्यतेविष्यीं जर तुका कांहीं विरोध-मतभेद असला तर तू मलाच कां पहात 
नादीस 2 असे-' न मे°` इति---न मे°? या श्लोकनें भगवान्‌ सांगतात--पाथे 
मे-मम जिषु अपि ठोकेषु किचन-किचित्‌ अपि कठेग्यं नास्ति-न विद्यते 
--हे अ॒ना,मन्नं तिन्ही लोकांत कादी सुद्धां कर्तव्य नाह.(मला त्रिभुवनांत कांहीं कतेन्य 
नाही, }-कस्मात्‌-पण अप्राप्त वस्तृच्या प्रा्ीसा्ठी तुलाही काह केन्य असेटच, 
मग॒ असें असतांना ' मला कांहीं कतव्य नाही ` असे कोणत्या कारणान म्हणतोष 
--अनवापघ- अप्राप्तं अवाप्तव्य-प्रापणीय न-मला कांहीं अप्राप्त-प्राप्तन ज्ञाखेले 
व दयामुके प्राप्तव्य-प्राप्त करून वेण्यास योग्य असें काटी नारीच.-तथापि--्यायुठै 
कमीनुष्ठानानें मला कांहीं प्रयोजन संपादन करावयाचे जरी नसे तर-अषहं कर्म- 
णि वते पव--मी कमौमध्य प्रवृत्त होतोच. [ लोकसंग्रहासार्द माश््या वर्णाला व 
आश्रमाला उचित असें कमीनुष्टन करतोंच. अथात्‌ ज्ञानी प्रधान पुरुषाची लोकानी 
धर्मोचरण सोन उन्मागी होऊं नये म्हणून कमेप्रवत्ति संभवते. ] २२. 
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१ रहस्यकार म्हणतात “आत्मज्ञानी पुरुषाची स्वाथेब्रुद्धि सुटली तरौ लोककल्याणाची कर्म 
त्यास सुरत ताहात हाच अथ स्वतःच उदाहरण सागृन भगवान्‌ आता अधिक दृढ करितात" 
६५६. आत्मनानी कृतक्रृत्य होतो हौ गेट खरीव तो प्रथ व प्रवचन याच्या द्वारा 
लोकोपदैश्चाने काम करतो. तो ज्ञाननि्चा अधि्मारी नसला तर लोकसग्रहाथं आपल्या 
वणोभ्रमाखा उचित अमे कमनुष्टानही करतो. पण तेवद्य(वरून ° लाककल्याणाची कर्मे 
त्यास सुटतच नार्हति हे म्हणणे वस्तुच्ितीला धरून नाही. कारण स्वधमरूप कमानुष्टानारा 
लावःकस्याणाची कर्मे" अमे म्हणताच येत नाहा. आपले अनकरण करून इतर अङ्ग कम - 
पिकान्यानी स्वधमांपामून च्युत होऊ नये म्हणूनच ता स्वप्रयोजनाच्या अभावीदही कर्म॑ 
करीत अमतो. भगवान्‌ स्वतः्चैज उद्राहरण देत जहत तेह याच आदायाने होय. प्रसेक 
जानी पुरुषाने “ जगाचे धारण, पोषण, पालन ब्रचावं ? करावा या आश्यीन नन्हे. 





[1 


रहस्यकार या श्टोकाच्या अथात “माञ्च ( म्हणून ) त्रिभवनांन ( मला ) कादरी कतंभ्य 
उत्ल्ठे नाहा .. तथापि मौ कर्मच करीत आहै, अमेम्हणतातरपण यांत भे" म्ह ० मा्चअपा 
अथं केल्यावर (मला > ह। शब्द केोटून आणला ! तमनच मेः याचा अथं 'माज्ञे म्हणून" असा 
करण ही ओढताण नन्हे तर काय? तमेच "वतते एवः अमे मुन्मंत असताना "कर्मच करीत 
आर" असा अथं करण्यांत आपला साप्रदायिक आग्रहच व्यक्त होत नाही काय ? "कर्मच 
करीत आहे › व ' तथापि मौ कमे करताच › यांत निरनिरा>े अथस्वारस्य आहे ह वि- 
चारी वाचकांना निरे सागावयास नकोच. ° कर्मच करीत आहे › या वाक्यात 
कमौविषयीच। आग्रह व्यक्त होतो, म्ह० कमावाचून दुसरे कांहीच करीत नाही, असे 
ध्वनित दोतते. पण चकर्मे करताच, कमामध्य प्रवृत्त दोतोचः यावेरून कमे सोडीत नादी तर 
त्यांचा मला उपयोग नसला तरी मी ती करीतच आहे, अक्षाबेध होतो. 

रहस्यकार याच श्टोकावरील पेत पनः म्हणतात ““लोकसंग्र् म्हणजे उगाच कांही तरी 
धोतांड नब्डे...*( पण लेकरसंग्रहाला थोतांड म्हटले कोणी { अचायोदि अदरेतव(दी शोक- 
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स्रष्टाला थोतांड म्हणत नादीत, प्रयेक ज्ञानी कोकसंग्रहाचा अधिकारी आहे मात्रल्यांना 
सम्मत नादा. श्रष्ठच लोकसं्रहाचा अधिकारी आहे. पण प्रयेक हानी लोकिकांतश्रष्ठ 
नसतो. )““ तसैच ज्ञान प्राप्त क्लाल्यावर ज्ञात्यार्चै जरी कांही कतव्य उर नसं तरिष्टि सवे 
केम निष्कामबुद्धीने त्याने अवदय केर पाहिजे असाजोा आम्ही १७ ते १९ ®छोकांचा 
वर अथं केला आहे तोहि भगवंताच्या स्वतःच्या या दृष्टान्तावरून पूणेप्णै सिद्ध 
होतोः ( पण १७ ते १९ शटोकांचा वास्तविक अथं काय अहि हे आम्ही वर्‌ 
दाखविैच आहे. १७ व॒ १८ या शछोकांत पूर्वोक्त कर्मयोग कोणाला करावयास नको 
त सांगितटै असून तू तसा त्याचा अपवाद होत नाहीस, कमेयोगाधिकारी आहेस; म्हणून 
आसक्त न होतां, सतत कतव्य कर्मे कर म्हणजे तुला मोक्षप्रापि दोहर असे तेथं सांगितले 
आहि. १९ व्या शछोकाच्या उत्तराधावरून ज्ञानी पुरुषासा्ठी निष्काम कमोर्चै विधान नाहीं 
ह स्पष्ट होते. कारण ‹ असक्त होऊन कर्मे करणारा पुरुष मेोक्षाला प्राप होतो अस सांगि- 
तस्ये निष्काम कमं मोक्षाच साधन आहे है उधड होते व साधन केन्दांहय सिद्धाकरितां 
नसत. तेन्हां वरी विधान ज्ञानी पुरुषासाठी नसन जिज्ञासूसाटी आहे है निविंवाद होय. 
शिवाय “ लोकसय्महमेवापि' येथून चार्‌ प्रकरण बदलर्लं अष्ट ही गोष्ट रहस्यकारही कबूल 
करितात. त्यामुठे १७ ते १९ शछोकाच्या अथाङर्ौ भगवेताच्या या दृष्टान्ताचा कांही संबंध 
नादी. तथापि “ एरवीं हा दृष्टान्तच विलग व निरथेक दोहेल. ' असें रहस्यकार म्हणतच 
आहेत, पण ते महणणे अगद अप्रयोजक अहे. कारण ‹ लोकसंग्रहमेवापि ` येशून ज्ञानी 
कमोधिकारी श्रष्ठ पुरुषान चित्तशुद्धि व ज्ञान यां सार जरी नादौ तरी लोकसंग्रहाथं स्वधमा- 
नुरूप कमौनुष्टान करीत रहे, असं सांगण्यास आरभ केका आहे व त्याच प्रसगाने मग- 
वानांनो आपला दृष्टान्त दिला अदे. त्याअर्थी तो विल्ग किवा निरथंक दोश दह 
भीति व्यथं आहे. 

८८ यज्ञ चक्र बुडून जगाचे कां होवो त्याची परवान करितां सांख्यमागातील ज्ञानी 
पुरुष सवे कर्म छ्रोड्न देतात; आणि कममगांतीन ज्ञानी पुरुष स्वतःसाढी जरूर नसे 
तरी लोकसंग्रह दै महच्वाचे व आवदयक साध्य समजून त्यासाठा स्वथमांप्रमाणे आपली 
सवे कार्म चाद ठेवीत असतात, षाया दोन मर्गात मोठा भेद अहिः ६५७, है रहेस्य- 
क्रारांच म्दण्णे श्ाख्रीय परिभाषा धरून नाष. साथनचतुष्टयसंपन्न असलेस्या पुरुषा- 
लाच आत्मज्ञानाचा अधिकार प्राप्त होतो. विवेक, वैराग्य, शमदमादि व मुमुक्षत्व ह साधन- 
न्वतुष्टय दोय. याच्या अभावी कोणीही ज्ञानीच होऊं शकत नाहा. ज्ञान ज्ञाल्यावर जगत्‌ 
रहाणे, किंवा बुडन जाणे याच सृखदुःख लाला काहीच नाही. मगतो ज्ञानी आपल्या 
प्रारम्धानुसार ज्ञाननिष्ठ दोव का लोकसंग्रह कर्मच करीत रादो.मिभ्या ठरलेस्या जगाची 
त्याला परवा वाणे केब्हांही शक्य नादी. मिथ्या जगांत आसक्त होऊन केवर अक्षानार्न 
विविध ताप भोगौत अप्षलेल्य। जीवांविषया म्हणजे स्वतःच्याच करिपत अ्ांदिषयी त्याच्या 
मनांत दया उत्पन्न होणें साहजिक आहि. व्यामु>े जो ज्ञाननिष्ठ असेल तो ्ञानोप्देशाच्या 
दवाराव जो कमेनिष्ठ सेरु तो कमानुष्ानच्या द्वारा लोकसंग्रह करीत राहहीरु यांत कांही 
संशय नाहा. पण त्या दोन्ही क्ञान्यांचौ प्रवान्ति जगच्क्र अविच्छिन्न चाल्‌. रहि वासा्टी 
नसून जौवानी यथाधिकार साधननुष्ठान करून या मिथ्या भवचक्रांतून मुक्त ब्व गा- 
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यदि ह्यहं न वर्तेय जातु कमेण्यतन्द्रितः । 
मम वत्मौनुवर्तन्ते मनुष्याः पाथं सर्वंशः ॥२३ ॥ 


अन्वया्थ-हि--कारण-यदि-जर-अद-मी-अताश्रेतः सन- 
तन्द्रा सोडकेला असा होऊन, आक्स सोडइन-क्मणि--कमौमर््ये-सदाचरणांत- 











सां आदे. भ्रामक जगचक्र अविच्छिन्न चाले द कोणत्याही ज्ञान्याला इष्टव नार्हो. ि- 
वाय जगञ्चक्र शश्वराच्या नियतीर्नेच चालले आहे, ते चाल्वावयास वस्तुतः शास्रोपदेश्चाची 
गरज नाहा. मापण असे समज्‌ कौ, जगांतून वैदिक कर्ममागच नामशेष ज्ञाला, तर मग 
काय जगचचक्र त्यासाढी धांबून राहाल ? जेथें वेदिक कमम नाही, अशा पाश्चाच्यादि 
देशांत जगचक्र चारलेच अहि का नाही ! तसेच जगत्‌ म्हटल म्हणजे त्यांत केवल मनु- 
ष्यांचाच अंतभाव होत नाही. पश्यु-पक्षा व देवादि या सवे संसारी जौवांचा त्यांत समविश्च 
होतो. ते आपआपल्या कमोप्रमा्णे जन्म-मरण, सुश्व-दुःखादि भोगरूप संसार करीत अस- 
तात. तेब्हां मनुष्यांतील थोडे अल्पस्षख्याक वैदिक जर उच्ां नाहीसे क्लि तर त्यांच्या 
अभावी सवं जगत्‌च नार्हसि दोश्ल ही भीति व्यथं आदे. अथात्‌ वर जगच्चक्र चार्वि- 
ण्याविषयी जें विधान आहे ते अतच्वश्चाच्या चित्तद्ुद्धीसाठा आहे. तच्ववेच्यासाठीं नाही, 
है उघड होर्तै. अथात्‌ सन्यासमा्गी व करम॑योगौ यांच्यांतील (जग बडेर याची परवान कर्णे 
वती करणे हाजो भेद दाखविला आहे तो निग्वक काल्पनिक आहे,ताचिक नन्दे. वणा- 
श्रमादि-अभिमानी अक पुरुषासाठच ते यज्ञादिकांच विधान आहे; व ल्यार्नेच ते चाल- 
विकँ पाहिजे, असा कमेकांडाचा आग्रह आहे. अन्ग कमाधिकासे गृहस्थ सवे लोकांचा उप- 
भोग्य कसा होतो ते बृहदारण्यक अ. १बा.४ कडिका १६ यात सुंदर वणिरे आदे; 
विस्तारभयास्तव ते सवे यें देतां येत नाहा. तथापि त्यांतील मख्य भाग असा आहे- 
८८ तो कमोपिकारी गृहस्थ म्हणजे वणाश्रमादिकांचा अभिमाना अविद्वान्‌ पुरुषनजो होमव 
याग करतो त्याने देवांचा भोग्य होतो, जो प्रत्या स्वाध्याय करतो त्याच्यायोगानेतो 
क्रषीचा भोग्य होतो; ज पितरांना पिडोदकादिदेतो व जी प्रजेची इच्छा करतो, त्याच्या- 
योगाने पितरांचा भोग्य होतो. मनुष्यांना आपस्या षरा ठेवून घेऊन त्यांनाज भोजन देतो 
त्याच्यायोगार्ने तो मनुष्यांचा मोग्य होतो, पश्लुनाजे गवत व॒ पाणी देतो त्याच्यायोगान 
पञ्चुचा भोग्य होतो .त्याच्या धरांत शधापर्दे, पक्षी ब कीडमुगौपयंत इतर जीव तांदुगादिकांचे कण 
इत्यादिकांवर उपजीविका करितात त्यमु तो त्यांचा भोग्य होतो.याप्रमाणे देहाभिमानी अक्ष 
गृहस्थ देवादि सवं जीवांवर उपकार करीत असल्यास एखाद्या कणी पुरुषाप्रम्णे मला या. 
सवौनै ऋण कफेडले पाहिजे, अक्षी आपणाविषयौ कस्पना करून अह्ने देवादि पचमषहा- 
यजञांमरध्ये निमभ्न असतो, त्याच्या अविनाश्चाची शच्छा सवे देवादि भूते करितात. एखादा 
कुटुंबी अपिल्या पञ्चत जसे रक्षण करतो तसै देवादि त्याच रक्षण करितात. एखाधा पद्यूला 
ग्याघ्रादिकांनौं उचल्न नेर्यास त्याच्या धन्याला फार दुःख होते; तसेच, एकेक गृहस्थ 
अनेकं पदप्रमर्णे देवांच्या उपयोगी असस्यामुक त्यारा आत्मज्ञान ब्हावे ष देवतांना मुगीँच 
प्रिय नाही, ते त्याच्या तस्वक्षानाखा विघ्र करीत असतात. इत्यादि 2 या प्रकरणाचा अधिक 
निस्तार पहावयाचा असल्यास वृहदा, माष्याथं अ. ११. २३४.३६८. पहा, 


३१६. भ्रीमद्धगवह्ीताभाष्याथं. 


जातु--कदाचित्‌- न घतैय -न वागलों तर--पाथ-हे अजना !-मनुष्याः 
-मनुष्य--सर्वाः--सवै प्रकरे-मम--माश्या-वत्मे--मा्गांस--अयुवते- 
न्ते-~-भनुसरतील. -२३. 
` यदि पुनरहं न वर्तेय जातु कदाचिस्कमेण्यतन्द्रितोऽनलसः सन्मम श्रेष्ठस्य सता 
वस्म सागमनुवतेन्ते मनुष्या हे पाथ सवशः सवप्रकरिः ॥ २३ ॥ 
भाष्याथ-( लोकसंग्रह व्यर्थं असल्यासुे तुला तो करावयास नको, असे अजुन 
महणेल म्हणून भगवान्‌ म्हणतात-)--यदि पुनः अहं अतन्द्रितः-अनटसः सन्‌ 
जातु-कदाचित्‌ कमणि न वतंय-पण जर मी आढ्स सोद्धन केन्ांही कमम्यं 
भ्वृत्त न होन तर--हे पाथं मनुष्याः श्रेष्ठस्य सतः मम वत्म॑-मागे सवशः 
-सर्वप्रकिः अनुवतैन्त-दे अर्खना ! मानव श्र असकेल्या माद्या मागि सर्व- 
प्रकारे अनुवतैन करतील. [ मी आकूस सोन स्वीकारखेल्या वर्णाश्रमाप्रमाणें धमाचरण 
न केले, तर इतर लोकी माञ्चच सवंप्रकारे अनुकरण करतील. कारण मी श्रेष्ठ अदे. 
यादवांमध्ये मी प्रधान पुरुष अहि. यास्तव मला धमांचा कांड उपरयोग जरी नसला 
तरी माद्या अनुयायी जनान धमाचरण करावे, म्हणून मलाही तें करावे कागतें ] २३. 


उत्सीदेयुरिमे टोका न कुर्या कमं चेदहम्‌ । 
संकरस्य च कतौ स्याम॒पहन्यामिमाः प्रजाः ॥ २४॥ 


` अन्वयाथ--अहं-मी-कम--क्म-सदाचरण-न कुया चेत्‌-जर न क- 
रीन तर-दमे ोकाः-दे स्वं लोक-उत्सीदेयुः-- नार पावतील-च-- वमी 
सकरस्य--वणैसंकराचा--कती स्याम्‌--कतां - वणंसंकराचे निमित्त दोन व त्यामु 
इमाः प्रजाया सवं रोकांना--उपहन्याम्‌-मी मारीन-त्यांचा जणं कराय 
घातच करीन. २४. 

तथा च को दोष इल्याह--उदिति । उस्सीदेयुर्विनरयेयुरिमे सर्वे रोका रोकस्मि- 
तिनिमिन्तस्य कमेणोऽभावात्‌, न कुर्या कमं चेदहम्‌,किंच संकरस्य च कता स्याम्‌ । तेन 
कारणेनोपहन्यामिमाः प्रजाः प्रजानामनु्रहाय प्रवृत्त उपहतिसमुपहननं कयौमिलयर्थः। 
ममेश्वरस्याननुरूपमापथेत ॥ २४ ॥ 

भाष्यार्थ-तथा च कः दोषः इति “उत्सीदेयुः°ः इति आह-आणि सर्वं 
लोक माद्या मागाचें अनुवतन करणारे असल्यामुके कोणता दोष हदं, तें “उत्सीदेयुः °ः 
इत्यादि श्छोकानें सांगतात- चेत्‌ अहं कमे न कुयौ--जर मी कर्म न करीन--इमे 
सवे लोकाः उत्सीदेयुः-विनदयेयुः--तर दे सवं लोक विनाश पावतील. (तेकां१ 
उतर-)--खोकस्थितिनिमित्तस्य कमेणः अमावात्‌-- लोकांच्या स्थितीला कारण 
होणारे जं कमं त्याचा अभाव क्षाल्यासुके [ सवे लोक नार पावतील. मी ईश्वर असून 
कमांमध्ये 'जर प्रतृत्त न क्षालों तर माह्नो अनुकरण करणारे जे मन्वादिक तेह कर्मं कर. 


अध्याय तिसरा-कममयोग, ३११ 


णार नाहीत आणि याप्रमाणे लोकस्थितीला कारण दोणाय्या कर्माचा लोप स्चाल्यासु 
स्वं लोकांचा नाश होल. ]- किं च संकरस्य कतो स्या-शिवाय मी कमन 
केल्यास वर्णसंकराचा कर्ता होहन- तेन कारणेन इमाः प्रजाः उपहन्यां--वणसंकर 
साल्याकारणाने मी या सर्व प्रजेचा घात करीन ( मी भरजेच्या नाशाच कारण होन 
प्रजचा घात राला म्हणून काय के ४ उत्तर-)--प्रजानां अचुग्रहाय प्रवृत्तः 
उपदति-उपहननं कयौ इत्यर्थः प्रजांवर अनुग्रह करण्यास प्रवृत्त श्चाठेला मी 
प्रजेची उपहति-उपहनन-घात करीन, असा लयाचा भावाथ. मम इश्वरस्य अन 
नुरूपं आपय्ेत--मज ईश्वरा अनुरूप नसी गोष्ट घडृन येईल, ( यास्तव मला 
कमं केठेच प्राहिजे ). २५. 


सक्छः कर्मण्यविद्वांसो यथा कुवेन्ति भारत । 
कुयोदिद्वांस्तथाऽसक्तधिकीषुर्खोकसंग्रहम्‌ ॥ २५ ॥ 


अन्वयाथ-हे भारत- दे अमुना !--कभमैणि सक्ताः- या कर्माचा मी करता 
आट्‌, मला याचे फल अवदय मिकेल, अशा अभिमानाने कमौमध्यं आसक्त आाठेले-- 
अविद्धांसः--अविद्रान-आत्मज्ञानश्चन्य लोेक-यथा-जसे-कुवैन्ति-कमं क- 
रितत--तथा-त्याप्रमाणे--लोकसंग्रह--लोकसंग्रद-रोकानुग्रह-- चिक्ीषुः-- 
करण्याची इच्छा करणाग्या--विद्धान्‌--विद्रानने-असक्तः सन्‌-आसक्त न रा- 
हून -मी याचा कर्ता व भोक्ता असा अभिनिवेश न करितां कर्म--कुर्यात्‌--करवें २५. 

यदि पुनरहमिव त्वं कृताथबुद्धिराव्मविदन्यो वा तस्याप्यात्मनः कतव्याभावेऽपि 
परानुग्रह एव कर्तव्य इति-- सक्ता इति । सक्ताः कमण्यस्य कमणः फर मम भवि- 
ष्यतीति केचिदविद्वांसो यथा कुर्वन्ति भारत, कुयाद्िद्वानाव्मवित्तथाऽसक्तः सन्‌ । तद्व- 
क्किमथ करोति तच्छृणु चिकीयुः कतुमिच्छुराकसंग्रहम्‌ ॥ २५ ॥ 


भाष्याथ-( मी ईश्वर आदे. व्यामुढें कृताथ आदे. पण कृताथ असल्यामुे माश्च 
नियत कमं जर मी न करीन तर मानने अनुवतन करणारे इतर अधिकारी जीवी आपा- 
पठे नियत कम करणार नादीत. व्यासुढे जगाच्या स्थितीचे कारणच नाहीसे होऊन 
पुथिव्यादि भूतांचा विनाश होण्याचा प्रसंग येईल. वेणाश्रमधमेन्यवस्थाही राहणार 
नाही. अधिकारी जीवाचा पापामुठे नाश होण्याचा भरसंग येरल. टी अनथंपरंपरा रव्यवी 
म्हणून परानुग्रहाथं मज इश्वराची प्रवत्तं होते, असें सागितले. आतां लोकसमरहासाठीं 
कर्मे करणान्या ज्ञानी परुषाच्या कतृत्वाभिमानायुढे त्याच्या क्षानामध्ये वेगण्य येहल.अश्शी 
शंका आली असतां सांगतात-)--यदि पुनः अहं इव स्वं ऊृताथैबुद्धिः आत्म 
विद अस्यः वा-पण जर माद््याप्रमाणें तह कृताथेवद्धि आत्मन्ञ असर्शाल किंवा 
वुसराही कोणी आत्मज्ञ असेल [म्ह ° आलम्याचा यथाथं अनुभव आल्यामुठे तृ कतृत्वादिः 
अभिमानरहित अभसश्षीक, करवा दुसरा कोणी आत्म्ञानी कतृत्वादि-अभिमानाच्या अभावी 


३६५ भीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


कृता्थवुद्धे क्षाल असेल ]-- तस्थ अपि आत्मनः कतैव्याभावि अपि--त॑र त्या. 
ली स्वतःच्या कतंव्याचा अभाव जरी असला तरी--परायुग्रहः एव क्तव्यः 
इति ' सक्ताः०' इति आह - परानुग्रह च करणे उचित आहे ( अ(त्मवे्याने्ी दु- 
सम्यांवर अनुग्रह करण्यासाटीं कमानुष्ठान करावेच, ) असे भगवान्‌ ˆ सक्ताः०' या श्लो- 
कने सांगतात-हे भारत अस्य कमणः फं मम मविष्यति इति कमणि 
सक्ताः केचित्‌ अविद्वासः यथा कुवेन्ति--हे अज्ञना, या कमौचं फल मला 
प्राप्त दोल, अशा आशेने कमौमध्ये आसक्त ्ञठेले किलक अविद्वान्‌ ज्याप्रमाणें कमं 
करितात--तथा विद्रान-आत्मविद्‌ असक्तः सन्‌ कुयोत्‌- याप्रमाणे आत्मज्ञ 
विद्वानानें आसक्त न होतां कमे करावे. ( कमोमध्यै आसक्त न होणें म्ह काय! तर 
°या कमोचा मी कतां आदं ` असा कतृत्वाभिमान किवा ' याचे फक मखा मिव्छवें' 
अशी फटा्या न ठेवणे, म्हणजेच कर्ममध्ये आसक्त न होगे.) पण विद्वान-- तद्वत्‌ कि- 
मथ करोति तत्‌ साणु--प्या अज्ञाप्रमणि कमै करासाठी करतो ते एेक-खोकसंग्रहं 
चिकीषुः-- लोकसंग्रह करण्याची इच्छा करणारा विद्वान्‌ अज्ञाप्रमाणेच कर्म करतो. २५ 


न बुदिमेदं जनयेदज्ञानां कमंसगिनाम्‌ । 
जोषयेत्सवेकमांणि विद्ान्युक्तः समाचरन्‌ ॥ २६ ॥ 


अन्वयाथ--कमेसगिनां अन्ञानां--क्म व याचे फल यांत आसक्ति ठेवणा्या 
अनज्ञांचा~अविद्रानांचा-आत्मन्ञानशल्वांच--ब्ुद्धिमेदं--बदधिमेद--न जनयेत्‌- 
करूं नये. त्याची कमौवरील श्रद्धा ढव्वं नये. तर--विद्वान्‌--विद्रानाने- आत्मज्ञानी 
रेष्ठ पुरषने--युक्तः--समादितवित्त राहन--समाचरन्‌--कमोगुष्ठान करीत 
द्ाच्याकडइन-सवंकमांणि-- सव कर्मे--जे(षयेत्‌-करवावी. २६. 

एवं रोकसंग्रहं चिकीषोन ममाऽऽप्मविदः कतंश्यमस्त्यन्यस्य वा रोकसंग्रहं सुक्टवा 
हतस्तस्याऽऽ्मविद्‌ इदमुपदिहयते--नेति । बुद्धे मदो मयेदं कतेष्यं भोक्तव्यं चास्य कममणः 
फरमितिनिश्वितरूपाया बुद्धेभदनं चानं बुद्धिभेदस्तं न जनयेज्नोत्पादयेदक्षानामवि- 
वेकिनां कमैसङ्गिनां कमेण्यासक्तानमासकङ्गवताम्‌ । किं तु कुयाजोषयेस्कारयेत्सवं- 
कमणि विद्वान्स्वयं तदेवायिदुषां कमं युक्तोऽभियुक्तः समाचरन्‌ ॥ २६ ॥ 

आष्यार्थ--पवं छाकसग्रहं चिकीषाः मम अन्यस्य वा आत्मविदः- 
याप्रमाणे लोकसंग्रह करण्याची इच्छा करणार्या मला करवा दुस्या कोणा अलत्मवेच्याला 
-- लोकसंग्रहं सुक्त्वा कतेव्यं न अरस्ति-लोकसग्रह सोदून दुसरं कांही कतंन्य 
नसते. ततः तस्य आत्मषिदः ˆ न° इति इदं उपदिदयते--लयामुङे त्या 
आत्मवे्याला "न° इत्यादि शछोकानें असा उपदेश केला जातो.--कर्मसंगिनां-कर्मणि 
आसक्तानाी-आसंगवतां अक्ञानां-अषिवेकिनां--कर्मसंगी म्ह° कमोमर््ये आ- 
संक असलेल्या-कमौसंगाने युक्त असखेल्या अज्ञ म्ह ° अविषेकी लोकांच्या ( बुद्धा 


अध्याय तिसरा--कमयोग, ३२१ 
भेद करू नये )--चुद्धेः भेदः बुद्धेभेदः-बुद्धाचा जो भेद याला बुद्धिभेद म्हण- 
तत.-मया इदं कतव्यं च अस्य कमेणः फलं भोक्तव्यं इति ननिभ्चितरू- 
पायाः बुद्धः भेदनं-चालनं बुद्धिभेदः मींदे कम करावे वया कमचे फठ 
भोगवें, अशा निध्वितरूप ब्रद्धीचें भेदन म्ह° चारन करणे हाच बद्धिभेद दोय,--तं 
न जनयेत्‌-न उत्पादयेत्‌-- व्याला उत्पन्न करू नये.--करि तु कुयौत्‌--तर मग 
काय करवे {--विद्वान्‌ स्वय तत्‌ एव अविदुषां कमे युक्तः- र ; स- 
भाचरन्‌--विद्वानाने स्वतः तेच अविद्वानांये क्म शांतचित्ताने करीत-सवकर्माणि 
जोषयेन्‌-कारयेत्‌- सवं कमे लयाच्याकद्न करवावी. [ स्वं कर्मामध्ये प्रीति टेवून 
व दांचेच कम स्वतः शांतचित्नाने आचरून व्याच्याकदुन ती करवाव. ] 
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४ या शछ्छकास रहस्यका अस अवतरण देतात-“्आना यापुदे जानी व अज्ञानी याच्या कमा- 
ताल नद दाखनवून अक्षान्यास मुधारण्यासाटा क्ञात्यान काय करणे अवद्य आहते मागतातः;" 
पण अक्ञान्यास मुधारण्यामार्याज्ञात्याने काय कगवह पर्दाल छाकरान सांगित्तलेलं नसून 'टाक- 
सं्रहाची इच्छा करणाव्या आत्मज्ञानी पुरुषान अज्ाप्रमाणेच कमं करून त्याचा बुद्धिमद 
न होश्ल असे करवेष्हेया दोन श्ोकात सागितठे आह. याचरून खोकसम्रह कोणी करावाव 
तो कमा करावा हेदी उघड दोते. ज्ञानी पुरुषच खोकमग्रहाचा आकारा आहे, आत्मसाक्षा- 
त्कार ्ाल्यामुकरे ज्ञाना पुरुषामध्ये कनृत््राभिमान मुन्धाच रदात नाही,त्यामुके तो कमौमध्ये 
आसक्त न होता्ह्‌। भन्नावर-अविेका जनावर अनुग्रह करू शकतो. कमामश्य आसक्त 
असलेल्या लोकाची त्यावराल श्रद्धा न उडेल अस आपल्या आचरणानि व॒ भाषणान करण 
हेच लोकसषग्रहानै स्वरूप अदि. रहस्यकार म्हणतात त्याप्रमणि जगाचे धारण, पोषण वगर 
करणे हा लोकसंग्रह नन्हे. आनायाना लोकममरहरब्दाचा अथ वर्‌ (षृ. ३०९) जा कला 
आहे तोच यथाथ हाय, जगातर धारण, पापण वरगेरे करण्याचा अधिकार इश्वराचा आहं, 
शार्ना पुरुपाचा नन्हे. म्हणूनच भगवानाना ४ भ्या अध्यायांत आपल्या जन्मानि कारण 
सागून आपले जन्म वर कम दिव्य आहे,अम स्पष्ट म्हटले आहे. (ज. ४ छो. षते ९ पहा. ) 

रहस्यकार ““ हे अनुना !( म्हणून )न्योकमग्रह करू दच्छणाव्या क्षानी पुरुषाने (न्यावहा- 
रकि) कमान भासक्तब्रिल अन्ना्ना हकर ञ्य प्रमाणे वागतात त्याग्रमाणच पण आसक्तिसोदून 
वागे पाहिजे" असा २५ व्या शछाकात्रा अथ करतात. परण त्यात ्हणूनः षा शब्द्‌ 
त्यांच्या पदरचा आहे, त्याला मुकात कादा आधार्‌ नाद्य. तसेच “व्यावहारिक कमात ? ह] 
-कर्मेणिः या दब्दाचा सरक अथं नसून ओढाताणीचा आहे. शिवाय तो सयुक्तेकहि नादी. 
अक्ञरोकः व्यावहारिक कर्म जदा करताततश्चाचज्ञार्ना पुरुषानेहितं) करार्वात हे म्हणणे जगदी 
अप्रयोजक आहे येथाल कर्मशशब्दाचा अथ °व्यावहारिक कमे" अमा नयन वणाश्रमविष्टित कर्मे 
हाच त्याचा अथ अहि. 'कुबैन्ति' याचा वागतात व 'कुयोत्‌' याचा वागे पादिजे असा अथे 
करतात. दुसन्या अध्यायांतीटः “्चरत्ति चरन्‌ चरताम्‌" या सवाचा वागतात असा अथकेखा 
अदे, पण तो मृष धात्वथाला धरून आहे कौ नाही याचा विचार वाचकांनीचकरावा.रकव्या 
शछलोकान्या अर्थं ^ कमते दाया आसक्त चालव्या अडाणी काकाच्या वुदधाचा ज्ञानी पुरुषाने 
भेद करू नये, आपण स्वतः युक्त म्हणजे योगयुक्त व सवं कमं करणारा होऊन लोकाना 
तीं शुषे करावयास छावावें, '› भसा करतात त्वांत ‹ जशानाम्‌) ' साचा अथं (भङखाणी 

गी, भा, ४१ 


२२२ भ्रीमद्धगवद्रीताभाध्याथै. 








लाकाच्या › असा करतात, पण कर्मठ वैदिक अडाणी नसून अनात्मज्ञ असतात व हे प्रकर- 
णय अडाणी व लौकिक ज्ञानी परुषांचे नसून अनात्मन्ञ कमेनिष्ठ व॒ आत्मश्षानौ कममाधि- 
कारः प्रेष्ठ यचि आदे. युक्त म्हणजे योगयुक्त नन्दे, तर शांतचित्त" जोषयेत्‌ › म्ह० 
'खीने करावयास रावणे? हा अथे बरोबर नाद .“विद्वानाने दात चित्ताने स्वतः कमं करून 
ती अज्ञाकडून करवाव)! हया अगदी सरक व सुबोध अथ आहे. 


रहस्यकार या श्कावराल टापते “ लोाकसग्रह ` याचा अथ ‹ लोकांना शह्ाणे करून 
साडे असा करितात. पण तो वरोवरदी नाही व लांच्याच पूर्वीच्या अथाच्या व समथ- 
नाच्याही विरद्ध आहे. “ पुडे नुसत्या चावटपणाच्या गोष्टी मांगू लागतात. ” "“ ज्ञानी 
पुरुषाने कर्मं अजिबात सोडला म्हणजे अक्ञानी लोकास निस्चोगा दोण्यास्र तो ण्क दाख- 
लाच होतो, लोक अदा दातने चावट, तककर्टा व निरुद्योगा होणे यालाच वुद्धिभेद्‌ अर्स 
हमरे आहे. 2 पण बुद्धिभेदाचा खरा अर्थ हा नन्दे. ज्ञानं पुमपदी अश्नि-होत्रादि श्रोत- 
स्मात कम व तान ए्पणा मात्र सोडता, स्वाभाविक कम सोडात नाही, हे आम्हां वारवार 
सागत आलोच आहोत. लाक निसुा्गा दोण्याचे ' सन्यासाश्रमः हे कारण नमून त्याचा 
स्वाभाविक आलस हेच कारण आहे. वास्तव लोक्रांच्या निम्योगीपणाचे खापर सन्यासा- 
श्रमाच्या मार्था फोडने केन्हाहि योग्य होणार नादा. जानी पुरुपाने अभिहात्रादि करम 
सोडल्यामुे लोक तर्क, चावट वगेर वनत नसून ते विपरात ज्ञान, दराग्रह, अश्रद्धा इत्यादि 
कारणाने तसे बनत असतात. म्हणून कमासक्त अज्ञाचा वुद्धिमेदरन करणे, याचाअथल्याचा 
त्या कमावरील श्रद्धा उड अपे सरतः भाषण फिवा वनन न करणे असाच आह. रहस्यकार 
पढे म्हणतात ^ म्हणून जो पुरुष ज्ञाना ज्ञाला त्याने लोकसग्रहाथं म्ह० लोकाना शदाणव 
सदाचरणी करण्यासार्दा स्वतः ससारांत राहून रोकांम निष्काम कमाचा म्ह सदाच- 
रणाचा प्रत्यक्ष धडा घालून देणे व त्याच्याकटून त्याप्रमाणे आचरण करविणेदहे त्याचैया 
जगातील महच्वाचे काम आहे असा गीतेत सिद्धात केलेला आहे. परततु गौतेवा हा अभि. 
प्राय मनात न घेता अडाणी लोकानं। अडाणी राहूनच आपली कम करावी म्हणुन ज्ञानी 
पुरुषान त्याच्याप्रमाणे कमं करण्यान साग आणवि, अमा <काकार या श्येकाचा विपरीत 
अथे करीत असतात. जण काय गाता दमाचरण [सिकविण्यासाठा कवा लोकाना अटाणी 
ठेवून जनावराप्रमाण त्यांच्याकद्रून क्म करून येण्याप्ताठाच प्रवृत्त जाला आहे.” गतेच 
सिद्धान्त काय जहि तो आम्ही वर सांगितलाच आहे.म्रत्येक ज्ञार्ना लोकसग्रहाचा अधिकार 
नादी, तर प्रेष्ठ कमोधिकार ज्ञानीच लोकसंग्रहाचा आधेकारी आहे. पण रहस्यकारांनी 
भगवानांनीच सांगितलेस्या ज्ञाननिष्ठेकडे दुलेक्ष करून व ‹ चिरकषुः लोकसंय्रहम्‌ › या 
वाक्याच स्वारस्य लक्षात न आणता प्रयेक ज्ञाना परुषानि स्वतः संसारांत राहून ोकांस 
निष्काम कमोचा धडा धाठ्न दिला पादिजे ` अपता आपला स्ववःचा विपसेत ग्रह करून 
धेतला आहे ब “किल्येक दाकाकार अडाणी लेकांना अडाणी राहूनच कर्म करावीं,› इत्यादि 
सकाकारांवर मिथ्या आरोप केला आहे व “जण काय गीता दभाचरण िकविण्यासाठा प्रवृत्त 
क्षारछा आहे, ?ःअसा गीकाकारांचा ते उपहास करतात; इतके नव्हे तर पुष्टे “श्वान पुरपाने 
क्म करू नयत असा ज्याच्या बुद्धाचां दृढनिश्चय आह त्यांना ‹ टोकसमह हे एक सोग 
नारणे स्वाभाविक भदे.” असंहि खुश्चाल् शष्णतात, प्रण आम्ही असे विचारतो की, अङाणी 


अध्याय तिसरा--कमेयोग, १२१३ 


प्रकृतेः क्रियमाणानि गणेः कमणि सवशः | 
अहंकारविमूढात्मा कतांहामिति मन्यते ॥ २७ ॥ 


अन्वयाथ--अहकारविमूढात्मा--ञ्याचा आत्मा-चित्त अहंकारानें -शरीराल- 
च मी-असें मानव्याने विमृढ-नाना प्रकारं अलयत विवेकदीन क्चाले आदे असा अक्ञ- 
प्ररूतेः-- प्रकृतीच्या--गुणैः--विकारानी -शरीर-ददियरूप परिणामांकद्न--सवक्ञः 
-- सर्वं प्रकारे--क्रियमाणानि- केली जाणारी-कमौणि--क्म--अहं कती- 
मीच करतो-इति-असे--मन्यते--मानतो. २५. 


अविद्वानज्ञः कथं कमसु सजत इलयाष्--प्रकृतरिति । प्रकृतेः प्रधान सच्वरजस्तमसां 
गुणानां साम्यावस्था तस्याः प्रकृतगणर्विकारेः कायकरणसूपेः क्रियमाणानि कमाणि 
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लोकानी अटाणीच रहावे म्हणून कर्म करण्याचे सागज्ञाना पुरुपाने जाणवि अमा विपरीत 
अथ कोणते ठटकाकार करतात? तप्तच लाकसंग्रहाला तरी सोगकोाण म्हणते ?रहस्यकारानी 
नामनिर्ैश्षपूवक असा उपहास केला भसता तरतो अभिक विचारणीय आला असता. 
भा(चायचि भाष्य वाचकापुदढे अहिच. त्यामुटे त्यातया सोगाचा के कल्पनाद्ी नादी, 
हे निरे सागावगाम नकोच. आम्हा दरसव्या मवं मरकत रीकार्हा पाहिव्या. याती ममा 
अथ कोणा कटेला आढ्कछ्ला नाही. फक्त क्ानेश्वरमहाराजांन। २६ व्या श्रेकाच व्याख्यान 
करून वटी अश्ना एक आरव चिदहिला आहे-^ जमी बहरूपियाची रावो राणा । सपुरुष- 
भावो नाद्य मना । परी लोकमपाटणी । तेमीच करती ॥ १७६ ॥ › तिच्यावर कदाचित्‌ 
वरील काक अमेल, अमे वाटत. पण तोहि अन्यथा आहे, कारण तो केवर दृष्टान्त आह. 
नाटकांतील राजा वे गणा याच्या मनात पनि-पन्नाभवरे नमनो, पणत लोकाच समजृत 
त्याच करितात. त्याचप्रमाण लक्र्रहच्छ ज्ञाना पुरुपाच्या मनात कमासक्ति नसते. पण 
अन्न कर्मटठाना आपण कमौमक्तोनेच कम करात आहा, अस द्राखवन त्यानाहीतौ ( कर्म ) 
करावयास लावार्वा, अमा मूढ शोकाचाच अथ व्यान दृष्टान्नाने व्यक्त केल्या जहि. त्यात 
द्‌भादिकाचा काद सबध नादा. 

रहस्यकाराचा सन्यास्मागीयावर अमा णक मोठा आसरप आहे का, ते कर्म आजेबात 
सोदरन देतात. परोपकारहि करान नार्ह्‌त. व्याना छोकसग्रहाची पवौ नसते. पण आचा- 
यचि २५ व्या शछोकावरौल माध्य पाहिस्यावर सदरहू आक्षेप किती निराधार आहे, दे 
वाचकांच्या सहज लक्षात येडल.कारण आतार्यानी "विद्वान्‌" याला “आत्मवित्‌” असा पयौय 
द्राब्द दिला आहे. त्यावरून कोणताच आन्मवेत्ता कम कात नाही, अनि जआचायांचि मत 
आहे, असे कोणाखाहि म्हणता येणार नादा. रहस्यकार व आचाय यांच्या म्हणण्यात जर 
कांड फरक असेलतरतो हाच की, रहस्यकार प्रसेक क्ञान्याने लोाकसग्रह केठा पाहिजे 
असा आग्रह धरितात व (आचाय चिकोपेः लोकसग्रहम्‌ ` या महराच्या विेषणाकडे कक्ष 
देऊन प्रारग्धानुसार लोकसग्रह करण्याचौ ज्याला इच्छा असेल त्याच आत्मश्चानी पुरुषान 
यतृत्वाभिमानादि सोद्न कमे करवि असे सांगतात. हा महच्वाचा भेद क्षांत ठेवण्या- 
सारखा अहे. 


९१४ भ्रीमद्रगवटी ताभाष्यार्थ. 


लकिक्रानि शाज्लीयाणि च सवशः सवैप्रकरिरहंकारविमृढासमा का्थकरणसधातास्मभ्र- 
व्ययोऽहंकारस्तेन विविधं मूढ अत्माऽन्तःकरणं यस्य सोऽयं का्यैकरणधमौ कायैक- 
रणाभिमान्यविद्यया कमाण्यार्मनि मन्यमानस्तत्तव्कर्मणामहं कर्वैति मन्यते ॥ २७ ॥ 

भाष्या्थ- अविद्वान्‌ अक्षः कर्मसु कथं सज्ञते इति  प्रङकतेः०: शति 
आह--अनाःमज्ञ अज्ञ कमोमध्ये कसा आसक्त होतो ते ‹ प्रकृतेः ० या शछोकानं भग- 
वान्‌ सांगतात--प्रकृतेः- (प्रृतिः)-प्रधानं सच्वरजस्तमसां गुणानां साम्या 
वस्था तस्याः प्रङूतेः--प्रकतीच्या-प्रकरृति म्ह° प्रधान मायाशक्ति सत्त्व, रज व 
तम या तीन गुणांची साम्यावस्था त्या प्कृर्ताच्या--गुणेः-विकारेः कार्यकरण- 
रूपेः--गुणांकड्न म्ह” शरीर-ददियरूप विकारांकड्न--सर्वराः-सर्वप्रकारेः-- 
सर्व प्रकारानी-- क्रियमाणानि लोकिकानि राख्ीयाणि च कर्माणि-केलीं 
जाणारौ लोकिक व॒शार्ख्ाय कर्म--अहंकारविमूढात्मा -का्यकरणसंघातात्म- 
प्रत्ययः अहकारः तेन विविधं (नानाविधं) मूढः आत्मा-अन्तःकरणं यस्य 
सः अयं-कायेकरणधमो-का्यकरणाभिमानी--अदंकाराने विमृढचित्त स्ा- 
लेला-कायं म्ह्‌° शरीर व करण म्ह्‌° दद्रिये त्याचा संघात म्ह एकल्प समूह, तोच 
आन्मा-मी आहे, असा भरव्यय येण, अगरी मिभ्यरामावना होगे हाच अहंकार, त्याच्या 
योगाने ज्याचा आत्मा म्ह अन्तःकरण वि-मृढ म्द ० विविध-नानाप्रकारे मोहित सले 
आहेतो हा शरीरद्वियधर्मा- ररीरेदियेच मी ` असा अभिमान धरणारा-अविदयया 
कमणि आत्मनि मन्यमानः--अनज्ञानामके कर्मे आत्म्यामध्ये आहित अस मान 
णारा-करमे हा आन्म्याचा ध्रमं आहे-कर्मे आत्माच करता, असे समजणारा-तत्तत्क- 
मेणां अदं कता इति मन्यते--लया व्या य॒भाराम लोकक-वेदिक कमाचा मी कर्ता 
आँ, असे मानतो. [ ˆ अविद्यया ' चा भाष्यांताल पदाचा अन्वय मागे व पुदे असा 
दोन्हीकड कावावा. म्ह अविन रारीरेद्रियसमृदयच मी आह असे मानतो व अवियेने 
कमे हा आ्म्याचा धम आहे, मा त्यांचा कतां आह, असे मानतो. अर्थात्‌ आत्मा को- 
णस्याही कमोचा कर्ता नाही, हे यावरून सिद्ध होते. ] २७. 


तत्त्ववित्तु महाबाहो गुणकमेविभागयोः । 


गुणा गुणेषु वतेन्ते इति मत्वा न सजते ॥२८ ॥ 

अन्वयार्थ--तु-पण याच्या उल्ट-हे महावाहो,--दे मह।पराकमी अञ्जना ! 
--गुणकमविभागयोः-गुणविभाग व कर्मविभाग यांचे--तत्वविदू-- तत्त्व जा- 
णणारा-गुणाः-देद्ियात्मक गुण--गुणेषु--विषयात्मक गर्णाम्ये--वर्तन्ते- 
प्रवृत्त होतात-इति--असें--मत्वा--मान्‌न- न सञ्जते-- आसक्त दत नादही.२८ 

यः पुनर्विद्वान्‌--तस्वविदिति । तत्ववित्त महाबादो कस्य तस्वविद्गुणकमंविभाग- 
योगुणविभागस्य कमेविभागस्य च तस्वविदिलयर्थः गणाः । करणात्मका गुणेषु विषया. 
रमफेषु वतेन्ते नाऽऽत्मेति मस्वा न सजते साक्ते न करोति ॥ २८ ॥ 


भध्याय तिक्षरा--कमयोग, ३९५. 


माष्याथे-यः पुनः विद्वान्‌ ' तस्वविद्‌० इति-परण जो विद्वान्‌ असतो 
( तो मी कर्माचा कतौ अदि, असें मानीत नादी, हे ) “ तत्त्ववित्त॒ ०” या श्छोकामें साग- 
तात--महाबाहो, तु तस्वविद्‌-दे महापराक्रमी अ्गना! परण जो तत्त्ववेत्ता 
असतो,--कस्य तत्वविद गुणकमेविभागयोः-गुणविभागस्य कमेविभा 
गस्य च तस्वविद्‌ इत्यर्थः--कशाचे तत्त्व जाणणारा १ गुण-कमविभागांचे म्ह 
गुणविभागाचे व कर्मविभागाचे तत्तव जाणणारा असा याचा भावाथ. [मी शरीरेद्रियसं- 
घातकूप नादा, हा गुणान आस्म्याचा विभाग आहे व करम माक्ष नब्देत, हा कमा- 
हन आस्म्याचा विभाग आहे. या दोन विभागांचे तत्व-यथाथंस्वरूप जाणणारा म्ह 
गुण व कर्मे याहून आत्मा अगदी निराव्य आहे, असे साक्षात्‌ जाणणारा. असा गुण- 
कमंविभागांचा तत््ववेत्ता अहंकारविमूढात्माही होत नाही व कमामध्यं आसक्तदी होत 
नाही. मग तो ˆ मी कता ` असे कसे मानील १ असोः आतां उत्तराधाच व्याख्यान 
करितात -]--गुणाः- करणात्मकाः गुणेषु-विषयात्मकेषु वर्तन्ते आत्मा न 
--दंदरियर्प गृण विषयकूप गृणांमध्ये प्रवर्त होतात. आत्मा वत्त हीत नादी,--दइति 
मत्वा न सज्ञने-स््क्ि न करति-अमे मानून आसक्त टोत नादा. विषया 
म^्ये आसक्ति ठेर्वात नादी. [ शरीरेद्रियां चाच विषयांमध्ये प्रवृत्ति हाते. आत्मा निर्वि- 
कार असव्यामुङ त्याची प्रवृत्ति होत नादौ, असे जाणून तत्ववेत्ता क्माविषर्यीं दृटढतर 
कर्तव्याभेमान करत नाद्व. ] २८ 


प्रकृतेरीणसंमूढाः सञ्जन्ते गुणकम॑सु । 
तानक्रपस्नविदो मन्दान्कृत्लविन्न विचालयेत्‌ ॥ २९ ॥ 


अन्वयाथै-प्रूतेः--मयच्या-गुणसंमुढाः--शरीरेद्रियविकारांनौ अव्यत 
मृढ स्ाठेल अज्ञ-गुणकमेसु--शररिद्रियाच्या कमामध्य-हालचालीमध्ये--खज्ज- 
न्ते-- आसक्त होतात. ती हालचाल-चेष्टा आम्हीच फलासाटी करतो, असा अभिनि- 
वेश धरितात.--ङृत्स्नविद-सवंज्ञ-आत्मविद-आत्मज्ञ ज्ञानी पुरुषने-तान्‌- 
लया-अक्त्स्नविद-असवंत्ञ-अनात्मक्ञ-मंदान्‌-मद पृरुषांस-न विचाल- 
येत्‌-शरद्धेपासून ढर्न्रूं नये. त्यांचा बुद्धिभेद्‌ करं नये. २९ 

ये पुनः-प्रक्ृतेरेति । प्रकृतगुणः सम्थङ्मृढाः समाहिताः सन्तः सज्जन्ते गुणानां 
कमसु गुणकमेसु वयं कम कमः फरायेति, तान्कमसदगिनोऽृत्स्नविद्‌ः कर्मफल- 
मान्रददिनो मन्दान्मन्दप्रज्ञान्कुरस्न विदाष्मवित्स्वयं न विचालयेद्‌ बुद्धिभेदकरणमेव 
चारन तज्ञ कुयादिस्यथः ॥ २९ ॥ 

भाष्यार्थ-( याप्रमाणे विद्वान्‌ व अविद्वान्‌ या दोधांचही प्रकृत स्वरूप सांगून 
विद्वानानें अविद्रानाच्या बुद्धीचा भेद करूं नये, असा--' प्रकृतेः०` इति-- प्रकृतेः०ः 
या॒शोकानें उपसंहार करितात-)-ये पुनः प्रृते; गुणे; सम्यश्मृढाः-सं- 
मोहिताः सन्तः- पण जे प्रकृतीच्या गुणांनी अतिशय मूढ-संमोहित दोत्साते- 


१९६ श्रीमद्रगवदीतीभाष्या्थं, 


गुणानां कख गुणकर्मसु वयं कमे कुमेः काय इति सज्ञन्ते--शरीरेदि- 
यांच्या कमौमथ्ये ह° गुणकर्मात आम्ही फलासाटीं कर्म करत आहो +असे ्यणुन आसक्त 
होतात--तान्‌ क्मेसंगिनः अक्रत्स्नविद्‌ः क्मेफलमात्रदरिनः मन्दान्‌. मन्व्‌- 
प्रज्ञान्‌--लया कमीमध्ये आसक्त असलेल्या असर्व्ञ-केवल कर्मफलाकडेच रषि ठेव- 
णास्या मंदाना-~म्ह° ज्यांची प्रज्ञा-वुद्धि मद आहे अशा मतिमंदाना-कृरस्नविद्‌- 
आत्मवित्‌ स्वय न विचाल्येत्‌- सर्वज्ञान म्ह ° ल्या आत्मवेतत्यानं स्वतः चाछवृं नये. 
बुद्धिभेशकरणं पव चालनं तत्‌ न कुर्यात्‌ इत्यथैः--लाच्या बुद्धीचा भेद करणे 
च चाठ्विणे आहे. तें करूं नये, असा याचा भावाथे. [ प्रकृतीच्या गुणांनीं म्ह देहादि 
विकारानीं संमूढ-देहादिकांनाच आत्मा समजणारे अज्ञ याच शरीरेदियांच्या व्यापारा 
आसक्त होतात म्ह० ते व्यापार मा्नेच अद्ेत, असे अगदी दढ मानतात. आस्मन्ञानें 
त्या अनात्मज्ञांचा स्वतः बुद्धिमेद करू नये. कारण तसा प्रयत्न केल्यास त्यांची कमा- 
वरील श्रद्धाच उद्भन ते नास्तिक बनतील व पुरुषार्थापासून भ्रंश पावतील. व्यापेक्नां ते 
्रद्धेने कर्मच करीत `राहिव्यास काटी दिवसांनी व्यानाच यातायातीचा कंटाक्रा येन ते 
भापोआप जिज्ञास होतील. ] २९ 
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१या तीन श्चेकांस रहस्यकार असे अवतरण देतात ^“ लोकस्य्रहाथ आत्मज्ञानी पुरुष 
याप्रमाणे सांसारिक कर्म करू कागला, तर तोही अज्ञानीच बनला अश्च सका येण्याना 
संभव आहे. म्हणून ज्ञानी व अज्ञानी दोघेही ससारौ बनल तरौ व्याच्या वतनांत परक 
कोणता व अडाण्याने व्यापामन काय शिकावयाचे ते अता स्पष्टं करून सागतात. '› लाक- 
संग्रहं आत्मश्षानो पुरुष सासारिक कम करता व समार्य बननोहा अपूव शाप आहे. 
कारण असंसास आत्मा मी आहे अमे ममनणे हच आत्मज्ञान होय. मा मसारी आह 
असे ज्याला वारते तो आत्मक्षानीच नन्द. तन्द। लोकसग्रहाथ करनृत्वाभिमान मोडन 
कर्म करणारा ससारी बनतो या रकेचा सभवन नादी. अथोन्‌ या तान शकात कमा- 
मध्ये अश्च आसक्त कमा होतो व तचवत्ता आसक्त कमा होत नादी है सांगून कमौमध्ये 
आसक्त होणाय्या अनात्मक्षाचा आत्मज्ञानी पुरुषाने बुद्धिभेद्‌ करू नये, हे मागिनल आहे. 
अथौत्‌ २५ व्या श्ोकापासून जो विषय आरभिला दाता त्याचा येथ -उपसहार केला अष्टि. 
यें ‹ अडाण्याने ल्यापासून काय काव ` वगर कादा सागितटे नहा, हे भाष्याथावरून 
बाचकांच्या लक्षांत येहलच. 

२७ व्या श्ेकाचा अथ रहस्यकार असा करतात--“' प्रकरतीच्या ( स्व, रज वतम या 
गुणांनी ) सवे प्रकार कर्म होत असतां अहकारने वेडावरेला अज्ञानी पुरुष मी कतौ अर्स 
म्हणतो. > पण सच्च, रज व तम हे गुणच कर्म कञो करणार गुणांचे विकार अशारजी 
इद्रियि ब शरीर लयांच्या योगाने कर्म होत ममतात. सव अद्वैत रीकाकार ‹गुणेः?या 
रन्दाचा असाच अथं करितात, फार काय पण मध्वाचार्यं ‹ गुणेः इद्रियादिभिः ` असेच 
म्हणतात. बह्मसंग्रदायो टीकाकारदी गुणैः ह्म० इद्रियः ` असाच पयांय सब्द योजि- 
तत. पण रहस्यकार मात्र ' गुणे: › म्ह० स्वादि गुणान असे म्हणतात. कदाचित्‌ 
राभराचुजाचार्याच्या या.क्ेकावसल भाष्यांतील ‹ सत्वादिभिः * या शब्दाकटे पाहून स्यान! 


"~~ [१ 


अध्याय तिसरा--कमेयोग, २३९४ 
असा अथं केला असेल, पण स्वादि गण साक्षात्‌ कर्म करीत नसल्याशु>े तोहि तितकाच 
अनुपपन्न आहे. (अहकाराने वेडावखेला अज्ञाना पुरुषः याचा अथ काय ? ‹ अहंकारविम- 
ढात्मा' या शब्द्रापासून हा अथ कमा निधतो ? अकार म्ह० काय? विमटम्ह०वेडावलेला 
व आत्मा म्ह० अज्ञानी पुरुप, हा अगद सर अथे जरा असला तरी तो अतिशय दुनौष 
आह. व्यपेक्षा “ दर्दर व हद्विये यांच्या समूहावर “मी असा अभिमान ठेवणे हाच 
अहकार, त्याम>े ञ्याचा आत्मा म्ह० अतःकरण अनेक प्रकारे मोर्धित ज्ञाले अहि, तो 
ररीरेद्रिया्चौ क्म मीच करतो असे मानतो." हा आचायाचा अथ किरती सबोध आहे १२८ 
व्या श्चोकाच्या अथात रहस्यकार म्हणनात "“ गुणाचा दा आपसांत खेन चालला आहे, असें 
समजून ज्ञार्ना पुरुप त्यात आसक्त दोत नार्हा. प्रण यापक्षा" ज्ञाना पुरुष इद्रिये आपञपव्या 
विषयात प्रवृत्त होत आहेत.मा आत्मा नग्ह,अमे समजून आसक्त हात नाद्य." असा अथ करणे 
अपिक सयुक्तिकं व मुबोध नब्हका १२० व्या छाकाच्या अथात अन्ना अस्वेन्नव मद रोकास 
तवन्ञ पुरुपाने ( आपल्या क्मलयागाने मर्त्या मागास लावृन ) भिघडवृ नय. 2 अमे म्हरले 
आहि. पण “न विचाग्येत्‌ 2 या द्रान शन्धापाम्‌न हा अथ कसा निष्पन्न होतो वस्तुतः 
£ न निचाल्येत्‌ ` म्हणजे त्याना श्रद्धेपासन दनव नये, व हाच अथ २६ म्या शछाकांतीट 
८ बुद्धिभद न जनयत्‌ ` या खब्द्रान। व्यक्त कला अ।दहे. तेव्हा ˆ आपल्या कमत्यागाने 
भट्त्या मागार लखावृन ।१घडवु नयष्हा अयथ मुन्मठा धरून नाहा हे कोणी कृवृल कराल 
याच शकावरार रोपत -^ शोक २६ याता अथोचाच अनुवाद यथ केला आहे” असे 
म्हणतात. पण येय त्या अथाचा अनुबाद कल्ला नमून “ अज्ञाचा बुद्धिमेद करू नये 
या उपदेसाना उपसरदार कैला आह .पन. रहस्यकारं म्हणतात--““प्रकरृति निरा आणि मात्मा 
निराग्ध. प्रकरति किवा माया सवे काय करत आत्मा कादौ करीत नाही. इत्यादि वरर 
शछोकात दिय्टे सिद्धान्त मून कापिल साख्यस्ाख्रातल आहत. › पण दहे म्हणणे बरोबर नादी. 
कारण साख्याची प्रकृति व उपनिषदार्तील प्रकृति ण्क नादी. साख्याची प्रक्रृति स्वतत्र व 
सत्य आहे, वेदान्त्यार्च। प्रकृति इदापरतत्र व मिथ्या आह. गातितहि उपनिपदांतील प्रक्र 
तीःताच उदे केला अहि. उपनिपदात ^ देवात्मशचाक्त स्वगगेनिगूढाम्‌ › अरस वणन आहे. 
गातेत “मे भिन्ना प्रकृतिः अष्टधा ?अ.७.४बव ‹ प्रकृतिं विद्धिमे पराम्‌? ७.५, ‹ देवी 
ह्यपा गुणमयी मम माया दुरत्यया ७. १५४. असे स्पष्ट उदछेख आहेत. त्यामु>े गीतेतील 
प्रकृति हा इश्वराची राक्ति आदे, दश्ाधीन आह, माया आहे दे उघड होते, प्रकृतीला 
साख्य माया असे कीरा म्हणत नाहीत. अथौोत्‌ गीतेतील सिद्धान्त कापिल सांख्य. 
शाखंताल नसनन ते उपनिषदार्तील आहेत, हे निविवाद सिद्ध द्योते. गीताशास् वेदिक 
सप्रदायाचे असल्यामठे त्यात सास्यःवैशेषिक,नैयायिक इत्यादिकां चे सिद्धान्त भगवान्‌ सांगत 
बस्णार नाहीत. कारण स्मरति नेहमी श्रतीला अनसरते. कापिलादि दुसन्या अवैदिक 
स्मृतीला ती कधीदी अनुसरत नादी .रहस्यकार म्हणतात-^८२८ व्या शटोकांत गुण म्ह ° इन्द्रिये, 
गुणात म्ह० विषयांत वत॑तात असा अथ कित्येक येतात. हा अथे कादौ चुकीचा नाही, पण 
त्यापक्ा प्रकृताच्या एकदर सर्य चोकम गुणाना उदेश्चून चम्युणा गणे वतेन्त'हा सिद्धान्त केरा 
आहे. आम्हा त्याच रष्दरा. व व्यापकरील्या भाषात्तर 12रे आहे. आचायानी केलेखा अथ 
सुकीचा नाष्ठी, परण आपण केले चांगसा आहे,अन्ते रहस्यकार भ्दुणतात, पण वस्तुत; भाजा, 





१२९ प्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 


मयि सबाोणि कमणि संन्यस्याध्यात्मचेतसा । 
निरारीर्मिममो भूत्वा युध्यस्व विगतज्वरः ॥ ३० ॥ 


अन्वयार्थ-सवांणि कर्माणि- लोकैक व वैदिक सवं कर्मे--अध्यात्मचे- 
लसा--विवेकवुद्धीनं-मी कतां जीव अन्तयौमीसाटी चाकराप्रमाणें दीं करयति आ 
अशा भावनेने--मयि-माश्चया विकाणीं-मज सर्वज्ञ परमेश्वराचे ठिकाणी -सन्यस्य 
--टाकून-मला अर्षण करून व्याचप्रमाणें--निराश्ीः-फलाशारहित व- निर्ममः 
--देह-पुत्रादिकाविषयींच्या ममतेनें रदित-भूत्वा--दोऊन-आश्चारहित व ममता- 
रहित दोन--विगतज्वरः--शोकरहित दोऊन--यध्यस्व-य॒द्ध कर. ३०. 

कथ पुनः कममेण्यधिक्रतेनाज्ञेन सुमु्ुणा कम कत॑व्यमिस्युच्यते--मयीति । मयि 
वासुदेवे परमेश्वरे सवैज्ञे सवात्मनि सवाणि कर्माणि संन्यस्य निक्षिप्याध्य्ास्मचेतसा 
विवेकबुद्धयाऽहं कर्तेश्वराय भुलयवत्करोमीत्यनया बुद्धया । क्रिच निरादीस्त्यक्तारीर्निममो 
ममभावश्च निर्गतो यस्य तत्र स त्वं निममो भूत्वा यध्यस्व विगतञवरो विगतसंतापो 
बिगतशोकः सज्निव्यथैः ॥ ३० ॥ 


भाष्या्थ--( जरी अज्ञ कमौचा आधिकार असला तर मोक्षाची इच्छा करणान्या 
त्याने कमोचा त्यागच करणे उचित होय. कारण मोक्ष कमाने साध्य होत नाही. शिवाय 
त्याला कमं करतां येण शक्यदही नाही, कारण मोक्षाला ज्या शमादिकांची अपेक्षा असते 
ल्ांचा व कमोचा विरोध आदे. अशी शंका येतात-)--पुनः कमणि अधिकृतेन 
अकेन मुमुश्चुणा कथं कमे कतैवयं--पण कर्ममध्ये आधङृत असलेल्या अज्ञ मुमुश्षनें 
कमं कसं करवे - दति ˆ मयि०' इति उच्यते-- म्हणून विचाराल तर ˆ मयि०' 
इत्यादि शछोकानेँ उत्तर सांगितके जाते-मयि वासुदेवे परमेभ्वरे सवेक्ञे सवा- 
त्मनि-मी जो वासुदेव परमेश्वर सर्वज्ञ स्वात्मा या मस्या व्कि्णा-सवाणि 
कमांणि संन्यस्य-निक्षिप्य-सवं कर्माचा संन्यास-निक्षेप कंरून--अध्यात्मचे- 
यीचा अथच बरोबर असून रहइस्यकाराचा चूक आह. क(रण येये प्रकरण आदे कर्माचे, तेव्हा 
कमय साधनभूत गण येथे वेतरे पाहिजेत .सांख्यांचे महत्तच्व, अहंकार, पचतन्मात्रे इत्याद 
सृक्ष्मतचवांचा गुणकम काय सबथध आहे ? दिवाय येथील नगुणक्षब्ाचरा अथ ठरवि- 
ण्यासार्दी अवैदिक सास्य शाखाकडे धाव मारण्यपक्षां स्वतः गीतेतच याचा काय अथ 
केला आहे, ह पहाणि अभिक सयुक्तिक नन्दे का ? तच्वमेच्याने सवे स्वाभाविक कर्मे करीत 
असतांनादही कशी दृष्टि ठेवार्वे। हे सागत अक्षताना पांचव्या अध्यायात ' इन्द्रियाणि इन्द्रि 
यार्थेषु वतन्ते इतति धारयन्‌ › छा. ९ अन्ते ‹ गुणा गुणेषु वतंन्ते › याचेच पयाय शब्द देऊन 
सां गतर आहे. तेब्ां आतां रहस्यकाराचा ` शब्दशः व व्यापक › भथ बरोबर आहे कौ 
आचार्यानी गतैतीलच वचनालरा धरून केरला अथ बरोबर आहे, याचा निर्णय वाचकां- 
मीच करावा, रिवाय स्वतः रहस्यकारच २७ व्या शछोकाच्या अथात गुणश्चब्दाचा अथं 
क्ष्व, रज ब तम असा करितात, दही ध्यानात षरण्यासारसं भारे, 


अध्याय तिक्षरा--कमेयोग, ३२९ 


तसा-विवेकबुद्धया अदं कता इदश्वराय भृत्यवत्‌ करोमि इति अनया 
बुद्धधा--अध्यात्मचित्तानें म्ह ° विवेकबुद्धीने म्ह० मी कतां ईश्वरासाटी मृखयप्रमाणे 
म्ह° चाकराप्रमाणे हे कमं करतो, अशा या बुद्धी [ सवं कमं विवेकवबुद्धानें परमेश्वराला 
समपंण करून, तसेच सुसुक्षूतँ आणखी दुसरे कतव्य ॒सांगतात-}--किच निरारीः 
-त्यक्तादीः- तसेच " निराशीः ` दोऊन म्ह फलाविषयीची इच्छा सोडन-च 
निमंमः-ममभावः निगंतः यस्य तव-आगि ज्या त॒ज्ञा हे पु्रादिक मानने असा 
ममत्वभाव निघून गेला अहि-सः त्व ननिममः भूत्वा--जसा त्‌ निमम होऊन 
--विगतसञ्वरः-विगतसखंतापः विगतश्ोकः सन्‌ इत्यथेः--विगतञ्वर म्ट° 
संतापराहित, रोकराहैत होऊन असा याचा मावाथ,--युध्यस्व-- युद्ध कर. [ सर्वं 
कर्मे इईश्वरा्पण करून, कम॑फलाशा वे पृत्रादिकांविषय्यीची ममता सीदन शाकाचा व्याग 
करून युद्ध कर, असा भगवान्‌ मुमुश्न अजनाला साधनशूप क्म॑योगाचा म्ह° स्वधमा- 
नुष्ठानाचा उपदेश करीत आहेत. ] ३०. 


ये मे मतमिदं नियमनुतिष्ठन्ति मानवाः | 
श्रद्धावन्तो ऽनसूयन्तो सच्यन्ते तेऽपि कमंभिः॥ ३१॥ 


अन्वयाथ-ये-जे--श्रद्धावन्तः--ध्रद्धान्‌ व--अनसूयन्तः--असूया न 
करणरे-मानवा--मनुप्य-मे-मान्न--इद्‌-दे-मतं--मत--नित्य-- निलय 
--अयुतिष्ठान्ति-अनुष्टितात-माञ््या सांगण्याप्रमाणे आचरण करितात-ते- 
ते--अपि-सदां--कमभिः- परण्य-पापांकटन--मुच्यन्ते- मुक्त केले जातात.३१ 

यदेतन्मत क्म कतव्यमिति सप्रमाणमुक्तं तत्तथा-ये म इति । येमे मदीयमिदं 
मतमयुतिष्ठन्त्यन्‌ वसन्ते मानवा मनुष्याः श्रद्धावन्तः श्रहधाना अनसूयन्तोऽसूयां च 
मयि गुरौ वासुदेवेऽकुर्वन्तो मुच्यन्ते तेऽप्येवं भूताः कम॑भिधमौधमौस्येः ॥ ३१ ॥ 


भाष्याथ-यत्‌ एतत्‌ कमे कतव्य इति मतं सप्रमाण उक्तं तत्‌ तथा 
-हेजे क्म करवेः अशा प्रकारचे माञ्च मत प्रमाणासह मी सागतले ते अगदी बरोबर 
आहि असे समजून ज मुमु त्याचे अनुवर्तन करितात व्याना कममुक्ति दे फर मिक्त 
अस-यमेइति.- म ` इयादि शखाकाने सागतात--ये मानवाः-मनुप्याः श्रदा- 
वन्तः-श्रद्घानाः च अनस्‌यन्तः-असूयां मयि गुरो वासुदेवे अक्रुवेन्तः 
--जे मनव-मनध्य श्रद्धावान्‌-शास्र व आचाय यांनी उपदेशिलल्या अदृष्टाथावर-अप्र- 


। , गीं 1 १ 81 1 1 शा म 


१ रदस्यकारानी ˆ अध्यात्मब्द्धीने ` असे मोधम म्हटले आहे. याचे स्पष्टीकरण काहीय 
केकेडं नाही, त्यामके ° अध्यात्मबुद्धीने सवे कम इश्वरापेण करौ करावयाची" याचा कांहौीच 
बोध होत नाह 

२ रहस्यकार 'विगतञ्वरः' याचा अथ गभिनादैक्त' असा करितात, ्यापेक्षां जआचायाचां 


‹ स्चोकरदहित होऊन › हा अथं करित्ती सुगोष ¶ प्रसंगाखा धरून आहे बरे! 
गी, भा, ४२ 


[वि 1 कक 


३३० श्रीमद्धगवद्रीतामाष्याथै. 


लक्ष गोष्टीवर विश्वास ठेवणारे व मज वासुदेव गुरूवरिषयीं असूयां न करणारे~ रह* 
म्ली असूया न करणरे-मादया गुणांमध्ये दोषदृष्टि न ठेवणारे असे होत्साते--मदीयं 
इदं मतं अनुतिष्ठन्ति-अनुवरतन्ते-माद्या या मताचें अनुवतंन करितात ~माक््या 
सांगण्याभ्रमाणे अनुष्ठान करितात--ते अपि एवंभूताः धर्माधमौख्येः कमेभिः 
मुच्यन्ते--तेटी अशाप्रकारवे-मानव धमौधर्मनांवाच्या कमौकद्रून मुक्त केले जातात, 
[ येथीर ˆ अपि या शब्दान त्यांची मुक्ति मुय नन्हे, क्रममुक्ति आहे असे सुचविले 
आदे. किवा या मान्या मताचं अनुवतेन करणारे चित्तद्याद्ध, ज्ञान्रापि याच्या कमाने 
मुक्त होतात, असे समज. धमीच्या सामथ्यीने मरणोत्तर ब्रह्मटोकी जाणे, कल्प संपे- 
परयत तेथेच राहणे, व कल्पाच्या रोवरीं तेथील दिरण्यगभौसदह परमात्मस्वरूपं मिद्धून 
जाणे, दी कमसुक्ते व याच देहांत आ्मसाक्षात्काराने जीवन्मुक्त होऊन शरीर मरतांच 
परमात्मस्वरूप होणें ही सयोमुक्ति होय. ] ३१. 


ये त्वेतदभ्यसूयन्तो नाचुतिष्ठन्ति मे मतम्‌ । 
सर्व॑ज्ञानविमूढास्तान्विडि नष्टानचेतसः ॥ ३२ ॥ 


अन्वया्थ--तु--परण याच्या उल्ट-ये-जे--अभ्यसूयन्तः--अस्‌या कर- 
णरे--एतत्‌-दे-मे मतं मान्न मत-न अनुतिष्ठन्ति--आचरीत नाहीत 
त्याप्रमाणें आचरण करीत नादहीत--तान्‌-व्यांना-खवेक्ञानविमूढान्‌-- सवं ज्ञा- 
नाविषयौ अनेक भकारं मूढ--अचेतसः-- मविवेकी व--नष्ठान्‌- नष्ट ्ालेल-- 
विद्धि-समज. ३२. 

ये स्विति । ये तु तद्विपरीता एतन्मम मतमभ्यसूुयन्तो नानुतिष्टन्ति नानुवतन्ते 
मे मतं सर्वेषु हानेपु विविधं मूढास्ते, सवक्ञानविमूढास्तान्विद्धि नष्टान्नाशं गतान- 
चेतसोऽविवेकिनः ॥ ३२ ॥ 

भाष्याथे-- ये तु०ः इति - प्रण जे भगवन्ताचे अनुवर्तन कर्त नादात याना 
मोठ प्रयवाय लागतो असे ये तु° या श्छोकाने सांगतात--तु ये तद्धिपरीताः- 
पण जे वरील लोकांच्या उल्ट-विपरीत असलेले--एतत्‌ मम मतं अभ्यसूयन्तः 
दे माषं मत दोषदृ्ीनें पाहणारे-माश्या या मताची असूया करणारे-न अयुति- 
छ्ठन्ति-न अनुवर्तन्ते मे मतं- माद्या मताचें अनुष्ठान करीत नाहीत -मास्या मताचें 
अनुवतेन करीत नार्हौत-ते सर्वेषु ज्ञानेषु विविधं मूढाः--ते सर्वं-सगुण-निगुण- 
विषयक ज्ञानामध्ये विविध म्हण० प्रमाण-प्रमेय-प्रयोजन इद्यादिकोविषर्या मृढ हातात- 
स्वक्ानविमूढान्‌ अचेतसः-अविवेकिनः तान्‌ नएटान्‌-नाश्ं गतान्‌ 
विद्धि-सवं ज्ञानांमध्ये नानाप्रकारं मूढ स्ञाठेठे ते अविवेकी नष्ट क्ञालेठे अष्ेत-ना- 
शास प्राप्त रारे आहेत अते त जाण. ३२ 


[किक "गिरिर [111 


या श्षकांवरीरु टीपेत रहस्यकार म्हणतात,““निष्काम बुद्धी कर्म करण्यास सागणारा 
कमेयोगच भ्रेयस्कर याब्रहल बर्‌ अन्वयनव्यतिरेकानं जौ फलशधरुति सांगितशी तोवरून गीतेतीरू 


भव्याय तिसरा~~क्मयोग, ३३१ 


सदृशं चेष्टते स्वस्याः प्रकृतेक्ञोनवानपि । 
प्रकरति यान्ति भूतानि निग्रहः किं करिष्यति ॥३३॥ 


अन्वयार्थ-- ज्ञानवान्‌ अपि--राहाणा मनुष्यही-स्वस्याः--आपल्या--प- 
छृतेः सहशां--प्रारब्ध कर्माप्रमाणे-स्वभावाप्रमाणे--चेष्रते--व्यवहार करतो. भू- 
तानि- सर्वं प्राणी- प्रक्रति--आपल्या स्वभावावर-यान्ति--जातत.- निग्रहः 
--त्याला माह््या कवा दुसय्या कोणा राजादिकांचा निग्रह-क--काय--कारेष्यति 
करणार : ३३. 

कस्मात्पुनः कारणास्वदीयं मतं नानुतिष्टन्ति परधमाननुतिष्टन्ति स्वधमे च नानुव- 
तन्ते, त्वसप्रतिकूलाः कथ न बिभ्यति त्वच्टासनातिक्रमदोषात्‌, तत्राऽ्ह- सदश- 
मिति । सदशमनुरूपं चेष्टते कस्याः स्वस्याः स्वकीयायाः प्रकृतेः प्रकृतिना पूर्कृत- 
धर्माधमादिसंस्कारो वततमानजन्मादावभिग्यक्तः सा प्रकृतिस्तस्याः सदटशमेव सर्वो 
जन्तुक्तानवानपि किं पुन्मखः । तस्मात्प्रति यान्ति भूतानि निग्रहः किं करिष्यति 
मम॒ वाऽन्यस्य वा॥२३॥ 

भाष्याथै- कस्मात्‌ पुनः कारणात्‌--कोणत्या कारणने बरे त्वदीयं मतं 
न अनुतिष्ठन्ति- तुया मतालः अनुसरत नादीत-तुद्या या उपदेशाप्रमाणे अनु- 
्ठाय कर्सत नादौत--परधमौन्‌ अनुतिश्ठन्ति--परधमाचे अनुष्ठान करितात--च 
स्वध न अनुवर्तन्ते-आगणि स्वधमौचे अनुवर्तन करत नादात !--त्वत्प्रतिक्रू- 
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प्रतिपा विषय कायते पुर व्यक्त होते. " ३० व्या शोकांत अजुनाला “मवे शोकसोटन व 
सवे करम विवेकबद्धीन परमेश्वराङा सम्पण करून आभि फलाचौ आशा व ममता सोडून युद 
कर, असे सागितले अहे. २१ व्या शकांत ध्या माद्या मताचेजे अनुवतन करतात, तेही 
कमौकडून मुक्त केले जातात व जे असे करीत नादात, ते नाञ्च पावतात “असे सांगितरं 
आहे, पण येथ भगवानांच मत ते कोणत ? याचा विचार केला पाहिजे. मुढात “युध्यस्व 
म्हणजे युद्ध कर असे सागितले आहे. पण युद्ध करण्याचा अधिकार सवानाच नसस्यामुके 
येथे युद्धशब्दाचा ‹ स्वधर्म ` हाच अथ घेतला पाहिजे आणि स्वधमेरूप सवे कमे विवेक- 
बुद्धीने जे दंश्वरापण करतात ते कमोपास्‌ञ मुक्त होतात हैच भगवानांचे मत आहे, याबदल 
कोणाचाच वाद्‌ नादी. पण गीते पप्म प्रतिपाद्य हंच आहे कौ काय याबदलकायतो वाद 
अदि, तसेच, ह मत “श्ानी पुरुषाने सवे करम दश्वरापण वुद्धौन करावो,'› असे आहे की काय ए 
अचायौच्या मते गौतैतील कमयोग क्ञाननिष्ठायोग्यताप्राप्तीचे साधन आहे व॒ लोकसंय- 
हाथं कर्म करण्याविषयौ ज सांगितले आहे तेवढाच भाग श्रष्ठ शानौ पुरुषासाठा आहि. 
अथौत्‌ गीतेचे मख्य प्रतिपा ज्ञानयोग असून कर्मयोग त्यासाठी आहे व ही गोष्ट^जें 
माद्या या मतार्चे श्रद्धेने अनुवतंन करतात तेही कमेवधांतून मुक्तं होतात › या भगवा- 
नाच्या सांगण्यावरूनच सिद्ध होते. कारण कमोक्ून मुक्तं केटे जाणे म्हणजेच ज्ञाननिष्ठ 
जीवन्मुक्त होणें होय, 


९.३१ प्रीमद्धगवरीताभाष्याथ. 


लाः त्वच्छासनातिक्रमदोषात्‌ कथं न विभ्यति-तुश््या प्रतिकूल होणारे ते 
तुदया आनज्ञेवा अतिक्रम करणे या दोषाला भीत कसे नाहीत १ ( तुदा आज्ञेवा भग 
केल्यामुटे घडणारा जो मोठा दोष त्याची यांना भीति करी दारत नाहीं १ कारण रा- 
जाच्या आह्िचा भग केल्यास काय परिणाम होतो ते प्रसिद्ध आदे. व्याचप्रमारणे भग- 
वानांच्या आज्ञेव उष्टंषन केल्यास आपल्यावर मोठा अनथ गुदरेल, भशी द्यांना भीति 
कशी वाटत नादी १)-तज्न 'सहषश्ा० इति आह--या सवं शंकाँचं उत्तर (सदशं ० 
या शकन देतात--सदशं -अनुरूपं चेष्टते-सदश म्ह ° अनुरूप चेष्टा करतो- 
व्यवहार करतो.--कस्याः स्वस्याः-स्वकीयायाः प्रृतेः- कोणाच्या सदश 
आपल्या स्वतःच्या प्रकृतीच्या अनुसार व्यवहार करितो प्रकृतिः नाम पूवेङत- 
धमौधमीदिसंस्कारः वर्तमानजन्मादौ अभिव्यक्तः सा प्ररृतिः- प्रकृति 
म्ह° पूर्वी केलेल्या धमाधमादिकांचा संस्कार कीजो या प्रस्तुत जन्माच्या आरंभी अ- 
भिव्यक्त होतो ती प्रकृति, तस्याः सदश एव सवैः जन्तुः ज्ञानवान्‌ अपि 
--तिच्या अनुसारच सर्वं प्राणी अनुवर्तन करतो. सवे प्राणी म्ह ° ज्ञानवान्‌ सुद्धां आप- 
ल्या प्रकरृतीप्रमाणें व्यवहार करतो.--किं पुनः मूखैः--आणि ज्ञानवानटही जर आप- 
ल्या प्रकृतीप्रमाणे अनुवतंन करतो तर मूख आपल्या प्रकृतीच्या अनुसार व्यवहार करतो 
हे काय सांगावे १ [ अर्थात्‌ पवेजन्मा आचरिठेला धर्मे, अधर्म, संपादन केलेले ज्ञान, 
मनांत दढ धरलेली इच्छा, यांचा संस्कार मरणान॑तर पुनः शारीर घेहेपयंत जरी अगदी 
सृक््म अवस्थेत रहात असला तरी तो या जन्माच्या अगद आरंभी अभिव्यक्त होतो. 
तीच प्राण्याची प्रकृति होय. तिच उष्टंवन ज्ञानी परुष्राखाही करतां येत नाही, मग अ- 
ज्ञाला करतां येणार नादी, हे काय सांगं १ |-तस्मात्‌-- तानी व अज्ञ असे सवे 
प्रकृतीच्या अधीन असत्यामुके-- भूतानि प्रकृति यान्ति- स्वं प्राणी स्वभावावर 
जातात. यांची इच्छा जरी नसली तरी ते ग्रकरृतीप्रमणि व्यवहार करतात.-ममवा 
अन्यस्य वा निग्रहः किं करिष्यति-तेन्दां मज्ञा किंवा दुसन्या कोणा राजादि- 
कांचा निग्रह-“असें करू नकाः असा निषेध काय क्ररणार [कोणी करितीरी निग्रह केला 
तरी स्या्ा कांही उपयोग दोत नाही. ] ३३. 


इन्द्रियस्येन्द्रियस्याथें 
नद्रयस्येरि रागद्रेषो व्यवस्थितौ । 
तयोन वशमागच्छेत्तौ ह्यस्य परिपन्थिनो ॥ ३४॥ 
अन्वयार्थ-दन्द्रियस्य इन्द्रियस्य-प्रव्येक दद्रियाच्या--अर्थ-राब्दादि 

विषयांत-रागद्भेषौ- राग व देष--उ्यवस्थितौ--अवद्य होणारे आदेत.- 
तयोः--त्या रागदेषांच्या--वश्ं--अधीन--न आगचख्छेत्‌ू--ष्टोऊ नये, त्यांच्या 
ता््यांत जाऊं नये.--हि-कारण--तौ- ते दोन राग-देष--अस्य--या पुरुषाला 
--परिपन्थिनो-- विघ्न करणारे आहेत. ३४. 


भध्यथि ति्तरा--कमेयोग, ३३९ 


यदि सर्वो जन्तुरास्मनः भ्रकृतिसदृशमेव वेष्टते न च प्रकृतिशुन्यः कश्चिदस्ति ततः 
पुरुषकारस्य पिषयानुपपत्तेः शाखामथक्यप्राप्ताविदसुख्यते--दन्द्रिवस्येति । षन्दिय- 
स्येन्दियस्यार्थे सर्वैन्द्रियाणामर्थे दाष्दादिविषय दृष्टे रागोऽनिष्टे द्वेष इस्येव प्रतीग्द्रि- 
यार्थे रागद्रेषाववरयंभाविनो । तत्रायं पुरुषकारस्य श्ाक्ना्थस्य च विषय उच्यते । 
काखार्थे प्रवृत्तः पूर्वमेव रागद्रेषयोर्वश्ञ माऽऽगच्छेत्‌ । या हि पुरुषस्य प्रकृतिः सा 
रागद्धेषपुरःसरेव स्वकाय पुरषं प्रवतैयति । तदा स्वधमेपरिल्यागः परध्मौनुष्टानं च 
भवि । यदा पुना रागद्वेष त्प्रतिपक्षेण नियमयति तदा श्ाखदृ्टिरेव पुरुषो भ- 
वति न प्रकृतिवश्चः । तस्मासयो रागद्वेषयोव॑शय म गच्छेत्‌ । यतस्तो ह्यस्य पुरुषस्य 
परिपन्थिनो भअ्रयोमार्गस्य विघ्नकर्तारौ तस्कराविवेयथः ॥ ३४॥ 

भाष्याथे--यदि सर्वः जन्त॒ः आत्मनः भ्ररतिसदृशं एव चेष्रते-जर 
सवेच प्राणी अपत्या प्रकृतिसदश-प्रकृतीच्या अनुसार चेष्टा करतो-च कथित्‌ 
प्रूतिद्ुन्यः न अस्ति--व कोणीच प्रक्ृतिशल्य नादी" ततः पुरुषकारस्य वि- 
षयानुपपत्तेः शाखानथक्यप्राप्तो ° इन्द्रियस्य० ` इति इदं उच्यते- तर 
मग पुरुषाच्या प्रयत्नाला विषयच उपपन्न होत नसल्यामुके-प्रयल्नाला अवकाश्च रहात 
नसल्यासुढे “ अमुक कर व अमुक करू नको ` असे विधि-निषेध सांगणारं शाख व्यथ 
होते. अशी प्रापि ्राली असतां इन्धियस्य ° या शछाकाने ह समाधान सांगितले जाते- 
---इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य अर्थ-सर्वेन्द्रियाणां अथं शष्दादिविषये--प्रयेक 
इन्द्रियाच्या शब्दादि विषयामध्य-दइष्टे रागः आनिष्े दवेषः इति एव ॒परतीन्द्रि- 
याथ रागद्धेषो अवश्यंभाविनो--रष्ट विषयविषया राग-प्रीति व अनिष्ट बिषया- 
विषयी देष,याप्रमाणे प्रत्येक इदियाच्या विषरयाविषयी राग व द्वेष अवदय होणारे आहेत. 
तत्र पुरुषकारस्य शाखार्थस्य च अयं विषयः उच्यते-- याप्रमाणे प्रत्येक 
विषयाविषयीं प्रीति किवा द्वेष दोणें अवदय आहि असे ठरल असतां पुरुषाचा प्रयत्न व 
दाल्रार्थ यांचा हा विषय सांगितला जातो.-- शाखां पवत्तः पूवे पव रागदेष- 
योः वक्षं न आगच्छेत्‌-शाखा्थामभ्ये प्रवृत्त ज्ञालेला आरंभीच राग व द्वेष यांच्या 
अधीन होत नाही.--हि या पुरुषस्य प्रकृतिः सा रागद्भेषपुरःसरा पव स्व- 
कारय पुरुषं प्रवर्तयति- कारण जी पुरुषाचौ प्रकृति ती रागद्वेषपुरःसरच स्वकायौ- 
मध्ये पुरुषाला प्ररित करते--तदा स्वधर्मपरित्यागः परधमोयुष्ठानं च भवति 
-तेब्हां स्वधमौचा परित्याग व परधमाचे अनुष्ठान होते. [ रागद्रेषांच्या दवारा प्राणी 
्रकृतीच्या अधीन श्ञाला असतां त्याच्या दतून स्वधमौचा व्याग वगरे घडणे, साहजि- 
कच आदे, याचें निवारण कोणालाच करतां येण शक्य नाद्यौ, हं सांगितले. आतां विवे- 
कविज्ञानानें रागादिकांचे निवारण केलं असतां शा्ख्रीयदष्टया १५कृतीच्या परतं्रतेरचै 
निवारण करितां येण. शक्य अदे,असे सांगतात-}- यदा पुनः रागद्धेषो तच्पति- 
पक्षेण नियमयति तदा पुरुषः हशाखदृष्डि; पव भवति-पण जेन्हां राग 
व द्वेष यांच यांच्या प्रतिपक्षाच्या योगाने म्ह ° विवेकविज्ञानानें नियमन करतो तेष्ां 


१३५४ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं, 


पुरुष रा्दृष्टिच होतो. [ मिथ्या ज्ञानासुटे राग-दरेष होतात. विवेकविज्ञानं हँ मिथ्या 
ज्ञानाच्या विरोधी आहे. त्यामुठे ते रागद्धेषांचही प्रतिपक्षभूत अदि. विवेकविज्ञाननिं 
मिथ्या ज्ञानाची निकत्ति होऊन रागद्वेषांची निवत्ति कलाली असतां पुरुषाच्या शाल्नीय- 
टष्टीला होणारा प्रतिबध क्षीण होतो त्यास तो शाखरटष्टिच बनतो.]- न परङृतिवद्ाः 
--प्रकृतिपरवश होत नादी --तस्मात्‌ तयोः रागद्वेषयोः वहा न गच्छेत्‌- 
म्हणून त्या रागदरेषाच्या अधीन होऊ नथे.--हि-यतः तौ अस्य पुरुषस्य परि 
पन्थिनो-घ्रयोमा्गस्य विध्नकर्तारो तस्करो इव इत्यथैः-- कारण ज्याअर्थी 
ते रागद्रेष या पुरुषाचे मोटे प्रातिबंधक-मध्येच अडविणारे आहेत. मोक्षमागामर्ध्ये विध्न 
करणारे, चोरांसारखे सन्मागात विध्न करणारे आहेत असा याचा भावार्थे. ( दयाअर्थी 
त्यांच्या अधीन होऊं नये, असा वरील वाक्याच या वाक्यौचा संबंध. ) ३४. 
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श्पण या दोन श्चेकांना रहस्यकार कसे अवतरणदेतात ते पदा-“व्याच कमंयोगनिरूपणाच्या 
परिपूत्यथं भगवान्‌ प्रकृतीच्या प्राबल्याचे व तन्निरोधाथ इन्दियानिरोधाने वणेन करतात.” नतर 
मू शोका चा अथं अस्ता करितात ^“ ज्ञानवान्‌ परुष सुद्धा आपल्या प्रङ्ृतिस्वमावानुरूप वागतो. 
सवैच मूर्ते ( आपआपल्या ) प्रकरृतीच्या वकुणावर जातात. तेथ निग्रह म्ह० जवरी काय कर- 
णार १ ३३ इद्रिय आणि त्याचे ८ शब्दस्पश्ोदि ) विषय यांच्या मधील प्रीति वद्वेष (दी 
दोन्दौ ) व्यवाश्थित म्हणजे मुकचीच ठरलेली अहत, या प्रीतिद्वेषांच्या ताब्यांत आपण 
जाऊं नये. कारण ते मनुष्याचे वारमरे शच्च होत ३४ पृ. ६६० पणया दोन्ही शछोकांत 
इन्द्रियनियहाचे नांवहि नादी, व द्याचा प्रसगहि नादा. अमुक करू नको, असा निषेध 
हाच येथील नियदश्चब्दाचा अथं आहे. अथात्‌ ‹ इद्वियनियरहाचे वणन करतात › असेजे 
रहस्यकारांनी अवत्तरणात म्हटले अहि, ते सवथा अयोग्य आहे. ३६ व्या शोकाच्या 
अर्थात ‹ प्रकृति ` या शब्दाचा अथं स्पष्ट केलेला नाहा, त्यामुढ ‹ ज्ञानवान्‌ सुद्धा प्रकृति- 
स्वभावानुरूप वागतो › म्हणजे काय, ते कठत नाद. तसेच “सव भूते प्रकरतीच्या वल्णावर 
जातात › म्हणजे काय करतात १ अवतरणांत श्रकृतीच्या निरोधासाढठा इद्वियनिग्रहाच वणेन 
कृरतात › असे महये आहे व अथांमरध्ये "निग्रह्‌ म्ह० जवरी काय करणार ? अस लयार्च्यां 
उलट म्हरलं अहे. म्ह० कञश्चास कांदी मेर नादी ! ३४ व्या शछोकाचा अथं तर सपदोल 
चकला अहहे.अनेक पदवोधरांच्या दृष्टातून गेकेखा हा अथ अशा असंबद्ध अथान युक्त असावा 
व त्याच कांही शास्र म्हणविणान्या लोकांनोदि कोतुक कर्वे, याच मोठे आश्चयं वातत ! 
मूढ शोकांत « इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य अर्थं ” असे दाब्दं अदित. त्याचा अथं रहस्यकारांनौ 
८८'इन्द्रिय आणि याचे शब्दस्पर्लादि विषय यांच्यामधील असा केला अहे. हा अथै बरोबर 
आदे, असे म्दणणाराहि णखादा तरौ मनुष्य जगांत असेल का इतका सरठ (८?) अथे 
करणारा नो प्रत्यक शब्द विचारपूवेक योजणाव्या भाष्यकारादिकांना “आग्रह, सांप्रदायिक, 
अर्थाची जओढाताण करणारे" वेगे म्हणावे हा केवर प्रस्तुत काठाचा महिमा अहे. “दन्द 
द्रष्य इन्द्रियस्य > या द्विरुक्तीचा अथ प्रत्येक इन्दरियाचा असा अहि. संस्कत व मराटी 
भारतं असो हजारो उदाहरणे आहेत. अर्मे ‹ गृहे गृहे-परोर,' ‹ पडि पिडे-प्रतिदेह्ांत,” 
८ द्विने दिजे-रोज रोज, अद्य अनेक उदाहरण देता यती. गौर्तेतहि “ तस्य तस्य अचलां 
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श्रद्धाम्‌, अस म्हटले अहि, लामुके ये “ इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य याचा आचाय व इतर 
टीकाकार यांन प्रत्येक इन्द्रियाच्या अथांमर्ध्ये-विषयामर््यै" असाच अर्थं केला आहे. परण 
सैकाकार ओढाताणीचा अथे करणारे अस एकदा ठरव्यावर यांच्या सवथा निर्दोष अस- 
लेल्या अथकडेडि पहाण्याची वुद्धि कश्ची होणार बर, सव टीकाकार चुकले अस जरी 
मानरे तरी रदस्यकाराचा अथ मुखाखा धरून असावयास पाहिजे द्योता. पण तसं 
नाही. ‹ इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य अथ ' यांतील परिस्या शब्दराचा अथे 'इद्धेयः आणि दुसन्या 
“श्नद्रयस्य अर्थ या दोन शब्दाचा अथ सत्याचे शब्दस्पद्योदि विषयः असा करून “इन्द्रय- 
दाब्दाची पष्ठी व ˆ अथ- शदाब्दाची सप्तमा साथ देण्यासार्टा ' लाच्याम्षाल ` असा अथं 
केला अहि, पण ‹ इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य › हे राब्दर दोन्दी जर पष्टयत आहेत तर यांतील 
एकाचा अथं (दन्धियः व दुसनयाचा (लाये विषय" हा कसा सभवतो १? (इन्द्रियस्य म्हणजे 
इन्द्रियाचा आणि * इन्द्रियस्य अथं › म्ह० इन्द्रियाच्या विषयात असा तरी अथं करावयास 
पाहिजे होता ! म्हणजे तो व्याकरणद्युदध तस आला अमता. प्रण रहस्यकारार्ना जसा अथं 
केला आहे, तसाच अथ कराबयाचा इ्लास्यास “इन्द्रियस्य इश्द्रियाथस्य च मध्यैः असे शब्द 
मुखत पाहिजे देति. परतु ते तसे जरर धातर तरा पील शब्दा लाच स्षगति लागत 
नाही, ‹ इन्धरिय व त्याचे पिषय याच्यामधील प्रीति वद्धेप ही दोना व्यवस्थित म्ह० 
मुग्चीच ठरला आहेत, ' हा अथ अगद) अस्गत आहे. कारण प्रीनिवद्वेषदहे धमे इन्धियं 
वं पिषय याये नमून अतःकरणाचे आहत, त्यामुे रहस्यकारांचा अथं वस्तुस्थितीला धरून 
नार्द।. लयासार्ठ(च ' प्रत्येक इन्टियाच्या भिषयाविपयीौ रागव द्वेष अवद्य होणारे आहेत) 
असाजोा माष्यकारांनी अथ केला आहे, तोच अत्यत सयुक्तिक व सुसगत आहे. रहस्य- 
कार म्हणतात--““ इन्द्रिय व व्याच कब्दरपदादि विषय .¬ पणण्का इन्द्रियाचे शब्द- 
स्पशौदि अनेक विषय कसे समवतर ? मुखात तर इन्द्रियस्य इन्द्रियस्य अर्थं › हे तीनि 
शाब्द एकव चर्ना आहेत, त्यामुक रहरयकाराचा अथं कोणल्याच प्रकारे समथेन करतां येण्या- 
सारखा नाही. । 





याच शाकावरसल टीपेत रहस्यकार म्हणतात“ नियहशब्दाचा ' नुस्ते सयमन › 
असा अथ नसून ‹ जबरी › किवा ^ हृषटर्‌ ? असता अथे अददे. इन्द्ियाचे योग्य संयमन 
गीतेस इष्ट आहे; पण हट्ने फिवा जवरीर्न हइद्रियाच्या स्वाभाविक वृत्तिहौी आजिबात 
मारून टाक्णे शक्य नादी, असे येथे सागणे आहे. उदाहरणाथं, देह आहे तोप- 
यत भूक, तहान इत्यादि धमं प्रकृतिसिद्ध असव्यामुरे मनुष्य किती ज्ञानी असला तरी 
भूक लागली म्हणजे भिक्षा मागावयासत तर तो बाहेर पठतो. म्हणून इद्रिये जबरीने अजी- 
बात मारण्याचा वृथा हद्यं धरिता योग्य सयमाने तीं आपल्या ताब्यांत टेवृन लयांच्या 
स्वभावसिद्ध वृत्ताचा ककसंग्रहाथ उपयोग करून षेणे, हेच शदहाण्या पुरुषाचे कतेव्य होय, 
असा या शछछोमाचा भावाथ आहे. ›' प्रू. ६६०. यावरून रहस्यकाराचा गताराखाभथी- 
विषयी कसा विपरीत ग्रह काला आहे, ते स्पष्ट कर्ते, प्रकृति वे निग्रह या शब्दांचा वास्त- 
विक अथ काय आहे, ते आम्ही वर सागितलेच आहे. रष्स्यकार ३४ व्या श्कांत श्रद्रिय 
दब्द अहि, अमे पाहून ३३ व्या श्टाकांतील ‹ निग्रह साब्धाचा संन त्याच्याशी जोडून 
इद्ियांच्या स्वाभाविक वृत्तीना हद्ान किवा जवररीने अजीबात मारून टाकणे शक्य नारी: 


३३६ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं. 


श्रेयान्स्वधर्मो विगुणः परधमौत्स्वनुष्ितात्‌ । 
स्वधर्म निधनं श्रेयः परधर्मो भ्रयावहः ॥ ३५ ॥ 


अन्वया्थ--स्वनुष्ठितात्‌-( ख-अनुष्टितात ) उत्तम प्रकारे अनुष्ठान केरेत्या 
-स्वगुणसपन्न-परधमोत्‌--परधमांहून-- विगुणः-गुण-रदित-दोषयुक्त-स्व- 


वभरे महणं ागले आदत, व ते गीतेचे म्हणणे आहे, असे सांगून, स्वतः मोक होत 
अदित. पण याच अध्यायांत पुरै ‹ तस्माच्छ इद्रियाण्याढौ नियम्य म्ह० म्हणन तू. प्रथम 
इद्रियांचे नियमन करून, असे म्हटके आहे . दुसस्या अध्यायां तदी ( शे .५८-६८ ) इद्रेयांचा 
निग्रह सनिस्तर वणिला आहे. लयाच्यार्चा विरोध येऊ नये म्हणून ° इंद्रियाचे योग्य सय- 
मन गीतेस इष्ट आहे › असेद्दी म्हण॒न ठेवले आहे. “ इद्ियाच्या स्वाभाविक वृत्ताना अनि- 
बात मारून राकणे शक्य ना्ह।, › असँ म्हगून मुक, तदान इ्यादि धरममाचे ° उदाहरण 
दिलं आष्ट. ‹ ज्ञानीही मूकं काग कं( भिक्षा मागावयासर तरौ निघतोच. › असे म्हणून 
£ इद्विये जवर अजीबात मारण्याचा वृथादहट न धरेतां योग्य सयमाने ती आपल्या 
ताब्यांत ठेवन ल्यांच्या स्वभावसिद्ध वृर्ताचा लोकसग्रदाथं उपयोग करून वेण हेच शहाण्या- 
पुरुषाचे कतव्य होय › अपाया शेकाचा भावा्थते सागत आहेत. पण तो मूढ शेकातून 
निघत नाही. मूक, तदान वगैरे देहधर्म, या इष्रियाच्या वृत्तिच नब्हेत. पहाणे, रेक्णः 
वगैरे ह्या इंदरियबराक्ति आहेत. पण मृक्रातील प्रकरतिरशब्दाचा अथ भल्ताच कल्यासु>े असा 
हा घोटा ज्ञाला आहे. प्रकृति .म्ह० इद्ियाच्या स्वाभाविक वृत्ति" हा रहस्यकाराचा अथ 
चुकाचा अहि. प्रत्येक प्राण्यार्च प्रकरतिम्ह्‌० स्वभाव भिन्न भिन्न असतो, पण इद्रियाची स्वाभा- 
निक वृत्ति सवाची सारखीच. चक्षु इद्भिय कोणल्यादी प्राण्यामध्ये पाहण्याचीच क्रिया 
कर्ते. श्रोत्र सवं उारीरात कणे हेच काम करते. पण पवेसस्कारानुसार या जन्मास्या 
आरर्मा अभिन्यक्त ज्ालेला स्वभाव-प्रकरति प्रत्येक प्राण्यामर्ध्ये भिन्न असते; साच्िक, राजस, 
तामस व ला प्रत्येकात आणखी असंख्य मेद होतात. प्राणी ला प्रकृताच्या अनुसार वागतो, 
प्रत्येक जीव त्या तसस्या प्रकरतीवर जातो व त्यार्चै कर्णा फितीद्ी जरी निवारण केठं तरी 
त्याचा कांीं उपयोग होत नार्हा, हा ३३ व्या शछोकाचा यथाथे अथ आदे. ३४ व्या 
शछोकांत पिवेकविक्ञानानें रागद्धेषांना जिकावे म्हणजे लाच एका उपायाने प्रकरतीमध्ये दद्र 
ह्र फरक पडत जातो, अते म्हर्के आह. अयौत्‌ रहरयकारानी वर तदहान-भूक काणालाच 
खुटत नादया, म्हणुन ‹ इद्रिथाना मारण्याचा हद न धारिता दयांश्या स्वभावसिद्ध वृत्ताचा 
लोकसंग्रहाकडे उपयोग ररावा 2 वगेरे जा मावाय काढा अहि ते अप्रास्गिक आदे. 

रहस्यक्ार त्याच रीपैत पुटे म्हणतात्त-““ तसेच सुख व दुम्खदहे दोन्ही विकार स्वत 
अदित. एक दुसन्याचा अभाव नार्हति, ददी ३४ व्य छाकातील “व्यवास्थतः या पदावरून 
उधड होते, °? ते कतै काय? प्रीति वद्रष आणि सखव दुःखयाचा काय सबध { शिवाय 
सुख व दुःख हे स्वतत्र विकार नाहीत, त्यांतत।र एक दुसनयाचा अमाव आदेः असे म्हणते 
कोण ? वेदान्तश्ाख्राचे अस मत नादी, हे आम्ही अ. २ श्लो, ६६ वरील पेत स्पष्ट दाखल. 
विले अषि, त्यामुक रदस्यकरारचै हे म्हणर्णो फुकर भदे, 


अध्याय तिसरा--कमेयौग. ३२७ 


धमः स्वधर्म- श्रेयान्‌--अधिक चांगला.--स्वधर्मे--स्वधर्मात राहिलेव्या पुर- 
षाल--निधनं-- मरण जरी अचि, तरी ते--श्रयः--भ्रेयस्कर आदे. कारण-परः- 
धर्मः--दुसन्या वर्णाचा किवा आश्रमाचा ध्म--भयावहः-नरकादि भय दे. 
णारा आहे. ३५. 

तत्र रागदेषभ्रयुक्तो मन्यते शाख्राथंमप्यन्यथा परधर्मोऽपि धमेत्वादनुष्टेय एवेति 
तदसत्‌--भ्रेयानिति । श्रयान्प्रशस्यतरः स्वो धर्मः स्वधर्मो विगुणोऽपि विगतगुणोऽ- 
प्यनुष्टीयमानः परधमास्स्वनुष्टितास्सादृगुण्येन संपादितादपि, स्वधमं स्थितस्य निधनं 
मरणमपि श्रेयः परधर्म स्थितस्य जीवितात्‌, कस्मात्परधर्मो भयावहः नरकादिर- 
क्षण भयमावहति यतः ॥ ३५ ॥ 

भाष्याथ-तत्र रागद्धेषश्रयुक्तः शाख्राथ अपि अन्यथा मन्यते-ग्यव- 
हारांत राग व द्वेष यानी प्रेरित स्ञाठेला पुरुष शाल्ना्थाखादी विपरीत समजतो. म्हणजे 
तो--परध्मैः अपि ध्म॑त्वाद्‌ अनुष्टेयः एव इति मन्यते--पर धर्मी धम॑च 
असल्यामु>े-त्याखाही स्वधमोप्रमाणेच धमत्व असत्यायुढे तो आपल्याला अनुष्टानास 
योग्यच आहे असे मानतो,-तत्‌ असत्‌ इति ‹ भ्रेयान्‌० इति-पण ते समजणें 
असत्‌ आहे, हे ^ प्रेयान्‌ ०' या श्छाकने सागतात.--श्रेयाच्‌-प्रक्स्यतरः--अधिक 
प्ररोसनीय अहे. ( कोण ‹ )--स्वः धर्मः-स्वधमैः विगुणः अपि अयुष्ठीयमानः 
--आपला धर्म-स्ववणाश्रमाला विहित असलेला स्वधर्म. तो विगुण-गुणरहित जरी 
असखा तरी तोच अनुष्ठान केला जाणारा स्वधमे अधिक प्रशस्त आदे. ( काणपेक्षां ! 
उत्तर-)--स्वनुष्ठितात्‌-साद्ण्येण सपादितात्‌ अपि परधमोत्‌- सु-अनु- 
छित उत्तम प्रकरे-म्ुण्याने-सद्रुण्वाने संपादन केके्यादी परधरमादरून ( युणरदित 
असकेलाहा स्वधर्म आचरण अधिक चांगले होय. )--परधर्मे स्थितस्य जीवि 
तात्‌ स्वधर्म स्थितस्य निधनं-मरणं अपि भ्रेयः--परधमात स्थित क्ललेत्या 
पुरुषाच्या जीविताहून स्वधमात स्थित असदेल्या पुरुषाचे निधन म्ह ° मरणदही श्रेय- 
स्कर अहे--कस्मात्‌-कोणस्या कारणास्तव--यतः-ज्याअर्थोः--परधमेः भया- 
वहः-नरकादिखक्चषणं भयं आवदति-परध्म भयावह आहे. तो नरकादिरूप 
भय देतो, ह्यणून भयावह आदे. [ प्रर वर्णाचा व॒ पर आश्रमाचा धर्म ॒सवें सहूर्णानी 
युक्त असा जरी आचरितां आला तरी त्याहून स्वतव्च्या व्णाला व॒ आश्रमाला बे 
हित असलेला धर्म, दंत हिसा वंगेरे कांही दोष जरी असे तरी, आचरणेच 
अधिक चांगले होय, स्वधमौचरण करीत असतांना मरण आलेठेही पतकरेल, पण 
दुसन्या व्णाचा व आशध्रमाचा धर्म केब्ांही भयावह आहे. स्वधमोचां लयाग करून 
परधरममाचं अनुष्ठान करणाच्या पुरुषाला स्वधमेदयागाचा दोष अवश्य कगतो. ह्यणूम 
सखधर्मांचा याग केरी श्रेयस्कर नादी. ] ३५. 

















१ रहस्यकरार येथे ^` स्वधमं म्ह० स्मतिकारांच्या च॑तुवेण्यंन्यवस्थेने प्रलयकाल श्चा्ञानें 
हादून दिका धंदा असा भयं अदि, मोक्षणमे भसा अथे नन्दे) असे म्दणतात, प्रणतं 
गी, भा, ४१ 


३९८ भ्रीमद्धभवद्रौताभाष्याथः 


अज्ञेन उवाच--अजुन म्हणाल-- 
अथ केन प्रयुक्तोऽयं पापं चरति पूरुषः । 
अनिच्छन्नपि वाष्णय बखादिव नियोजितः ॥ ३६॥ 


अन्वयाथ--हे वाष्णेय- दे कृष्णा [--अथ--आतां--केन--कोणाकड़न- 
भ्रयुक्तः--प्रेरणा केक गेठेला--अयं पृरुषः- टा पुरष--अनिच्छन्‌ अपि- 
पाप करण्याची इच्छा करीत नसतांनाद-बलात्‌--बलात्कारने- नियोजितः इव 
करावयास कवव्याप्रमाणेच जणं काय--पापं-पाप-चरति--करतो 

यद्यप्यनथमृरुं ध्यायतो विपयान्पुंसो रागद्रेषो द्यस्य परिपन्थिनाविति चाक्तं॑चि- 
क्षिक्चमनवधारितं च तदुक्तं तस्संक्षिप्तं निशितं चेदमेवेति ज्ञातुमिच्छक्नजुन उवाच ज्ञाते 
हि तमिरतदुच्छेदाय यलनं कुयामिति-भथति । अथ केन हेतुभूतेन प्रयुक्तः स- 
नराक्तिव भृ्योऽयं पापं कमे चर्याचरति पुरुषः स्वयमनिच्छन्नपि हे वार्ष्णेय वृष्णि- 
कुरुप्रसृत बरादिव नियोजितो राज्ञेवेप्युक्ते दृष्टान्तः ॥ २६ ॥ 


भाष्याथे--यद्यपि * ध्यायतो विषयान्‌ पुसः ` ' रागद्वेषा द्यस्य परिप 
न्थिनो ` इति च अनथमूलं उक्त--जर मागे दुसन्या अभ्यायांत ^ ध्यायतो विष- 
यान्‌०`(पर.०७पहा) व याच अध्यायांत नुक्तंच वर तो ह्यस्य परिपथिना - (प्र.३३२ पदा) 
या वचनान अनर्थाचे मृढ सागतटं अदे. तरा -तत्‌ विक्षिप्त अनवधारित च 


{^ # 


उक्त- ते निरनराव्या प्रदेशा व॒ आनाश्चत अक्ष सागतर आह. यास्तव-तत्‌ 
संश्चित्त निशित च दद एव रति ज्ञातुं इच्छन्‌ अजनः उवाच-ते संक्षि 


अगर्दाच अयोग्य आह. कारण तम म्हर्व्यास्त भगवानाना अनुंनाला कर्मं करण्यावदल जा 
उपदेश केका, तो मोक्षासार्टा नन्हे असे होते. अर्थात्‌ ‹ कर्मबध प्रहास्यसि, ‹ यज्ञ 
दानतप.कम न लाज्य `" आत्मशुद्धये केम कुवन्ति ° ˆ कमणा सक्तिद्ध आस्थिता जनका- 
दयः ° ‹^स्वेस्वे कमणि अभिरतः ससिद्ध मत्ते नरः › इयादि गीतेतालच वचने व्यथ 
ठरतात. य्थील स्वधमं म्ह० मेक्षधम जर नसेल तर स्वतः रहस्यकारांनीच कमयोग दहा 
मोक्षाचा स्वतंत्र माग जो मानला आहे लाच्याशीं विरोध येतो. अथात्‌ या सवधाने गी. र. 
पृ. ३३२, ४९२, ६६१, इत्यादि ठिकाणी जञ किष्िले अहि, ते व्यथं आहे. चातैवण्यै- 
व्यवस्था ही स्मनिकारांच्या घरची नाही. ती वेदोक्तच आहे." जनु काम तेनाथी धाय 
निजो करे तो गोधां खाय.” इत्यादि गुजराथी म्हण व स्वधम याचा अथं एकच आहे, अते 
समजन जो बराचसा विस्तार केला आदि तोहि व्यथ आहे. येथील ‹ स्वधम › हा शब्द 
फार महत्वाचा आहे. तो केवर पोट भरण्याचा षदा नन्हे. भगवानांनी अजनाला युद्धन 
करण्याविषययी जा एवढा आग्रह केला अहि तो रवधमाच्याच दृष्टीने होय आणि अक्षा 
स्वधम चरणाने मनुष्याला चित्तडद्धीच्या द्वारा गोक्षरूप सिद्धि मिक्त असते, अर्थात्‌ स्वध- 
मोखा धंदा हे नांव देऊन स्वपर्मश्षब्दाल्या अथोचौ रहस्यकारांनौ फारच अयोग्य ओढा- 
ताण केली आरे, 





भव्याय ।तिसरा--कर्मयोग, ३१३९ 


व निध्ित-हच तें अनथ्चिं मूढ अशा रीनीनें जाणण्याची इच्छा करणारा अजुन क्यणाला 
-हि तास्मन्‌ ज्ञाते तदच्छेदाय यत्नं कर्यो इति ‹ अथ० इति अजुंनः 
उवाच--कारण ते अनथचि मूढ कण्ठे म्हणजे त्याचा उच्छद-नाश करण्यासादीं 
मी यत्न करीन अशा आशयाने ^ अथ ० दद्यादि शछोकाने अजुन ह्यणाल--अथ 
हेतुभूतेन केन प्रयुक्तः सन्‌ राज्ञा भत्यः श्व अयं पूरुषः पापं कम चरति 
~+ आचरति- पण हेतुभूत अशा कोणाकडुन प्रेरित होत्साता ह्य ° राजाकडून प्रारित 
ञ्ञालेला त्याचा गृत्य-चाकर जसा, लाप्रमाणे कोणाकडून प्ररणा केला गेलेका हा पुरुष 
पाप कमं आचरितो.--स्वय अनिच्छन्‌ अपि-- स्वतः इच्छ करीत नसूनदी पापा 
चरण करतो--हे वाष्णय-वुष््णिकुखप्रसूत-दे वार्ष्णेया ह्य॒वृ्णीच्या कुलांत 
उत्पन्न केल्या कृष्णा {--बलात्‌ नियोजितः इव- जणं काय बलात्कारानें तं 

करावयास लावला गेल्याप्रमणे-- राज्ञा इव इति दृष्टान्तः उक्तः--राजाकडून जसा 
चाकर त्प्राप्रमाणे, असा याविषयो दश्रन्त वर सांगतलाच आह. ३६. 

दरण चवं तं वरिणं सवानथकरं यं स्वं प्रष्छसि--“रेश्वयस्य समग्रस्य धर्मस्य यसः 
श्रियः । वेराग्यस्याथ मोक्षस्य ण्णां भग इतीङ्गना "` देश्वयादिषटकं यरिमन्वासुदेवे 
निष्यमप्रतिबद्धस्वन सामस्त्येन च वर्तते । ““ उत्पत्ति प्रख्य चव भूतानामागतिं ग- 
तिम्‌ । वेत्ति विद्यामविद्यां च स वाच्यो भगवानिति `' ॥ उत्परयादिविषयं च वि. 
क्षानं यस्थ स वासुदेवो वाच्यो भगवानिति । काम इति ॥ 

भाष्यार्थ -त्वं यं पृच्छसि तं सवौन्थकरं वेरिणं त्वं गुणु- तू ज्याला 
विचारीत आहेर-उ्याच्या विषयी प्रश्न करीत आदेस द्या सर्वं अनथ करणाव्या वैन्याला 
तू एेक, असे भगवान्‌ म्हणाटे. ( भगवन्छ्दाचा अथं निशित करण्यासाठ पुराणातील 
प्रमाण देतात-)-- समग्रस्य पेश्वयेस्य धर्मस्य यद्ासः धियः वेराग्यस्य 
अथ मोक्षस्य षण्णां ' भगः ` इति हदेगना- समत्र ण्य, धर्म, यश, श्री, 
वैराग्य व मोक्षाचा उपाय ज्ञान या सद पदार्थाना "भग › अशी संज्ञा अटे-फेऽ्वया- 
दिषटर्‌कं यास्मन्‌ वासुदेवे नित्य अप्रतिबद्धत्वेन सामस्त्येन च वतेते- 
म्ह° हे एशर्यादि सहा गुण ज्या वासुदेवामध्यं सतत अप्रतिबद्धपणे व पृणपणे राहतात, 
तसेच--उत्पत्ति च पव प्रलयं भूतानां आगति गति विद्यां च अविद्यां यः 
वेसि सः मगवान्‌ इति वाच्यः- भूतां ची उत्पत्ति व प्रलय म्ह भूतांचे कारण, 
पुढील संपत्ति वे विपत्ति, विद्या व अविद्या यना जा जाणतो व्याला भगवान्‌ असे म्हणावे 
असें श्रीभगवान्‌ ' काम एषः › या शछोकनें अङ्ञनाच्या प्रभ्राचे उत्तर सांगतात.- 


श्रीभगवान्‌ उवाच--प्रीकरष्ण म्हणाले- 
काम एष क्रोध एष रजोगुणसमुद्भवः । 
महारानो महापाप्मा विद्धयेनमिह वैरिणम्‌ ॥ २७ ॥ 


१४५ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


अस्वया्थ--एषः कामः पुरुषाला पापात प्रवृत करणारा हा काम आहे, 
पैषः क्रोघः--हाच कोध आहे.-रजोगुणसमुद्धवः-- तो काम रजोगुणापासून 
उत्पन्न होतो-महारानः--हा मोठा खादाड आहे. म्हणूनच तो--महापाप्मा- 
महापापी अहि. इह--या संसारांत--पनं--या कमाल-वेरिणं-वैरी- 
विद्धि--समज. ३७. 

काम एष सवैलोकशश्चुयैज्निमित्ता सवौनथंग्राप्षिः प्राणिनां स एष कामः प्रतिहतः 
केनचित््रोधत्वेन परिणमते । अतः कोधोऽप्येष एव । रजोगुणसमुद्धवो रजश्च तद्गु- 
णश्च स रजोगुणः स समुद्धवो यस्य स कामो रजोगुणसमुद्धवो रजोगुणस्य वा समु- 
इवः। कामो ह्यद्‌भूतो रजः प्रवतयन्पुरुष प्रवतयति । तृष्णया ह्यहं कारित इति दु 
खितानां रजःकार्ये सेवादौ प्रवृत्तानां प्ररपः श्रूयते । महाशनो महदशनमस्थेति 
महाङ्नोऽत एव महापाप्मा । कमिन हि प्रेरितो जन्तुः पापं करोति । अतो विद्धेन 
काममिह संसारे वैरिणम्‌ ॥ ३७ ॥ 


भाष्यार्थ--पषः कामः सवेखोकराञ्चः 
--यान्निमित्ता प्राणिनां सवांनथेप्रासि 
अनर्थाची प्राप्ति दते, ८ म्हणून तो सवै लोकांचा श्च दोय-पण यालाच करोधत्व कंसे 
उत्तर-)- सः पषः कामः केनचित्‌ प्रतिहतः कोधत्वेन परिणमते-तोदहा 
काम कोणाकडन प्रतिबद्ध न्चाला असतां कोधत्वाने परिणत होतो. ( कोणी प्रतिबंध के- 
त्यास हा कामच कोध बनतो. )-अतः क्रोधः अपि पषः एव- म्हणून क्रोधी 
हाच आहे. ( काम व कोध हे दोन्ही त्याज्य आहेत, असे मुचविण्यासाटी दयाचेँ कारण 
सांगतात-)--रजोगुणसमुद्धवः-रजः च तत्‌ गुणः च सः रजोगुणः सः 
समुद्धवः यस्य सः कामः रजोगुणसमुद्धवः-- तो रजागुणसमुद्धव आहे. म्ह 
रज ` असाजो गृण तो रजोगुण, तोच रजःसंज्ञक गुण ज्या कामाचा समुद्धवे म्ह 
कारण-जनक आहे तो क्राम रजोगणसमुद्धव होय. ( याप्रमाणे कारणद्रारा कामकरोधांचें 
व्याज्यत्व सांगून कायेद्वारादी सांगतात-)-- वा रजोगुणस्य समुद्धवः-- कवा तो 
रजोगणाचा समुद्धव-कारण-जनक-उत्पादक् आहे. ( अहोपण काम पुरुषााच तेवढडा 
प्रवत करतो रजोगुणाला उत्पन्न करीत नाही, म्हणून कोणी म्हणेल तर सांगतात-)-- 
हि उद्धूतः कामः रजः प्रवतैयन्‌ पुरुषं प्रवतंयति--कारण मनांत उत्पन्न 
स्ञालेला काम रजोगुणाला प्रवृत्त करीतच पुरुषाला प्रवृत्त करितो. ( याविषर्यीं अनुभवा- 
नुसार लोकप्रातिद्धिच दाखवितात-)--रजःकायं सेवादो प्रवृत्तानां दुःखितानां 
तृष्णया हि अहं कारितः इति प्रखापः श्रूयते-रजोगुणाचे कार्य अशी जी 
सेवादिवत्ति तिच्याम्ये परवृत्त ्ञाकेव्या दुःखितांचा ‹ तृष्णेनँच मजकटरन दहं करविले 
मला या संकर्टात घातले ` असा प्रप एक येतो. ( यासुट. तृष्णा म्ह ° काम सेवादि 
रजेवृत्तीत पाडणारा आहे, दे प्रसिद्ध आहे. तो योभ्यायोम्यादि विचार केश्यावांचूनच अनेक 
निषयांचा उपभोग धतो, भसे सांगततत-)-महादानः-महत्‌ अदानं अस्य इति 





हा काम सवं खोकांचा दाच्च आदे 





भध्याय तिसरा--कभयोग, २४१ 


जहाशनः अवः पव महापाघ्मा--हा महाशन आहे म्ह ° याचे अशन-खाणे मोर 
आदे, तो फार खातो म्हणून महाशन, आणि स्यामुटेच महा पापी आदे, ( अद्ोपण 
मोटा खादाड-स्वै विषय भोगणारा जरी असला तरी महापापी कसा १ उत्तर-)--हि 
कामेन व्रेरितः जन्तुः पापं करोति--कारण कामाकडून प्रेरित क्षठेला प्राणी पाप 
करतो.--अतः एनं कामं दृह-संसारे वैरिणं विद्धि-- म्हणून या कामाला या 
संसारांत तू वैरी जाण. ३५. 


धूमेनाऽऽत्रियते वहवियैथाऽऽदर्चो मखेन च । 
यथोल्वेनाऽब्रतो गर्भस्तथा तेनेदमाब्रतम्‌ ॥ ३८ ॥ 


अन्वया्थं--यथा--ज्यप्रमाणे--घूमेन--धुराकदन-- वद्धिः --अपि- आ 
वियते-- आच्छादित केला जातो--च-व-मलेन--मरने--आदशौः--आरसा 
( -आवियते- स्कल जातो )-यथा--ज्याप्रमाणें-उस्वेन--वरेने- गभः 
--गर्भ--आवृतः--आच्छादित क्ञालेला असतो--तथा--लयाप्रमर्णे-तेन-लया 
कामने--इदं- हे--आवुतं- कांकरेले आदे. ३८. 

कथं वैरीति दृष्टान्तः प्रलयाय्यति--धूमेनेति । धूमेन सहजनाऽऽबियते विनः प्रका- 
दारमकोऽग्रकाहास्मकेन यथा वाऽऽदर्शो मरेन च यथोल्बेन गभवेष्टनेन जरायुणाऽऽ- 
वुत॒ आच्छादितो गभस्तथा तेनेदमावृतम्‌ ॥ ३८ ॥ 


भाष्याथै-क्थं वैस इति ` धूमेन०' इति दष्ान्तैः पत्याययति- दा 
काम वेरी कसा ते ' धूमेन ० या श्रोकाने दृष्टान्तांनौ अनुभवास आणून देतात-सह- 
जेन अप्रकाश्लात्मकेन धूमेन प्रकाज्ञात्मकः वद्िः आत्रियते--अप्नीच्या बरो- 
त्रच उत्पन्न स्ञाटेव्या अप्रकाशरूप धूमाकट्न प्रकाशरूप अभि आच्छादित केला जातो 
--वा यथा आदर्शः मलेन--किवा ज्याप्रमाणे आरसा मने ज्ञाकला जातो,-- 
यथा उस्वेन-गभेवेष्टनेन-जरायुणा गभः आवृतः आच्छादितः-किवा 
जसा उल्बाने म्ह ° गभभाच्या वेष्टननें-जरायूनें म्ह ° वारेने गभं आवृत म्ह ° आच्छादित 
क्षठेला असततो-तथा--लाप्रमाणे--तेन इदं आवुत--स्या कामानें देँ आवृत- 
आच्छादित केठे आदे, ( हें म्हणजे काय तें पुं सांगतील. ) ३८. 


आवृतं ज्ञानमेतेन ज्ञानिनो नियवेरिणा । 
कामरूपेण कोन्तेय दुष्पूरेणानलेन च ॥ ३९॥ 


अन्वयाथ- हे कोन्तेय- दे अर्जना '-- ज्ञानिनः- ज्ञानी पुरुषाचा-नित्य- 
वैरिणा- निदवैरी-दुष्पूरेण--ज्याची भरती कधीच होत नादी,-च--व-- 
अनलेन ज्याला "ुरे' असे कधी वाटत नादी अशा--पतेन कामरूपेण--या 
श्च्छारूप शत्रूने--ज्ञानं--ज्ञान--भावुत-- आच्छादित केले आहे. ३९. 


$४९ ध्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 


कफः पुनस्तादिदशडयुवाश्यं यस्कामेनाऽऽशृतमिस्युध्यते-आवृतमिति । अआष्चेतमेतेनं 
शालं क्लामिनो नित्यवेरिणा । ज्ञानी हि जानात्यनेनाष्टमनयं प्रयुक्तः पूर्वमेवेति । दुःखी 
शं भव्ति नित्यमेव । अतोऽखो ज्ञामिनो नित्यवैरी न त॒ मखस्य । स हि कामं वृष्णा- 
काले मिच्रमिव पदयंस्तत्कार्ये दुःखे प्रापे जानाति वृष्णयाऽहं दुःखिव्वमापादित इति 
न पूर्वमेवातो ज्ञानिन एव निल्यचैरी । किंरूपेण कामरूपेण काम इच्छेव रूपमस्येति 
छामरूपस्तेन दुष्पूरेण दुःखेन पूरणमस्येति दुष्पूरस्तेनानखेन मास्यारु पयापि्वि- 
धत इयनरस्तेन ॥ ३९ ॥ 

भाष्याथ--कि पुनः तत्‌ इदंशब्दवाच्यं यत्‌ कामेन आवृतं इति उ- 
यते "आवतं ० इति--पण तें पूव श्छोकांतील “इदं › हं-या शब्दाचं वाच्य (म्ह 
अथं ) काय बरं आहे की जें कामाने आच्छादित के आहे असं म्टले जाते. या 
प्रभावं उत्तर ˆ आवृतं ०› या शछोकनें दिलं जते.--पतेन ज्ञानिनः नित्यवैरिणा 
ज्ञानं आवुतं--या ज्ञानी पुरुषाच्या निल वैतयाकद्भन ज्ञान आच्छादित केठे गेले आहे 
--हि ज्ञानी अनेन अहं अनथ प्रयुक्तः इति पूव पव जानाति--कारण 
ज्ञानी या कामाकटड़न मी अनथोत प्रेरणा केला गेखो आहे-या कामान मला अनथात 
पाडके आहे, असें पूर्वीच जाणतो-च नित्य षव दःखी भवति-आणि नहमीच 
दुःखी होतो--अतः असो ज्ञानिनः नित्यवेरी तु मूखंस्य न--म्हणून हा काम 
ज्ञानी पुरुषाचा निय वैरी आहे, पण मूर्खाचा तो वेरी नादी--हि सः तृष्णाकाखे 
कामं मिश्रं इव पदयन्‌- कारण तो मृखं नृष्णेच्या वेद्धी कामाला मित्रासारखा पा- 
हतो, पण ~ तत्कायें दुःखे प्राप्ने तृष्णया अहं दुःखत्वं आपादितः शति जा- 
नाति-- त्याचें कार्य -व्याचा परिणाम-जे दुःख ते प्राप्न ्लाठे असतां तृष्णेने मीया 
दुःखित्वास प्राप्त केला गेलो आहि-या तृष्णेनै-करामाने मला बुःखी कें आहे असे जा- 
णतो--न पुव एव- मृं पूर्वीच दयाला रच्रु मानीत नाही, (दुःख क्षा म्ह मग 
त्याखा शच्च मानतो. पण ज्ञानी कामाखा प्रारंभीच म्ह दुःखरूपी अनर्थं प्राप्त टोण्या- 
पर्वीच, जेब्हां एखाद्या विषयाविषयीौ तीतर इच्छ होते याच वे्री वरौ समजतो )-- 
अतः ज्ञानिनः प्व ननिव्यवेरी- म्हणून तो ज्ञनी पुरुषाचाच निलय वरी आहे 
(निलय म्ह ° उत्पत्तीच्या व परिणामाच्या अशा दोन्ही प्रसगौ)--किरूपेण--कोणल्या 
स्वरूपाच्या या ज्ञान्याच्या नित्य वेभ्यानं ज्ञानाला आच्छादित केठे आहे {-कामरू 
वेण-कामः-इच्छा एव रूपं अस्य इति कामरूपः तेन--कामरूप वव्यानें-काम 
म्द० इच्छा, हेच याचे रूप आदे, म्हणुन कामरूप. त्या कामरूप रात्रूने-दुष्पूरेण 
-दुःखेन पूरणं अस्य हति दृष्पूरः तेन--दुष्पूर म्ह ° दुःखानें याचे पूरण-पूर्ति- 
भरति होते म्हणून दुष्पूर, अशा दुष्पूर कामने--अनटेन-अस्य अरं-पयांसिः न 
बिद्यते दति अनटः वेन- त्याचप्रमाणें अनल म्हण० याचा अल्भाव-तृपि नाही 
याला विषय कैब्हांही पुरेसे होत नादात, म्हणून हा काम अनल आदे. ( त्या अनल 
दुष्पूर कामरूप ज्ञान्याय्या नित्य वेच्यानें या ज्ञनाला. आच्छादित केलें अहेः -) ३९; ' 


अध्याय तिसरा--कभयोगं २४६ 


इन्द्रियाणि मनो बुदिरस्याधिष्ठानमुच्यते । 
् 
एतेर्विमोहययेष ज्ञानमावृय देहिनम्‌ ॥ ४० ॥ 

अन्वया्थ-दन्द्रियाणि-देदिये,-मनः-मन-बुद्धिः-व बुद्धि द- 
अस्य-- यरा कामाच-अधिषए्ठान--आध्रयस्थान-उच्यते--सांगितले जते.-- 
पषः- हा काम -एतेः-- या दंद्रियादिकांच्या योगने--्ञानं--ज्ञानाल - आवृत्य 
आच्छादित करून--देहिनं-देहवान्‌-दहाभिमानी आस्म्याल-विमोदयति- 
नानाप्रकारे मोहित करता. ४०. 

किमधिष्ठानः पुनः कामो ज्ञानस्थाऽऽवरणष्वेन वरी स्वस्येव्यपेक्षायामाह ज्ञाते हि 
शत्रोरधिष्टाने सुखन शत्रनिबरहंणं कत शक्यत इति--दइन्द्रियाणीति । इन्द्रियाणि मनो 
बुद्धिश्ास्य कामस्याधिष्टानमाश्रय उच्यते । एतेरिन्दिया दिभिराश्रयेर्विमोहयति विविधं 
मोहयत्येष कामो ज्ञानमावृत्याऽऽच्छाद्य देहिनं श्यरीरेणम्‌ ॥ ४०॥ 

भाष्यार्थ-- पुनः किमधिषठानः कामः ज्ञानस्य आवरणत्वेन सवेस्य 
वेरी- पण कोणत्या अधिष्टानाचा आश्रय केलेला हा काम ज्ञानाच्या आवरणत्वाने 
सवांचा वैरी होतो,- इति अपेश्ा्या-अशा अपक्ना न्रा असतां-हि हात्रोः 
अधिष्ठाने ज्ञाते सुखेन राञ्चनिवदेणं कर्तं शाक्यते इति ` इन्द्रियाणि०ः 
इति आह-कारण शाचचे अधिषटान-आधार कछला असता अनायासाने रातच्रूचा 
उच्छद्‌ करता यतो, म्दणून † दद्रयाण०ः या श्यक्राने या कामरूयौ शत्रूचे आश्रय- 
स्थान सागतात--इन्द्रियाणि मनः च बुद्धिः अस्य कामस्य अधिष्ठानं-आश्रयः 
उच्यते--रंद्रये, मन वबद्धिदटेया कामाच अधिष्ठान म्द आश्रय आहे, असे सांगि- 
तले जाते.--पतेः दंद्वियादिभिः आश्रयः एषः कामः ज्ञानं आवृत्य -आच्छाद्य 
देहिनं -रासीरिणं विमेदयति-विचिधं मोदयति--या हदियादिकांच्या योगाने 
-या आश्रयांनी दहा काम ज्ञानाखा आच्छादित करून दहवानाला, शरीराभिमानी आ 
तम्याला विमाहित करतो. नानाप्रकार मोदित करतो. ८०. 


तस्माच्वमिन्द्रियाण्यादौ नियम्य भरतषभ । 


पाप्मानं प्रजहिष्येनं ज्ञानविज्ञाननारानम्‌ ॥ ४१॥ 


अन्वयाथ--हे भरतरषम-दे अजना तस्मात्‌- ह्यणून- त्वं - त्‌ आवौ 
--अगोदर-दन्द्ियाणि- आपली दंदिये-नियम्य-- नियमित करून-दंदियचें 
नियमन कल्न--पनं क्ञानविक्ञाननाश्न--या राखज्ञान वं आत्मसाक्षात्कारसूप 
ज्ञान यांचा नाश करणान्या--पाप्मान--पाप्याल--प्रज्ञहिहि--सोड. याचा 
परित्याग कर. ४१, 

यत धएवम्‌-- तस्मादिति । तस्मारवमिन्दरियाण्यादौ पूवं नियम्य वशीकृत्य भरत- 
द्रम पाप्मानं पापाजारं कामं प्रजहिहि परिव्यज, एनं प्रतं चरिणं सातविश्षानभासनं 


३४२ श्रीमद्धगवद्यीताभाष्यारथं. 


जानं शाद्खत आचायेतश्चाऽऽस्मादीनामवबोधः, विज्ञानं विशेषतस्तदुनुभवस्तयोज्ञाम- 
विक्ञाज्नयोः श्रेयःभ्रासिहेत्वोनौशनं प्रजहिद्यस्मनः परित्यजेस्यथः ॥ ४१ ॥ 


भाष्याथे-यतः एवं ‹ तस्मात्‌° ` इति- ज्याअर्थी इन्द्ियादिक दे कामाच 

अधिष्ठान आहे दयाअर्थी काय करावें तें तस्मात्‌०* या श्लोकाने सांगतात--तस्मात्‌ 
---इन्दरियादिक हा कामाचा आश्रय असत्यामुढे--त्वं आद्‌- पव ददेयाणि निय- 
भ्य-वशीङकृत्य- तू आभी-कामाचा निरोध करण्यापूर्वीं इद्रियांचे नियमन कलर्न- 
त्यांना अपल्या वश करून घेउन-भरतषेभ--टे भरतकलश्रेष्ठा !--पाण्मान- 
पापाचार काम-पाप्याला-पापाचरण करणाच्या कामाल--प्रजशिहि-परित्यज 
--राक, ल्याचा परित्याग कर.-एन-प्रङृतं वेरिणं क्ानविक्षाननाकशनं--या 
भ्रस्तुत वेन्याचा ज्ञान व विज्ञान यांचा नाश करणाया या पाप्याचा पाश्त्याग कर.- 
ज्ञानं-राखतः आचायंतः च आत्मानां अवयोधः--ज्ञान म्ह° शाख्दवारा 
व॒ आचायाच्या मुखाने आत्मा, अनात्मा, विद्या, अविद्या इत्यादि पदाथाचा अवबोध, 
अथेज्ञान व--विक्षानं-विशेषतः तदनुभवः-- विज्ञान म्ट० विशेषतः लयाचा अनु- 
भव.--तयोः ओेयःप्रा्िहेत्वोः ज्ञानविज्ञानयोः नाशान--प्रयःप्रा्ीचि-मोक्ष- 
प्ाप्तीचे कारण-सानन अशा त्या दोन्ही ज्ञान-विज्ञानांचा नाश करणान्या कामाला- 
प्रजहिहि आत्मनः परित्यज दत्यथः--टाक, याचा आपल्यापासून लयाग कर 
असा याचा भावाथ. ४१. 

इन्द्रियाणि पराण्याहुरिन्द्रियेभ्यः परं मनः। 

मनसस्तु परा बुधिय। बुद्धेः परतस्त॒ सः ॥ ४२॥ 


अन्वयाथ- इन्द्रियाणि श्रोत्रादि पांच इन्दिये ( बाय स्थूल देदाच्या अपेकषेने ) 

-पराणि--उकृष्ट जहित, असे--आहुः-प्रंडित सांगतात.--दन्द्रि मेभ्यः 
दंदियांद्न--मनः--मन--पर-्रष्ट अहे- तु-व-मनसः--मनादन--बुद्धि 
--बुदि--परा- प्रष्ठ अषे-यः-नो-चबुद्धः-उुद्धादन--परतः-- पलीकडे 
असलेला साक्षी-सः तु-तोच-सः-- प्रसिद्ध आत्मा आदे. ४२ 

इन्द्रियाण्यादौ नियम्य कामं श्रं जहिदहीद्युत्त, तत्र॒ किमाश्रयः कामं ज्यदिस्यु- 
श्यते--इन्द्ियाणीति । इन्द्रियाणि श्रोत्रादीनि पञ्च देष स्थूरं बाह्यं परिच्छिन्न चापेक्ष्य 
सोक्षम्याम्तरस्थत्वभ्यापिष्वाद्यपेक्ष्य पराणि प्रङृष्टान्याहुः पण्डिताः । तथेन्दरियेभ्यः पर 
मनः सकत्पविकल्पादमकम्‌ । तथा मनसस्तु परा उुदधिर्निश्चवयास्मिका । तथा यः स्वे 
ददयेभ्यो बुद्ध्यन्तेभ्योऽभ्यन्तरो यं देहिनभिन्दियादिभिराश्रयेयक्तः कामो ज्ञानावरण- 
क्ररेण मोहयतीस्यक्त स बद्धद्रेष्टा परमात्मा ॥४२॥ 


भाष्यार्थ-- भदो दद्धियाणि नियम्य कामं शाञ्जं जहिषि इति उक्तं--अ 
सोदर ददित नियमन कषन कामरूपी शत्रूचा परित्याग कर असें सांगित, ( साध. 


अध्मांय तिसर--क्मयोग. ३४५. 


नसह कामत्याग हाच खरा संन्यास अहे.)- तत्र किमाश्रयः काम ज्यात्‌ इति 
^ इद्रियाणि० ` इति उच्यते-- प्रण कामल्ाग करावा असें ठरे असतां मुसुक्षूने को- 
णाचा आश्रय करून कामांचा त्याग करावा, असा प्रश्न उपस्थित होतो. म्हणून (*रसो- 
प्यस्य परं दृष्ट्रा नियतते-' ( अ. २ व्टो. ५९ पर. २००) या वचनाच्या आधारानें ) 

न्द्रियाणि या छोकाने उत्तर देतात- श्रोत्रादीनि पच इन्द्रियाणि--ध्रोत्रा- 
दिक पांच ज्ञानेद्रिये ( व वागादिक कर्मद्रये )--स्थुलं वाद्यं परिच्छिन्नच दें 
अपेक्ष्य-स्थृल, बाह्य व मर्यादित देहाच्या अपेक्षेने इन्द्रियांच-सोक्ष्म्य-अन्तर- 
स्थत्व-उयापित्वादि अपेक्ष्य--सृष्मत्व-आंत राहणे, अधिक्र व्यापी असणे, इत्यादि 
धमाच्या अपक्षेने--पराणे-प्रकृष्ानि पण्डिताः आहुः पर म्ह० अधिक धरेष् 
आहत -उत्तम आहेत असे पंडित सांगतात, [ शरीर ईै्रयांट्रून स्थल आदे, बाह्य आह 
व॒ मयाीदत आदे. त्याच्या अपेश्षेन श्रत्रादिक इन्द्रिये सृक्ष्म आहेत, आंत आहत व 
व्यापक आहेत. म्हणून शरीरान इन्द्रिये योस्यतेन भ्रष्ट आहेत, अस विद्वान्‌ लोक 
सांगतात. |-- तथा इन्द्रियेभ्यः संकरपाविकर्पात्मकंः मनः पर-त्याचगप्रमणिं 
भ्रोत्रादि इंद्रयांहन संकल्पविक्रत्पात्मक्र मन पर आद्‌. तथा त॒ मनसः निश्चया 
स्मिका वुद्धिः परा--आण व्याचग्रमाणे मनादून निश्वयस्वरूप बुद्ध परा-श्रष्ठ 
अदहे.--तथा यः वुद्धयन्तेभ्यः सवेटदयेभ्यः अभ्यन्तरः-लयाचप्रमाणेजोवु- 
द्ीपयत सर्वं द्रस्य पदाथोहन अभ्यंनर आदे-[ शब्दादि बाह्य विविध विषयापफ्रसून 
शरीर, इच्ियं, मन व बद्ध यथपर्यत जे दद्य~ज्ञानाचे विषय हाणारे पदाथं आहेत त्या 
सवाच्या अगदी आत असणारा तो परमान्मा]--यं देहिन इन्द्रियादिभिः आश्रयः 
युक्तः कामः ज्ञानावरणद्भारेण मादयति दाति उक्त--ज्या देहाभिमानी आ 
त्म्याला ददियादि आश्रयांनी य॒क्त असलेला काम ज्ञानाला आच्छादित करणे या काया- 
च्या द्वारा मोहित करता असे सागतल--सखः बुद्धेः द्रष्य परमात्मा-तो बृद्धीचा 
द्रष्टा परमात्मा आहे. [ ज बुद्धापयत सवं ददयांच्या आंत -परतः आह. ज्याला इद्र 
यादि आश्रयांनी यक्त असल्ला काम ज्ञानाव्ररणाच्या द्वारा मोहित करतो असे वर 
(श्लो. ३९ ) सागितले तो वद्धाचा साश्नी प्ररमात्मा आद. ] ५२. 


एवं बुद्धेः परं बद्‌ध्वा सस्तभ्यात्मानमात्मना | 
जहि शत्रुं महाबाहो कामरूपं दुरासदम्‌ ॥ ४३ ॥ 
इति श्रीम गवद्रीतासु उपनिषस्स॒ ब्रह्मविद्यायां योगक्ञाख्े श्रीकृष्णाजेनखंवदि 
कमयोगो नाम तृतीयोऽध्यायः ॥ 


अन्वयाथ--हे महाबादो- हे पराक्रमी अनुना ! पवे--यप्रमणे--वुद्धेः 

परं आत्मानं - वुद्धीच्या परीकंडे असक्ल्या आस्म्याल--बुदध्वा-जाणून- 

आस्मना--स्वतः सुसंकरत ममानेच स्याने--संस्तभ्य--उत्तमप्नकारे स्तंभन करून 
गी. भा, ४४ 


३४६ श्रीमद्धगवद्री ताभाष्या्थ. 


-दुरासवं-जो हाती लागणें फार कठिण अदे, अशा-कामरूपं शात्रु--यां 
कामरूप शन्रूल--जहि-- त्‌. टाक. ४२ 


एवमिति । एवं बद्धैः परभाष्मानं बद्ध्वा ज्ञात्वा संस्तभ्य सम्यक्स्तम्भन कृत्वा 
स्वेनेवाऽऽमना संस्कृतेन मनसा सम्यक्समाधायेत्यथंः । जघयन शत्रु हे महाबाहो काम- 
रूपे दुरासदं दुःखेनाऽऽसद्‌ आसादनं प्रार्थस्य तं दुरासद दुर्विज्ञेयानेकचिश्ेषमिति ४३ 
इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचा्यगोविन्दभगवत्पूञ्यपादिष्यश्रीमच्छकर भगवतः 
कृतौ श्री भगवद्धातामाष्ये कमेप्रशसायोगो नाम तृतीयोऽध्यायः ॥ ३॥ 


भाष्याथ-"पवं०ः इति--दंियादिकाच्या समाधानपूर्वक आत्मज्ञानानें कामाला 
जिक्रतां येते, असे जे वर सांगितले त्याचा उपसंहार ` एवं ० › या शछोकानें करितात.- 
एवं बुद्धेः परं आत्मानं बुदध्वा-ज्ञात्वा--याप्रमाणे बुद्धीदून श्रेष्ठ आत्म्याल 
जाणून ( संस्कृत मन हे मनःसम।धानाचे साधन आहे, असे सांगतात-}- संस्तभ्य 
-खम्यक्‌ स्तंभनं ईत्वा--उत्तम प्रकारे स्तंभन कल्न--स्वेन पव आत्मना-सः 
स्कृतेन मनसा सम्यक समाधाय इत्य थेः--स्वतःच आत्म्यानें म्ह° संस्कृत 
मनाने उत्तम प्रकरे समाधान करून [सुसंस्कृत मनानेच अँतःकरणाला आसम्यामध्य रात 
-समाहित करन ]--हे महाबादहो- दे पराक्रमी अजुना,--पनं कामरूपं दुरा 
, खद हाश्च जहि-या कामरूप दुरासद-शन्रूखा टाक्र-त्याचा लयाग कर--यस्य दु 
खेन आसदः-आसादनं-प्रात्तिः तं इरासद-- ज्याची दुःखने आसदं म्ह० आ 
सादन प्रपि हाते तो दुरासद, त्या दुरासदाला [म्ह माठ्या कष्टान हाता 
लागणाव्या कामाला ]--दुरविक्षेय-अनेक विशेष इति-ज्याचे अनेक विरशष्र-प्रकार 
कणे फार कठिण आहे, अशा कामाचा याग कर, [ व्याला जिक. या तिसन्या 
अध्यायांत साधनभूत कर्मनिष्ठा प्राधान्यनें व तिने साभ्य असलेली ज्ञाननिष्ठा गाणत्वानं 
सांगितली आहे. ] ४३. 


इति भगवान्‌ श्रीकृष्णां्न[ गायश्ल्या-सागितटेस्या उपनिषदातीरू -रहस्यव्रियेतीट 
बह्मविथेपेका योग-उपाय -दचासखरांतील कमेप्रल्सायोगनावाचा तिसरा अध्याय 
विष्णुशमकरेत सान्वयाथ-सरीप-माष्य-माष्यार्थानह समाप् ज्ञाला, 





दि नानत ०७० ०-०५-०१. 





षि रि 
[0 =. 


शरदस्यकारांनीं ३६-४२३ शोकाची सगति व अथहि असाचकमातरी खावला अहि. पमं 
आतां यापु विस्तारभयारतव महत्वाचे तेवदेच दाप दाखविण्याचा विचार आदे. कारण 
येथवर केलेल्या सविस्तर परीक्षणावरून गीतारदहस्यांतील विवेचन रसाख्ीय परीभाषेच्या 
कसोरीखा कितपत उतरे, यावद आतां बहुतेकांची खत्री ज्ञालीच असेल. असो या ४३ 
व्या श्लोकाच्या अथात रहस्यकार--' संस्तभ्य आत्मानं आत्मना ` याचा अथं ' आपणच 
आपस्यारखा आवकून धरून' असा करितात. पण आपणच आपल्याला जावरून कसे धरै 
वेगरे कांहीं सांगत नार्दीति. त्यामुके तो शष्दशः व सरक अर्थही फारच दुबोंष क्षाणा आहे, 
भचायानो स्यार्चैच किती सुतो स्पष्टीकरण केटे अदि, ते वाचकांनीं अवदय प्व. यां 


भष्याय तिसरा--कमेयोग, ३४५७ 
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श्ोकावरील रीत त्यांनी पुनः ' टोकसग्रहाथे सवे क्म स्वधमाप्रमा्णे करण्याला इद्विर्ये 
ताब्यांत पाहिजेत व तेवढाच इद्रियनिग्मह ये विवक्षित आहे.” इत्यादि अग्रासगिक उलेख 
केलाच आहे. पण लोकसंग्रहाचे प्रकरण २९ व्या शोकातच सपलं आहे. त्याचा येथ काद 
सवथ नाद्वा. यथे अजुनाच्या प्रश्नान उत्तर प्रकृत आदे.“ स्वै अन्था मृक काम आहि. 
तो इद्रियादिकांच्या आश्रयाने प्राण्याला अविवेकी बनवितो,म्हणून तू प्रथम इ्रियांचा निग्रह 
कर," असा स्पष्ट उप्देश्च अष्े. त्यामुके ‹ इद्रे स्वधमोाचरणापुरतीच ताम्यत राहतील 
तेवढाच इद्रियनिग्रह येथे विवक्षित आहे ° ह म्हणणे मुखाला धरून नादी. ““इद्वियांचे काम 
बाह्य पदाथाचे सस्कार ग्रहण करण्यात असून मनाने त्याची व्यवस्था लाविल्यावर बुद्धि 
त्याची निवडानिवड करते 2 ६६३ द रहस्यकारांच म्हणण बेदान्तपरिभाषेला धरून नादी. 
दद्रिये बाह्य पदाचे संस्कार ग्रहण करीत नार्दीत, ती साक्षात्‌ शब्दादि विषयांच महण 
करितात. मन त्याचा म्ह० कोणाची व्यवस्था लावते ? मन व्यवस्था कावणार्‌ नादी, 
विषयां विषयी हा चांगला आहे कौ वाहट, आपल्याला अनुकृ आहि का प्रतिकूल १ इत्यादि 
नुसते सकल्प व विकल्प करते, व बुद्धि याच्या बन्या-वाहटपणाचा निश्चय करते. लयामु 
वरील म्हणणे अप्रामाणिक आहे. आचायौनी या अध्यायाला ‹ कर्मप्ररसायेोग › अर्स नांव 
हेवटच्या समाप्तिसूचक वाक्यात दिलं आहे. 


अध्याय चवया, 


पीन 
सान-कमै-सम्यासयोग. 
श्रीभगवायुवा्च-- श्रीभगवान्‌ म्दणाठे- 


इमं विवखते योगं प्रोक्तवानहमग्ययम्‌ । 
विवस्वान्‌ मनवे पाह मनुरिक््वाकवेऽवीत्‌ ॥ १ ॥ 


अन्वया्थ-अर-मा-- इमं अव्ययं योगे--हा अक्षय फल देणारा ज्ञानयोग 
--विवस्वते--आदित्याल--प्रोक्तवान्‌-- सांगता ्ालो-विवस्वान्‌-- आदित्य 
--मनवे- मनूका- प्राह रागत ्ाका.--मनुः-मनु--दइक्ष्वाकवे --रक्ष्वाकु- 
नांवाच्या आदिराजाल-आपल्या पुचराल--अव्रवीत्‌-- सांगता ज्ञाला. १, 

योऽयं योगोऽध्यायद्भयेनोक्तो ज्ञाननिष्टारक्षणः ससंन्यासः कमयोगोपायो यस्मिन्वेदाथः 
परिसमा्षः प्रवृत्तिलक्षणो, निवृत्तिरक्षणश्च गीतासु च सवौस्वयमेव योगो विवक्षितो 
भगवताऽतः परिसमाप्तं वेदां मन्व।नस्तं वंशकथनेन स्ताति श्रीभगवान्‌--इममध्यायद्र- 
येनोक्तं योगं विवस्वत आदित्याय सगीढा भ्रोक्तवानहं जगन्परिपालयितृणां क्षत्रियाणां 
बराधानाय । तेन योगबलेन युक्ताः समथां भवन्ति ब्रह्म परिरक्षितुम्‌ । ब्रह्मक्षत्र 
परिपारिति जगत्पारिपारुयितुमरम्‌ । अब्ययमग्ययफरस्वात । न द्यस्य सम्यग्दहोन- 
निष्टालक्षणस्य मोक्षाख्यं फर ग्येति । स च विवस्वान्मनवे प्राह मनुरिक्ष्वाकवे स्वपु- 
त्रायाऽऽदिराजायाश्रवात्‌ ॥ १ ॥ 


भाष्यार्थ--कममयोगोपायः ससंन्यासः यः अयं ज्षाननिष्ठाटक्षणः योगः 
अध्यायद्वयेन उक्तः-- कमयोग दा ज्याचा उपाय आदे असा सन्यासासह जो हा ज्ञाननि- 
ष्ठारूप योग गल्या दोन अध्यायानी सांगतला--यस्मिन्‌ प्रवु्तिखक्षण स्च निषत्त 
छक्षणः वेदाथैः परिसमाप्तः- ज्या निष्टाद्वयात्मक योगात प्रवृ्निलक्षण व निवृत्ति 
लक्षण वेदां सर्वप्रकारे अतभूत क्षाला आह (अदौ पण मागील दोन अध्यायांत निष्राद्वय 
जरी सांगितलं असले तरी पदील अध्यायांत दुसरं काही सांगावयार्चे असेल, अशी रका 
येऊन म्हणतात)--च सवोसु गीतासु भगवता अयं एव योगः विवक्षितः- 
अणि पृदील सवं गीताध्यायांमध्ये भगवानांकटून हाच योग विवक्षित आहे~-मगवानाना 
दाच योग सांगवयाचा आदहे--अतः वेदाथ परिसमाप्त मन्वानः भ्रीभगवान 
तै वैहोकथनेन स्तोति-ह्यणून वेदार्थ पूर्णपणे समाप्त न्नाला आदे, यांत अन्तर्भूत 
समासा आहे, असे मानणारे श्रीभगवान्‌ या योगाल संप्रदायाच्या कथनानें स्तवितात 
{ " वंक्षकथन ` म्ह्‌° सप्रदाग्राचा उपन्यास वे संप्रदायाचा उपदेश करणे, त्यासुठेदहा 


अध्याय यवथा--ज्ञान-क्म-संन्यासयोग, ३४९ 


योम कृत्रिम आदे, भगवानांनीं आपल्या पदरचाच सांगितला आहे, दी शंका जाऊन 
योगाच्या प्रशंसेमध्ये त्याचे प्यवसान होते, आणि व्यामुढे त्य विष्यीची श्रद्धा दढ होते. 
म्हणून भगवान्‌ या दोन अध्यायांनीं सांगितलेल्या ज्ञानयोगाचा संप्रदाय सांगतात. संप्र 
दाय म्ह° गुरुशिष्यपरंपरा. या ज्ञाननिष्टारूप युख्य योगाची इतिकतन्यता संन्यास 
आहेः व कर्मयोग हा त्याचा उपाय आहे. त्यामुकं या योगात प्रवृत्तिलक्षण व॒निवृत्ति- 
लक्षण असा दोन्ही प्रकारचा वेदार्थं संक्षेपतः अन्तभूत होतो, व भगवानाना या पुढील 
पंधरा अध्यायातही हाच ज्ञानयोग सांगावयाचा आदे. ] -दमं-अध्यायद्धयेन 
उक्तं योग--दोन अध्यायांनी सांगितलेल्या, कर्मयोग या उपायनें प्राप्य, अश्लाया 
जञाननिष्टारूप योगाला--अहं सगदो विवस्वते- आदित्याय पोक्तवान्‌- मीं 
सृष्टीच्या आरंभो विवस्वानाखा म्ह ° सूयाला सांगितले ( कशासाठ ! उत्तर-)-जग- 
त्परिपाकयित्रणां क्षज्रियाणां बखाधानाय-- जगाचे पालन करणारे जे कषत्रिय 
यांच्या बलाचे आध्रान करण्यासाठी ( लांच्यामध्ये बलाच आधान करण्यासाटी हा योग 
मीं सूयौला सांगितला. पण या योगाने क्षत्रियांमध्ये बल कसे येत, ते सागतात-)- 
तेन योगबलेन युक्ताः बरह्म परिरश्चितुं समथो: भवन्ति--स्या योगवलाने युक्त 
ज्लालेठे क्षत्रिय व्रह्मण्याचे सर्वेपक्रारे रक्रण करण्यास समथ होतात. याप्रमाणे--ब्रह्म- 
क्षत्रे पारेपालिते जगत्‌ परिपाखयितं अरं--त्राह्मण व कषत्रिय यावे 
परिपालन न्चाटे असतां स्या दोघांकटून कमंफलमभूत जगाचे अन॒ष्ठानाच्या द्वारा रक्षण 


ऋ ^~ ~~ - - ~ -~ ~~~ ~~~ ~ ~~~ ----~ ~ -.~-~ --~“ ~~ [ सि कि ष ए ए । 


पण रहम्यक्रार म्हणनात--““ कम कोणाला चुकत नादी ”` ( हं म्हणणे सवथा खरं 
नाहा .माग प.२६७ पहा) “म्हणून वद्धि निष्काम शली तरी कम केलच पाहिजे" (कामच 
शररिद्रियांचा प्रननक्र अमन्याम वुद्धि सवथा निष्काम आल्यावर कम सभवत नादी, 
८ अकामस्य क्रिया काचिन्‌ दृव्यते नेह कम्यचित्‌। यद्यद्धि कुरुते जन्तुम्तत्तत्कामम्य चेष्टिति- 
मन्‌. भ.>श्रो.#म्ह० कोणाहि निष्काम पुरुषा्ची कोणतीच क्रिया या सष्टात दिसत नादी. 
प्राणी न करनोान नँ कामाच चेष्टित, कामाना परिणाम आहे. यास्तव "बुद्धि निष्काम 
ह्ला तरी कमं केलच पाहिजे ' हा रहम्यकाराचा आग्रह रहस्यांतच राहणार, हं उघड 
आह. लाकमग्रहहा रोकसम्रहनिकीषृसाटा विहित अहि.अ.३ शक.२५प्‌. ३१९पहा. “कम 
म्हणजेच यज्नयागदिकमः?( दोय का ? मगमागच्या ६६१ पानावरच "रवधमंम्ह० शाखा 
लावृन द्रिलेला धदा › म्हणून ज म्हर्ल, त्याची वाट काय ?) “पण मीमांसकाचौ हा क्म 
स्वगंप्रद ` ( मीमासकांनी तौ कोढन आणली ? करम वैदिक आहेत, मीमां सकांच्या पदरची 
नाहीत.) ^“ ज्ञाना स्वाथनुदधि नुटलो तरो कम सुरत नादी." ( ज्ञानाने कवृत्वनुद्धि निवृत्त 
ह्याल्यावर काठला स्वाथ, कोठला निष्काम कर्म व कोठला लोकसम्रह ! साक्षात्‌ आत्मक्ान 
म्ह० काय हे बरोबर लक्षांत न आणल्थामुने ष्टा सवं शब्दप्रपंच आहे.) ^“ कमेयोगाच 
आततांपर्यत ओँ विवेचन केर ” ( आतांपयत म्ह ० दुसम्या अध्यायाच्या ३९ शोकापासून 
विसय्या अध्यायाच्या समः ्ीपर्यत केवर कमेयोगार्चैच विवेचन केन नाहा, श्ानयोग 
वं कमयोग या दोधांचैष्टी विवेचन केले अहि. त्यांतल्या व्यातं श्ानयोगाचें प्राधान्यानिं व्‌ 
कमेमरेषगान् त्याच्या अमत्वाने विवेचन केलं अदे.) 
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करतां येण शक्य अदहे.--अष्ययं-अव्ययफटत्वात्‌-दा योग अव्यय आदे. का- 
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१ र्टस्यकार म्हणतात्त- अव्यय म्ह० कपी क्षीण न होणारा किवा च्रिकालाबाधितं 
बे नित्य असादा कमयोग माग...7> पण दहा कमयोग जर असा नित्य आहे तर पुढच्याच 
श्ोकांत~^“ पण दीं कालन तोच योगया लोकी नष्ट ञ्ञाला " हे म्हणणे कस संभवते? 
यास्तव ह्या योगाङाच नित्य म्हणण्यापेक्षां आचायानौ भ्हटल्याप्रमा्णे त्याचे मोक्षफल 
अव्यय असस्यामुक त्याला अव्यय म्हणणेच अधिक सयुक्तिक दोय. शिवाय त्याला भअन्ययः 
ह विशेषण दिके असल्यामठे तो साधनरूप कमयोग नसून साक्षात्‌ मोक्ष ह फर देणारा 
श्षानयोगच आहे, ददी सिदध दोतते. रहस्यकार या शकावराल टोपेत म्हणतात 
या श्ेकांत 'योग ` या केरी शब्दान 2 ..( तर मग “ कमयोग हा द्री शब्द 
आहे वार्त ! मराठीत ‹ अरे तुरे करणे ` याखा एकेरो शब्द म्हणतात. रहस्यकारांना यर्थ 
‹ एकव चनी विवा असमस्त ह्य ० समासरहित पदान › असँ म्हणावयाचं होतें असे वाटत, 
पण तो आश्य एकेरीश्चब्दने व्यक्त होत नार्ही. ) पण ^ योग म्ह० कमयोग अथात्‌ साभ्य- 
बद्धीने करम करण्याचा माग” असा अथ होऊं राकत नाही. (माने पृ,१७५ पहा.) योग म्ह ° 
समत्व; व "योगस्थ होऊन कर्म कर” असा अजुनाला स्पष्ट उपदेश केला आहे. व्याम योग 
ह्म ° कमयोग असा वाच्य-मुख्य वत्ते अथे होऊ शकत नादी. तेरान्या अध्यायांत अमा- 
मित्वादिक ज्ञानाचे उपाय असस्याम॒ढे त्यांना गौणवत्तानें “ ज्ञान › म्हणून जस म्हटले अहि 
ल्याप्रम्णे कमयोग हे मुख्य योगाच साधन असल्यामुठ् त्याला ‹ योग ` असे ग,णवत्तीनें 
म्हटले आहे. असँ मानल तरच ‹ समत्व ह्म° योग व योगस्थ होऊन कर्म कर>(८अ,२ 
छो, ४८ ) हा उपदेश उपपन्न होतो. अथौत्‌ यासंबंधाने गीतारहस्यांत ( ¶. ५६-६५ ) ञं 
कां छिदिठं आहे ते सवे अयुक्त आहे. पुढे रहस्यकार ““ गीततील या मागाची जी पर- 
परा वरोरु शछाकांत सांगितरी आहे तो या मागाचै मूढ समजण्यास अत्यत महस्वाची 
असतांदी रीकाकारानी लाची विद्ेष चचा केलेली दिसत नाहा, ` असा जातां जातां 
सैकाकारांवर दोषाचा सहज रंतोडा उडवून स्वतः त्या परपरेचै मूठ असे सांगतात-“* मष्टा 
भारतान्तगंत नारायणीयोपाख्यानांत भागवत धमोचं ज निरूपण आहे त्यांत हा धमे प्रथम 
श्रेतद्वीपांत भगवानापासूनच नारदास प्राप्त क्ाला असून, ^“ तोच महान्‌ धमे राजा! 
तुला पूवीं हरिगीतंत म्हणजे भगवद्वीतेत समासविधिसहित सांगितला आहे. " असे वेरोपा- 
यम जनमेजयास सागत असून (म. मा. शांतिपव ३४६. ९, १०.) पढ “युद्धांत विमनस्क 
क्ञार्ल्या अजनास हा धम सांगितला आहे. ^° अस पुनः म्हटले अहे. (म.भा. शां. 
३४८. ८ › यावरून गीरतेतलम योग म्हणजे कमयोग भागवत धर्मातला आहे है उघड हर्त"? 
(गी. र. पृ. ९-११. ) परण वस्तुतः गीतेर्तील प्रतिपादनाखा वेचि मूक न दाखवितां 
मश भारतांतीर श्ांतिपर्वाच्या एका उपाख्यानाचा आधार दाखविर्णे, है वैदिक संप्रदायाला 
सोडून आहे. भारतात मागाहून पुष्क उपाख्यान धाठून व्याच महाभारत केले, हे जर 
खर आहे, तर नारायर्णायोपाख्यानदी मागाहून धातलेले नसेल म्हणून कश्चावरून १ व 
गीता सर्वमान्य ज्ञारेटो पाहन नारायर्णायाश्शी तिचा संब बुद्धिपुरःसर जडला गेला 
नसर म्हणून तरी क्चावरून ए अथोत्‌ गीतेचा सांख्यादि इतर दरोनां्षा सबंध दाखविभै 
जिते अयोग्य तितकाच तिचा पुराणांतीरु एका विरिष्टं पथाच्या उपख्यानाङौ सबध 
दाखाविर्णेः अयोग्य आहे. ञ्या अर्था नारायणीयांत गीतेचा स्पष्ट उदे अहे ब गोतत नाय 
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यणीयेःपाख्यानाचा अस्पष्टही उख नाहा, लया अथी गता स्वोपदेन्लाविपयया निरपेक्ष असून 
नारायणीयोपाख्यान मात्र आपे नतिं गीतेशी कवण्याची अपेक्षा कर्ते असे दिसत. 
त्यामुरे रहस्यकाराना प्रत्येक अध्यायच्या हेवर्दा। असलेल्या समार्षिखुञक वाक्याच 
जसे मो महच्च वाटले, ल्याप्रमाणेच नारायणीयोपाख्यानाचेही महत्व जरौ वाट असले 
तरी रीकाकाराना ते वारण्याचे फारमे कारण दिसत नाद्दा. कारण ते मगवद्रीता 
पौराणिक आख्यानार्ताल ण्खाद्या हतिहासाच्या आधाराने किहिलेखी आहे असे 
समजत नाहीत. तर ब्रह्ममूत्रादिकात तिचा ‹ स्मृति › म्हणून उदेव केरला अस- 
स्यामुरे तिला मुख्य आधार उपनिषदां वा आहे, अस समजतात. कारण स्मृति महरी कौ 
ती श्रत्यथालाच अनुमरला पाज. पोराणिक कथाना तौ अनुसरणार नादी. भागवतादि 
पृथाना तर ती केन्हाच अनुसरण शक्य नाह. श्रति, स्मरति व मत्रे यानाच भागवत, रव, 
गाणपत इत्याद्वि पथ अनुसरतात. यारतव <काक)।राना नारायणीयोपाख्यानाश्ची गीतेचा 
सबध लावला नाही, म्हणून रहस्यकारान। त्याना दोषदरण्याचा जो सहज यत्नकेला आहे तो 
बृथा होय. आता प्रव्रात्ति व निवृत्ति थम आणि मराच्यारिक व सनकादिक हे त्याच अधिकारी 
यांविषयी रहस्यकार्‌ (र्गा.र.पृ. ३१२. ४३) ज सागनात त आचा्यौदिकानाद्ी सम- 
तच अहि. ( मागेष्र. २प्हा). 

सृष्टीच्या आरमापासून प्रवत्ति ब निवर्ति अम दान मागं चान्‌. आहत, याबहुल आमचा 
वाद नादी. ' पणत दोन्ही स्वतत्र आहन व मेक्षुप्रटद आहेत आणि ज्ञानी पुरुषाकरिता 
ज्ञानोत्तर अनुष्ठानासाटा आहेत.› हे म्हणणे आम्हाला म्हणजच आचा्याना समत नाही. 
कारण रहस्यकार ज्या नारायणीयाच्या आधाराने वरील उलेख करितात त्याच नारायणी- 
यावरून व स्वतः रहस्यकाराच्या प्रतिपादनावरूनही प्रवत्तिमाग ससारोपयोगी अमन निव- 
त्तिमाग मोक्षापया्गी आहे, अमे ठरते. त्याविंषया नारायणीयात असे उख आहेत. 
सुब्रत शांतिपवे मक्ष. अ. ३४०, मद्रासप्रत अ ० ३४९. यात शौनकार्ने सोतीला ‹ भगवान्‌ 
स्वतः निवृत्तथमांमध्य स्थित आहे. त्यानेच निवृत्ति धम केले आद्ेत; मग असे असतांना 
त्याने देवताना प्रवृत्तिषमत भागौदार कसे केले व त्याच्या बुद्धि त्या धमांपास्न परतवून 
त्यांनाच मिवृत्तिधमेवान्‌ कसे केटे › असा प्रश्न केला. तेन्हा सोतीने वेद्पायन व जनमे. 
जय यांच्यामध्ये याविषर्याच ज्ञालेल्या सवादाचे पूरववृत्त सागितङं. त्यांत जनमेजया्न 
असा प्रश्न केला आहे --"“ इमे सब्रह्मका लोकाः ससुरासुरमानवाः । क्रियास्वभ्युदयोक्तासु 
सक्ता दृद्यन्ति सवश्लः॥ ७॥ मेोक्षश्चोक्तस्त्वया ब्रह्मज्निवाण परमं सुखम्‌ । ये तु मुक्ता मव. 
म्तीह पृण्यपापविवनिताः ॥ ते सदस्र्पचष देव प्रविद्यन्तीह शुध्रम॥८॥ अय हि दुरनु- 
"यो मोश्वषमेः सनातनः । य हित्वा देवताः सवा हव्यकन्यभजोऽभवन्‌ ॥ ९ ॥ किच ह्या 
च रुद्रश्च रदाक्रश्च बलभित्प्रमुः। सूर्यरतारापिषो वायुरभरिवेरुण एव च॥ १०॥ आकारं 
जगती चेव ये च शेषा दिवौकसः । प्रख्य न विजानन्ति आत्मनः परिनिर्मितम्‌ ॥ ११॥ 
ततस्ते नास्थिता मागं ध्रुवमक्षरमन्ययम्‌ । ”'अथे--ग्रहदेवासष् हे वै देव, दानव, मानव 
अभ्युदयासाटीं सांगितलेल्या क्रियांमध्यच सवेप्रका आसक्तं ्ारेले दिसतात; ७. हे 
ब्राह्मणो, तू माक्ष सांगितलासं व निवांण-मोक्ष हेच परम सुख आदे. जे पुण्य व अपुण्ये 
यानौ रदित क्षालेरे शमौ येय युक्त होतात ते सूयेम॑डरूवतीं उ्योतिः स्वरूप पुरुषामध्य प्रेद 
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करितात, असं आम्ही एेकतो. ८. हा सनातन मोक्षधमं मोख्या कष्टानै आचरतां येण्या- 
जोगा आददे. लाला सोडून सवं देव हव्य-कन्यभक्षण करणि ञ्चे ९. बह्मा, रुद्र, इद, 
सूये, चद्र, वायु, अभि, वरुण, आकार, पृथ्वी तसेच बाकी सवे देव आपणच निमीण 
केलेल्या आपल्या कमेवंधरूप रृत्यूला जाणत नाद्वीत. त्यामु>े ते लया नित्य, अक्षर व 
अन्यय मागोमध्ये {स्थत ह्ार्ले नाहीत. (तर ते प्रवृक्तामध्ये स्थित आहेत. त्याचप्रमाणे 
ते देव यक्ञामध्ये भाग हरण करणारे म्हणून कसे म्हटरे आहे ? यज्ञांत देवांचे यजन कां 
केठं जाते ! आमच्या यज्ञांत जे भाग घेतात ते स्वतः महायज्ञ करीत असतांना कोणाला 
भाग देतात १) जनमेजयाने असे प्रक्च करे. निव्तिध्मच जर श्रेष्ठ असता तर आमच्या 
अपेक्षने जे जगत्तच्च अभिक जाणतात ते ब्रह्मा, सद्र इत्यादि देव सृष्टि, सहार इत्यादि 
कार्यामध्ये प्रवृत्त ज्ञाले नस्ते. परण ते तर निल्य प्रवृत्ति करितात. यास्तव निवत्तिधमे हा 
शुद्ध फक्तवणूक आहे. त्याचप्रमाणे देव जमन त्याच्प्राहून दुसरे श्रष्ठदेव नसल्यामठे इतराना 
मागन देता स्वतःच सुख भोगतात ल्याप्रमाण आम्ही यज्ञादि न करिता म्हणने प्रवान्ति 
मार्गाचे अनुष्ठान न करता म॒खाने राह. असा या प्रश्नाचा आज्ञय आह, ल्यानर वेद 
पायनाने ^“ तुञ्चा प्रश्न अतिशय गृढ आहे, वेदवत्या, पुराणवेत्या व॒ तपर्वा पृम्पावाचून 
द्सन्या कोणाला असा प्रश्च करता थणार नाहा,” अश्या राजार्चा म्तुत्ति करून आप्या 
गुरूच्या म्दणज परादरपुत्र व्यासाच्या तेद्धन या प्रकारचा उत्तर जरी श्क्ल। हाती तर्ष 
राजाखा सागितका, व्यास म्हणाले, ५८ त्रिकालक्ञानाकरिता फार माठ तप कलं; व 
नारायणाच्या प्रसादने मखाते ज्ञान साले. यास्तव मी तुमच्या सदयाच निरसनकरतो. 
कल्याच्या आरंभी काय षट्ठेते मी ज्ञानटृर्ने पाहिले अहे. साख्ययागवेत्त ज्याला ‹ पर्‌ 
मात्मा 2 म्हणून म्हणतात त्याच्यापासून अव्यक्त जाले. अन्यक्तापाम्‌न महान्‌ आत्माया 
नांवाचे व्यक्त कलार. त्याच्यापासन ।पेतामदह क्का साख्यश्ञास्राक्त यानाच क्रमान महा- 
पुरुष, प्रधान, महत्त्व, व अहकार म्हणतात. ते। अहकाररूप बरह्मा सवनैजारूपर आह. 
ल्याच्यपासून आकाञ्चादि पांच भूते ज्ञा. भूनापासून शब्दादि पाच गुण ्ारे. पचभूता- 
पासूनच मर्दाचि, अगिरा,) अत्रि, परस्त्य, पल, ऋतु, वसिष्ठ, स्वायभुव मनु, ह क्रषी 
कञाले. ते ऋषी, याच आठ प्रकृती असन त्यांच्यामध्ये सवे लोक प्र्तिछित आहेत. ब्रह्म 
देवाने ठोकांच्या सिद्धीकरितां लाना निमौण कैन. या अठ प्रकृतीपामून दै सवं जगत्‌ 
ज्ञि. रोषात्मक स्द्र कलाल. त्याने दम्या दहा म्द्राना उत्पन्न कठ, त्यामुके त अकरा 
विकारपरष सज्ञा, त्यानतर लकासिदधवथ उत्पन्न कल्क त सन श्द्र, प्रकेतिव दवि श्रह्म- 
देवापाशा यजन उभे राष्ठ; आणि ^ आम्हाला उत्पन्न करून आमच्या्ताङ कीर्णा 
कोणत्या अधिकारावर आरूढ न्दाव, ते्ट्‌। मागितिर्त; परण त्या अधिकारा परिपालन 
आम्ही कसे करि, त साग. आमचे बरु कञ्चान आह, त अगमम्हाला सागितलेत म्हणज 
आपापला अधिकार चारूमिण्यास वरं पडक. *› अतं म्दणले. तेग्दां ब्रह्मा त्यांना बरोबर षेऊन 
अब्यक्तं महापुरषाकडे गेखा. तेये त्या सवीर्नौ उर तप केड. तेन्हा प्रसन्न क्षारेला भगवान्‌ 
म्हणाला, ^ अहो समे देवषौनो, मी तुमचें स्वागत कर्तो आणि स्वागता्नैच तुमचे पूजन 
करून ज्ञं उत्तम.वचन बोरुतो, तें येका. तुमचे करायै मला कल्ल अष्े वते मोठे रोक 
दितौ जष्दे, तुमख्या पाणान अनृ्ियुक्त परिपोषण केके पाजि, साक्षी माराधसा कर. 


अध्याय चपरेथा- ज्ान-कमे-सन्यासयोग, ३५३ 





ण्याच्या इच्छेने तुम्ही मोटे तप कैरलेत. यास्तव आतां त्याचे फल भोगा. हा पितामह 
व तुम्ही सवे देव शांत चित्ता्ने मला उदेद्यून यक्ष करा. यशांत सवे भागमलाद्या, म्हणजे 
अहो हश्वरांनो मी तुमच्या अधिकारांप्रमाण तुमचै कल्याण करीन. ” 
देवाथिदेवाचे हे भाषण रेकृन ते स्वं देव वक्रा सतुष्ट ्ञाले.त्यांनीं वेदोक्तपद्धतीने वैष्णव 

यज्ञ केला. त्या सत्रांत ब्रह्मदेवाने आपला भाग कल्पिला. देव व दवषीं यांनीही आपापले 
माग किपले; आणि परात्पर देवालछाते निवेदन केले. तेष्हा तो वरद्‌ दवदव लया स्व 
देवांस म्हणाला ““ तुमच्यापैकीा ज्याने जा भाग कल्िपिखा तो मला पोचला, त्यामु>े मी 
प्रसन्न ्ञालो आहे. आतां रमा तुम्हाला त्याच आब्ात्तिलक्षण-पुनजन्मरूप फल सांगतो. अहा 
देवानो, दे तुम लक्षण मारया प्रसाद्रान उद्भवं आह. तुम्हा प्रल्येक युगामध्ये प्रवृत्ति 
फलाला पात्र व्हा आणि स्वतः यज्ञ॒ करा. नम्ह या यन्नात भगार्चा जश्न कल्पना केली 
आहे तशीच इतर करतार. त्यामु>े तुमची वृद्धि हार. नुम्ही दया यजमाना्च पोषण 
करा. मानवांनी यज्ञाच्या योगान तुमने पोपण केलं अमता तुम्ही मला मनष्ट करा. याप्र 
माणे यक्ञभागानी परिपुष्ट होऊन तम्दी लोकात धारण करा.वद व आषधीसह यज्ञ यासा्ठाच 
उत्पन्न केलेले आहेत. मी नम्हांला प्रकरा्तिगुणयुक्त निमाण केल अगन कस्पाच्या अन्तापर्यत 
तुम्हा आपापल्या अधिकाराप्रमाणे काकित करन रहा. मरि, अंगिरा, अत्रे, पुलस्त्य 
पुलह, क्रतु व वसिष्ठह सात मानसपुत्र मुख्य वेदवेत्त व बेद्ाचावं कलस्पिलेर आहित. हे 
प्रवात्तिधमाचे अनुष्ठान करणारे अमून त्यांना प्राजापत्य अधिकागावर्‌ नमलेके आहे. हा 
क्रियावानांचा माग अहि. तो रोकाची मष्ट करणारा आह." 

याप्रमार्णे रजोगणौ लोकाचा प्रवात्तिमागे सांगून सच्वप्रथान लाकाचा निवृत्तिमागे साग- 
तातत--““ मन, सनत्मुजात, मनक, सनदन, सनत्कुमार, कपिल, व सनातन हे सातं 
मानसपुत्र जन्मतःच ज्ञाना कञाले. ते निवृत्तिषमामध्य ग्थित होते. तेच मुख्य योगवेत्ते, 
साख्यन्नानविदारद, धमेशास्ाताल आचाय, व मोक्षधरमप्रवतके आहेत. हा निवृत्तिमाग 
क्रियावानांना-प्रवृत्तिमागामध्य रत॒ भसलल्या लोकाना दुलभ आहे; कारण अत्यत साच्तिक 
लोकांनाचतो मागे मुभ असतो. ›> इत्यादि, 

याच अध्यायाच्या उपसंहारामध्ये--“प्वमष महाभाग परद्मनानः सनातनः॥ ५८ यक्ष 
ष्व्रहरः प्रोक्ता यक्षधार्‌। च नित्यदा । निवृत्ति चाग्थितो धम गतिमक्षम्यधमिणाम्‌ ॥ प्रवृत्ति. 
धमोन्विदधे कृत्वा लोकस्य चित्रताम्‌'॥ ९९ ॥ अरस म्हट्ट आहि. हे राजा, याप्रमाणे हा 
सनातन प्श्चनाम यज्ञांमध्ये नित्य अग्रहर-भार्गद्रार व यक्षकर्ता सागितला अहि-तो निवृ 
तिधमोमध्ये स्थित अदहि.निवत्तिधमं ह/ अक्षय्य र्मा ककार्चा-मसुक्षूुची गति आहे. ह्यानेच 
लोकांची साच्िक, राजस ब तामस अक्षी विचित्रता करून प्रवृत्ति धमे केले अहित, असा 
त्याचा भावाथ अहे, 

यावरून गीतारहस्यक्रार ञया नारायणीयधमाला प्रवत्तिपर समजतात तो वस्ततः कसा 
अदिं ते वाचकाच्या ध्यानात येल. त्याचप्रमाणें प्रबरत्िमा्ग ब निवृत्तिमागे असे वोन 
मागे सष्टाच्या आरभापसूनच जरी सुरू आके अप्तले तरौ त्वांचे अभिकारी कमाने राजतस्त 
ह| ॥ जीवं आहेत, अक्मादि देवांना कषपाचे , अधिकारी करून. श्वरे आषिकारिकं 

१ श्रा, ४५ 
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नन विलं आहे. म्हणजेच त्याना जगाच्या निवोहाकरितां नमल आहे. व्यामुढे त्यांना प्रब्र्ति 
करणे भाग अहि. पण लयावरून प्रदत्त निवत्तिमाग(च्या बरोबरीची निष्ठा आहे, व ती प्रत्येक 
ज्ञानी पुरुषाने ज्ञानोत्तर करण्यास योग्य अ्ञी निष्ठा आहे, ह म्हणणें सवथा अयुक्त होय. 


निवृत्तिमार्गातील निष्काम ञानी पुरुषाच्या दृर्टाने लोकपितामह ब्रह्मादय दुःखी आहे. 
कारण तोही आपस्या प्रारन्धानुसार प्रवत्तीमध्ये नियत्रित स्लालेला असतो. है म्हणणें 
आमच्या पदरचे नादी. तर योगवाेष्ठांत श्रावसिष्ठानीच तमे म्हटले आहे. शिवाय उप- 
निषदांतद अभि; मूयवायु, यम इत्यादि देवसुद्धा परमात्म्याच्या मार्तनि आपापली नियत 
कार्ये करितात, असे वणन आहे. त्यावरून प्रवत्ति, मग ती बह्मदेवाचा असा का णक्ाया 
क्षुद्र जीवाची असो, ता इश्वराच्या नियतीमक होत असते; व ईश्वराच्या नियर्ताने नियत 
कालकला जीव साक्षात्‌ चतुमख जर असला तरा तो बद्धच हाय; मुक्त नन्ड. अदा बद्धा- 
करितां निवत्तिमाग नाहा. तर ल्या साचा आत्मा देण्याची इच्छा करणान्या मुमक्षकरि- 
तां निवात्तिमाग आहे. त्यामुरे ^“ ब्रह्मदेव कम करण्यास प्रवतत ञ्ञाला तेन्हाच जरौ सष्चा 
सुरवात क्ञाखीःः (गीता र. ३१३) असर्टा व ब्ह्मादिस्तवपयत प्रायः सवे जीव तिचच गलाम 
असले तरी गंतितच सागितल्याप्रमाणे सहस्रावाथ मनुष्यार्तील जा ण्खादाच तिका कटारा 
असेर, ज्याला सृष्टिचक्राच्या फेन्यांतून सुद्रून अवृत्तिरदहित स्थानौ जावयाच असल, म्हण- 
जेच ज्याला ससारांतून मुक्त ब्हावयातचरे असे त्याच्यासाठी निवात्ति हाच एक मार्ग आददे 
ग्रबृत्ति हा त्याच्यासाठी ईश्वरान नियत केला माग नन्हे. कारण शातिपवातच ( मद्रास. 
मरत अ. २१९) “ प्रवृत्तिः पुनरावरात्तिनिवरात्तिः परमा गनिः?' अम स्पष्ट म्हटल आद्‌. 

“प्रवृत्ति या दाब्दाचा अथच ससारभ्रवतक चष्टा अन्ना आहि व “निवृत्तिम्ह० ससाराची 
निवत्ति करणारा धमे. मरीच्यादिकांनी ज्या धमनि अनुष्ठान कट त प्रवर्ति धम होय, व 
यज्ञ हे त्याचे स्वरूप असन त्याच फल स्वग आह. स्वगदहे फट ससारातगतच असल्यामुर 
तो मोक्ष नन्दे. प्रवृत्तिदि विहित व निभिड अश्ली दोन प्रकारची असन विरहित प्रवत्चीर्चै उत्कषं 
-अभ्युदय हे फल आहे व निषिद्ध प्रवत्तं अधःपात-अधोगति दहै फल आह -अथौत्‌ विहितधर्मही 
पनरावत्तीला प्रतिबध करू शकत नाहा. म्हणून प्रवत्तिहि एक प्रकारचा अधमं ठरते. पण 
जी म्रवत्ति ८ मी हिचा कता आहे" अदा भावनेने होति ताच फलाचे निमिच हति. म्हणजे 
साहकार प्रवृत्तीभुकेच पनरावात्ति होते. ° मी कता आहे या भावनेने होणार न्भ 
किवा अद्युभ कमच पुदटचा उत्तम किवा अधम जन्म देते. यारतवं मनुष्याने आपली प्रव 
न्तिही जर निरभिमान केटी तर ती प्रवति निवृत्ति हाते. कारण तसं-कनृत्वाभिमाम्‌ 
सोडून केठेरे-श्युम रार्ख(य कम पुनजन्माला कारण होत नार्हा. निरभिमान म्रवात्त हाच 
गीतेत सांगितछेला धमे अहे; व तो पुनरावन्तीका कारण होणारा नसव्यामढेच निवृत्त 
धमै आहे. या आमच्या म्हणण्याङा मनूतै वचन प्रमाण आह वदल्याचा आम्ही वर [ पृष्ठ 
१७६] उख्य केला अदि. नारायणीय धमी निष्काम प्रवृत्तिरूप आटे; कारण मद्रासम्रत 
अ. २५० यांत~--““्चतु्विधा मम जना मक्ता एव हिमे श्रृतम्‌॥ ३३ तेषमेकान्तिनः श्रेष्ठा 
ये चेवानन्यदेवताः । अहमेव गतिस्तषा निराश्चाःकर्मकारिणाम्‌ ॥ ३४ ॥ ये च हिष्टाख्रयो 
भक्ताः फलकामा हिते मताः । सर्वे च्यवनधमाणः प्रतिवुद्धस्ल त्रषएटभाक्‌ 2 ॥ ३२५ ॥ असें 
भरर माहे, व्याना मावाथनमाक्षे भक्तजन चार भ्रकारमे आहेत, त्यातील ज अनन्युद्रेवता 
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असतात म्हणजे अयाची देवता मी एकच आहे असे एकान्ती भक्त श्रेष्ठ होत. त्या निष्काम 
कम करणारांची मीच गति आरै. बाकी राहिखे्लने तीन भक्तते फलाची श्च्छा करणारे 
म्हणून मानलेले आहेत. वत्या स्वाचा च्युत होर्णे हा धम अदि. म्हणजे ते वारंवार जन्म 
घेतात व उत्तम पलापासून च्युत होतात पण त्यांतील चवथा ज्ञानी प्रेष्ठ फलाला पात्र 
होतो, श्रीमद्धगवद्रीततहा चार प्रकारचे भगवद्धक्त मागन त्यातीरु अनन्यभक्त ज्ञानी श्रेष्ठ 
आहे व तो माञ्चा आत्माच आहे, अस म्हटले आहे. 


रहस्यकारानौ भगवान्‌ बादरायण व्यास व श्रामच्छकरभगवत्पूज्यपाद हेही प्रवृत्ति कर- 
णारे होति. कारण व्यासांनी ‹ परक्षत्रामर्यै पुत्रोत्पत्तिकेली व॒ महाभारत किह आणि 
आचार्यानी अलोकिक ज्ञानाने व उद्योगाने धर्मसस्थापना केटी ' गी. र. ३१३ अमे म्हय्टे 
अहि; दुसन्या एका प्रसगी (आचाय व श्रीरामदासस्वामी याना कमयोगी म्हटले आहे. 
( पर.३०१) पण आचार्यदही जर कमयोगी तर सन्यासी काण व त्याने लक्षण काय ? सवै 
पवत्ति मोाटण, दारीर व इद्रिये यांची चेष्टाच बरद करण, ह जर सन्यादयाच लक्षण असेल 
तर अजपर्यन एकदा मन्याम आला नाही. सवच कमयोगी होते, असे मानण भाग आहे. 
कारण व्यासापामन आचार्यापर्यत जे अनेक निवृत्तथमीं लाक अलिन तर राहूच चया! 
पण आचार्यानतर क्षालेल्या मन्यादयानीं्ौ आपली इारीरे खाबामारखी निश्चेष्ट केली हर्ती 
असे आम्हाला वाटत नाहा. पद्यपाद, सुरेश्वराचाय, इकरानन्द, विद्यारण्य, आनन्दज्ञान, 
मधुमृदनसरस्वर्त।, चित्मृखाचार्य, इत्यादि स्वाना सन्यास आश्रम स्वीकारल्यानतरही 
यथाशक्ति ग्रथनेखन, उपटेर, भिश्नाचरण, सचार इत्यादि कार्य केल्याचा परावा मिक्तो. 
आधनिक सन्यामाश्रमौ लोका यथा्ाक्ति प्रंथल्खन, उपदश्य इत्यादि करिनात, अमेच 
आढन्तै. कारणतमे जर नमने तर वेदान्तसंप्रदाय विच्छिन्न बाला अमता. महाराष्टूत 
माप्रतकाादही प्रस्थानत्रयाचे साप्रदायिक पद्धतैन अध्ययन केलेलेज दहा-पांचरास्री 
आद्चतात तेहा परमहस परित्राजकांच्या कृपेचेच फन आह. भिक्षाचरण व संचार दी 
मुद्धां जर प्रव्तिच असेल तर मव सन्यासी कमयोगौीच आदत, अस म्हणणें माग आहे. 
कारण सन्यासआश्रमाने महत्व जाणून कवल पृरुषाथासाठौ व्याचा अगीकार करणारा 
प्रसेक पूज्य सन्यासी यथाशक्ति व यथामति गृहस्थादिकांवर वेदान्ततत््वोपदेशाच्या द्वारा 
उपकार करोतच अस्तो, अमा आमचा अनुभव आहे. यास्तव आचाय वे ग्यास याच्या- 
पर्यत दृर्‌ न जाता थोक्याच वषापूवी समाधिस्थ आलेल्या वाच्या परमपूज्य प्रश्ानन्दस्वा- 
मीनादौ कमयोग म्हणवि कगेल ! पण स्वतः ल्या स्वामीना आपण कमयोग आदो, अस 
वाटत नन्हते. त्याचप्रमाणे आचायौनाहा जर काणा कमयोगी म्हण्‌ लागलातर "हा 
आपलस्यावर मिध्या आरोप केला जात आहि, असते निःश्यपणे म्हणतील ! 


पण कर्म करीत अमतांनाहा कमयोगौ न म्हणून धेण्याचै कारण कायण्याचा विचार 
करणे माग अदे. सन्यास या हष्टाचा अर्थं ^“ सर्वं कमाचा त्याग करून, वनात आडा- 
खाली जाऊन बस्णे व लिवाचा पाला खणि, असा नमून वर्णाश्रमविष्ितं कमं स्वगीदि 
उत्तम लोक देणार अहित, पण त्या कमामुरे मिरणारें प्रयेक फट क्षयौ असरत; यास्तव 
तसस्या अनित्य फशाची मला गरज नष्टा, मला निलय सुखाची गरज आहे, असें 
ज्याला वाटते त्या विरक्त जिश्षामृला चित्तश्युदडिव ज्ञान यांच्या ध्यानादि व श्रवणादि 


३५६ प्रीमद्धगवदीताभाष्यारथ, 
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साधनांचा अभ्यास निर्विज्चपण करतां यावा, म्हणून गृह, सीव पुत्रादि परियह, शिखा, 
य्ोपवित, श्नि, ही कमसाधन, अभिक्ताध्य श्रोत-स्माते कर्म व इतर पूते व दत्त कम यांचा 
त्याग म्हणजेच गृहस्थाश्रमाच्या कम।चा,परियहाचा व कमेसाधनांचा व्याग करणे दा संन्यासं 
माहे, अद्रा तड्ेचा सन्यास आचा्यानीं केखा होता. म्हणून ते कर्मयोगी नब्हेत. कारण 
गृहस्थच कमेयोगी होऊं शकतात. पण ॒निष्कामकमेयोग्याला प्रवृत्तिमागीं म्हणतां येत 
नाही. कारण तो स्वगोदिकांकरितां यज्ञयागादि करीत नादी, तर चिचञ्युद्धाकरितां परमा- 
त्मपरायण होऊन निरहंकारा नित्य, नेभित्तिक, प्रायश्चित्त व उपासना कर्म करता व 
फाम्य आणि निषिद्ध कर्म सोडतो. नित्यनेमिचिक कमाचेहि फल इच्छत नारदी. यास्तव 
“काम्यानां कमणां न्यासं संन्यासं कवयो विदुः ` .सवेकमफर्त्याग प्राहुस्त्याग विचक्षणाः + 
एतान्यपि तु कमाणि सगं त्यक्त्वा फलानि च । कतेव्यानि ०१ (अ,.१८.२व ६.) इत्यादि वच- 
नात सांगितल्याप्रमणि काम्य कमाचा त्याग, सवे कर्माच्या फलाचा त्याग व कमोविषर्यीची 
आसक्ति-प्रम व॒ फल याचा त्याग कमयोगीदही करतोच, त्यामुटे त्याचे ते कमनष्ठानं 
पुनजेन्माला कारण होत नाहा; तर चिच्श्युद्धाला व विच््युद्धीच्या द्वारा जानानिष्ठेटा कारण 
होते; ज्ञाननिषटेच्या द्वारा ते मेोक्षालादौ कारण दतै. यास्तव निष्काम कमयोग ही प्रवक्ति 
नन्द, तर निवत्त आहे. भगवद्रीतेत अजनाला योगस्थ म्हणजे समत्वबुद्धियुक्त होऊन कर्म 
करावयास सांगितरे आहे; व बुद्धियक्तो जहातीह उभे सुकृतदुष्कृते ' या वचनाततो क्रमा 
मुक्त होतो,+असे म्हय्ठे अहि. यास्तव भगवानांनी अज्ुनाला सांगितलेला योग ससारप्रवतेक 
नसून श्ञानाच्या दारा ससारनिवतेक आदे, हे निविवाद आहे. भगवद्रोतित म्हणजेच हरि 
गतत यत्तिधमद्वी सांगितला आहे, अस नारायणीयातच म्ह्ले आददे. [ गीतार. प. १०] 
त्यावरून गीताशाख प्रवृच्धिपर आहे, हे म्हण्णे अयोग्य ठरत. त॑स्षच, गानितला येग म्ह० 


ष 


परवत्त क्मेयोग मागवततधमातला अदि," हे म्हणणेही तितकेच अयोग्य अहि 

पुटे गतेतील मय, मनुव हक्ष्वाकुं याची परपरा नारायणीयांतीर परपरेशा जुक्त 
नादी, त्यामुरूष्िं नारायणीयांतील धम व गौर्ततील षम णक नाहा, असे कोणी म्हणेर 
म्हणून रहस्यकरार म्हणतात--““ विस्तारभयास्तव गोतैत त्याची सप्रदायपरपरा सशीच्या 
मुच्छरंभापामून दिरी नाही. विवस्वान्‌, मनु, इक्ष्वाकु या तिधाचाच उलेवकेखा आहि. 
पणयाचा खरा अथ कायदहें नारायणीय धमार्चा सवं परपरा पाहिली म्हणजे स्पृष्ट दिमून 
येते. ब्हदेवराचे एकदर जन्म सात. त्यांपैकी पहिल्या महा जन्मतील नारायणाय धर्माच्या 
परंपरेचे वणन सरंपल्यावर ब्रह्मदरेवाच्या सातन्या म्ह ° प्रस्तुतच्या जन्मांतर क्रतयुग समाप्त 
होऊन ‹ त्रेतायुगारभी विवस्वानाने मनृस हा धर्म दिला. मनने शश््वाकृम दिला, उ्ष्की- 
कपासून पुढे सवं लोकांत पसरल त्याबरोबरच सन्याम धरमही तुला पूवीं मगवद्रीतैत मां- 
गितला. आहे, ° असे नारायणय धमातच पुनः वेशपायनार्नं जनमेजयास सांगितर अहे 
यावरून ज्या द्वापरयुगाचे अखेरीमस भारतीयुदध र, त्याच्या पूर्वीच्या त्रतायुगापुतीच 
भागवतधमाची परपरा गौतैत वणिली अहि. विस्तारभयास्तव जास्त वर्णन केले 
नादो, असं दिसून येते. ” पण हे समथन मुरोच समाधानकारक नाद्य, कारण मीर्तेत 
जी परपरा सांगितरी अष, ती भपुरौ किवा त्रेतायुगाच्या आरभीची आहे, अशी कल्पना 
करण्यास कादौ आधार नादी. भगवान्‌ “मद्वा योग मृयौला सांगितला, सथानं वैव. 
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स्वत मनूला सांगितला; व मनू शश्ष्वाकृका सांगितखा, अज्ञा परंपरेनें राजष या योगाला 
जाणत होते, पण सांप्रतकागी दी्कारार्ने हा योग विच्छिन्नसंप्रदाय ज्ञाला, * इतकेच 
सांगत आष्टित, त्यावरून रहस्यकार म्हणतात तक्षा कांच कल्पना होत नादी. उलट 
(माक्ष व तुत पुष्क जन्म होऊन गेले अहित ? ८ छे. ५ ) यावरून ब्रह्मदेवाच्या सातन्या 
जन्मांतील त्रेतायुगाच्या आरंभी ची परपराच मगवानांनौ येय सांगितढी आहे, असं म्हणर्णे 
अयोग्य दिसते. कारण सांख्य व योग र्विवा निवृत्ति ब प्रवृत्तिहे मार्ग जगाच्या आर्मी 
शश्वराने च उत्पन्न फेठे आहेत, त्यामुटे रहस्यकारांचै म्हणणे ग्राह्य वाटत नाही. 

रहस्यकारांनौं पुनः ^ हा भागवत धमं म्हणजेच योग किंवा कमयोग होय आणि 
मनूला कमयोगाचा उप्देश्च केल्याचौ ही कथा गीतेतच आलो अहि, असे नाही; तर माग- 
वत्त पुराणांत ( माग. ८. २४. ५५ ) या कथेचा उदे असून मत्स्यपुराणाथ्या ५५ व्या 
अध्यायांत मनूस उपदेशिरेल्या कमेयोगाचै महत््वहि वणिले आहे, ` असि म्हटले आहे, 
यास्तव आपण भ।गवतांतील कमयोग कोणत्या स्वरूपाचा आहे त पाहू. वरील भागवतां- 
तरू अध्यायांत अस्ते शेक अषहित--श्रीश्ुक उवाच-““इत्युक्तवन्तं नृपति भगवानादिपूरुषः। 
मत्स्यरूपी महाम्भोधौ विष्टरंस्तस्वमन्रवीत्‌ ॥ ५४ ॥ पुराणसंहितां दिग्यां सां ख्ययोगक्रिया- 
बतीम्‌ । सतयत्रतस्य राजपैरात्मगुद्यनशेषतः ॥५५॥ अश्रोषीदृषिभिः साकमात्मतस्वमसंदायम्‌ । 
नान्यासीनो भगवता प्रोक्त ब्रह्म सनातनम्‌ ॥५६॥ ›› अथ---अस बोलणान्या राजाला महा- 
सागरांत विहार करणारा मत्स्यरूपी भगवान्‌ आदिपुरुष तच्च सांगता स्ञाला. ५४. तो 
सांख्ययोग क्रिवायुक्त दिव्य पुराणसिता ८ मत्स्यपुराण ) म्हणजे आत्मगुद्यच सत्यव्रत राज- 
षीला अशेषतः सांगता स्ञाला. ५५ तो नावेत बसलेखा सत्यव्रत राजा क्षौसहवतंमान 
निश्चित आत्मतच्व-भगवानाने सांगितले सनातन ब्रह्म एेकता ज्ञाला. ५६. 


यावरूनदौ रस्यकारांच्या म्हणण्यपिक्षां आमचे म्हणर्णेच अधिक सिदध होत ओह, 
कारण येथे ‹ सांख्ययोगक्रियावती › असं पद अहिः व॒ आम्ही ‹ इम विवस्वते योगं; 
येथील योग म्हणजे दु्तन्या ब तिस्न्या अध्यायांत साभित्तलेला निष्ठाद्वययुक्त योग, 
केवल कमयोग नन्हे, असे म्दणतो. रहस्यकार ‹ योग › म्हणजे नुस्ता ‹ कमयोग › म्ण. 
तातः; व ल्याला प्रमाण म्हणून वरील छक देतात. पण त्यात तर मनृला मत्स्यरूपी आदि- 
पुरुषान सांख्ययोगक्रियावती संहिता सागितली, असे म्हररु आहे व॒तिलाच पदे तत्त्व, 
आत्मयुष्य, आत्मत्व, सनातन बह्म म्हरले आहे. त्यावरून नागायणीयांतील परपरादही केवल 
कमेयोगाची नाहा तर ज्ञान व कमयोग एतद्रप आहि, हे निविवाद ठरत. 


आता मत्म्यपुराणाचा पतचावन्नावा अध्याय पाह या. येथीर आनन्दाश्रमांत छापलेल्या 
मत्स्यपुराणाच्या प्रतीत बावन्नाव्या अध्यायांत यागमाहात्म्य बणे आहे. रहटस्यकार ह्यण- 
तात तो हाच अध्याय असला पाहिजे. पण त्यावरून रहस्यकारांच्या हमणण्यापेक्षां आचा 
याच्या हणण्यास्च अधिक पुष्टि भिक्त. कारण ल्यांत असि शोक आहेत सूत उवाच- 
^'एवमेकणेवे तसिमिन्मत्स्यरूपी जनादेनः । विस्तारमादिसगेख प्रतिस्ेस्य चाखिलम्‌ ॥ २ ॥ 
कथयामास बिन्वात्मा मने सृयेसूनेे । कमयोग च सांख्यं च यथावद्विस्तरान्वितम्‌ ›› ॥२३॥ 
अथे--याप्रमर्णे ल्या एकसमुद्रंत मत्स्यरूपी विश्वात्मा जनादन सूयेपुत्र मनृला म्हणजे वैव 
स्५^ मनृका आदिसगाचा व प्रतिसगोचा सवं विस्तार व॒व्याचप्रमणि सविस्तर कमयोग 


१५८ भ्रीमद्धगवदीताभाष्याथं, 





आणि सांख्य यथावत्‌ सांगता ज्ञारा २. ३. त्यानंतर क्रषीनौ ८ सूता, कमेयोगाचं लक्षण 
दिकण्याची आमची इच्छा आहे, `' अस म्हटले असतां पनः सूत म्हणारा--“‹ कमेयोगं च 
वक्ष्यामि यथा विष्णुविभाषितम्‌ । ज्ञानयोगसहखाद्धि कर्मयोगः प्रशस्यते ॥ ५ ॥ कमेयोगो- 
इवं ज्ञानं तस्मात्तत्परमं पदम्‌ । कममज्ञानोद्धवं बरह्मन च ज्ञानमकमेणः ॥ ६ ॥ तस्मात्क- 
मणि युक्तात्मा तक््वमाभोति शाश्वतम्‌ अथ--विष्णूना जसा सांगितला आहे तस्ता कमयोग 
मी वुम्दांखा सांगतो. सहस्रावधि ज्ञानयोगांहनदहौ कमयोग प्रद्रसा केला जातो. ५. कारण 
घान कमैयोगामनर होणारे अहि व त्या ज्ञानासुक्रे ते परमप प्राप्त होते. याप्रमाणे बह्म कमे- 
जस्य ज्ञानापासून होणारे आहे. क्मवांचून ज्ञान नाहा. & यास्व कमोमध्ये युक्ताचित्त 
असकेला शराश्वत तत्वाला प्राप्त होतो. शतके सांगृन पुनरपि^ध्या कमंयोगांत आठ आत्मगुण 
प्राधान्यैकरून सरिथत आहेत. १ सवे भूतांवर दया, २ क्षमा, ३ आतुराच रक्षण, ४ 
त्याचप्रमाणे लोकाची असया न करणे, अतर्बाद्य रोच, £ आयासरहित कायामध्ये शुभा- 
चरण कर्णे, ७ उपाजित द्रव्याविषयी अक्रृपणता, व ८ परद्रव्य आणि परर याविषयी 
सवेदा अस्पृहा, हे पुराणवेच्यांना आट आत्मगुण सागितले आहेत. नतर या असस्या आत्म- 
गुणयुक्त कमयोगाविषया असे ह्यरले आहे.--^“अयमेव क्रियायोगो ज्ञानयोगस्य साधकः॥९१॥ 
कर्मयोगं विना ज्ञान कस्यचिन्नेह दृरयते ।' अथ-हाच क्रियायोग ज्ञानयोगाचा साधक 
अहि. कमेयोगावांचून ज्ञान येथे कोणालाही निले दिसत नार्हा. यावरून कमयोग स्वतत्र 
मोक्षमागे आहे; ते ज्ञानयोगाचे अग नन्हे, अमेन रहम्यकारांनोा रहम्यात वारवार ह्यरले 
आहे, ते अप्रामाणिक आहे. अमो; वयाननर कमयोगाच स्वरूप अम मांगिनन आहे.-- 
५८ श्रुतिस्मृतिप्रोक्त धमाचे अनुष्ठान यत्नाने करावे. देवता, पितर, मनुष्य, मूते व कषा 
याचे प्रत्यदह्ी यज्ञन तपेण करवि. म्वाध्यायाने ह्य० ब्रह्मयज्ञान कऋषीचे तपेण करावे; 
होमांच्या योगाने देवांचे तपण करावे, श्राद्धाच्या योगाने पित॒तपण करव्रि, अक्नदानांनी 
मनुष्यान ह्यणजे अतिर्थाचे तपण करावे व बालिदानांनी इतर हीन प्राण्याच तपण करा्वि. 
पांच प्रकारचे ईिसाढोष धारविण्याकरिनां ह पांच यज्ञ सागिनल्ले आहेन. उख -मुसन्र, 
पाटावरवटा, चुल, प्राणौ भरून ठेवण्याचे पात्र वकेरमुणी दही गृहस्थाच्या घरांतील पांच 
हिसास्थाने आदहेत. त्यांच्यामुरे गृहस्य स्वगाम जात नादौ. ह्मणन त्याच्या पपाच परि. 
माजन करण्यासाठी पांच यज्ञ सांगितले अहित. गभाधानादि ने तीस मस्कार्‌ सांगितलेले 
आदहेत त्यांनी युक्त असरेखहा जो पुरुष वरील आट आत्मगणानी रहित असतो तो मेक्षाला 
समथ नसतो. तस्मात्‌ आत्मगुणांनी युक्त होरुन वेदोक्त करम करति, स्वतःच्या धनाने गो- 
ब्राह्मणांचे सवेदा हित करार्वे. दाने, पूजेचे उपचार, व्रते, उपवास उत्यादिक्रांच्या योगाने 
यथाविधि सवे देवमय क्िवाचे पूजन करवि. कारण ब्रह्मा, विष्णु, रद्र, सूय, 
वसु, इत्यादि या सवे अतीद्रिय, दांत, म्म, अव्यक्त, सनातन, जगन्मृर्ति वासु- 
देवाच्या विभूती आहेत. ` इत्यादि प्रकारे कमयोगार्जे सरूप सांगून रशेवटी- 
इति क्रियायोगपरायणस्य वेदान्तज्ञाखरस्मृतिवत्सलस्य । विकमेमीतस्य सदा न 
किचित््राप्तम्यमस्तीह पर च रोके ॥ २६॥ ® असा उपसंहार केला अहिम्याप्रमार्णे 
क्रियायोगामध्ये परायण असलेल्या, वेदान्तञ्चासलराच्या स्मृतीविषयी प्रेमं बाठ्गणान्या व सदा 
निषिद्ध कमोला भ्यालेख्या पुरुषाला या लोकी किवा प्रलोकी कां एक प्राप्तव्य नसते. या 


भष्याय चवथा-- ज्ञान-कम-सन्थासयोग, ३५९ 
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0 क जक मीस भीरी 


कमंयोगाच्या प्रशसेप्रमर्णेच पुढे लिकठिकार्णा सां ख्ययोग। चेष्टा वणंन आहे. वाय १६७ 
ग्या अध्यायात माकंडेयाला आपल्या सज्ञा मागत असतांना ““ अदं सांख्यमहं योमोऽप्यहं 
तत्परम पटम्‌ । अहमिञ्या क्रिया चादहमह विद्याधिपः स्मृतः ॥ ° ५६ अं म्हटलं आह. 
त्यावरून भगवानांर्न सृष्टीच्या आरभ सांगितलेखा योग केवर कमयोग नसन भागवताच्या 
आ[ठ्व्या स्कधात म्हय्य्याप्रमाण “ साख्ययोगक्रियारूप. आहे, है निविवाद सिद्ध दो. 
अथात्‌ आचायानी या श्लोकाच्या व्याख्यानात “अध्यायद्वयनोक्त योग असे ञं म्हरटे आहे 
तेच अगद युक्त आह. 





पण यावर “ गतिन यताचाही धम सागितला आहे ` अम ' यत्ताना चापि या धमः 
सः हरिगीतामु कथितः" यावरूनच सिद्ध हति, अमे काणी म्हणल म्हणून रहस्यकार म्हण- 
तात--"“ परत सांख्यव यागयादोन निष्ठाची परपरा जरर एक नसली तरी कमयो- 
गाच्या म्हणन भागवत धमाच्या निरूपणातच साख्य किंवा सन्यासनिष्ठेच्या निरूपणाचा 
पयायाने ममवेश्॒ हात अमल्यामक (गौ.र. पृ. ४६५.) मगवर््रतित यत्तिधम म्ह 
सन्यासथमहा ्वाणला आहे, अमे वश्चपायनाने म्हटले आह. ® एकरुण भागवतधमात पया- 
यानच का दहाडना पण सास्य-सन्यास-निष्टचा समावेद्य होतो, ण्वदे तरा रहस्यकार येथे 
म्हणतान हे भाग्यच म्हणावयाच ! तथाप ' यतीना चापि० ' या वाक्याच दहा व्यवस्था 
समाधानक्रारक नादा. यतीचा धमी हरि्गातित मा तलासांगितला आ, असे वेश्ञपायन 
जनमजयाम नारायणीयधमातच मागत अमनाना सन्यासधमाचा कर्मयोगाच्या निरूपणांत 
पयायाने किवा नाहमिकराल्या समावेश्च हान नाना ह म्हणणे किती ' लरपर्टत› आहे 
याचा विचार वाचकानोाच करावा. “ साख्य~+निष्कामकम-कर्मयोग हे ममीकरण '› काग- 
दावर जरौ माडता अले (गी. र. पृ. ४६५) तरा यु{क्रामिद्ध नाही. कारण साख्य म्ह० 
सन्याम व निष्काम कम याचे सर्माकरण आचरणात येणार कसे ? पण गीतारहस्य हेनुस्ते 
कत्पनाप्रधान असल्यामच त्यात रक्याराक्यतचा फारशी प्रवा केलेला दिसत नादी ! 
०८ मनस्मृतीत महाग्या अध्यायात प्रथम यत्तीचा-सन्यास्ताश्रमाचा धम सागितस्यावर वाचा 
विकल्प या नाल्याने वकेढसन्याककाचा कमयोगः या नावन गौतैतीक किवा भागवतधमा- 
तीर कर्मयं गन वणेन असृन ' निःस्पृहपणाने स्वकाये कसोत राहण्याने रोवा परमसिदि 
भिरते ` अमे स्पष्ट म्हटले आहे वे त्यावरून कमयोग मनूमदहि ग्राह्य होता असे उघड 
दिमून येते. उतर स्मरतिकारासहि हा मान्य हाता पृष्ठ ६६६. रहस्यकार म्हणतात 
त्याप्रमाणे मनुरमृतात यताचा व वेदक्षन्यामिकाचा धर्म सागितला आहे, ही गोष्ट खरी, 
पण वेदरसन्यासिकाचा धम हाच गतितीर किंवा भागवत धर्मातील कमयोग आहे, या 
म्हणण्यास मुदाच आधार नाहा. मनस्मृतीच्या सहाव्या अध्यायात ‹ एष धमोऽनुशिष्टो 
वो यतीना नियतात्मना । वेदसन्यासिकाना त्‌ कर्मयोग निबोधत › ८६ म्ह० कुटीचक, 
बहूदक) हंस व परमहस या चार प्रकारच्या यतीचा हा साधारण धमं तुम्हाला सांगितला, 
आतां वेदसन्यासिकांचा म्ह ०्कुडीचकनावाच्या विशेषयतं।चा असाधारण कर्मयोग म्ह० क्म- 
समध एका, असे र्हणून ८७ व्या शोकांत चारा आश्रम गृहस्थापास॒न ्ञलिले आहेत, असे 
म्हटले अहि. था चारी आश्रमात यथाशाकं कमान सेवन केले असता ते आश्रमच बाह्य- 
शा परम गतीला. पौलवितात ८८, गृहस्थाश्रम इतर आभां पोषण करोत अस्या. 


२६० श्रीमद्धगवद्धीताभाष्याथे. 


मु सर्वात ्रष्ठ ८९;जश्षा सवे नाव नद समुद्रामध्य स्थिर होतात ल्याप्रमार्णे सवे माश्रम 
गृहस्थापारी अवस्थित होतात, ९०. या चारौ आश्रमांच्या द्विजांनी दश्षलक्षणक धमो 
भयत्नाने सेवम करव. ९१. सतोष, क्षमा, दम, अस्तेय, शोच, रइद्रियनिग्रह, दाखक्षान, 
आत्मज्ञान, सल्य व अक्रोध, हे दश्चक ध्मेलक्षण आहे ९२ जे ब्राह्मण धमौच्याया दहा 
लक्षणांचे अध्ययन करितात, व॒ जआत्मक्ञानाला उपकारक हदोण्यासार्टहा त्याचे अनु- 
ष्ठान करितात, ते परम गतीला पौचतात ९३. या दश्चरक्षणक धमाचं शांत मनार्न 
अनुष्टान करणान्या द्विजाने गृहस्थाश्रमांतच यथापिभि उपनिषदांचे गुरुमखानै श्रवण 
करून देव, पितर व क्षि यांच्या क्रणांतून मक्त होऊन सन्यास करावा. ९४ अर्म वणेन 
करून ८“ संन्यस्य सवेकमोाणि कमेदोषानपानुदन्‌ । नियतो वेदमभ्यस्य पुत्र्यं सुख वसेत्‌” 
९५ असे विधान केले आहे. लयाचा अथ-गृहस्थाला . अनुष्ठान करण्यास योग्य असलेल्या 
अश्चिहोत्रादि सव कमाचा परिल्याग करून प्राणायामादधिकाच्या योगाने अज्ञात पापांचा 
माश करून, इद्रियांचा निग्रह करून, उपनिषदाचा अभ्यास करीत पत्राच्या गृहात त्याने 
दिरेस्या अन्न-वस्लादिकांबर उपजीपिका करात सुखाने रहर्वि. हाचतो वेदसन्यासिक किवा 
कटीचक याचा असाधारण धमे असून तोच सांगण्या्वी प्रतिज्ञा वर ८६ व्या शोकांत केली 
अहे. नतर-““ एव सन्यस्य कमणि स्वकमपरमेोऽस्प्रहः । सन्यासेनापहत्येनः प्रामोति 
परमा गतिम्‌ ॥ ” ९६ याप्रमाणे अश्चिरोत्रादि गृहस्थकमाचा त्याग करून आत्मसाक्षात्कार. 
रूप ञे स्वकाय लालाच प्रधान मानून स्वगादिकांविष्थी निःस्पृह होऊन सन्यासार्ने पपा- 
चा नाकच करून द्विज ब्रह्मसाक्षात्कारान मोक्षरूप्र परमग्ताखा प्राप होता. यावरून रहस्य- 
कार आपल्या सिद्धान्ताला ज्याचा आधार दाखवितातः तोच मूक अथ त्याच्या विर्ड़ 
कसा अक्षतो बव आचा्याच्या मष्याला तोच किती अनुकल असतो, है वाचकांच्या सहज 
लक्षांत येल. सांप्रदायिक दृष्टि सोडट्याचाच हा परिणाम अहि. ८६ व्या छोकातल "कम- 
योग ण्डा शम्दब ९६ व्या शेकांतीर स्वकमेपरमः › हा ज्ञब्द पाहतांच रष्स्यकार मनु 
आपस्यालाच अनुकूल आहे, अक्ष समजले. पण ‹ वेदसन्यासिकानां ` ८६ ‹ संन्यस्य सवे- 
कर्माणि ¬ ९५८ एवं संन्यस्य कमोणि › ९६ या रब्दाकडे त्यांना मुच पाहिलें नार्हा. 
एकंदरीत रहस्यकारां्च। शासय अ्रथ किर्दिण्याच^ पद्धति अपूवं खरी !' 

पुट इतर स्मतिकारां चाहि असाच आश्ञय आहे, असे म्हग्रून त्यांनीं गनतारहस्याच्या ६० 
ते ६३ पष्ठांचा जे हवाका दिला आष तो पाहतां न्॒िहपुराण, हरौतस्मति व योगवासिषठ 
याताङ यथाशा रथिनश्च रथाश्चशरिविना यथा । एव तपृश्चु विद्या च उमावपि तपस्विनः॥ 
यथान्नं मधसंयुक्तं मथु चान्नेन संयुतं । एवं तपश्च विधा च सुक्तं भेषजं महत्‌ ॥ द्वाभ्यामेव 
हि पक्षाभ्यां यथा वै पक्षिणां गतिः। तथेव ज्ञानकर्मभ्यां प्राप्यते ब्रह्म शाश्वतम्‌ ॥*' हीं वचने 
आदर्तात, परण व्यांवरून रहस्यकार म्हणतात तसलाच कमयोग ऊफं क्ञानकमेसमुचय गीता, 
भागवत धमे किवा मनु श्त्यादिकांसद्ी मान्य आहे. कस ठरते ? आणि अस्तलाच कमयोग 
ह्या सर्वास मान्य होता ह जर द्रं अहि तर रस्यकारापूर्वी आचायोदि जे मोठमोठे अस- 
ह्य पंडित क्षटि त्यांना तो कसा दिसला नाई ? कौ तो दिसत असूनि तांन -ल्या सवी. 
जौ ~युहाम मिपयौस केला, पण तसे करण्यांत त्यांना फायदा काद होता { रोकांभा 
ह्रां कासाय नर्षगतां स्यान उन्मागौला ठजण्यासार्दीच लवावा जन्म होता कीं कायं 








अध्याय चवथा--ज्ञान-कर्म-संन्यासयोग. ३६१ 





पण ज्या अर्थां प्राचीन पंडितांपैकी कोणीच रहस्यकारांच्या कम॑योगास अनुक्रूर नाददीत ल्या 
अर्थी " त्यजेदेकं कुलस्या › या न्यायाने एकया रहस्यकाराचाच कमयोग कात्पनिक अदि, 
असे म्हणावै रागत. वरीर वचनांचा भावाथ इतकाच का, रथाला षोञ्यांची व घोञ्याना 
रथाची, अन्नाला मधाची व मधाखा अन्नाची जक्ी गरज असते त्याप्रमाणे क्ञानाखा तप्राची 
व तपाखा ज्ञानाची गरज असते, पक्ष्याखा एकाच पखाने उडतां येत नाद्व, तर दोन्ही पख।- 
नीच तो आकाड्चांत उडून जातो दयाप्रमाणे नुस्त्या ज्ञाना किवा नुस्त्या कमान ब्रह्म प्राप 
होत नाहा, तरज्ञान व कम यांच्या योगानेच ब्रह्मप्रा्चि होते. पण यावरून रहस्यकार 
म्हणतात तसला म्ह० ज्ञानोत्तर ज्ञान पुरुषाने आमरणान्त सांसारिक कर्म केला पाहिजेत, 
अद्रा स््ररूपाचा कमयोग कमा सिद होतो? वरर शछोकांत तपव ज्ञान आणि कम वज्ञानं 
या दोन्दीची आवदयकता आहे, अमे म्हटले आहे व ते बरोबरही आदे. कारण कर्म,चित्त- 
शुद्धि, तरिराक्ते वेर पूतं तयारी हाण्यासाठं अहि व ज्ञान आत्म्याने स्वरूप साक्षात. कठ. 
ण्यासाठढा आहे. म्हणून ‹ तावत्कमोणि क्वीन न विरज्येत यावता भा. महापुराण ११. 
२०-९ किवा खद्‌ गीतितच म्हरत्याप्रमाण (आररुक्षामुनेयोग कम॑ कारणमुच्यते › ६-३. करम 
क्षानाची योग्यता प्राप्त करून देणार आहे, यावद काणाचाच वाद नाही. पण रहंस्यकारं 
तेवस्याने सतुष्ट होत नादात. ते म्हणतात~--“पण योगवासिष्ठावरौाल टाकाकार सन्यास. 
मा्मीय पडल्यामुकरे पक्ष्याच्या दोन पखाची उपमा स्पष्ट असता ज्ञान व कम ही दोन्दी 
युगपत्‌ म्ह ०एकाकाला विदित नादात,असा व्यान अखेर आपल्याच पदरचा दैरादिका आहे. 
परत हा अथ आदतार्णाचाष्िष्ट व साप्रदायिकं आदर टकेवाचन मू म्रथ सरठ वाचल्प्रास 
काणय्यादहौ लक्षात येदैल.› वरील श्छोकाचा सरव अथ “दोन पखानी पश्याची जला गति 
होते तयी ज्ञान व कम याच्या योगाने ज्ाश्चत ब्रह्म प्राप्र होते.” असा आहे. त्यात ब्रह्मप्रा- 
पीरा ज्ञानव क्मया दोन्ही उपायांनी गरज आहे ण्वर्देन विवक्षित आहे.त्याचै ण्काच 
वेमा अनुष्ान करवि की कमाने याचा लयावरून काही बोध होत नादा. अज्ञा वेन्म न्याया- 
चाच आश्रय करणे उचित दोय. न्याय कसा आहते मागे आचायानीच सांगितले आदे. 
प. ४७ पषा. अथात्‌ ठीकाकागाना जो अथे केला आहे तो न्याय्य आह. रहस्यकाराच्या 
अथप्रमाणे न्यायाला सोदटन नादी. मन्वाद्रिकाना मान्य अ्रला कमयोग ज्ञानसाधनभुत 
आहे. ज्ञानोत्तर नन्दे .अर्थात्‌ रहस्यकाराना या सबधाने सवं गीतारहस्यात वारवार्‌ ज लिहि 
आहे ते सवै वेदिक सप्रदायाना सोदरन, अतएव अग्राह्य आदे. 


सप्रदायावर रहस्यकाराचा मोठा रोष दिसतो. गीनारष्टस्यात त्यानी मप्रदाय व साधर 
दाधिक याच्याविषयौा अतिशय अनादर ब त्वेषाने किदहिठे आहे. पण या शोकान स्वतः 
भगवानच योगाचा संप्रदाय सांगत आहत, एकदे एक बर आहे. नादी तर रहस्यकारांनौ 
कन्यास्तमागींयांवर याहीपेक्षां अभिक भडिमार केला असता. कारण स्वतःची भर्तीच सम- 
जन करून पेऊन संन्यासमागौवर वेको अवेढी धसरण्यास ज्यांनौ कमौ केले नाही ते स्र 
दायाचे गीत्तित जर मुखी नांवच नसते तर बिचाव्या संन्यासभार्गावर किती षघसररे असते 
याची काया कल्पना होत नाहा. कारण ^" जो निष्कामकृमयोग सहिता, ब्राह्मणे, उप. 
निषदे, धमसू, मनु-याश्षस्क्यस्मति, महाभारत, भगवद्रीता, योगवासिष्ठ व अन्तिर॒तत्त्व- 
लारायण बेरे भ॑थात प्रतिपािरा आदे तो -श्चतिस्पतिप्रतिषादित सादी, भागि केवकं 

णौ, ना, ४६ 


३६२ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै, 


संन्याप्तमागंच कायतो श्च॒तिस्मृतिप्रतिपादित होय, असे म्हणणेही सर्वाक्ञी निमूल होय...” 
पृ. ३६३ असे रहस्यकार निः शंकपणे म्हणतात. पण लास आमचा येथे एवढाच प्रश्न आहे 
का, कमयोग श्रतिस्मृतिप्रतिपादित नाही, व संन्यास्षमागच कायतो श्रतिस्मृतिप्रत्तिपादित 
होय,+असे म्हणतें कोण? तूतै आपण सोहिता, ब्राह्मणे वगेरे प्रमाणग्रथात निष्कामकमयेाग (रह- 
स्यकार समजतात तसला) आहे का कायदा प्रश्च बाजूला ठेवंव गीतेपुरताच विचार करू. 
या गीतैत निष्कामकमयोग सागितलेखा नादी, सन्यामच कायतो सांगितला आहे, असे 
सेकराचायं म्हणतात कौ काय ए भाष्यव लाचा सरन रथ वाचकाच्या पदे आदि, ल्यांत 
आचा्याचे अन्ते एक तरी वाक्य आहे की कायते प्रहाव नादी अक्षी आपली पृणे खात्री 
करून घेऊन मग रहस्यकाराच्या सन्यासमार्गं रीकाकारावरीरक असल्या विषारा मिथ्या 
आरोपांची योग्यता किती आहे ते अपस्यापार्छाच ठरवा. (मने षृ. २ पहा. ) संहिता- 
न्राह्मणात्मक सवे वेद, सवं स्मृतिग्रथ, सूत्रे, योगवासिष्ठ, इत्यादि सवे प्रमाणय्मथात कमयोग 
व ज्ञान ही दोन्ही सांगितली असून कमयोग चित्तञ्चुद्धीच्या दारा ज्ञानाचे साधन आहे, 
असाच, घोष केका आहे. परण तो रहस्यकारांना येक गेला नादी, दा आचायाचा अपराध 
नन्हे. असो; आतां सप्रदायाचेच प्रकरण चालू. असस्यामुक्र सप्रदाय म्हण० काय ल्याचा 
थोडक्यांत विचार करतो--श्रीमच्छकराचाया्नी केनोपनिषदाच्था पदमाष्यांत ‹ इति शुध्रम 
पूर्वेषां ये नस्तदव्याचचक्षिरे › (खड १. क० ३) या वाक्याला ‹ इत्येव सवात्मनः स्व- 
विशेषरषहितस्य चिन्मात्रज्योतिषो ब्रह्मत्वप्रतिपादकस्य वाक्याथंस्य आचार्योपदेक्ञपरम्परया 
प्राप्त्वमाह इति शुश्रमेव्यादि ` अस अवतरण देले आहे. त्याचा अथै-सवेविदोषशुन्य नि- 
न्मात्रञ्योपि सवौत्म्याचे ब्रह्मत्व प्रतिपादन करणारे जं प्रवे वाक्य ल्ाचा अथ याप्रमाणे 
आचायाच्या उपदेशाच्या परपरेने प्राप् ज्ञाला आहे, अमे "इति शुश्रम०ः इत्यादि वाक्य 
सांगते. अर्थात्‌ आचार्याच्या वाक्यार्थोपदेशाची परपरा दाच मप्रदाय होय. केनोपानिष- 
दाच्या वाक्यमाष्यातही वरील श्रतिवचनाचे व्याख्यान करताना भाष्यकार म्हणतत- 
^ ये नस्तद्रष्मोक्तवन्तस्ते नित्यमेवागम ब्रह्मप्रतिपादकं व्याख्यातवन्तः । न पनः म्बबुद्धि- 
प्रमवेण तकेणोक्तवन्तः । इत्यागमपारम्पयौ विच्छेद दशयति विद्यास्तुतये । तकंस्त्वनवास्थितो 
त्रान्तोऽपि भवतीति ॥ ?› म्ह० ‹ ज्यानी आम्हांला ते ब्रह्म सांगितले त्यांनी सुद्धां ब्रह्मप्रति- 
पादक नित्य आगमाचैच व्याख्यान केले. आपस्या ब्ुद्धीने उत्पन्न केलेल्या तक्रा कादी एक 
सांगितरं नादी, ` असे सांगून ह श्रति आगमपरपरेचा अविच्छद विदेच्या स्तुतीकरिता 
दाखवीत आहि. कारण तकं तर कदाचित्‌ श्रांतिजन्य व प्रायः अनवस्थित असतो. ( केनो° 
भाष्याथ पृष्ठ ३६, ३७ पहा.) 

मुण्डकोपनिषद्धाष्याच्या अगदी आरमीच “अस्याश्च विधासंप्रदायकर्तृपारम्पर्यलक्षणसनन्ध- 
मादावेवाह स्वयैव स्तुत्यथम्‌ ।› म्ह० या उपनिषदाच्या स्त॒तीकरिता वियेचा समप्रदाय-आ- 
चायो पदेङपरपरा-चाल्विणान्या पुरुषां चा परपरासबध स्वतः श्रतिच आरभीच सागत आहे, 
असे म्हणून बक्मा, अथवो, अंगी, भारद्वाज सलवा, अगिरस, शनक अदली रिष्याचायै- 
परपरा सांगितली आहे. 

बंहदारण्यकाच्या दुसन्या अध्यायाच्या देवरी जो वशनाष्मण अहि त्यातीर ' बह, या 
दभ्ताचें व्वास्यानं करताना ! जवायंपरंपराक्रमः › असे आचार्यानी म्बे मारे, सस्व 
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त्या मान्याच्या अगदीं आरमीं त्याच बंदाक्रषीना ' बह्मविद्ासंग्रदायकतृभ्यः' अस वि- 
शषेषण दिके आहे. 

ज्या संप्रदायाङा रष्टस्यकार सदोष व म्हणूनच टकार समजतात त्या संग्रह्मावाङा 
सोड्न शास्राथौचा निश्चय करणाराला उदेश्चून आचा्यानीं श्रीमद्धगवद्रीतिच्या तरास्या अ- 
ध्यायाच्या ^ कषत्रं चापि मां विद्धि या दुसन्या श्लोकावरील भाष्यांत असे उद्रार काष्टे 
भादेत. "आत्महा स्वय मदोऽन्यांश्च ग्यामोदयति शास्राथसंप्रदायरदितत्वाच्छतदानिमश्चतक- 


ह्पनां च कुवन्‌ । तस्मादसप्रदायवित्सवश्ाखविदपि मूखेवेवोपेक्षणीय :।।' म्ह ०आलत्म्याविषयी 
अन्यथा कल्पना करणारा आत्महा-आत्मघाती ज्ासल्रायसप्रदायरदहित असव्यामुरे श्रताथाचा 
त्याग व अश्र॒त अथांची कल्पना करीत होत्साता मोदित क्षाङेलाच असतो व दुसव्यांनादी 
मोदित करतो. यास्तव सवेशाख्वेत्तादी संप्रदायवेत्ता जर नसेल तर एका्ा मृखांप्रमार्णेच 
त्याची उपेक्षा करावी. यावरून आचाय सप्रदायाला किती महच देतातते व्यक्त होते.आतां 
आचायाचा संप्रदाय कोणतातते पाहू .सप्रदाय या इाब्दाचा अथ याप्रमाणे निश्चित क्लास्यावर 
आचार्याचा सप्रदाय कोणता, हा प्रश्र पुडेयतो. रहस्यकारांच्या मती निवृत्तिपर वैदिक 
सन्यासधम हा आचा्याचा सप्रदाय अहे.( गी.र.पृष्टठ१३ओ> १ ९पहा). पण आम्ही त्याचा 
संप्रदाय-नारायण, ब्रह्मा; ब्रह्मपुत्र वसिष्ठ, वसिष्ठपुत्र शक्ति, शक्तीचा पुत्र पराशर, पराश- 
राचा पुत्र व्यास, व्यासाचा पुत्र ज्युक, श्युकाचा्याचि शिष्य गोडपादाचार्य, त्यांचे रिष्य 
गो्विदपूज्यपाद व त्यांचे सिष्य शकराचायं-असा आहे, असे समजतो. वसिष्ठ हे निवृत्ति 
मागांचे उपदेशक अमन त्यांनी आपल्या पुत्राला लाचा उपदेश केला. त्यानतर श्युका- 
चायापयत पुत्राची परपरा चाल्ली व त्यानतर ल्िष्यांची परपरा चारा, अथात्‌ आचा- 
यौना ज्या मागत ज्ञान सप्रदायाने प्राप क्ले होर्तेतो मामे व्यासाना अमीष्ट दोता. 
किंबहुना ग्यास दे त्याचे प्रबतेक देते. त्यासुढे आचायाचाव व्यासाचा प्प्रदाय ण्कच 
असन भ्यासांनी ‹ हवाविमावथ पन्थानौ यत्र वेदाः प्रतिष्ठिताः । प्रवृत्तिलक्षणो धर्मो निवृत्तश्च 
विभावितः !-ज्यामध्ये वेद प्रतिष्ठिन आहेत असेदेदोन मागम आहेत. एक प्रवृत्तिलक्षण 
धम व दुसरा निवृत्त मागे, असं आपन्या पुत्राखा अगदी रिशचित सागितले आहे. व्याला 
अनुसरूनच आचार्यानी प्रस्थानत्रयावर भाष्य लिहिले अहि आणि स्वसंप्रदायप्रवतक 
व्यासांना त्याना आपल्या माष्यात ^ वेदाचायं ' असे वारवार म्हटले आदे. तस्मात्‌ आचा- 
याचा वेद्विक सप्रदाय असन स्वतः ग्यासही त्याच स॒प्रदायाने होते. त्यामरे त्यः टोधाच्या 
मतांत्‌ व सिद्धान्तांतही भेद असण्याचा सभव नादी. 


पण यावर कोणी असे म्हणेल कौ मग त्याच न्यायाने रामानुजादिकांचेदी संप्रदाय वेदि. 
कच जेत, असे म्हटले पाहिजे आणि तेही जर वैदिक तर आनार्याच्या व॒ त्याच्या 
सिद्धान्तात फरक का पठतो ? संप्रदाय जर एक म्हणजे वेदिक तर सिद्धान्तदी एकच 
असला पािजे; कोणी अद्वेती तर कोणी द्वैती, कोणी बिषशिष्टद्धेती तर कोणा शुद्धादरेती 
असा सिद्धान्तभेद असणे योग्य नाही. तर त्याचे उत्तर थोडक्यांत अमे-रहस्यकारांनीच 
२१ ग्या पृष्टावर म्हटस्याप्रमाण त्याच्या सिद्धान्तात जो भेद आहतो साध्याविषयी आहे 
साधनांविषयौ नाष्धी. दृश्वर, जीव वे जगत याचा परस्पर संबध, त्याचे स्वरूप व मोक्षा. 
वस्थेच स्वरूप याविषर्याच मुख्यतः मतभेद आहे, साधनांविषयी त्यांचा प्रायः एकवाक्यता 
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कशी असते ते गीतारहस्यावरूनच सिदध होत. ‹ कमंनिष्ठा ही ज्ञाननिष्ठेची निष्पादकं 
आहे, स्तत्र नब्दे, असा रामानुजाचायानीद्यी निणेय केखा आहे. ... चातुवण्याची स्वध- 
मोक्त सांसारिक कर्म आमरणान्त करणे, हा पक्ष गोण ठरतो व त्यासुढे गीतेचें रामानुजीय 
तात्प्यही एक प्रकारे कर्मसंन्यासपर आहे, इत्यादि. त्याचप्रमाणे पुढे देती संप्रदाया्च 
मत असे सांगितलं आहे-“निष्कामकममांची महती गीर्तेत जरी वणिली भसतलो तरी निष्काम 
कमे हे साधन असून भक्ति हौ अखेरची निष्ठा होय. भक्ति सिद्ध च्ाल्यानंतर कम के 
काय आणिन कटे काय त्यांत कांड विशेष नाहो.' पुटे वछभसंप्रदाया विषया असं म्हट्कं 
अषे-' भक्ति आणि व्यांतव्यात्यांतदौ धरदार सोडून देऊन केवढ निवत्तिपर पुष्टिमार्गीय 
भक्ति हेच सव गोतेचे तात्पय होय. › (गो. र. पृ. १६-१७) 


त्यानतर निवाकं व ज्ञानेश्वर यांचाही निवत्तीकडेच ओढा असस्याच दाखवून (१७-१८) 
दोवटी ˆ सारांश गीतेत उपदे्चिठेला प्रवत्तिपर कमंमाग गाण म्हणजे भवर ज्ञानाच साधन 
ठरवून आपापल्या सप्रदायांत जे जे तच्वक्ञान आणि लयावरोवरच मोक्षदृष्टया अखेरचे कतय्य 
ह्मणून जे जे आचार वणिले आहेत ते तेच गीतत प्रतिपा आहेत .असा गीता्थाना 
निश्चय केका आहे. भगवद्रीर्तेत कर्मयोग प्रधान मानिला आहे, अस कोणीच ह्यणत नाद्र, 
(गी. र. पृ. १९) असे म्हटलं आहे. 

या सवै उताय्यां वरून निवत्तिच मेोक्षा्चै साधन अदे, याविषयी शंकराचायापामन 
तो श्ञानेश्वरमहाराजांपयत कोणाचाच वाढ नाही. त्याचप्रमाणे ज्ञानानच मोक्ष होतो, 
ज्ञानादेव तु कैवस्य' याविषयीही त्यांचा वाद नारदी, दी गोष्ट ठरते. अथात्‌ आचार्यांच्या 
दोन मुख्य सिद्धान्ताविषयौ कोणाचाच वाद नाही. ज्ञानां मुग्य साधन कोणत या- 
विषया -मात्र वराल सांप्रदायिक लोकानी आपापल्या स्चौप्रमाणे निणय केला आहे. श्रीक्घ- 
कराचाय निष्काम कर्म, ध्यानयोग, आश्रमसन्याम, भक्ति, क्षराक्षरादि विचार इत्यादि 
स्वै किंवा यांतील प्रत्येक ज्ञानाची साधने आहेत, असे ह्मणतातः; वेष्णव भक्तालाच ज्ञानार्च 
साधन समजतात; व ज्ञनिश्वरमहाराज ध्यानयोगालाच ‹ पथराजु द्मणतात. आतां 
यांतौर व्यापक दृष्टि कोणती व संकुचित दृष्टि कोणती याचा विचार आम्ही करीत नाही; 
तो वाचकांनीच करावा. पण ‹ वैष्णव भक्त होति ह्यमणून व्यानो भक्ताला महत्व दिल, शान- 
श्वरमहाराज योगी होते, म्हणून त्यांनीं योगाचैच वणेन केर्ल," ह जर खरं आहे तर गीता- 
रहस्यकार स्वतः लोकिकप्रवृत्तिप्रधान होति, दह्मणून त्यानौ लोकिक प्रवृत्ता प्रतिपा 
ठरविलं, असे समजण्यास काय हरकत आहे ? कारण रामानुनादिक वेदिक संप्रदायाचेच 
अमूनलदही व्यान जसे व्रेद-~उपनिषद, ब्रह्मसूत्र व गीता यांत आपापल्या म्चीप्रमाण विशि- 
 शादरत व भक्ति यांचेच वर्णन केके आणि त्यांनाच मत्व द्रि ल्याचप्रमार्णे श्रु देतो, 
शुद्धादेती इत्यादि इतर वेदिक सांप्रदायिकांनोही आपापल्या स्चीप्रमाणे शुद्ध ठत, शद्धा 
ढेत इत्यादि सिद्धान्त ठरविले आहेत. पणते सवं सास्लीय मागर्निच ठरविने अहित. 
दास्ीय मागा सोडून ठरविले नाहीत. म्हणून त्याच्याच आमचा विरोधं नादी, तर 
मतभेद अषि. आचार्यानी मांड्क्योपनिषदावरील गोडपादीय कारिकांतील “ स्वसिद्धान्त- 
व्यवस्थासु द्रेतिनो निशिता दृढम्‌ । परस्पर विरुध्यन्ते तैरयं न विरुध्यत ' ॥ ३-७ ॥ मांडू 

प्याय ए, १७६. या कारिकेवरीर भाष्यांत “' तेरन्योन्यविरोभिभिरस्मदौयोऽयं वेदिकः 
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सवौनन्यत्वादात्मैकत्वददनपक्षो न विरुध्यते यथा स्वहस्तपादादिभिः “ल्या परस्परां 
विरोध करणान्या दैत बाांशो आमचा हा वैदिक आत्मैकत्वदशनपक्ष, त्या सरवाञ्ञीं अनन्य 
असल्यामुठे, विरोध करीत नाटी. प्रत्येक पुरुष हस्त-पादादौ अवयां अनन्य असल्या- 
मढ जसा त्याच्याशी विरोध करीत नादो त्याप्रमाणे; असं सांगितरं आहे. साराश्च आचा- 
याचा संप्रदाय वैदिक आहे. म्हणूनच त्यांनी प्रवत्तिमागतीरु सवे साधनांचा संग्रह करून 
त्या सर्वाच साध्य निवत्तिव ज्ञान ह व्यासादिकांच्या संप्रदायाला अनुसरून ठरविर आहे 
रामानुजादि सवै सप्रदायप्रवतकाचा तच्वाच्या बाबरतीत जरी इौकराचार्याशी मतमेद असला 
तरी निवृत्ति व क्ञान या मोक्षसाधनाविषयी मतभेद नही, दौ गोष्ट ध्यानात ठउवण्या- 
सारखी आहे; आणि त्यामुटेच तो निरपवाद वैदिक सिद्धान्त अहे, असे आम्दी समजर्तो. 


संप्रदाय सदोष कीं निदोष ? संप्रदाय म्हणजे काय व आचा्याचा संप्रदाय कोणता; या 
प्रश्नांचा विचार केल्यावर आतां सप्रदायाला धरून णखादा यअथ लाव्णे, यांत कांहीं दोष 
आहि की काय याचा आपण विचार करू, वेदिक संप्रदायाखा धरूनच शासराथविचार 
केला पाहिजे; असा स्वं वेदरिकांचा अग्रह अहि. कारणते तकोला अप्रतिष्ठित समजतात. 
तकं पुरुषाच्या कल्पनाशक्तीवर अवलबून असतात. ज्याची कल्पनाशक्ति जितकी तीव्र 
असेल तितका तो अधिक मृष्ष्म तकं करू शकतो. ल्यामुके एखा्या पुरुषान केलेला तकं 
नेहमोच अबाधित राहू शकत नाहा. तर त्याहून अधिक तोत्र कल्पनाशक्तीचा मनुष्य 
त्याच्या तकौला तकौभास्न करू कतो. त्यामढे कोणतादही तकं टिकत्त नादी. परण आगम- 
परंपरेने आलेला शाल्राथ नेहमी एकरूप रहात असल्यामर तो तकाप्रमाणे बाभित होत 
नाहा. यास्तव अनेक आचार्याच्या परपरेने प्राप्त लिला शाखाथच निर्दोष असतो, असे 
वैदिकांचे त्याविषयी म्हणर्णे असते, व त सयुक्तिकटयौ आदे. कारण परपरेने प्राप्न ्ञारेव्या 
कञानामध्ये पुरुषाच्या बुद्धिदोषामु वेगुण्य येण्याचा समव नसतो. कारण प्रयेकं आचाय 
आपल्या रिष्या आगमाचा जो उपदेश करतो तो व्याला त्याच्या आचायार जसा केलेला 
असतो तसाच करतो. त्याच्या विपरीत करीत नादो. ह्यणून सांप्रदायिक शास्राथेशान 
दीर्षकालपयत एकरूप असत. पण संप्रदायाखा सोडून जे विचार करतात त्यांना आपल्या 
बुद्धीवर सवे भार टाकन विचार करावा लागतो. व्याम बुद्धिदोषामुके तत्वाथं न कठ- 
ण्याचा पुष्कन संभव असतो. म्हणून सप्रदायाला सोडून शास्ाथोचा विचार करणाव्या 
पुरुषान प्रायः एेक्यमल्य होत नाही. त्यांना नेहमी मतभेदाचा आश्रय करावा लागतो. 
संप्रदाय सोड़न विचार करणाराला प्राचौन विचारी लोकांच्या अनुभवाचा मुखीच पारिबा 
नस्तो. त्याला फार तर आपल्या सारख्याच दुसन्या काह असाप्रदायिकांच्या मताचा 
आधार ष्यावा लागतो. गीतार्हस्यकारानीदौी मि, गक्स, मि. एम्‌ राधाकृष्णम्‌ इत्यादि 
काच्या मताचा आपल्या पताला पाठिवा असल्याचे प्रस्तावनेत पृ. १४ सांगितले आहे. पण 
नवंससाहेबां चेदहो गीतेविषयच मत असांप्रदायिक असल्यामर वेदिकाना प्रमाण वाटण्याचा 
संमव फारच थोडा आहे. गौतारहस्यकारांना मारतवषातील एकाहौ प्राचीन तच्वक्षाचा 
पाठिबा नसावा ब आपला हा कमयोग अपूवं नाष, है दाखविण्यासाठा भि. ब्रक्स- 
सारख्या आधुनिक पश्चास्यांच्या मताचा वारा यावयास रागावा, यावरूनच तो ( कम- 
योग ) किती अपूवे अहि, तै उषड होत. 


१६६ श्रीमद्धगवद्मीतामाभ्याथ, 


रण त्याचे फठ अन्यय आहे. ( अहोपण क्म॑फलाग्रमाणे या योगाच फली साध्य आहे. 
द्यासुढे तें क्षयीच असभ्याचा संभव आहे, असें कोणा म्हणेल म्हणून सांगतात-)- अस्य 
सखम्यग्दरशननिष्ठालश्चषणस्य मोक्षाख्यं फलं न हि व्येति--या सम्यग्दशंननि- 
छारूप म्ह ° ज्ञाननिग्ररूप योगाच मोक्षसंन्तक फर क्षीण दोत नादी, हें प्रसिद्ध आहे.- 
च सः विवस्वान्‌ मनवे प्राह-+आणि तो सूर्यं मनूला हा योग सांगता ज्ञाला 
मयः स्वपुत्राय आदिराजाय इक्ष्वाकवे अन्रवीत्‌-- मनु आपला पुत्र जो आदि 
राजा इक्ष्वाकु त्याला हा योग सांगता ज्ञाला [ खर्टीच्या आरंभीं मीं सांगितठेला हा योग 
सूयानें मनूखा व मनूनँ आपल्या इक्ष्वाकुपुत्राला सांगितल।. ईक््वकु हा सूर्यवंशंतील 
पहिला राजा आहे. ] १. 


एवं परंपराप्राप्तमिमं राजषंयो विदुः 


स काटठेनेह महता योगो नष्टः परंतप ॥ २॥ 


अन्वयाथे-फव--यापमणे--परपराप्राप्त--क्षियांच्या परंपरेने प्राक्त सराटेल्या 
--इमं--या योगास--राजषैयः--राजर्षो--विदः-- जाणते जाले. स्यांनौ या योगाच 
अनुष्ठान केठे-हे परतप- हे अजुना- महता कालटिन--पण मभ्यं पुष्कक काल 
निघून गेल्यामुठे--सः योगः--तो योग--दइह--यवेरा-नएः-संप्रदायरहित 
काला आदे. २. 

एवमिति । एवं क्षत्रिथपरम्पराप्रा्षमिमं राजर्षयो राजानश्च त॒ ऋषयश्च राजर्षयो 
चिदुरिमं योगम्‌ । स योगः कालेनेष्ट महता दीर्घेण नष्टो विच्छिञ्चसप्रदायः संदृत्तो हे 
परंतप, आत्मनो विपक्षभूताः पर उच्यन्ते ताञ्शोर्यतेजेगभस्तिभिभौनुरिव तापयतीति 
परतपः श्ान्चुतापन इत्यथः ॥ २ ॥ 

भाष्याथ--पवं क्षत्रियपरपराप्राप्तं इमं योगं-- याप्रमाणे क्षत्रियपरपरेने प्राप 
क्षलेल्या या योगाला--राजषयः-राजानः च ते ऋषयः राजषयः विदः- 
राजषीं म्ह° राजे व तेच ऋषि, म्हणून रजिं, जाणत असत ( या्रमाणे क्षत्रिर्याच्या 
परंपरेनें अनादिकालापासून चालत अलल्या या योगाला राजर्षी जाणत होते. एथय- 
संपन्न असून सूक्ष्म अथं जाणण्यास समं असणें हे राजर्षि दाय.)-सः योगः-तो 
योग महता क्ण कलेिन--यवेढी दधिं कारने-नश्ः-वेाच्दश्च 
संप्रदायः सचरत्तः- नष्ट चाल म्ह ज्याची सप्रदाय-परपरा तुटक आद्‌, असा 
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१ येथीट ध्योगः नष्टः याचा अथ ' योग नष्टद्याला ` असा रहस्यकारांना केरा आहि. 
प्रण तो बरोबर नादी. कारणदा प्ोग जर नष्टञ्ञाला अस्ता तर भष्मासारख ज्ञानी क्षत्रिय 
हिसले नसते. यास्तव नष्टः ` याचा " नष्ट › असा अगदाचव सरक अथ न करिता आचा. 
यौप्रमाणे ‹ विच्छिन्नपसप्रदाय साला ` असा करणेच उचित होय. कारणतो योग खवरूपतः 
नष्ट साखा नसून लाचा पिता-पुत्रसप्रदाय विच्छिन्न काला होता. पणनम्तुस्थि्ताीखा धरून 


भध्याय चवयथा--ज्ञान-कमं-संन्यासयोग. ३६७ 


साखा. [ सांप्रतकांगी मध्ये दीधकाल लोरटलव्यामुढे दया योगाचा संप्रदाय अनिचिछ्नि रा- 
हिला नाही. क्षत्रिय परिदाने आपल्या पुच्राका तो सांगावयाचा, व्यानं आपल्या पुत्राला, 
अशी जी या योगाची परंपरा चाल्ली होती ती आतां राहिली नादी. ती परपरा 
तुटी-]--हे परंतप-आत्मनः विपक्षभूताः परे उच्यन्ते--आपल्या प्रति 
पर्ष्याना "पर म्हटले जते.--तान्‌ शोयेतेजोगभस्तिभिः भानु; इव तापयति 
इति परतपः-दाच्नताचनः दत्यथः-- ला आपल्या विपश्नभूत शत्रुन शंर्यरूपौ ते 
जाच्या किरणांनीं सूर्याप्रमाणे ताप देतो, म्हणून परंतप म्ह° शचरूना ताप देणारा, 
असा याचा भावार्थ. २. 


स एवाय मया तेऽय योगः प्रोक्तः पुरातनः । 
भक्तोऽसि मे सखा चेति रहस्यं ह्येतदुत्तमम्‌ ॥ ३॥ 


अन्वयाथे-सः पव अयं तोच दा--पुरातनः--प्राचीन--योगः--योग 
--मया-म-ते-तुला--अद्य--आज--प्रोक्तः-सांगितला, (ते कां? तर-) 
त्‌-मे- मा्ञा-भक्तः-भक्त--असि- अष्ेस-च-व-सखा -सखा-- 
असि--आदेन,--दइति--म्हणन सांगितला---हि--ररण-एतत्‌--दे--उत्तमं 
--उत्तम--रहस्य--जान आह. २. 

दुब्रैलानजितेन्दियान्प्राप्य नष्टं योगमिममुपरभ्य रोकं चापुरुपाथंसंबन्धिनम्‌--सं 
एवायमिति । स एवायं मचा ते तुभ्यमचेदार्ना योगः प्रोक्तः पुरातनः, भक्ताऽसि मे 
सखा चासीति । र्टस्यं हि यस्मदेतदुत्तमं योगो क्ानमिलयथः ॥ ३ ॥ 


भाष्यार्थ-( पण वत॑मानसमर्या हा योग संप्रदायश्चल्य कां ज्ञाला १ तर लावे आधे- 
कारौ न राहिव्यामुखे, अशा आश्ञयने म्हणतात -)--दुवेलान्‌-अजितेद्वियान्‌ प्राप्य 
-दबल म्ह अजितेप्रेय अशा लोकांस प्राप्न होऊन [ म्ह क्षात्रेय-प्रजा अजितेद्रिय 
निपजल्यामुटे ]-- हमं योगं मं च खोक अपुरूषाथंसंवंधिनं उपलभ्य ˆ सः 
पव अयं * इति--हा योग नष्ट ज्ञाकेला व खोक पुरुषाथरहित श्लेके पादून तोच हा 
योग मीं तुला सागितला असे ' स एव ०” या छोक्राने सांगतात-सः एव पुरातनः 
अयं योगः मया ते तुभ्य--तोच हा पुरातन-अनादिवेदमूलक योग मी तुला- 
अद्य इदानीं प्रोक्तः--आज-आता सांगितला.-मे भक्तः असिच सखा असि 
इति-- मासा भक्त आस व सखा आदेस म्दण॒न सांगतला.--हि यस्मात्‌ एतत्‌ 
उन्तम रहस्यं--कारण हे उत्तम रदस्य आहं ( पण यांगाला ' एतत्‌-हे ' असे कंसे 
पूवापर विनाराने व इतर शाखांशा पिरोध न येशर अश्षासतीने केरा हा अथ ‹ सरक 
नाह, सां पद्रायिक आग्रहनि ओदढाताणीने केलेका आहे. * असे रहस्यकार म्हणणार, यांत 
कषकाच नार्हा. तथापि बाचकांनी यांतील उचित अथं कोणता याचा आपस्या भनाशीच 
विचार करवा, 


४६८ श्रीमद्धगवद्रीताभाध्या्थः 


म्हर्लं १ उत्तर-)--योगं -ल्ञानं इत्यथः- योग म्ह० ` हे ज्ञान उत्तम रदस्य आहे, 
असा भावाथ. ३. 
अजन उवाच-- अजन म्हणाल-- 


अपरं भवतो जन्म परं जन्म विवस्वतः । 
कथमेतहिजानीयां त्वमादौ पोक्तवानिति ॥ ४ ॥ 


अन्वया्थ--भवतः-आपला-जन्म--जन्म--अपर--अलीकडचा-कांहीं व- 
षौपूवीं स्षलेल--विवस्वतः जन्म-सूयौचा जन्म--परं--सर्टच्या आरंभी-फार 
प्राचीनकान्मे ्ञाठेला. तेन्हा--त्वं--तृ--आदो-आरंभा--प्रोक्तवान्‌- हा योग 
सुयौला सांगितलस-- दति पएतत्‌-अदा प्रकारचें हे सांगणे-कथ-मी कसे-- 
विजानीयां--खरे मानें १ ५. 

भगवता विप्रतिषिद्धमुक्तमिति मा भूर्कस्यचिदूवुद्धिरिति परिहारा चोद्यमिव 
कुवैनू--अपरमिति । अपरमवौग्वसुदेवगृहे भवतो जन्म परं पूर्व सगदो जन्मोत्पत्ति- 
विवस्वत आदिल्यस्य तव्कथमेतद्धिजानीयामविरुद्धाथतया यस्त्वमेवाऽऽदौ प्रोक्तवानिमं 
योगं ख एव ठवमिदानीं मद्य प्रोक्तवानसीति ॥ ४॥ 

भाष्याथे-भगवता विप्रतिषिद्धं उक्तं इति कस्यचित्‌ बुद्धिः मा भूत्‌ 
इति परिहाराथं चोद्यं इव कुवन्‌ "अपर ०" इति (अजुन उवाच))--भगवानाने 
दं अगदीच विपरीत सांगितले आहे अशी कोणाची बुद्धि-कलत्पना न व्हावीं म्हणून 
तिचा परिहार करण्यासाठी जणु काय शका-आक्षेप घेत असव्याप्रमाणे ^ अपर ० इद्यादि 
अञ्जन बोलला.--अपर- अवाक्‌ वसुदेवग्रदे भवतः जन्म--अपर-अवां्वान-अ- 
लीकड वसुदेवाच्या गृध तुक्चा जन्म क्षला--परं-पूवै सगौदौ विवस्वतः आदि 
व्यस्य जन्म-उत्पत्तिः--व आदित्याची उत्पत्ति पर म्ण सर्छच्था आरभीं ज्ञाली" 
--तत्‌ षतत्‌ अविरुद्धाथ॑तया कथं विजानीयां तेव्हां हे अविरुद्ध अथत्वानें 
मीं कसे जाणावें १ ( हें म्ह० काय १ उत्तर-) -यः आदो इमं योगं भोक्तवान्‌ 
सः त्वं एव--ज्यानें सृष्टीच्या आरंभी हा योग सागितला तो तूच आदे व--स 
पव त्व इदानीं मह्य प्रोक्तवान्‌ आसि इति-तोच तृ आतां मला हा योग सांगत 
आहेस. [या तूच मला हा योग सांगितलास दं मीं करसे ओठखावें १ हा प्रभ्र भगवा- 
नाया निजस्वरूपाला अनुलक्षून नाहीं. तर भगवानांनीं लीलेसाठी जं मायुषं दारीर धा- 
रण केके आहे याखा उदेश्न आदे. ] ४. 


बहूनि मे व्यतीतानि जन्मानि तव चाजुन । 
तान्यहं . वेद्‌ सवोणि न त्वं वेत्थ परंतप ॥ ५॥ 


अन्वयाथ-हे अज्जुन,-दे अना {-मे च तव-माक्षे व तुषे-बहनि 
अम्मानि- अनेक जन्म--भ्यलीताजि--दोजन गेत अहेत.--अह--मी--तानिं 


अध्याय चवधथा--ज्ञानं-कम-सन्यासयोग, ३६९ 


संवीणि--र्या स्वं जन्भांस--वेद्‌--जाणतों. मला त्याचे स्मरण आदे.- हे परंतप 
--हे अजना !--त्वं- त-न वेत्थ-- जाणत नादहीस. तुका ल्यच स्मरण नाही. ५. 

या वासुदेवेऽनीश्वरासवेज्ञाद्गादका मुखोणां तां परिष्टरनुश्रीभगवानुवाच यदर्थो द्यजैन- 
स्य प्रश्षः-- बहूनीति । बहूनि मे मम व्यतीताम्यतिक्रान्तानि जन्मानि तव च हेऽजुन 
तान्यहं वेद जने सवाीणि न स्वं वेत्थ जानीषे धमाधमौदिग्रतिबद्ध्ञानश्षक्तित्वात्‌ । 
अहं पुनर्नित्यश्युद्धबुदढमुक्तस्वभावत्वादनावरणत्तानशाक्तिरिति वेदाहं हे परतप ॥ ५ ॥ 

भाष्याथ- वासुदेवे मूखांणां या अनीश्वर-असवेक्ञ-आहांका-- भगवान्‌ 
वासुदेवाविष्रयी मूखा्ची जी ‹ हा ईश्वर नादी, सर्वज्ञ नादी ' अशी आशंका-तां परि 
हरन्‌ श्रीभगवान्‌ ` वहनि ० इति उवाच- तिचा परिहार करणारे श्रीभगवान्‌ 
^ वह्नि °' इत्यादि बोल्लेः--यद्थैः हि अज्जुनस्य पश्चः--करी ज्याविरोधाचा परि- 
हार व्हावा म्हणूनच अजुंनाने प्रश्च केला ( लाचेच उत्तर सागतान- )--ह्‌. अजुन म 
-मम च तव वहूनि जन्मानि व्यतीतानि-अतिक्रान्तानि-- ट अजना, मान्न व 
तुञ्ञे पुष्कठ जन्म मागे होऊन गेले आहेत.-- अहं तानि सवाणि वेद्‌-जाने- मी 
त्या सवं जन्माना जाणतो.--त्वं न वेत्थ-जानीषे--त्‌ जाणत नहीस--ध्मौ- 
धमोदिप्रतिबद्धक्ञानशक्तित्वातु--कारण तुन्ना जानगक्ति धर्म, अधर्म, राग, लोभ 
दस्यादिकामुङे प्रतिबद्ध सञार आहे.--पुनः अहं नित्यशुद्धवबरुद्धमुक्तस्वभावत्वात्‌ 
अनावरणक्षानराक्तिः-पण मी निलङ्ुदधस्वभाव, ज्ञानस्वभाव व मुक्तस्वभाव्र अस- 
ल्यायुठे मान्नी ज्ञानशाक्तं आवरणरदित आदह. इति द परतप अह वेद-लासु>े 
हे राच्च॒तापना! मी मान्या मागील जन्मांना जाणतो. [मला त्रिकालज्ञान आहे. परण 
तुश्नी ज्ञानशाक्तं आत्रेत ठेका असत्यामुढ तू जाणत नादीस. ] ५. 


अजोऽपि सन्नव्ययात्मा भूतानामीश्वरोऽपि सन्‌ । 


प्रक्रत खामधिष्ठाय संभवाम्यात्ममायया ॥ ६ ॥ 


अन्वयाथ-अह-मा-अन्तयौमा-साक्ता--अजः अपि सन्‌--जन्मरहित 
असूनदहा--अभ्ययात्मा अपि सन्‌-- मान्न ज्ञानशाक्तस्वरूप कर्धाहौ क्ण न होणरे, 
असे असृन्दा- भूतानां देभ्वरः अपि सन्‌--आत्रह्मस्तं्रपयत मूृतांचा इश्वर-नि- 
यमन करणारा असूनहा--स्वां प्रकृति--आपल्या त्रिगुणात्मक मायाख्य प्रकृतीला-- 
अधिष्ठाय-- वदा करून पेऊन--आत्ममायया-- आपल्या अचिन्य सामथ्याने-- 
संभवाभि-मी जन्म घेता. मी जणं काय दवान्‌ असत्यासारखा दातो. ६. 

कथं तरिं तव निव्येश्वरस्य धमाधम भावेऽपि जन्मेव्युच्यते--अजोऽपीति । अजोऽपि 
अन्मरदहितोऽपि सस्तथाऽन्ययास्माऽक्षीणकसानद्मक्तिस्वभाषोऽपि संस्तथा भूतानां ब्रह्मादि- 
स्तम्बपयैन्तानामीश्वर दंशनश्षीरोऽपि सन्‌ प्रकृति स्वां मभ वेष्णवीं मायां त्रिगुणास्मिका, 
भ्रा चशे स्वे जगदतेते थया मोदितं सस्स्वमास्मालं वासुतवं.त जनाति तां ग्रहति 


गणी, भा, ४५७ 


३५५ भरीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, , 


स्वामधिष्ठाय वहीकृस्य संभवामि देहवानिव भवामि जात इवाऽऽस्भमाययाऽऽत्मनो 
मायया न परमाथतो छोकवत्‌ ॥ & ॥ 

भाष्याथे--तर्हिं तव निव्येभ्वरस्य धमोधमौभावे अपि कथं जन्म दति 
“ अजञोऽपि०' इति उच्यते--तर मग निलय ईश्वर असाजो तत्या तुला धर्मेव 
अधमं यांच्या अभार्वाही जन्म कसा प्राप्त होतो, असें अज्ञन विचारील म्हणून भगवान्‌ 
^ अजोऽपि ०" या शछोकानें उत्तर सांगतात-- अज्ञः अपि-जन्मरदहितः अपि सन- 
मी अजही म्ह ° जन्मरहितदी असून--तथा अबव्ययात्मा- अक्षीणज्ञानदाक्तिस्व- 
भावः अपि सन्‌-तसाच अव्ययात्मा म्ह ज्याचा ज्ञानशाक्तेस्वभाव क्षीणन हा- 
णारा आदे असा असून-तथा भूतानां -बह्मादिस्तंबपयेन्तानां इश्वरः दरा- 
नरीरः अपि सन्‌-याचग्रमाभे ब्रह्मादिस्तंनपयंत भूतांचा ईश्वर-सवाचें ईशन 
-नियमन करण्याचें ज्याचे शील आहे असाही असुन--स्वां प्रङ़ात-मम वेष्णवीं 
जिगणात्मिकां मायां--आपस्या प्रकृतीला म्ह० माहा वैष्णवा त्रिगुणासिका मा- 
येला,--यस्याः वरो सर्वं जगत्‌ बर्तेते- ज्या मायेच्या अधीन सवे जगत्‌ राहते 
--यया मोहितं सत्‌ स्वं-आत्मानं वासुदेवं न जानाति--जिच्याकडून मो- 
हित होत्साते हे जगत्‌ 'स्व"ल-आत्म्याला-वासुदेवाला जाणत नादी--तां स्वां प्रकृति 
अधिष्ठाय-वदाीकृत्य--त्या आपल्या प्रकृतीला आपल्या अर्थीन ठेवून-तिचा अ- 
धिष्ठाता दोजन-संभवाभि-देदवान्‌ इव भवामि- मी उत्पन्न होतो. देवान्‌ अ- 
सल्यासारखा-संसारी जीव असल्यासारखा दातो- आत्ममायया-आत्मनः मायया 
--आषल्या मयेच्या योगने--जातः इव--जणुं काय उतपन्न ्मलिलासा दिसतों- 
लोकवत्‌ परमार्थतः न-- इतर जीवाप्रमाणें खरोखरच काही मी उत्पन्न होत नारदी. 
मला संसारी जीवां प्रमाणें वास्तविक जन्म नाही, तथापि मान्न माक जन्म रोतो, 
आपल्या प्रहेतीका म्ह त्रिगुणात्मक मायेला स्वाधीन ठेवून मी उत्पन्न स्नाल्या- 
सारखा दाखविता. ] ६. 

१या ®ेकांत ‹ प्रकृति ` हा दाब्दं पाहतांच रहस्यकार दयित म्हणतात“ या राकां 
तील अध्यात्मक्ञानात कापिल-साख्य व वेदान्त या मता्चाच जाड वातले आहे," हे 
म्हण्णे खोटं आहे. कारण यातत अध्यात्मज्ञानच नाहा. अध्यात्मक्ञान म्ह० हारारक्ञान-शरी- 
रांत राहणारा जो आत्मा-शरीरौ याच्याविषर्याते ज्ञान. पण भगवान्‌ येथं फक्त मी अज, 
अभ्यय करे असूनही जन्म कसा घेतो ते सांगत आहत. तन्हा अध्यात्मज्ञानाचा येये प्रस- 
गच नारदी. असो; निरीश्वरवादी कापिल मांख्यदसन व ओपनिषद वेदान्त याची जोड 
धारुण्या्ते भगवानांना काय बरे कारण पडले ? भगवान्‌ सवं दश्षनकारांच्या मनाची एक- 
ाक्यता करावयास प्रवृत्त कारे अद्देत कौ अलुनाङा प्रम पुरुषार्था साधन सांगत 
आदेत ? व्यासांनीं गीता रच; बह्यसूत्रदी त्यां चच, निदान गीतेला दठीचै स्वरूप देणारे 
नृद्रायण व्यास व॒ ब्रह्मसूत्रकार व्यास एकच अत रहस्यकारानी अनुमान केरे महि. 
(गी. रष. ५३१). बष्मसूतरांतं कापिल सांस्यददनार्च खंडन प्राधान्याने केर आदे तेच बह्म- 
धरूकार स्वतःच एबरेस्या गीत सांस्यांण्याः दरनावी व देदाम्ताची जड षारूीर, ह 





म 


भभ्याय ववथा---शान-कम.सन्यासयोग, ३५१ 


यदा यदा हि धर्मस्य ग्छानिभवति भारत । 


अभ्युत्थानमधमेस्य तदात्मानं सृजाम्यहम्‌ ॥ ७ ॥ 

अन्वया्थ-हे भारत--दे अञ्जना !--यदा यदा टि-जन्ां जेब्दा--धमेस्य 
--पमाची--ग्खानिः- हानि-भवति- होते- च-व-अधमस्य--अधमीचा 
--अभ्युत्थानं--उद्धव दोतो-तदा--व्यवेरी-अष्--मी -कूरस्थ आत्मा- 
आत्मानं- स्वतःक-सृजामि- उत्प न करितो. ७ 

तश्च जन्म कदा किमर्थ चेस्युष्यते--यदेति। यदा यदा हि धममस्य ग्छानिष्टामिवेणो- 
श्रमादिलक्षणस्य प्राणिनामभ्युदयनिःश्रयससाधनस्य भवति भारत, अभ्युत्थानसुद्धवोऽ- 
धमेस्य तदाऽऽत्मानं सजाम्यहं मायया ॥ ७ ॥ 


भाष्या्थ- तत्‌ च जन्म कदा किमथ च इति ' यदेति० उच्यते- 
आणे तो मान्षा मायिक जन्म केन्हां होतो व करासाटी होतोते ' यदा०' या श्छोकानें 
सांगितले जतें--यदा यदा हि--ज्या ज्या वेर्ग--प्राणिनां-अभ्युदयनिःभेय- 
ससाधनस्य वणौश्रमादिटक्षणस्य धर्मस्य ग्खानिः हानिः भवति- 
प्राण्यांय्या अभ्युदयाचें व निःप्रेयसचे साधन अशा वर्णाश्रमादिलशक्षण-म्द० सवं वणे, 
आश्रम, लांच आचार यांवरून ज्ञात दोणाय्या ध्माची ग्ानि म्ह० दानि दोते,-च 
हे भारत अधर्मस्य अभ्युत्थानं -उद्धवः भवति--आणे हे अजना ! अधमां 
अभ्युत्थान म्द° उद्भव दोतो-तदा अदं आत्मानं मायया सजामि-त्यावेगीं 
मी आपल्याला मायेने उत्पन्न करतां. [ वण, आश्रम, त्यांचा आचार यांवरून ज्ञात 
होणात्या धमाची हानि राखी असतां लोक पुरुषाथहीन होतात व व्याच प्रवृत्ति अधमा- 
कड हाते, अशा वेगो मी मायेने शरीरधारण करतो. ] ५. 


सभवत तरी कम ? प्रकृति, अन्यक्त,पुरुष,महतत्व, विकार इत्यादि शब्द जथं जथ दिसतील 
तथं तेथं रहटस्यकारांस साय्यददनाची आठवण जरी होत असलो तरी तेवदयावरून गतित 
निरीश्वरवादी साख्यदशनाचाच अनुवाद भगवान्‌ श्रीकृष्ण किवा ग्यास यांना कला, अला 
कट्पना करणद्ौ उचित दिसत नादा .साख्यदशनकारांनौ च प्रकृति,अय्यक्त, पुरुष वगरे शब्द 
उपनिषदातून घेऊन त्याचाच स्वतःला अभिप्रेत असलल्या अर्था उपयोग केका आहे. गोता 
कोणत्याही एखाद्या दद्रनाला अनमरते असे म्हणण्यापेक्षा तो उपानेषदाना अनुसरते असँ 
म्हेणण अधिक सयुक्तिक होय. त्यामुलच तिला अधिकं प्रामाण्य येतै. रहस्यकारांनी गीता 
व उपनिषदे यांतील भेद परिशिष्ट भाग २ पृ. ५२१-२७ यें दाखविण्याचा यत्न केला आहे. 
पण त्याचा बिचार आम्ही पटे करू. अथात्‌ गीतेत आलेले प्रकृति, अब्यक्त, माया,पुरुषक्षत्र, 
कित्र वंभरे शब्द मू उपनिषदातील असन गीता स्वेथा उपनिषदां सर अनुसरते. तौ कापिल 
सांख्यदशषनास अनुसरत नष्टा. येथील ^ प्रकृतिङञम्द * सांस्यांच्या प्रकृती चा वाचक नाहं 
हे ्स्वां' या विक्ेषणावरूनच सिदढ होते. सांय्यांचौ प्रकृति स्वतत्र आहे .शश्चपरतेघ्र न्ह, 
पण ये ‹ स्वां ` म्ह० आपल्या-माघ्या अधीन असक्ल्या प्रकृतीला अस मगवानच म्हणत 
आहेत. यास्तव रष्टस्यकारां ची वरीर कल्पना अयोग्य आहि, 


२५७१ भ्रीमद्धगवटोताभाष्याथ, 


परित्राणाय साधूनां विनाराय च दुष्कृताम्‌ | 
धम॑संस्थापनाथीय संभवामि युगे युगे ॥ ८ ॥ 


अन्वयार्थ-साधूर्ना--सन्मार्गस्थचि--परि्राणाय-- सवे प्रकारे रक्षण कर- 
ष्याकरिता--च-व-दष्छृतां--पाप्यांचा-विनाक्ाय- विनाश करण्याकरितां 
आगणि--ध्मसंस्थापनाथीय- माची उत्तम प्रकारे स्थापना करण्याकांरेतां मी- 
युगे युगे--दर युगत-संभवाभि--उत्पन्न होतो. ८. 

किमथ परित्राणायेति । परित्राणाय परिरश्चषणाय साधूनां सन्मागेस्थानां विना- 


शाय च दुष्टतां पापकारिणाम्‌ । कि च धमेसंस्थापनाथांय धमंस्य सम्यक्स्थापनं तदर्थ 
संभवामि युगे युगे प्रतियुगम्‌ ॥ ८ ॥ 


भाष्याथ--किमथं ' परि्राणाय०' इति-ृतछरत्य असक तृं तो माथिक 
जन्म तरी कदासाठी घेतोस १ या प्रश्चे उत्तर " परित्राणाय०ः या श्लोकान्‌ देतात. 
साधूनां-सन्मार्गस्थानां परित्राणाय-परिरक्षणाय-साधूंच्या म्ह सन्मागे- 
स्थाच्या परिराणासाटी-सवं प्रकारे रक्षण करण्यासारी--च दुष्कृतां पापकारिणां 
विनाराय-आणि दष्करृत म्ह पापाचरण करण्याच्या विनाशासा्ा-अहं 
धमसंस्थापनाथीय-धर्मस्य सम्यक स्थापनं नद्थ--आणि धर्मस्थापनेसाटी 
धमचं जें सम्यक्‌-उत्तम प्रकारे स्थापन ्ाराठर--युगे युगे-प्रतियुगं संभवामि 
मी प्रयक युगात उत्पन्न होतो. [ धर्माची स्थापना केल्याने जगाचीच स्थापना के 


1 
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९ रहसम्यक्रार्‌ ७.८ या शछकावर्गट वपत म्हणतान---““ या द्रान्हा शक्रात्‌ `षम- 
दराग्दाचा अथ केव प।रलोकिःक वदिकम धमे अमा नार्हा. ततुवण्याचे धम, न्याय, नीति 
वेर गोचा त्यांत मुख्यत्वकरून ममविश्च होतो. जगात अन्याय, अनीति, दुष्टपणा, व 

दाहा माजून साधूनाछल व दुष्टाच वच॑स्व ज्ञान म्हणजे आपण नैमाण कलेस्या ज- 
गार्च। सुस्थिति कायम राहून त्याचे कल्याण ब्दा म्हणून नेजम्बौ व पराक्रमी पुरुषाच्या 
रूपान ( गीता १०-४१ ) अवतार घेउन भगवान्‌ ममाजाचौ विस्म्बलित ह्यानेला घडी पुन 
नीट वस्सवृन देत असतात, अस या शछयेकाच तात्पय आह. ' यथन धर्मशब्दाचा केव 
पारलोकिक वेदिक धर्म अमा अथ नन्हे, ह म्हणण अगर्द। अयोग्य आहे. कारण नगवानांचा 
अवतार वेदिकधमाच्या सम्थापने्ताठा हाता, इह आबालबृद्धाम माहित आह. अवताराची 
पौराणिक कल्पना धममसस्थ।पनेमाटठौ अददे. साधन रक्षण व पाप्यांचा नाश्च दहा दान कार्यं 
धमसस्थापनेच्या अनुपषगाने करावा लागतात. प्राधान्यनि न्ह यास्तव रहस्यकारांचिदह 
महण वेद्विकसग्रदायाला अगदो मोटन आहि. “ चातर्वण्याचे धर्म › व ' वैदिक पारलौ. 
किक धर्म › यात काय फरक आहे. ? चातुर्वण्याच धम व न्याय, नीति करे याची बसे. 
वरी कदो सभवते ? तिसन्या वाक्यात तर चातवेण्याचे धर्मह्ी जाऊन जगांत अन्याय, 
अनीति, दुष्टपणा, बेबदञ्याही माजणे हैच भगवानाच्या अवताराचेकारण ठरविर आहे. 
भगवान्‌ स्वतः रारीर महण न करितां (तेजस्वी व पराक्रमी पुरुषाच्या रूपान अवतार पेता 


भध्याय चबथा-- ज्ञान-क्म॑-संन्यासयोग, ३७१ 


ल्यासारखं होतें. नादी तर धमममर्यादेने रदित असलेले जगत्‌ पुरुषाथपासून 


च्युत दोदल. ) <. 
जन्म कमं च मे दिव्यमेवं यो वेत्ति तत्त्वतः 
यक्त्वा देहं पुनजन्म नेति मामेति सोऽजंन ॥ ९॥ 


अन्वयाथ-य.-जो-मे-माा--पवं-- वर सागितलेल्या प्रकारचा--दिव्यं 
--अलोकिक--जन्म च कम--जन्म व क्म-तच्वतः--अगदी बरोबर-- वेत्ति 
--जाणतो तो-देह-देदाका- त्यक्त्वा--याकून--पुनजन्म-- पुनजन्मास- नं 
पति-- प्राप्त दोत नादी, तर-हे अजुन-ह अजुंना-सः-तो-मां-मल-- 
पति--प्राप्र होतो. ९. 





व समाजाची घडी नीर बसवितात," वगेरे या स्व कल्पना असाप्रदायिक तर आहेतच, पण 
अयोग्यही आहेत. कारण मग म्बतः श्रोकरष्ण हा अवतारहा अङद्लाच स्वरूपाचा ठरणार ! 
अजुनाला माता मागणे भगवान्‌ ^ वसुदेवपुच्र °या एका तेजस्वी व पराक्रमौ पुरुषाच्या 
रूपान अवतीण स्चाले आहेत, अस म्हणावं लागणार ! दहागव्या भध्यायाच्या ४१ व्या श्- 
कात सागितस्याप्रमाण जर अवताराचा निश्चय करावयाचा अमेल तर वसुदवाचा पुत्र मात्र 
अवतार व स्वतः अनुन, धम, कण विकण.भीष्म हे अवतार का नब्हेत ? तेजस्वी पराक्रमी 
पुरुष पष्क असतात. पण त्यातील प्रत्येकाला अवतार म्हणू लागल्यास फारच अनवस्था 
होडल यास्तव अन्ना असत्‌ कल्पनान करिता जेन्दा श्र॒ति-म्मृति-पुराणोाक्त धममाचौ हानि 
होऊन निषिद्ध आचरणाला ऊत यतो व त्यामुक मन्मागवनीं धामिकांचा छर दातो तेब्दाच 
भगवान्‌ म्वततः मनुष्यदरीर धारण करिनात, अद्रा कल्पना करणे सवथा सयुक्तिकं आदे. 
जगाची नुस्थिति कायम राहन याच कल्याण होण्याचा उपाय ' सनातन वेदिक धर्माचौ 
संस्थापना ' हा एकच आहे त्यात दुसव्या सवै चागल्या गोष्टाचा अनायासाने अन्तभौव 
होतो. रहस्यकार पुनः म्हणतात--“ अना रनीन अवतार धेऊन भगवान्‌ ज काम करि- 
तात त्यार्चेच 'लोकसग्रहः हे दुसरे नाव आहे व हव काम आत्मक्षानी पुरुषांनोही यथा- 
शक्ति यथाधिकार केलें पाहिजे (गी.३.२०)'› अथात्‌ ° लोकसंग्रह म्ह ०मगवान्‌ अवतार पेऊन 
ओ करितात करणे व आत्मज्ञानी पुरुषांनोाही ते केले पाष्िजे !° बिचान्या आत्मज्ञानी पूरु 
पावर हा मोठाच जनम आहि. ते आत्मसाक्षात्काराने कृतकृत्य वे नित्यतुप् जरी ज्ञारेले 
असले नरी यांनी जगांताल अन्याय, अनीति, दुष्टपणा, नेबदश्चाही वगेरे घालविण्याना 
प्रयत्न यथाश्चक्ति व यथाधिकार केलाच पारिजे.फार उत्तम; रहस्यकारांच्या अश्चा जुलमांत 
मांपडणाय्या अभागी आत्मज्ञान पुरुषांची खरोखरच काव केरा पाहिजे. पण वेदान्तज्ञाखर 
किवा प्रलयक्ष गीताहि आत्मरति, आत्मतृप्त, व ‹ आत्मानि एव सतुष्ट › ज्ेल्या पुरुषां वर 
असा कोणत्याही प्रकारचा भार लादीत नाहा. कोकसंग्रह ह° कायव तो कोणी करावा 
याचा विचार निसन्या अध्यायांत होऊन गे्ाच आहि,म्हणून येथे त्याची पुनराक्ते करीत नाह. 


१५१ भ्ीमद्धगवद्वीतामान्यार्थ, 


तंत्‌--जम्मेति । जन्म मायाख्प, कमे शच साधुपरित्राणादि, मे मम विड्यमप्रात- 
मश्वरमेवं यथोक्तं यो वेत्ति तर्वतस्तच्वेन यथावस्यक्त्वा देहमिमं पुनजैन्म पुनरस्पत्तिं 
नेति न प्रामोति मामेस्यागच्छति स मुच्यत हेऽजैन ॥ ९ ॥ 

भाष्याथ-तत्‌ ' जन्म इति--आणि तो मक्षा जन्म व कर्मजो जाणतो 
ष्याला कोणतं फल प्राप होतें तं ˆ जन्म कम च० › या श्छोकानें भगवान्‌ सांगतात- 
मे-मम तत्‌ मायारूपं जन्म च साथुपरित्राणादि कर्म-माक्षं तें मायारूप 
जन्म व साधुपरित्राणादिक कमे ( ते कसँ ? उत्तर-)--दिन्यं-अप्राङकतं-रेभ्वर- 
दिव्य म्ह० अभ्राकृत ईश्वराचे ( अलोकिक ) जन्म-कमे--पएवं-यथोक्तं --असें म्ह ° 
वर वर्णन केल्याप्रमाणें मायामय-कल्पित आहे असे-यः-तत्वतः-तच्वेन-यथा- 
बत्‌ वेस्ति--जो तत्त्वतः म्ह ° तत्त्वानें जसे आहे तसे अगदीं बरोबर जाणतो--खः 
इमं दें त्यकत्वा पुनजेन्म-पुनरुत्पत्ति न एति-न प्राप्नोति--तो या देहाला 
सोडून पुनजन्माल म्द पुनरुतपत्ताला प्राप्र होत नादा---हे अजुन मां पति-आग- 
ख्छति-मुच्यते- हे अजना ! तो मला प्राप होतो म्ह ० मुक्त केला जातो. [इश्वराचा 
जन्म मायामय आदे खरा नन्दे, जगत्परिपालन हे याचेच कम आहे, द सस्या कोणाचे 
नन्हे, असे जाणणाच्याखा श्रेयःप्राप्नि होते. पण याच्या उलट ईश्वराचा जन्म खराच 
आहे वं जगत्परिपालनादि कमे क्षत्रियाचे आहे, अस जो जाणतो लयाच्या जन्मादि सं 
साराची परंपरा तुटत नादी, असा भावाथ. अथात्‌ रहस्यकार-' लोक्रसं ग्रह ` या राब्दाचा 
अथं जगाचे धारण, पोषण, पालन वंगरे करणे हे ज्ञानी पुरुषाचे कर्म आहे,-अमे जे 
म्हणतात तें कसे अप्रामाणिक आहे ते यावरून उघंड होते. ] ९. 


श्या श्लोकावरील रपत रहस्यकार म्हणतात--“ भगवताच दिव्य जन्म ममजण्याम 
अव्यक्त परमेश्वर मयने सगुण कसा होतो, हे कच्वे लागत व है कण्टे म्हणजे अध्यात्म 
ज्ञान हतै. 2 ( अध्यात्मज्ञानाच दही बरा सोपीं युक्ति अद्हि !) ^“ आणि दिव्य कम कञ्ल 
ह्य० कमै करूनी अशिप्त रहाण्याचे ह्य० निष्काम कमाच्या तक्वाचे ज्ञान हरते, 2 
( पण दिव्य जन्म म्ह० अकलोकिक मायिक जन्म, व द्विव्य कम ह्य साधून 
रक्षण, पाप्याचा नाद्य व॒ धमौची मस्थापना है अलोकिक कम अहि. अथात 
इंश्वराचा जन्म व कर्म सामान्य जीवांच्या जन्म-कमाप्रमाणे प्रारन्धाधान नाही, हं यथ सम- 
जावयार्चे अहे. पण तेवेडे क्षान ञ्ास्याने अध्यात्मन्नान व निष्काम कमाचे तस्व कम कर. 
णार १ साधुसरक्षणादि ह इश्वरार्चे कम आदे, अमं ज्ञान ज्ञाल्याने कम करूनहा अलिप्त 
राहण्याचे तच्च कर्म करणार १) “ सारा परमेश्वराच दिव्य जन्म व दिव्य कर्म पृ 
कले म्हणजे अध्यात्मक्षान व कमयोग या दोदाचंद्ी पृण ओक्ख होते. ›' (हा अपूर्वे 
दोध अहि ! ) “ व मोक्षप्राप्ति दोण्यासत हेच लागत अमल्यामुरे अचा मनुभ्यास असर 
मगवत्मरा्ि श्ञाव्याखेरीज स्हात नादा. "” ( मोक्षप्राधि एवद्य्नेच होणे श्वय नाहा. आत्म- 
साक्षात्कारच क्ञाला पाहिजे. ) “ अथोत्‌ भगवंतचे दिव्य जन्मव दिव्य कमे करर ह्म० 
त्यांत सव कांहीं आ. अध्यात्मज्ञानं किवः निष्काम कमयोग या दोहोर्चहो निरे अध्ययन 
कराक्यास नको." (दा शुद्ध भ्रम अहि. श्रवणादिकांवांचून अध्यात्मज्ञान दोण सम्य नार 


अध्याय चवथा~-ज्ञान-कमम-संन्यासयोग. ३५५ 


वीतरागभयक्रोधा मन्मया माम॒पाध्रेताः । 


बहवो ज्ञानतपसा पूता मद्भावमागताः ॥ १० ॥ 

अन्वयाथै--षीतरागभयक्रोध्ाः--विषयासाक्त, भय व क्रोध ज्याच्यापासून 
निघून गेले आहेत अस -मन्मया--दश्चरमय आके, इश्वराट्रन मीं भिन्न आहं, 
असे न समजणर-मां उपाध्िताः-मास्चाच परणं आश्रय केलेले-केव ज्ञाननिष्ठ असे 
--बहटवः-- अनेक लोक आजवर--क्षानतपसा--दश्राचें ज्ञान याच तपानं- 
पूताः-पवित्र मठल-मद्भाव--मादया भावास-माहया स्वरूपास-मोक्षास-- 
आगताः-- प्राप्न ज्ञाठल आहेत. १० 

नेष मोक्षमार्गं इदानी प्रवृत्तः कि तदं पर्वमपि--ीतरागेति । बीतरागभयक्राधा 
रागश्च भयं च क्रोधश्च वीता विगता येभ्यस्त कीतरागभयक्राधा मन्मया ब्रह्मविद्‌ 
देश्वरामेददरिीनो ममेव परमेश्वरमुपाध्रिताः केवलक्ञाननिष्ठा इत्यथः । बह वोऽनेके 
जानतपसा क्ानमेव च परमात्मविपयं तपस्तेन ज्ञानतपसा पृताः परां शुद्धि गताः 
सन्तो मद्धावमीश्चरभावं मोक्षमागताः समनुप्राक्षाः। इतरतपोनिरपेक्ष्ञाननिष्ठा इत्यस्य 
लिङ्ग ज्ञानतपसेति विपेशणम्‌ ॥ १० ॥ 

भाष्याथे--एषः मोक्षमगैः न इदानीं प्रवत्तः- हा मोक्षमाग आतां नर्वान 
वृत्त ज्ञाला आदे, अते नाह. तर्हिं पूव अपि ( इति ) 'वीतराग०" इति 
--तर काय पृर्वाहा-फार दिवसपासुन द असाच प्रवृत्त ज्ञाला आहे,असे ˆ वीतराग °” 
या छक्रने सांगतात--कीतरागभयक्राधाः-रागः च भय च क्रोधः च वीताः 
-विगताः येभ्यः ते वीतरागभयक्छोधाः-राग-प्राति, भय व कोध ज्यांच्या 
पासून वात म्ह अगदी निघून गल आहेत त रवातरागमयक्रोध दत.-मन्मयाः 
-ब्रह्मविदः इश्वरामेददरिनः--मन्मय म्द ° ब्रह्मवेत्ते ईश्वर व जीवात्मा यांचा अ- 
भेद-एेक्य पाहणरे--मां-परमेश्वरं एव उपाधिता; कंवल ज्ञाननिष्ठाः इत्य- 
थः--मज परमेश्रराचाच पूर्णपण आश्रय केलेले म्ह० केवल ज्ञाननिष्ठ असा याचा 


व निष्काम कमयोगान अध्ययन कहा करव्यात नसून आचरण करावयाचे भसते ) 
८“ म्हणून मगवताच्या जन्मालाव कृत्याच विचार करा व्र त्यार्ताल तच्च ओक्खून वागा 
ह्य० भगवत्प्राप्ि पाण्यास दसर काहा नाथन नका भगवा यरा उपासना दाच 
होय." (भगवनालता दित्य तन्मत केम यानावसवतन जाणणे हौ उपासना नरे. यांतील 
खरं रष्टस्य अके आदे कं! भगवान्‌ वासुदेव हाच मामा आत्मा आहि. त्यामुके लयाचा ह° 
माया जआत्म्याचा जन्म मािक आहे, खरा नन्हे व कमेहि माक्ष नन्हे, सरररद्वियांचे 
आहे, अस्ते जाणणे है खरे आत्मक्ञान आदे वत क्षानज्यालाद्ोते तो प्रस्तुत देष टाकस्यावर 
पुनः जन्म पेत नाटी, रै योग्यच आहे. पण ' भगवत्परा्ति दोण्यास दुसरें कांहीं साधन 
नको. फक्त भगवताचा जन्म ब कमे यांचा बिचार करा व त्मांतीर तस्व ओढलुन बाग 
भ्णजे स, ' हे म्दणणे मात्र तसं सथुक्तिक नादौ, ) 


३७६ श्रीमद्धगवेद्रीताभाष्यार्थ, 


भावाथे.--बहवः-अनेके--असे पुष्कठ मुमुभु--्ञानतपसा-क्लानं पव परमा- 
त्पमविषयं तपः तेन ज्ञानतपसा पूताः परां शुद्धि गताः सन्तः--ज्ञानतपाने 
-परमात्मविषरयक ज्ञान हव तप, त्या ज्ञानतपनें पावन ज्ञाठेले-परम शुद्धीस प्राप्त 
स्लेल असे होत्सते-मद्धावं -देभ्वरभावं मोक्ष आगताः-समनुप्राप्ताः-- मास्या 
भावास-ईश्वरभावास-मोक्षास अे-प्राप्त ्ञाले आहेत. ( अहौ पण केवल ज्ञाननिष्ठत्व 
सांगून ज्ञानतपाने पावन स्ाठेले असे पुनः कां म्हटले आहे १ )--ज्ञानतपसा इति 
विशोषणं इतरतपोनिरपेश्चक्ाननिष्ठाः इति अस्य छि गम्‌--' ज्ञानतपसा 
ह विरोषण इतर तपाची अपेक्षा न करितां ज्ञान याच तपामध्यें निष्ठा ठेवून राहणार, 
असे सुच॑विण्यासादी आदे. १०. 


ये यथा मां प्रपद्यन्ते तांस्तथेव भजाम्यहम्‌ । 
मम वत्मौनुबतेन्ते मनुष्याः पाथं सवशः ॥११॥ 


अन्वयाथ-ये-जे लोक-मां-मल--यथा--ज्याप्रकार--प्रपद्यन्ते- 
भजतत-तान्‌-लयांस-- तथा ष्व-तसाच -अदह-म-भजामि- भजतो, 
तसाच दयांवर अनुग्रह करतो.-{हे) पाथं- दे अर्जना-मनुष्याः-मानव-स- 
वंशः-सर्वधरकरे-मम--मास्या--वत्म--मा्गस --अनुवर्तन्ते--अनुसरतात 

तव तर्हिं रागद्धेवा स्तः, येन केभ्यश्चिदेवाऽऽत्मभावं प्रयच्छसि न सर्वेभ्य इय्यु- 
च्यते--ये यथेति । ये यथा येन प्रकरेण येन प्रयोजनेन यत्फलार्थैतया मां प्रपद्यन्ते 
तांस्तथैव तस्फरूदानेन भजाम्यनुगुहाम्यहमिस्येतत्‌ । तेषां मोक्ष प्रल्यनधित्वात्‌ । न 
दयकस्य ञुमुश्षरवं फरार्थेत्वं च युगयपस्सं भवति । अतो ये फलार्थनस्तान्फलग्रदानेन । ये 
यथोक्तकारिणस्त्वफखार्थिने ममुक्चषवश्च ताभ्क्ानप्रदानेन, ये ज्ञानिनः सन्यासिनो ममु- 
क्षवश्च तान्मोक्षप्रदानेन, तथाऽऽ्तनातिहरणेनेत्येवं यथा प्रपशन्ते ये तांस्तथैव भजा- 
मीत्यथेः । न पुना रागह्वेषनिमित्त मोहनिभित्त वा कंचिद्धजामि । सवैथाऽपि सवोव- 
स्थस्य ममेश्वरस्य वत्म मागमनुवक्तन्ते मनुष्याः । यत्फलार्थेतया यस्मिन्कर्मण्यधिक्ता 
ये प्रयतन्ते ते मनुष्या उच्यन्ते हे पार्थं सवशः सवैप्रकारेः ॥ ११ ॥ 


भाष्यार्थ तर्हिं तव रागद्धेषो स्तः--तर मग तला राग व देष आदेत !- येन 
केभ्यश्चित्‌ पव आत्मभावं प्रयच्छसि न सर्वंभ्यः इति ये यथा०ः इति 
उख्यते--कारण तृ काद लोकानाच आत्मभाव देतोस, सर्वास देत नाहींस, अक्षी शंका 


{ ` 





रिणी 





१ हा शोक महच्वाच( असतांना रहस्यकरारां्नी लया सवधाने एक अक्षरी किहं नादी. 
कारण दांत ““ ज्ञानतपार्ने परम शु होऊन पुष्कठ रोक मोक्षाढा प्राप क्षणे अदित 
असे म्हटले आहे. कमौच नावही नादी," व्यामुटे केष्ठणी अंडी । 


अध्याय चवथौ--ज्ञान-कमे-स॑न्यासयोग. ३७५७ 


कोणी घेरैल, म्हणन ° ये यथा० › या शोकानें सांगत।त-ये यथा-येन प्रकारेण 
येन प्रयोजनेन यत्फलार्थितया भां प्रपद्यन्ते-जे जसे म्द° ज्या प्रकारे, ज्या 
म्रयोजनानें व ज्या फलाच्या इच्छेने मला भजतात-- अहं तान्‌ तथा पव-तत्फल- 
दानेन भजामि-अचुग्रहणामि इति पतत्‌- मी दाना तसाच तें फल देऊन भ- 
जतो म्हणजे अनुग्रह करतो, असा याचा भावा्थ.-- तेषां मोक्षं प्रति अनधथित्वात्‌ 
--क्रारण त्यांना मोक्षाविषयी इच्छाच नसते [ कारण जे मुमुश्ु होऊन माक्ने भजन 
करितात लयाना ज्ञानाच्याद्वारा मी मोक्ष देतोंव जे इतर फराची इच्छा धरून म्न 
भजन करतात त्यांना त्या व्या उपायाच्या अनुष्टानाचै ते ते फल देतो. त्यासुगे मास््या- 
मध्ये रागद्वेषाचा सभवही नाही. ज इतर फकाची इच्छा करणारे असतात त्यांना म 
क्षाची इच्छा नसते ]-हि एकस्य मुमुश्ुत्वं फरार्थत्वं च युगपत्‌ न संभ 
ति--कारण एकाच पुरुषा मुमुक्षुत्र व फलार्धित्व दही दोन्ही एकाच व्री संभवत 
नादीत.--अतः ये फटखाथिनः तान्‌ फठप्रदानेन- म्हणून ज फलाची इच्छ 
करणारे आहेत व्यांना फर्पदानाच्या योगन--तु ये यथोक्तकारिणः अफलार्थे 
नः मुमुक्षवः च तान्‌ क्ञानप्रदानेन--पण जे नित्यनमित्तिक कर्मानुष्ठान करणारे 
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१ पण रहस्यकार या छाकाला अमे अवतरण देनात्त~“आता यपिक्षा वाल्च्या उपास- 
नाचे फंड व उपयोग सागतात- वर उपासना प्रक्रत नाही. ज्ञान प्रक्रत आहे. ज्ञानाच 
प्रकरण चालू. आहे. भ्मान्न दित्य जन्म-कमजोा जाणता नतो पुमः जन्मवधेत नार्हा. अर्नां 
कञानरूपी तपाने पवित्र ्ारेले पष्क मुमुश्चु मला प्राप्त अलि अहित > असा या पूवीच्या 
दोन शछाकाचा सारा आह. पण रहस्यकारानी मयल्या दहाव्या छेकाची परणपणे उपेक्षा 
करून ९ व्या छाकातीर भगवानाच्या दिव्य जन्मकमाचै तत्वतः ज्ञान ‹ हीच भगवताची 
खरी उपासना होयः असें ज म्हटले हेते लयाच्याङ्ी याशश्ोकाचा सवध जोडला अहे. प्रणतो 
सयुक्तिक नाद. कारण नवनव्या शछ्ाकात जर उपासना मुरीच नादा तर त्यपिक्षा लालच्य 
उपासनांचे फल व उपयोग सांगण्याचा प्रसगच कोठे आहे १ यास्तव आचायाना दिलेले 
अवतरणच मवेथा योग्य अहि.असोः.मम वत्म अनुवतैन्ते' याचा अथ-मारयाच मागाला यन 
मिवत अस्तात-असा करितात. पण .अनुवततन्तेःयानाहा सर अथ नन्हे. याच श्षोकावतक 
रपत रहस्यकार म्हणतान “ मम वत्मोनुवतेन्ने हे -उ्तराध पूवी (३. २३.) योभ्या 
निराशया अथाने आले आ व लयाव्ररून गनत पूवाण्र सदमाप्रमाण अथ कमा बदलनो हं 
लक्षांत यल. ° प्रवरण, मानिध्य इत्थादििक्रावस्म सब्द्ंत अथ बदन्तात ही गोष्ट पूर्वा 
त्तर मीमासामध्य प्रासिद्धन आहे. लयामु> आम्हानाही नी कव आहे. पण रहस्यकारमात्र 
कमे, योग, परफरति इत्यादि शव्दाचा अथ करताना तौ विस्रतात, ही मोटो सेदाची गोष्ट 
आहे. गीरतेत ' योग 2 दाब्ड दिसखा कौ, लयाचा ‹ कमयोग › असा अथे रहस्यकारांनो 
केलाच ! ‹ कर्मे ` इाष्द आलाकौ, खणे, पिणे, बसणे, उद्णे, धदा, सांसारिक कर्म 
वैरे अथ यांनीं केखाच म्हणून समजर्वि. प्रकृति, अव्यक्त वगैरे क्षष्द दिमरे की त्यांना 
कापिक सांख्य ददोनाची आठवण प्षालीच ! अशा प्रसंगीते प्रकरणादिकांकडे सुरीनव्‌ 
पहात नार्दति, 


३७८ श्रीमद्धगवद्रीतामाष्याथं. 


असून कर्मफलाची इच्छ न करणारे व मुमुक्षु असतात त्यांस ज्ञनप्रदानने-ये श्चा 
निनः सन्यासिनः मुमुक्षवः च तान्‌ मोक्षप्रदानेन- जे ज्ञानी सर्वं क्माचा 
सन्यास करून केवर मोक्षाचीच अपेक्षा करणारे असतात याना मोक्षप्रदाननें-तथा 
आर्तान्‌ आर्तिंहरणेन- त्याचप्रमाणे जे रोग,भय.यांनी आत असतात त्यांची आततिं 
-पीडा घालवून--इति पव ये यथा प्रपद्यन्ते तान्‌ तथा एव भजाभि इत्यथः 
--ह्याप्रमाणे जे जसे शरण येतात दयांच्यावर मी तसाच अनुग्रह करतो, असा याचा 
भावाथ.--पुनः रागद्धेषनिमित्त मोहनिभमित्त वा कचित्‌ न भजामि--पण 
राग-दवेषासुढे क्रिवा मोहामछे मी कोणावरदी अनुग्रह करत नादी.-सवेथा अपि 
सवीवस्थस्य मम इश्वरस्य वतमे-मागं मयुष्याः अनुवत॑न्ते- मनुष्य यु 
मुश्च असोत की फटेच्छ असोत ते कोणीही जर असे तरी प्रयक अवस्थेमध्य स्या 
त्या रूपनैच अवस्थित दोणाच्या मज ईश्वराच्या ज्ञान-कमरूप मागास ते अनुसर. 
तात. ( पण येथे (मनुभ्य" असे म्हटल्याने देवादि इतर प्राणी ईश्वरमागोयुवर्नी नाहीत 
असे होते, अशी शंका घेऊन आचार्यं सागतात-)--यत्फलार्थितया यस्मिन्‌ 
कर्मणि अधिकृताः यें प्रयतन्तते मनुष्याः उच्यन्त--ज्या फल्या अथि 
त्वाने-इच्छेन ज्या कमामध्ये अधिक्रृत अमले ज प्रयत्न करिनात ते मनुष्य म्हटले 
जातातः-हे पाथं सर्वाः सर्वप्रकारेः-- द अर्जुना ' "सर्वग. म्द० सर्वप्रकारे मनुष्य 
माल्या ज्ञानकमरूपर मागाच अनुवतन क्ररितात. [ज जला भावनेने माक्ष मक्ति करिनात 
तसाच मौ लाच्यावर अनुग्रह करिता. अथात्‌ मीराग, पव मोह याना वश्च द 
ऊन काही करीत नादी. स्वं मन॒प्य पव प्रकार माम्याच जानक्ममागाच अनुव- 
तन करितात, ] ११. 


काङ्क्षन्तः कमणां सिद्धि यजन्त इह देवताः । 
क्षिप्रं हि मानुषे रोके सिदडिभंवति कर्मजा ॥ १२॥ 


अन्वयार्थ--कमेणां--कमच्या-सिद्धि-सर्दाची-काक्चन्तः--आकरां्ना- 
इच्छ करणारे अधिक्रारी पुरष--इह--या ठका-देवनाः-- दद, अभर, इव्यादि देव. 
तांची-यजन्ते-- पूजा करितात-हि--कारण- मानुषे लोके--या मनुष्य लोकांत 
--कमजा सिद्धिः--कमीपासून होणार सिद्धे-कर्मफले--क्षिप्रं--सस्वर--भवति 
--होते-कमफले सत्वर मिठ्तात. १२. 

यदि तवेश्वरस्य रागादिदोपाभावास्सवग्राणिप्वनुजिघृक्षायां तल्यायां सवकलप्रदान- 
समर्थ च स्वयि सति वासुदवः स्वमिति ज्ञननव मुमुश्चवः सन्नः कस्मासवामेव सर्वेन 
रतिपध्न्त इति शणु तत्र॒ कारणम्‌--काडक्षन्त इति । काङ्क्षन्तोऽभीप्सन्तः कममणां 
सिद्धि फरनिष्त्ति प्रा्थयन्तो यजन्त ॒इहास्मि्ठोके देवता दंदाग्न्या्याः ^ अथ योऽ. 
ल्या ` देवतसुपास्तेऽन्योज्सावन्योऽहमस्मीति न स वेद यथा पष्युरेवं स देकानाभ्‌ " 


अध्याय चषथा--शान-कम-सन्यासयोग, ३७९ 


इति श्रुतेः । तेषां हि भिक्षदेवतायाजिनां फराकाङ्कक्षिणां क्षिप्र शीध्रं हि यस्मान्मानुषे 
रोके, मनुष्यरोके हि श्ाखाधिकारः । क्षिप्रं हि मायुषे खोक इति विशेषणादन्येष्वपि 
कममफरूसिद्धि दह्यति भगवान्‌ । माजुषे रोके वणौश्रमादिकमोणीति विद्रोषः तेषां 
वणौश्रयाद्यधिकारिक्मणां फलसिद्धिः क्षिप्रं भवति कमजा कर्मणो जाता ॥ १२॥ 


भाष्यार्थ--यदि तव ईश्वरस्य रागादिदोषाभावात्‌-जर तज ईश्वराला 
राग-दवेषादि दोष नाहीत, तुद्य विका्णीं जर ल्यांचा अभाव्र अदहे-सर्वश्राणिषु अ- 
चजिघुक्चायां तुल्यायां --्यामुटे सवं प्राण्यांवर अनुग्रह करण्याची इच्छाटी एक- 
सारखीच आहे--च त्वयि स्वैफलप्रदानसमर्थे सति--व तृ सर्व॑ फल देण्यास 
म्ह° सर्वाना मोक्ष दे फल देण्यास समर्थं असतांना-- वासुदेवः सर्वै इति ज्ञानेन 
पव मुमुक्षवः सन्तः--“ वायुदेवच सव आहे ” अशा ज्ञानानेच मुक्त दोण्याची इच्छा 
करणारे होत्साते--सर्वे त्वां पव कस्मात्‌ न प्रतिपद्यन्ते-- सवं तुलाच कांशरण 
येत नाहौत १--इति तच्र कारणं ' कांश्चन्तः°' इति श्ुणु--म्दणून म्दणशील 
तर श्याचे कारण “ काश्नन्तः` या श्नोकराने एेक.-काश्चन्तः-अभीप्सन्तः--आ- 
काक्षा करणारे-- कमणां सिद्ध फल -निष्पत्ि प्राथंयन्तः--कमाभ्या सिद्धीची 
म्ह° फलनिष्पत्तीची इच्छा करणारे--दइह अस्मिन लोके इन्द्रान्नायाः देवताः 
यजन्ते- या ठक इद, अपि इलयादि दवतांचे यजन करितात.-“ अथ यः अन्यां 
देवतां अन्यः असौ अन्यः अहं अरम इति उपास्ते--आतां जो अन्य देव- 
तेची उपासना ‹ हा निरा व मी निराक्ा आह या भेदटश्रीने कतो-सखःन वेद्‌ 
--जो जाणत नार्हा.--यथा पुः पवं सः देवानां--जसा आम्हाला पशु तसातो 
देवाना आह.--इ्ति श्चतः--अशी श्रुति आदे. [ ब्रह. भाप्याथ अ ११. ३३४ पहा. या 
श्रुतीत मी ग्रज्ञकर्ता, ही यष्टव्य दवता इत्यादि भेददर्मी व कमफला्ची इच्छा करणाया 
लोकाना आत्मस्वेषूपाचे ज्ञान नसते. आ्म्याविषयी अज्ञान हेच त्यांच्या भेदटृरटीचं व 
फलेच्छेचे कारण आदे. बेल, गाई वगर पशु, नागर, गाडा ओदण, भार वाहणे, दृध 
देणे इत्यादिकामुटे मनुष्यांच्या जमन उपयोगी असतात तसा तो अज्ञ यज्ञादिकांच्या यो- 
गाने देवांच्या उपगोगीं पडतो. पणते भेददर्शा व फखाची इच्छा करणारेच कां अस- 
तात १ जानमार्गाची अपेश्ना कां करीत नाहीत ' उत्तर-}--हि यस्मात्‌ भिश्नदेवता- 
याजिनां फलटाकांश्िणां तेषां--कारण भिन्न देवताच यजन करणाच्या व फ- 
लाची इच्छा करणान्या त्यांची-- मायुषे छोके हि मानुषे लोके शाखाधिकारः 
--मनुष्यांच्या या ठोकांमध्ये -कारण मानुष्ररोकांमर्यच शाल्लाचा अधिकार आहे. म्ह- 
णून या मानुष लोकात ( कर्मजा सिद्धं सत्वर होते, असा संबंध )-- क्षिपं हि 
मायु लोके ` इति विरोषणात्‌-- कषिप्रं हि मानुषे लोके ' असे विशेषण दिलेल 
असन्यामुके--भगवान्‌ अन्येषु अपि कमेफलसिद्धि दकशयति-- भगवान्‌ दु- 
सया छोकांमरध्येही कर्मफलाची सिद्धे दाखवीत अहि.--मानुषे रोके वणौध्रमाि 
कर्माणि इति विधोषः--मानुष लोकांमभ्ये वणश्रमादि कमे आहेत, हा इतर जो- 


१८४ श्रीमद्धमवदीताभाभ्याथै, 


दून स्यात विरेष अहे तेषां वणौश्चमाद्यधिकारिकमेणां--त्या मेददशी ब 
फलाकांक्षी लोकांच्या वणाश्रमादि अधिकारी कमीची--कमजा-कमणः जाता फः 
छसिद्धिः क्षिप्रं भवति--कमापासून ज्ञालेलो फलसिद्धे सत्वर होते. [ अथौत्‌ 
मनुष्यलोकरांत कर्मफलाची सिद्धि शीघ्र होत असल्यामुढे त्या फलाच्या नादाला लागलेले 
लोक प्रायः ज्ञानमा्गापासून विमुख होतात. गतत फलेच्छा सोन ईंश्वरा्पणनबुद्धीनें 
कर्मे करण्याविषरयीं जो उपदेश केला आहे तो मनुष्यान ज्ञानमागौला खागावे म्हणून आहे 
म्हणूनच ममि अज्ुनाला “बुद्धौ शरणं अन्विच्छ ` ज्ञानम।गाचा आश्रय कर. अ. २. 
शठो. ४९ पृ. १७८ असे सागितले आहे. ] १२. 


चातुवेण्यं मया सृष्टं गुणकमेविभागशः । 
तस्य कतौरमपि मां विदत्यकतोरमन्ययम्‌ ॥ १३ ॥ 


अन्वयाथ-मया-मी-गुण-कमेविभागशः- गुणांचा विभाग व कर्माचा 
विभाग करून, त्याच्या अनुरोधाने--चातुर्वण्य-- चार वर्ण--सुष्ं--उत्पन्न केले 
अहेत.- तस्य कतीरं अपि मां-मायक ग्यवहारद्छ्या मी जरी त्यांचा कता 
अदि, तरी-अकतीर--अकतां आहे व॒त्यामु>ेव--अष्ययं --असंसारी आदे, 
--विद्धि-अमें जाण. १३. 

मानुष एव रोके वणोश्रमादिकमौधिकारो नान्येषु रोकेभ्विति नियमः किनिमित्त 
इति, अथवा वणाश्रमादिभ्रविभागोपेता मनुभ्या मम वत्मीनुवतेन्ते सवेश इव्युक्त 
कस्मास्पुनः कारणाक्नियमेन तवेव वत्मानुवततंन्ते नान्यस्येष्युच्यते--चातुवण्यमिति । 
चातुवेण्यं चत्वार एव वणोश्चातुवंण्यै मयेश्वरेण स॒षटमुत्पादितं “ ब्राह्मणोऽस्य सुखमा - 
सात्‌" हइल्यादि श्रुतेः, गुणकर्मविभागशो गुणविभागशः कमेविभागङ्ञश्च गुणाः सश्वरज- 
स्तमांसि । तत्र सास्तिकस्य सच्वप्रधानस्य ब्राह्मणस्य शमो दमस्तप इवयादीनि कभाणि । 
स्वोपसजैनरजःप्रधानस्य क्षत्रियस्य होतेजः प्रभृतीनि कमौणि। तमडउपस्जनरजःप्रधा- 
न्य वैह्यस्य कृष्यादीनि कमौणि ¦ रजउपसजनतमःप्रधानस्य शर ्रस्य शुधूषेव कर्मलेवं 
गुणकर्मविभागशश्चातुवेण्य मया स॒ष्टमिलयर्धः । तच्चेदं चातुवण्यं नान्येषु रोकेष्वतो 
मानुषे रोक इति विशेषणम्‌ । हन्त तिं चातुवण्यसगेदेः कमणः कतुल्वात्तस्फठेन 
युञ्यसेऽतो न स्वं नित्यमुक्त! निव्येश्वर इति । उच्यते । यद्यपि मायासंभ्यवह्ारेण तस्य 
कमणः कर्तरमपि सन्त मां परमाथतो विद्धयकरतौरमत एवष्ययमससारिणे च मां 
विद्धि ॥ १३ ॥ 

भाष्याथ- मायुषे प्व लोके वणीश्रमादिकमौधिकारः न अन्येषु 
खोकेघु इति नियमः किनिपेत्तः इति- मानुष लोकांतच वर्णाश्रमादि कर्माचा 
अधिकार आदे अन्य लोकात नाही, असा नियम कोणत्या कारणानें केला आदे, तें 
--अथवा वणोश्रसादेपविभागोपेताः मचुष्याः सर्वशः मम वस्म अनु 


|, 


अध्याय चबथा--जम-कमै-संन्यासयोग, १४१. 


धर्तस्ते इति उक्तं--किंवा वर्ण-आश्रमादि ( अवस्था वैरे ) विभागानी युक्त अस 
लेले मनुष्य सव प्रकारें मास्या मागा अनुवतेन करितात, असँ वर सागितले.--पुनः 
कस्मात्‌ कारणात्‌ नियमेन तव एव वत्मं अनुवर्तन्ते न अन्यस्य इति 
चतु्ब्यं इति उच्यते--पण कोणत्या कारणनें मनुष्य नियमने तु्याच मार्गाला 
भनुसरतात कं दसय्या कोणाच्या मागाला अनुसरत नाहीत, दँ सांगण्यासाटीं ˆ चातु 
व्य °” इत्यादि भगवान्‌ म्दणतात--चातुर्वण्थ-चत्वारः; पव वर्णाः चातुषैण्यै- 
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१ पण रहस्यकार या श्ेकास् अस अवतरण देतात धमसतस्थापना करण्यास परमे 
र अवतार घेतो अमे पूर्वी सांगितलं. आतां धमंसस्थापनना करण्याला काय करार्वे लागतेतें 
योडक्यांत सांगतात.'” पण ह म्हणर्णे अयोग्य आहे. कारण पूर्वी “धमे क्ष ° पारलोकिक वैदिक धमे 
नन्हे, (गी.र. ६६७) असे स्पष्ट ह्यटखेलं असन,“ जगांतील अन्याय .बेबंद ज्ञा वगैरे मोडण्या- 
साटी शेश्वर तेजस्वी व पराक्रमी पुरुषाच्या रूपान अवतार घेतो, असे ह्यरले अषि व ये 
‹ धर्मसस्थापनेसाटी परमेश्वर अवतार घेतो › असे म्हणतात वर ‹ परमेश्वर तेजस्वी व परा. 
रमी पुरुषाच्या रूपान अवतार घेञन समाजाचौ विस्खरिति क्ललेक। घडी पुनः नीट बस- 
वृन देतो › अपे म्हटले अहि व येथे ‹ प्मसस्थापना करण्यासाठा काय करावै लागते त 
पुढील शेोकांत सागतात › अपे म्हणतात. तेन्दां हा पकीत्तर प्रथ सुसंगत आहे की असंबद्ध! 
याचा विचार वाचकांनीच करावा. 
पुढील शोकाथाचा तर वरील अवतरणारश्शा मरीच मेक नाही. कारण (बाह्मण, क्षत्रिय, 
वेदय, व शूद्र या प्रकारे ) चार वर्णाची व्यवस्था गुणव कमं याच्यामेदामप्रमाणे मीच निमौण 
केरी आहे. मी तिचा कतीहि आह, आणि अक्तौ म्ह ती न करणारा अन्यय (मीच) 
आह, हत्‌ लक्षांत ठेव.“ असा त्या श्लेकाचा अथं करितात. यांत धममसस्थापनेमाठो काय 
करावे लागते याचा कोर मागमूसही नाही स्यापक्षा आचार्याच अवतरण किती सुसबद्ध 
वे प्रकरणाला धरून आहे ते पहा. बरे, मृ शकाचा जो अथं केला रहितो तरी मूढाला 
धरून आह का ? नाही. ‹ गुणकर्मविभागशः चातुवण्य-चार वण मी उत्पन्न केले. मी जरी 
त्याचा कता आदह तरौ अक्तौ व अव्यय अहै, असत्‌ जाण १ हा अगदी सरक अथं आहे. 
पण रहस्यकारांनं। ° व्यवस्था ° हा आपल्या पदरचा शब्द घातला आहे. ‹ गुणकर्मविभा- 
गः › ह पद फ़ार मह्वाचे अमूनहि ‹गुणव कमं याच्या मेद]प्रमाणे ` असा मोम व 
अगदी संदिग्ध अथ लिष्टून ठेवला व त्यावर स्पष्टीकरणाथ रीष दिलेली नादी. वस्तुतः 
° प्रसयेकाचे गुण व कमं पाहून त्यावरून अमुक ब्राह्मण, अमुक क्षत्रिय इत्यादि जाती मौ 
ढरविद्या आहेत › असे त्यांनी म्हणावयास् पाहिजे होते. पण या वादम्मस्त शब्दाचा 
मु्खीच विचार केला नाहं. उत्तरार्थातौर ‹ तस्य कतौरं अपिमांः या वाक्याचामौ तिचा 
कतौहि आहे, असा अथं केला अहि तो बरोबर नाहा. तसेच, ‹ विद्धि अकतोर अन्ययं ' 
याचा ^ आणि अक्तौ म्ह० ती ( व्यवस्था) न करणात अब्यय मौच आहे, हे तु लक्षांत 
व” असा अगदा विपरीत अथ॑ केला आहि.त्याला सरक कवा वरोबर कोणम्हणत असतील 
ते म्हणोत ! व्यापेक्षां याच शोकावरीर रीपेत ^“ परमेश्वर कत असला तरी पुढील शोकात 
व्णिल्याप्रमर्णे तो नेहमं।च निःसंग असल्यामुरे अक्तौच होय, असा अथं अहि 2 असज 
महर आदे ते पुष्कर बरं अहि' ‹ ह बिरोधाभासात्मक वणेन आहि ` अरे ते म्हणतात, 


३८९ . प्रौमदगषत्ैताभाष्या्थ, 


चारच वणं हें चतुरवण्य--मथा हश्वरेण सृष्-उत्पादितं-- मौ ईश्वराने उष्पनन 
केठं आहे--' ब्राह्मणः अस्य मुखं आसति ` इत्यादिश्चतेः- ब्राह्मण यां 
मुख क्ञाला-या विराट्‌ पुरुषाच्या मुखापासून ब्राह्मण ज्ञाला, अशी ऋग्वेदश्रुति आहे. 
-गुणकमेविभागशाः-गुणविभागकशाः कमेविभागकहाः च-गणविभाग व 
केमंविभाग करून, त्या विभागपुवेक ब्राह्मणादि चातुवण्यं मीं उत्पन्न केर्ट.-गुणाः 
सस्वरजस्तमांसि- सत्त्व, रज व तम हे गुण आहेत. तत्र साच्विकस्य सत्व- 
प्रधानस्य ब्राह्मणस्य ' रामो दमस्तपः: इत्यादीनि कर्माणि त्यांतील 
सात्विक म्ह ० सत्त्वगुणप्रधान असत्या ब्राह्मणाची राम, दम, तप इयादि कभ-- 
सच्वोपसजंनरजःप्रधानस्य क्षत्रियस्य रोयंतेजःप्रभृतीने कमाणि- 
उ्याच्यामध्ये सत्वगुण गोण व रजोगुण प्रधान आहे अशा क्षच्नियाची सोय, तेज, इत्यादि 
कर्मे--तमउपसजेनरजःप्रधानस्य वेद्यस्य कृष्यादीनि कर्माणि--ज्याच्या- 
मध्य तमोगुण गोण-अमुख्य व रजोगुण प्रधान-मुख्य अहि असा बदयाची शेती, 
गोरक्ष्य इव्यादि कर्म,-रजडउपसज्ेनतमःप्रघानस्य रुद्रस्य टुश्रषा पव कमं 
रजोगुण गोण व तमोगुण प्रधान अशा प्रक्रतीच्या शृद्राचे शुधरूषा टच क्म--इति 
पवं गुणकमेविभागशः मया चातुवेण्य सृं इत्यथैः--अन्ा प्रकार गृण- 
विभागपूर्वक क्माविभाग करून मी चातुवण्यं उत्पन्न केठे आहे, असा भावाथ-तत्‌ च 
षदं चातुवैण्यं अन्येषु रोकेषु न अतः मानुषे लोके इति विशेषणं -आणि 
ते हं चातुर्वण्यं अन्य लोकांमध्ये नादी म्हणून ˆ मानुष॒ खोकांत ° असे वरील श्छाकात 
विशेषण देले आहे. [ मीं या मनुष्य लोकत ब्राह्मणादि चार वणं व ब्रह्मचारी इव्यादि 
चार आश्रम उत्पन्न केठे. त्यांच्या सत्त्वादि गुणांचा विभाग कर्न त्या गृणविभागा- 
नुसार स्याच्या क्माचाही विभाग केला आहे. स्यामे व्राह्मणादि वणौनी व आश्रमानी 
आपापल्या कर्माचे अनुष्टान केल्याने स्या करमचि फ़ल सत्याना सन्वर मिक्त. म्हणून 
वर ° मानुष लोकांत कमंजा सिद्धि सत्वर हाते * अमे भुदाम म्हटले आहे. तसच, ईश्व- 
रार्नेच वर्णादि व त्यांची कर्मे उत्पन्न केलेली असल्यामुढे त्यांनी सव प्रकारे इश्चराच्या 
मार्गाचेच अनुवर्तन करणे य॒क्तदी आहे. ]--हन्त तर्हिं चात्वैण्यसगौरेः कर्मणः 
कर्तैत्वात्‌ तत्फलेन युज्यसे--बरे तर मग चातुर्वण्यैसष्टि, द्यादि कमचि कर्तृत्व 
तुला असव्यामुटे-तू व्या कमाचा कतौ असल्यामुक व्या कमाच्या फलन युक्त होतोस. 
--अतः त्वं नित्यमुक्तः नित्येश्वरः न इति-त्यामुकरेतू नित्यमुक्त व नित्य 
ईश्वर नादीस, असे म्दणशीर तर-उच्यते--सांगतो-यद्यपि मायासंन्यव- 
हारेण तस्य कमणः कतीरं अपि सन्तं मां-जरी मायिक व्यवहारारने-मी त्यां 
कमोचा कर्तां आदं तरी मल--परमाथंतः अकतार विद्धि--परमा्दष््या 
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ष्य 


पण यर्थ कोणताद्ी अलकार नमून ते परमेश्वराच्या वास्तविक म्वरूपार्चे वणन आहे. 
८ कश्वर माथिकटृष्ट्या जरी चातुवेण्योचा कता असला तरी पारमाथिक्रदृष्टया अकता व त्या. 
युगेव असंसारी अदे, असे समज.! दाचलत्याचा मर, सुवोध घवेदान्तदाखरानुसार अथं अहे. 


अध्याय चवथा-- ज्ञान-कमं-सन्यासयोग, ३८३ 


अकत जाण.--अतः एव मां अव्ययं संसारिणं च विद्धि-- म्हणूनच मला 
अन्यय व असंसारी समज. [ मला मायेमुगे कर्मृत्व आहे. वस्तुतः नादी. व्यामुमे 
मायिकर द्या मौ चातु्वण्य, कम इदलययादिकांचा जरौ कता असला तरी वस्तुतः मी 
अक्रता व अभोक्ता आहे, असे समज. ] १३. 


न मां कमाणि लिम्पन्ति न मे कमेफटे स्पृहा । 


इति मां योऽभिजानाति कमेभिनं स बद्छ्यते॥ १४॥ 
अन्वयाथे-मां-मल-कमौणि-क्म-न लिम्पति-पुण्यपापाने चित 
करत नादीत.--कमंफले--क्माय्या फलाविषयी-मे-मार््रा-स्पृहा-- इच्छा 
-न(अस्ति)- नादा--दति--याप्रमाण--मां--मला-मास्म्याल-यः--जो-- 
अभिजानाति-- सप्रकार जाणता-सः--न--कर्मभिः--कमाना- न बद्ध्यते 
--वद्ध कला जात नाही. १५. 
येषां तु कमेणां कतारं मां मन्यसे परमाथेतस्तेषामकनेवाहं यतः- नेति । नमां 
तानि कमौणि छिम्पन्ति देहाद्यारम्भक्रल्वेनाहंकाराभावात्‌ । न च तेषां कमणां फलेषु 
मे स्पृहा तु'णा । येषां तु ससारिणामहं कर्वेस्यभिमानः कमेसु स्पृहा तस्फलेषु च 
तान्कमाणि लिम्पन्तीति युक्तं तदभावान्न मां कर्माणि लिम्पन्ति इयेवं योऽन्योऽपि मा- 
मात्मस्वेनाभिजानाति नाहं कता न म कमफले स्प्रहेति स कर्मभिन बध्यते । तस्यापि 
न देहाद्यारम्भकाणि कमोणि मवन्तीदयथः ॥ ५४ ॥ 
भाप्याथ- तु येषां कमणां मां कतारं मन्यसं--पण तं ज्या क्माचा मला 
कता समजताम-- तेषां परमाथतः अहं अकर्ता एव- त्यांचा वस्तुतः मौ अकः- 
तच अदटे--यतः न° इति--लाचे कारण `न मां०' या छछाकने सांगतात--तानि 
कमाणिमां देदाद्यारम्भक्त्वेनन लिस्पन्ति-ता कमं मला देहादिकच्या 
आरभकन्वान म्ह० देह, उद्रिय इत्यादि फएलाचा आरंभ करणे, त्यांचे कारण होणें, या 
रूपाने मला लिप्त करत नादीत. (ते का ! उत्तर-)--अहकाराभावात्‌--मास्यामध्ये 
(ती करम मौ करता ` अशा अहकाराचा अमाव असत्यामुटे ( ती मला पढच्या जन्माचें 
कारण दोऊन बद्ध कररात नाहीत.)-च तेषां कमणां फलेषु मे स्पृहा-तृष्णा न- 
आणि ल्या कमोच्या फठाविषयी मला स्पृहा म्ह० तृष्णाद्ी नसते.- येषां डु ससा- 
रिणां अहे कता ईति कमसु अभिमानः च तत्फलेषु स्पुहा--पण ज्या संसारी 
मनुष्याचा ‹ मी कता ' असा कमौमभ्ये कतृत्वाभिमान व॒ यांच्या फलाविष्यीं तृष्णा 
असते-तान्‌ कमणि लिम्पन्ति इति युक्त--लयांना कमे लिप्त करितात, बद्ध 
कारतात, दे ग्क्त आद.--तद्भावात्‌ मां कमणि न लिपान्त-- मास्या ठिका- 
णी कर्वत्वाभिमान व फटनतृप्णा यांचा अभाव असल्यामुढे मला कमे लिप्त करीत नाहीत. 
( ती केवल मलाच वद्ध कसत नाहीत, असे नाही तर )--हति एवं थः अन्यः अपि 
मां आत्मत्वेन अभिजानाति--अशाप्रकारे जो दुसराहि मला आत्मवान जाणतो, 


३८४ श्रीमद्धगवह्रीताभाष्याभ,. 


सरतोओक्खतो [ते कसे ! उत्तर-]--अदं कतो न, मे कमफले स्पहा न इति- 
मी कतो नष्टे व मला कमफलाची इच्छा नाही, असे जे मला स्मरतो-सः कमभि 

न वध्यते--तो कमौकडन ब्रद्ध केला जात-नादी.-- तस्य अपि कमणि देहारेभ- 
काणि न भवन्ति इत्यथः-स्याचींही कमं देहारंभक-उन्तर जन्माचें कारण होत 
नाहीत, असा भावार्थं. [ कतत्वाभिमान व फलेच्छा यांच्या अभावी कमे कोणालाच बद्ध 
करीत नाददीत. कारण तोच कमत्याग किवा संन्यासं आहे. अथौत्‌ मोक्ष अशा कमस. 
न्यासावांचून प्राप होणें शक्य नाह. गीते्च देच प्रतिपाद्य आहे व आचाय तरी हेच सांगत 
आद्ेत. (गी.भा.प्र. ८.५५ पहा) सवेकमैसन्यास तो हाच होय. दगडासारखे बसणे याला 
आचायदही संन्यास म्हणत नाहीत; व अद्तीरी सन्यास म्हणत नार्हात. अथात्‌ हें रहस्य 
न॒ जाणतां “ सवैकमसन्यासपूवैक आत्मनज्ञाननिष्टेनेच मोक्र मिक्तो ` असेंजेञआ- 
चार्याचें म्हणणे अदि लयावर वथा दोषारोप करून गीता प्रवात्तिपर आहे, हे म्हणणे सर्वथा 
अनुचित होय. | 
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१ रहस्यकार या छकाचा अथे असा करितात“ मला केमाचा केप म्ह० बाधा कागत 
नाहम. ( कारण ) माक्ची कमौच्या फलाचे ठार्या इच्छा नादी. अश्चाप्रकारे जो मला जाणतो 
त्याला कमोची बाधा होत नाहा. ” वस्तुतः ‹ कर्माणि? म्ह० कर्म“ मा- मला, 

हिपन्ति-” लिप्त करात्‌ नार्दात, हा सरक अथं आहे, पण रहस्यकारांनी ‹ कमौणि? म्ह 
केमौचा व ‹ न किपन्ति 2 म्ह° केप-बाधा लागत नाहा, असमा अथं केला अहे. पण रप 
किंवा बाधा लागत नाही म्ह० काय याचा खुलासा कैलेला नाहा. ‹ कर्मं पुण्यव पाप 
यांनी मला सप्त करीत नाहीत; व लामुे पठच्या जन्मार्चा ती नमित होत नाहदातः दहा 
त्याचा सुबोध व शार्खाय अथं आहे. लेप म्ह० बाधा व बाधा म्ह० काय? पीडा? याच 
छोकाच्या ‹ कमेभिनें स वध्यते" या चवभ्या चरणाकडे लक्ष ठेऊन कर्मं लिप्त करीत नार्हदात 
म्हू० बद्ध करीत नाद्वीत, अस तर म्हणावयाचे होते! पणतेधर्हा ८ न बध्यते-ः याचा 
ध्बाधा होत नाहा,' असाच अर्थं केका आहे. पण तो मूढ धात्वथोका धरून नाद. अमो; 
नमे कमफले स्पृहा" हा दुसरा चरण कमौचाकेष न लागण्या्चै कारण सागत आहे, 
अस रहस्यकार म्हणतात. पणते बरोवर नाही. “ माज्ली कमंफलाविषयी इच्छा नाही, 
म्हणन मला कमौचा केप लागत नाह, › हे म्हणणे योग्य नाहा. कारण नुस्ती कम- 
फलाची श्च्छा नस्ल म्हणजे कर्मे वद्ध कर्त नाहात, अं नाहा. तर कमफलाची 
इच्छाहि नस्ल पाडिजे व कमल्या मी कर्ता, हा अभिमानि मसला पाहिज. म्हणूनव 
आचार्यानी वर माष्यांत ‹ अहकाराभावात्‌ › अं म्हणून कर्मे वद्ध करीत नादान याने 
(अहकारामाव' ह कारण सागितल अहे. प्रस्तुत शोकाच्या दीपेत-९ व्या शोकातील "जन्म 
ब क्म जाणतो तो मुक्त होतो › या अथौ वा अनुवाद करून ^्त्यापैकीच कर्मोच्या तस्वाचै या 
होक स्पष्टीकरण कें आहे. ` अरस रहटस्यकार म्हणतात. पण असा दूरान्वय कावीत बस. 
ण्यपिक्षां वरच्या शोकांत “ मला अक्तो समज › असे ओं म्हटले आहे त्याचेच कारण सां 
गण्यासा्टी पुटीर शोक अषि, अशी संमति खावर्णेच अधिक सयुक्तिक आहे .रहस्यकार पुनः 
स्तात ~~“ जाणतो ' य शब्दने ‹ आणून त्याप्रमाणे बामं छागतो › एवदा भै यां 


अध्याय चवथा-- ज्ञान-कम-संम्यासयोग, ३८५ 


एवं ज्ञात्वा कृतं कमं पूर्वैरपि मुमुक्षुभिः 
कुरु कर्मैव तस्माच्च पूर्वः पूवैतरं कृतं ॥ १५ ॥ 


अन्वयार्थ- पूर्वैः अपि मुमुश्चुभिः-ूरवीच्यादी सुसुक्ष॑नी-पवं--अस-- 
क्ञात्वा--जाणन--कम--कमे--कृत-- केलं -तस्मात्‌--म्दणन--त्व--तृ-- 
पूर्वैः -पूर्थीच्या सुमश्च॑नी--पूर्वतर--लाच्यादी पूर्वीचि- कृतं- कल्ल कमे पव 
--कमच--कुरु-कर. १५. 


नाहं कतौ न मे कर्मकरे स्प्रहति--णवमिति । एवं क्षात्वा कृत कमे पू्ैरप्यति- 
करान्तेमुमुष्चुभिः, कुर तेन कमैव त्वं न तृष्णामासनं नापि संन्यास. कर्तम्यस्तस्मात्वं 
ुर्वेरप्यनुष्टितव्वाद्यद्नास्मक्तस्त्वं तदाऽऽत्मञ्जद्धय्थं तस्वविच्च्योकसंग्रहाथ पूवैजनका. 
दिभिः पूवैतर कृतं नाध्रुनातनं कृत निर्वर्तितम्‌ ॥ ५५ ॥ 


भाष्याथ--अहं कतो नः मे कमफल स्पहा न इति `पएवं०' इति-- मी कर्ता 
नाहा व मला क्म॑फलाविषयी इच्छा नादही,असे जाणून प्रवीच्या मुमुष्षुनीहौी कम कटे आहे 
अस "एवं ज्ञात्वा ० › या करन सागतात--एवं ज्ञात्वा पूर्वैः अतिक्रान्ते मुमुश्चुभिः 
अपिकमकृत- मी कर्ता नादी,मला फलच्छा नार्हा,अस जाणून पूर््ीच्या भृतक्रा्लीन 
मुम॒क्षुनीदही कम केले आह्‌,-तेन--प्रवीच्या मुमुक्ष॒नी कमच कठ अमन्यामुढ-त्व 
कम एव कुर-न्‌ कमच कर.-- तुष्णीं आसन न सन्यासः अपि न कतदेयः 
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ठिकाण विवक्षित आह. परण" आभिजानाति > या क्रियाप्रद्रावरून अमा अथं का काडाव- 
याचा? व व्यार्जा आवद्यकता तरा काय ? व्याप्रमाणै वागत म्ह० काय? रपष््‌ काहाच 
नादह्‌।. त्यापश्ा "मौ अक्रत वे फलनष्णाड्मुन्य श्राह अम्‌ आप्या आन्मसूपपरान जा काण। मला 
जआणने(-रमग्त।, माच त्याचा अकन।, अभा तम, कनि ण्य्‌ आत्मा जाह) अम | र्ना 
त्याची कर्मा याका बद्ध करान नाहल, र म्हणण [कना मुक्तक, सास्तीय व मुन॑।व 
अहि” नाह। नर, परमश्वराना कमे [करनाल नाहात व "याला कमपफन्पविषयःा तृष्णां 
नार्हा; वदे जाणुन मनुष्य मुक्त कमा होणार ? नुम्त ‹ त्याप्रमाणे वागनो ` एवल्यावरून 
कांही वोध होन नाहा. 





६ रहस्यकारान। या शेकाच्या अवति ' मुमुभुभिः? या पदाचा अथे ^ मुमुक्षु ले- 
कान ' असाच केखा अदि. पण ' पवीच्या ममुक्षुनी कमच केल म्हणून तृही कर्मच 
कर ° असे म्हरटव्यास्त अजुन मुगुधरु ठ्रतो. ज्ञाना-जीवन्मुक्त ठरत नाही, पणत तर रद. 
स्यसिद्धान्ताच्या विरुद्ध आहि. म्हणन रहस्यकारानी गी. ए. पृ. ३१० वर“ हं जाणन 
पूवीं जनकादि क्षानी पुरुषानीं कम केले ” असं म्हटलं अहि. म्हणजे मुमुक्चशब्दाचा कानी 


भरपसा भथ केका आहे, तो सरढ आष्ट की कराय तं बाचकांर्नीच ठर 
गी, भा, ४९ 


३५६  भ्रीमद्गवद्रौताभाष्याथ. 


--सुकाय्याने बसणै हेही करूं नये व संन्यासी करं नये.--तस्मात्‌-पूर्वैः अपि 
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१ आचायाचे दहे येथील सवै भाष्य व भार्गील पृ. ४२-६४ पयतचै भाष्य वाचकांनी 
पुनः लक्षपृवैक वाचि वमग गीतारहस्यातीरु खालील उतारे वाचवि-““ पण वेदिक कर्म- 
योगाचा हा सिद्धान्त श्रीद्ैकराचायासर मान्य नसस्यामुैतो खोटरून काटून आचायीच्या 
मते गीतेचे तात्पये काय हे सांगण्याच्या हेतूनेच गीतिवर त्यांना आपै माष्य महाम लि 
हिल ”” गी. र. पृ. ११. (आचायास वैदिक कर्मयोगाचा सिद्धान्त मान्य नाही हे म्हणणे 
भाडसार्चे आहे. त्यांना रहस्यकारांचा कास्पनिक कमयोग मात्र मान्य दोण शक्य नार्हा. 
त्यांना ‹ मोक्षालाज्ञानवकमेया दोन साधनांची एकाच वेडी अपेक्षा अस्तेः या वा- 
दाच तेवढे खडन केरे आहे. आचायानी आपय्या मते गत्तिचे तात्पर्य सांगण्यासाठा 
माष्य छिदि नून ओपनिषद सिद्धान्ताप्रमाणे गीत्तचे तात्पथ सांगण्य।(सा्टा भाष्य लि- 
दिले आहे ). “"वेदान्तावरील हषा सामान्यतः वाचण्यात येण मथ सन्यासमागायांच्या 
अन॒यायांनीच ङिदिलेले असतल्याम॒कर+आणि सन्यासमागौप् नृष्णारूपी ससार सर्वच निःसार 
नारतत॒ असस्यामुॐ त्याच्या ग्रथात कमयोगार्चा उपपत्ति नीर दिला नाहा द ग्वर्‌, क्रि- 
बहूना या परसप्रदायासरहिष्णु म्रथकारानी सन्यासमागार्ता कोरिक्रम कर्मयोगांत धसडन 
देऊन संन्यास व कमेये(ग हे दोन स्वतंत्र मागे नसून सन्यास हाच काय तो एक साखोक्त 
मो्षमागे अक्ता समज उत्पन्न करण्याचा प्रयत्न केला आहे ?2 ग॑[. र. प्‌. १२१. (यात 
रहस्यकारां चा राजसवत्ति पूणपणे व्यक्त स्रा आह. वेदान्त ग्रथ रकराचाय।सारस्या 
विरक्त सन्यादयार्न।च छिरिकले याबदर व्याना फार खेद्‌ ह्‌।नो, पण त्याला कोणाचा काय 
उपाय विषयासक्तं कमठानी वेदान्तयथ का रिदहिले नाहीत ? त्याचा सन्याममागीयांना 
दात का धरला होता १ प्रण वस्तुस्थिति न जाणतांच जथ मनसोक्त किहिण्या््चा प्रवृत्ति 
आहे तेथे युक्तायुक्त विचार कोाठचा १ अहो महाराज, विषयां रिष्या विरक्त असरेखे लोकन 
वेदान्ताकडे पाहणार्‌, इतरांना त्याकड पाहण्यार्च। नुस्तं। इच्छादि हाण शक्य नाहा, द 
तुम्दी विसरला का काय? असो; ^ त्ृष्णारूप ससार › हे रहस्यकारास कोणी सांगितै? 
संसाराचं स्वरूप तृष्णा आह, अते कर्णाच म्हणत नादी, ‹ जन्ममरणसुखटःखप्रापति › याला 
संसार म्हणतात. वेदान्तर्यधांत कमयोगा्ची उपपत्ति क्री यणार ? कारण वेदिक कमयागदहे 
प्रकरण निरान्ेव वेदान्त किवा ज्ञानयोग हैँ परकरण निर. त्वाम वैदिक क्मयोगांत 
वेदान्ताची उपपत्ति पाह लागणे हं जसे वेडपण आ तेच वेदान्तात कमवरेोगार्चा उपपत्ति 
पाहू रागे, हे वेडेपण अहि. पण रहस्यकार येथेच धांवत नाहीत, नर सन्यासमागीयांना 
‹ परसंप्रदायासर्ष्णु ` हा वहुमानाचा फिताव देऊन (कमेयोगात सन्यासमार्गाचा कोटि. 
रम घुसड्न देऊन सन्यास व कमेयोग हे दोन स्वतंत्र मागं नसुन संन्यास हाच कायतो 
एक साखक्त मोक्षमागे असाद समज उत्पन्न करण्याचा यतन केला आहे, ` असा आरो 
पटी सन्यासमा्मीयांवर करत अदित, पण ‹ नान्यः पन्था विधतेऽयनाय इत्यादि श्रि 
ब्रचने व ^ छात्वा मां शांतिमच्छत्ि › ५.२९. ° निष्ठा ज्ानस्य या परा" १८.५० 'त्खतो 
्वात्वा विरते तदनन्तरं › १८.५५. इत्यादि गीतावचनेच तसै सांगत आहेत, कर्मयोग 
हा स्वतत्रं मोक्षमागे अदे, असे कोणीच कोटे सांगत नाट, उरुट कमौचं फर आन्य 
अषि, असच शरुतिस्मतीत स्तर घोष केशा अदे, अथौत्‌ रषस्यकाराण्या' भसश्वा भिथ्य। 


भधष्याय अवया--जान-करम-संन्यासयोग, १८५७ 
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आरोप वेदान्तश्ञासर किंवा सन्यासमागै ऊफं ज्ञाननिष्ठा यांची का्हीचि हानि होत न- 
सून आरोप करणारांच्या शाखक्षानाचा मात्र व्यावरून पणं ५रिचय होत आहे.) ““ गति- 
वरर सांप्रदायिक शकाकारां्नी कमेयोगमागौस गोणत्व देण्याचा जो प्रयत्न केरा अहि 
तो निव्वक सांप्रदायिक आय्रहाचा परिणाम अमून कमयोग ह ज्ञानप्राप्ताचे किवा सन्या- 
साचे नुस्त साधन होय, अमाजोया राकांतून खिकरटिकाणीं शेरा दिलेला अस्तो, तो 
केवक त्यांच्या पदरचा असतो. गीतेचा खरा भावाथ तसा नाही, ह यावरून दिसून 
येल. गंतिवयाल सन्यासमागींय रीकांतला हाच आमच्या मते दोष होय आणि टीका- 
काराच्या या सप्रदायिक आग्महानून सुटका क्लाद्याखेरीज गतेच्या खन्या रहस्याचा 
बोध हो कधीच इाक्य नहा.” गी. र. प. ६०४. ( कमयोग साधन असुन चित्तशुद्धि, 
हञानप्रा्ति, ह त्याचे साध्य-फर आहे, द साप्रदायिक रीकाकारांच म्हणणे नसून सनातन 
वैदिक धर्माच म्हणर्णे आहे. उगोच भलभलते काह तरी बोलणे श्रेष्ठारा शोमत नाही. मतं 
एत वेदानुव चनेन ब्राह्मणा विविदिषन्ति यज्ञेन,दानेन तपसानाश्चकेन,एतं एव विदित्वा मुनिः भ- 
वत्ति। एत एव प्र्राजिना लाक इच्छन्तः प्रत्रजन्ति-ण्त्या या ओपनिषद पुरुषाटा ब्राह्मण नित्य 
स्वाध्यायरूप वेदानवचनाने,तसे च यज्ञदान व अनागक तप याने जाणण्याचा इच्छा करितात. 
यालाच जाणून म॒नि-योगी दाता. याच आत्मलोकाचौ इच्छा करणारे संन्यसनश्ञील 
पुरुष सन्यास करितात. ( बृहदा. भाष्याथं अ. ४ पृ. २३८ पहा. ) ' व्िश्युदधसच्वस्ततस्तु तं 
परयत निष्फल ध्यायमानः › कमौनृष्ठानान अन्तःकरण प्रसन्न होऊन शुद्धचित्त क्षरेला 
पुरुप ण्काय मनाने निरवयव परमात्म्याचे ध्यान करू लागला अमता त्याला साक्षात्‌ 
जाणतो (मण्ट. भाष्याथ पृ. १०२.) ° घर्मेण पापमपनुदति" (साथ नारायण पू ७८) श्ञान 
उत्पद्यते पसां क्षयात्पापस्य कर्मणः › पापकमाच्या क्षयाने परुषाना ज्ञान होते. ‹ कषायपक्ति 

कमाणिज्ञान तु परमा गतिः- "” कर्म कामक्रोधादि दोष घालवितत व क्ञान हा परमगति 
आहे. ' यज्ञो दानं तपश्चव पावनानि मनीषिणा ` यज्ञ, दानव तप कमे पुरुषांच्या 
अन्तःकरणाला शुद्ध करणारी अहित. ‹ योगिनः कमे कुबेन्ति संगं त्यक्त्वात्मङ्द्धये-कमो - 
भिक्षारी अक्ष कतत्वाभिमान वे फल्मनचौ इच्छा मादन चित्तश्युदढौसाठा कम करितात 
इत्यादि अनेक श्रतिस्मनिवलन ‹ कमयोग चित्तश्युद्धीचे साधन आहि, व चित्तद्युद्धीच्या द्वारा 
तो ज्ञानोत्पादक आहे › अमे सागतात. द्वत, विचिष्टादेती, शुद्धादेती इत्यादि सवे आचा- 
याच या बाबतात एकमत्य आहे. ज्ञानश्वरमष्ाराजद्ो कमयोगाला काननिष्टेैच साधन 
म्हणतात, स्याम रहस्यकाराय वरील म्हण्णे फुकर आहि. शिवाय कमयोग ॒श्ञाननिष्ठा- 
योग्यता प्राप्त करून दणार्‌ साधन आहे असे जरौ संन्यासमार्गयानी म्हटट तरी स्यात 
रहस्यकाराचे काय बिधडते, त कन्त नाहा. कोणी एखादा तरो अद्ती यीकाकार अलजु- 
नाका किवा दसन्या कोणादही कमोधिकान्याखा ' तू सन्यासच ध, स्वधमरूप कम करूनका ' 
असे का म्हणत आहे? मर्ाच नाह). उख्टतूु कमेच कर, श्षानी असशोल तर चाक- 
संग्रहासार्ट व अश असशीर तर चित्तश्ुद्धोसाठो स्वधमरूप कमानुष्ानच केर+अस्ाच लाचा 
माम्रह भति व तोही वैदिक संप्रदायारा धरून अषि. पक्त त्मांचै ज मुख्य म्हणणं अषि ते 
एबदेच को मति परम प्रयोजन सर्वसंसारोपरमरूप निःश्रेयस अदल तै सवेकर्मसेन्यासपूवेक 
आास्मशानसनिषठेनै प्रपत दतै, कमे व कान यांच्या समृश्वयाने नारदी; व दी गोष्ट उपनिष 





१८८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाभ्या्थ, 


अनुहिवत्वात--म्हणून म्द ° पूर्वीच्या मुमुक्षूलीही कमानुष्टानच केलेटं असल्यासुटे-+ 
यदि त्वं अना्मक्षः तदा आत्मश्चुद्धयथ तत्ववित्‌ चेत्‌ लोकसं्रहाथे- 
जर तू. अनात्मज्ञ असक्ील-तुला आत्मसाक्षास्कार क्ञाला नसेल तर चित्तशुद्धीसाटी व 
तत्त्ववेत्ता असशील तर खेोकसंम्रहासादी कमेच कर. ( पूर्वीच्या मूढानी ते केले असेल 
म्हणून म्हणशौल तर तसेंही नादी. )--पू्वैः-जनकादिभिः--पूीच्या जनकादि- 
का्ना--पूवेतरं न अधुनातनं कतं -निवेरतितं-- त्यांच्यादी पूर्वीचि, अलीकडचे 





तर राहच चा, पण गतितील वचनानि सिद्ध होते. परतु हे रहस्य न जाणता रहस्यकार 
सन्यासमार्मायांवर विनाकारण वारंवार खवकृलेखे जे दिसतात तो शचास्नाथौच्या अन्यथाप्रति- 
पत्ताचा परिणाम आहे व लय(बदरु आम्ही लाची काव करत. 

आतां आणखी येथे दोनच उतरे देतो, म्हणजे ल्यावरूम रहस्यकारांनी आनार्याच्या 
भाष्याचा पूण विचार न करिना त्यांच्यावर वारंवार वृधा आग क्षी पाखडरा आहे तें 
वाचकांच्या लक्षात येश्ल-- ^ गाहस्थ्यधमातील कमोकमेविवेचनरूपी कुकवाच्या जास्त 
उठेवात मन्याममागातीर पडित कर्थ पडत नाहीत. कलियुगार्तार सन्यासमागोचे पुर- 
स्कतें श्रीञश्लकराचाय याच्या गौतेवरील भ।ष्यात गीतेमधल्या कमेपर वचनां्चा उपेक्षा करून 
अगर त केवर प्रशसापर ( अथवादपर ) आहेत अमे कन्पून कमेसन्यासधमच सव गीतेत 
प्रतिपा दोय, अमा गातेचा फठिताथ अविर्‌ काढला अहि. ” (गं. र. ए. ३२६४) ^“ गते- 
तील ज्या श्लोकांत कमे श्रेयस्कर ठरनरून करण्यास सागिनटे आह त्या शछोकाकडे दुलक्ष चैलं 
अथवा ते सवै अथवादात्मक म्हणजे आनुषणिकर प्रश्चमात्मकं अहत, ममा जापस्या पदररचाच 
दरा मरून किंवा दुस्व्या काही कटपटोन वर्राल साग्य~+निष्कामकमकमेयोग या समी- 
करणांतून एकदा निष्काम कम उदटवून टाकले म्हण्त्े . गतत माय्यमागच प्रतिपाद्य 
अहि, अमे म्हणण्यास सवड सापटत.?प्र.४६५ (रहस्यकारांचेदह म्हणण किती खो आहरत 
गी.मा.पृ. ९-१० पा्िल्यानेच वाचक।च्या लक्षांत येल. वेदोक्तथमे दोन प्रकारचा असून 
तो दोन्ही प्रकारचा धम गतत सागितला आहअमे वारवार (गी.मा.पृ.२,५,१४२,२३५) 
३४८ प्रहा.) म्हणणास्या आचा्यावर्‌ वरच्यासारचे वृथा आरोप करणे महत्‌ पाप आह्‌ अँ 
आम्य समजते.) ° दकराचाय।म म्मातं किवा संन्यास षमच मान्य असून इतर सवं मामे 
ते अज्ञानमूलक मार्नत हति, याबदल कोणासच सका नार्हा. पण तेवद्याम>े गातेचा 
भावाथ तोच अमला पाहिने अमे म्हत्ता येत नाही. गतेचा सिद्धान्त तुम्हांस मान्य 
नर तर तो स्वीकारू नका. पण त्वसुके या जगांत अयुष्यक्रमणाचै दोन प्रकारये 
स्वतंत्र मोक्षप्रद मयं विवा निष्ठा अहन 2 असे जे गपिच्या आरमी म्हण्छे आहे त्याचा 
अथे ‹ सन्यासनिष्ठा हा एकच खरा व श्रेष्ठ मागे होय ' अमा करणे युक्त नादी." (गी. र. 
पृ, ३२४१ ) ^“ श्रीरकराचाय यांचा कटक्षि सर अथोपिक्षा सन्यास निष्टापर एकवाक्यतेकडे 
विसेपर होता, .* (ग. र. ३६०) (दोन प्रकारचे स्वतंत्र मोक्षमागे जर गतेत सागितले 
आहेत तर ज्ञानकममसमुचय कसा ? अम्नस्या सवं प्रमाणश्चून्य उखां चा हवा तितका सवि. 
स्तर परामश पेतां यण्यासारखा आहे. पण िस्तारभयास्तव तिकडे दृक्ष करणे माग 
आहे. शिवाय वाचकापुदे आचायाचे भाष्य प्रल्यक्ष असव्यामु>े निवेकी वाचकांना रहस्य- 
कारांच्या असल्या आक्षिपांना कितौ महच चावया्च तै सहज कुण्यासारखये अदि, 


भष्याय चवथा-~-लान-कम-सन्यासयोग, १८९ 


न्ह, कमं लै. [ प्राचीन जनक्रादि राजांनीं त्यांच्या पूर्वीपासून चालत आलें कम 
के ०५ ह ७ ७, ० $ ७ 9 ~ ० १ ^ 

, त्यांनी तें नवीन उत्पन्न करून केलं असं नाहा, त्यामुढे तृही तेच कम कर. 

अथात्‌ गीततीक कर्मशब्दाचा अर्थं खाणे, पिणे वगर (गी. रए. ५९.५६) हा नन्दे.] १५ 


फं कमे किमकर्मेति कवयोऽप्यत्र मोहिताः । 
तत्ते कमे प्रवक्ष्यामि यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसे ऽशुभात्‌ ॥१६॥ 


अन्वयाथे--कमे कि--कमं काय व--अकम कि--अक्म कायति अभ्र 
--याषिषयी--कवयः अपि- मोठे मोठे बुद्धिमानदी-मोहिताः- मोदित स्नाठलेले 
आदेत.-तत्‌--म्हणून-ते- तुला--कमे--कम-अकमं वगरे काय आदे तें-प्रव- 
क्यामि-- मी सांगतो.--यत्‌- जें कमोकमादि-ज्ञात्वा-जाणून-अल्युभाव्‌- 
संसारापासून-मक््यसे-- सुत्त केखा जाशील-मुक्त होशील. १६. 

त्र कमं चेत्कतैषयं त्वद्व चनादेव करोम्यहं किं विहेषितेन पूतैः पूर्वतरं कृतभिस्यु- 
च्यते यस्मान्महदरेषम्यं कर्मणि कथम्‌- किं कर्मेति । किं कमक चाकर्मेति कवयो 
मेधाविनोऽप्यत्रास्मिन्कमादिविषम्रे मोहिता मोहं गता अतस्ते त॒भ्यमहं कमाकमं च 
प्रवक्ष्यामि यञज्ञास्वा विदित्वा कमादि मोक्ष्यसेऽश्ुभाव्ससारात्‌ ॥ १६ ॥ 

भाष्याथै-तन्र कम चेत्‌ कतैव्यं त्वद्वचनात्‌ पव अहं करोमि-मनु- 
ध्यलोकी कमं जर कराव्रयासच पाहिजे असेक तर ते तुञ्या सांगण्यावरूनच मी करसन, 
-- पूर्वैः पूवैतर छृतं इति विशोषितेन करि- पूवीच्या जनक'दिकांनौ लयांच्याही 
ूर्वीपासून चालत आखेठे कमं केले, असे त्याला विशेषण देऊन काय करावयाचे आहे ! 
शति उखयते--असे विचारशील तर व्याचे उत्तर सांगतो.--यस्मात्‌ महत्‌ वै. 


[1 नन मन ~ -- न~ न न ज स क, ० 
7 (9 ७99०१४७, १ 1 पकक 





१य। शोकावराल दीपित रहस्यकार म्हणतात" माक्ष व कमे याचा याप्रमणे विरोध 
नादी, म्दणून तू कम कर. ' पण प्रस्तुतच्या शोकात मोक्ष वे कम याचा विरोध नादो, असँ 
कोटे मागितल आद प्राचीन मुमुक्षुनीदी कम केले आदे»अस त्यात म्दरन आद्े.मुमुक्च म्ह. 
मेक्ष नन्हे, मोक्ष म्ह० स्वरूपावस्थान, त्या अवस्थेत कमरा सभवच नादी. अथात्‌ मोक्ष व 
कमे याचा स्थिति व गत्ति याच्या इतकाच विरोध आदह. प्राचान मुमुक्षूनौ चित्तश्ुद्धासाटी 
शास्रोक्त निल्य-नमित्तिक कम केर तसेच तहा कर,असे भगवान्‌ येथं सांगत आहेत. ‹पर्बतर 
कमः म्ह० ‹ पतकरलेला षदा नन्दे, श्रोतस्मात नित्य कर्मे दात 
२ पण रहस्यकार या श्ोकाला असर अवतरण देतात-“ परतु मग कमं सोडण्याने म्ह० 
अकमोनेच मक्ष मिक्तो ' असज सन्यासमागायांच मत यंतर बीज काय? अक्षी शंका 
येते; म्हणून कमे कोणते व अकमे कोणते याच्या विवेचनास आतां सुरवात करून अकर्म 
म्ह ° कमेत्याग नठ्हे, निष्काम कमोाराच अकम म्हणावयाचे, असा अचेर तेविसाग्या 
श्लोकांत सिद्धान्त करितात. ” पण अकर्म म्ह० अञ्निहोत्रादि कमाचा यथाविधि त्याग न्दे 
तर अकम मह ° कांहीच न करण, असा अथं आहे. (गौ. भाष्या पृ. २७७ अ. ३. शलो. ८ 
पदा. ) आतां अकम म्ह० निष्काम कमद्टा रहस्यकारांचा अथं याष्य आहे की अ्राष्यहे 
आम्ही २३ व्या शेकांतच ठरवू, 


३९० भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्, 


षम्यं कमेणि- ज्याअथी कमीमध्ये अतिशयच वेषम्य अहि, त्याअर्थी तसे बिशे* 
षण देणे भागच आह. कथं "कि कम०ः इति-- ते कसे ते “करं कमं ० या शोका 
सागतात.- किं कम कि च अकम इति अत्र-अस्मिन्‌ कमौदिविषये 
कवयः-मेधाविनः अपि मोहिताः-मोहं गताः-- क्म काय व अकमं कराय 
असें म्हणन या कमोदि विषयांमध्ये कवी म्ह ° बुद्धिमानटि माहित ्राठे -मोहास प्राप 
कञाले अदेत.--अतः अदं ते-तुभ्यं कमे अक्रमे च परवश््यामि-म्दणून मा 
तुला कमे व अकमं सांगेन.-यत्‌ कमीदि ज्ञात्वा-विदित्वा अशुभात्‌-ससा- 
रात्‌ मोक्ष्यसे--जे कमादि जाणून-कमांकमाचे तत्त्व कक्ल्यानें अशुभाषासून म्ह° 
संसारापासून तू मुक्त केला जा्ञील. १६ 


कमणो ह्यपि बोद्धव्यं बोद्धव्यं च विकमेणः । 
अकमेणश्च बोद्धव्यं गहना कमणो गतिः ॥ १७ ॥ 


अन्वया्थ-हि-कारण-क्मणः अपि-शाखरविहित क्माचेहि तत्व- 
बोद्धव्यं (अरस्ति)-- जाणणे उचत आहे---च-व--विकमेणः-- प्रतिषरिद्ध-राचर- 
निषिद्ध कमिह तत्व-- बोद्धव्यं (आरस्त)-- जाणण्यास योग्य आद्रे--च--अणि 

क्र्मणः-- सर्वं कर्म टाकून म॒काटथाने बसणे,या अवस्थचेही तत्व-- बोद्धव्यं (आस्त) 
--समजून चेण्यासारखे आदे. कारण-कमणः--कमवचिं--गतिः--यथाधस्वष्प-- 
गह ना-- गहन आहे. १५७. 

न चेतस्वया मन्तध्यं, कमं नाम देहादिचष्टा लोकप्रासिद्धमकम तदक्रिया तुष्णी- 
मासनं किं तत्र बोद्धव्यमिति । कस्मादुच्यते-- कमण इति । कमणः दाखविहितस्य 
हि यस्मादभ्यस्ति ब्रद्धग्यं, बोद्धव्य चास्स्येव विकमणः प्रतिपेद्धस्य तथाऽकममणश्च 
तुष्णींभावस्य बोद्धब्यमस्तीति त्रिष्वप्यध्याहारः कतब्यो यस्माद्रहना विषमा दुज्ञाना, 
कर्मण हस्युपरक्षणाथं कमादीनां कमोकमविकमेणां गतियाथात्म्यं तत्वमित्यथः ॥ १७॥ 

भाष्या्थ- त्वया पतत्‌ च न मन्तव्यं--तृ असेही समनू नकोस को,--कम 
नाम देदादिचेष्टठा खोकप्रसिद्ध--क्म म्ह° देह, इन्द्रिय इयादिकरंची चेय 
हालचाल. अर्थात्‌ कमं सवं लोकांत प्रसिद्ध आदे.--अकम-तदक्रिया तृष्णीं आ- 
सनव अक्रम म्ह दहादिकांची अक्रिया-देहादिकानी मुक्राटथ्ानें राहणं, काही हा- 
लचाठ न करणं- तन्न करि बोद्धव्यं इति- व्यांत काय जाणावयाचे आहे, असें 
त समज नकोस.--कस्मात्‌ दति (क्मेणः०' इति उच्यते--असे कां समज नको 


कोको िििक क मिक 











१ यावरील व्यित रहस्यक्रार म्दणतात- ८ या श्टोकांत अकर्मराब्दान सन्यास मार्गाय 
छोक ज्याला 'कमाचा स्वरूपतः त्यागः असं म्हणतात तो कमत्याग विदोषेकरून उद्िष्ट 
अदे” पण पुनः लागरीच “ अशा प्रकारचा कमल्याग खर “अकमः नसून ? इत्यादि 
लिदितात. म्हणजे तेथस्था तथच विरोध ! 


अध्याय चवथा-ज्ञान-कर्म-सन्यासयोग. ३९१ 


म्हणन म्हणशरील तर त्याचें उत्तर "क्मेणः० › या छोकाने सांगिते जात आदे.-हि-य- 
स्मात्‌ राखविहितस्य कमणः अपि वोद्धव्यं अर्ति--कारण शाख्रविदित कमा 

चेदी तत्व जाणण्यास योग्य आदेच विक्मेणः-प्रतिषि द्धस्य बोद्धव्यं आस्त 
एव-आणि विक्माचे म्ह ° प्रतिषिद्ध कमाचेद्ी तत्व जाणण्यास योग्य,असेच आदे 
तथा अकमंणः-तृष्णीभावस्य च बोद्धव्यं आस्ेत-- याचप्रमाणे अकमाचेंम्ह° 
तृष्णींभावाचे-स्वं हाल-चाठ सोदन स्वस्थ बसण्याचे तत्वह जाणण्यास योग्य असेच आहे 
--दति त्रिषु अपि अध्याहारः कतैव्यः--असा कम, अकम व विक्रमं या तिन्दी- 
मध्ये बोद्धव्य आहे असा ^ अस्ति या क्रियापदाचा अध्याहार करावा--यस्मात्‌ 
कमणः गति गहना विषमा दक्ञाना--कारण कमाची गति गहन म्ह” विषम 
करण्यास फारच करटिण आदे.--कर्मणः इति कर्मादीनां कमीकर्मविकमेणां 
उपलक्षणा्ध-- "कमण › टे प्रद्‌ कमीदिकांच्या म्ह कर्म, अक्रम वे विकर्म याच्या 
उपलक्नणाथं आदहे.--गतिः-याथात्म्यं तस्व इत्यथेः- गति म्द याथाटभ्य तत्व 
असा भवाथ. [ करम, अकम, विकमं याचे नत्व अवद्य समन्‌न घते पारिजे. कारण 
त्याचे तत्त्व ककणे फार कटिणं आदे. ] १५. 


कर्मण्यकम यः परयेदकमणि च कमे यः| 
स बुदिमान्मनुष्येषु स युक्तः कृत्स्नकमेकरत्‌ ॥१८॥ 


अन्वया्थ-यः- जाः विवेका मनुप्य--कर्मणि--ररीर-ददिये-प्राण याच्या 
प्रत्येक व्यापारामध्ये-यांच्या प्रत्येक दाठलचा्कत--अक्म--अकर्म-आल्याचे अकर्तैत्व 
--पश्येत्‌-पादतो--च--व--यः-- जो-- अकर्मणि --अकमौत-मुकास्याने बसें 
या अवस्थेत--कम--कतृल--पदयेत्‌--पदतो-सः- तो -मयुष्येषु- सर्वं म- 
नुष्यांमभ्ये--वुद्धिमान्‌- मोठ बुद्धिमान -ज्ञानी- सः-- तो--युक्तः- योगी-- सः 
-तो-ृत्स्नकमरत्‌- समस्त करम करणारा. १८ 

किं पुनस्त्वं कमादेयद्वोद्धव्यं वक्ष्यामीति प्रतिज्ञातमुस्यते--क्म्णति । कर्मणि 
कमं क्रियत इति व्यापारमात्र तस्मिन्क्मण्यकमं कमाभाव यः पदयेदकमंणि च कर्मा 
भावे कवैतन्त्रस्वास्परब्त्तिनिवृस्योवंस्त्वप्राप्येव हि सर्व एव क्रियाकारकादिभ्यवहारोऽवि- 
द्याभूमावेव कमे यः पदयेस्पर्यति स बुद्धिमान्मनुष्येषु ख युक्तो योगी कत्लकमेकृस्स- 
मस्तकमकृञ्च स इति स्तूयते क्माकमेणोरितरेतरदर्शी ॥ 


भाष्याथै--पुनः कमोदेः तत्वं कि यत्‌ बोद्धव्यं वक्ष्यामि इति परति 
सातं पण कमौदिकांच तत्व काय आहे कौं जे अवदय वोडगव्य आहे व “ मी सांगेन 


विन्ता 


१ रहस्यकारांनी या क्छोकाचा अथं “' कमाचा गति गहन आदे म्हणून कमे, विकर्म 
विपरीत कमे व अकमे-कमे न करणे म्हणजे काय ते ककले पाषिजे, ” असा केला अदि, 
ह्यांत सदिण्धपणा फार अशे, असो, 





३९२ ध्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ,. 


अक्षी भमवानांनी प्रतिस केली अहि !-'क्मणि०ः इति उच्यते- तें 'कमीणि०' या 
श्छोकानें सांगितले जते--कमणि-क्रियते इति कमे व्यापारमाञ्ं तरसिमिम्‌ 
कमेणि--कमीमध्ये-जे केले जाते तें कर्म-शरीरेद्रियांचा सर्वं व्यापार ल्या कमीम्ये-- 
अकर्म-कमाभाषं यः पश्येत्‌--अकर्म म्ह ° कर्माचा अभाव जो पाहतो--च अ- 
कमणि-कमौभावे कमे यः पदयेत्‌--व अकमौमध्ये म्ह ० कर्माच्या अभावामभ्य 
कमं जो पाहतो; ( अहोपण प्रवृत्तीलाच कर्मं म्हणतात व निवृति प्रव्तीच्या अभावरूप 
असते, तेन्हां कमोच्या अभावामध्ये कर्मदरौन कसे १ अशी आशंका घेऊन प्रवृत्ति व 
निग्रृत्ति ही दोन्ही कर्ता, करण, इद्यादि कारकांच्या अधीन असल्यामुटे तत््वदष्टया त्यांत 
काहीच फरक नाही, असे सांगतात-)-प्रवृत्तिनिच्स्योः कतृतं्रत्वात्‌- प्रवृत्ति 
व निव्रत्ति या दोन्ही कर््याच्या अधीन असल्यामुटे प्रवृत्तीप्रमाणे निवृत्तलाहि कमं म्हणणे 
यांत काहींच विरोध नाही. ( अदोपण निवात्ति आत्मवस्तूच्या अधीन असते लयामुक 
तिचा कारकांशी कांही संबंध नसतो, म्हणून निवत्तीमध्ये कर्मदृष्टि ठेवणे योग्य नाही, 
म्हणून कर्णा म्हणेल तर सांगतत-)--वस्तु अप्राप्य एव हि स्वैः एव क्रिया 
कारकादिव्यवहारः अविद्याभूमो एव--आत्मवस्तृशी कांही संबंध न ठेवतांच 
क्रिया-कारक-फल दध्यादि सवे व्यवहार अविद्यावस्थ तच प्रवत्त दाति अक्षतो, स्यामुटे ्रवृ- 
तीप्रमाणेच निवृत्तीम्येही जो कर्मटष्टि ठेवतो --सः मनुष्येषु 4 द्विमान्‌ सः युक्तः 
-योगी छूत्स्नकमकृत्‌-समस्तकर्मङूत्‌ च सः इति कमोकमंणोः इतरेतर- 
दरी स्तूयते - तो मनुप्यामध्ये बुद्धिमान्‌, तो युक्त म्ह० योगी व तो समस्त कम 
करणारा-अशा रीतीने कर्मामप्ये अक्रमं व अकमामध्ये कमं पाटणारा स्तुति केला जाता. 
( अरौ येथे क्म व अकम याम्ये इतरेतरदष्टि ठेवणान्या पुरुषाची स्तुति केखी जाते. ) 

ननु किमिदं विरुद्धमुच्यते कम॑ण्यकमं यः पदयेदित्यकर्मणि च कर्मेति। नदि 
कर्मक स्यादकम वा क्म तत्र विरुद्धं कथ पद्येदद्ष्टा ॥ 

भाष्या्थ-- ननु कमौणि अकम यः पर्येत्‌ इति अकमंणि च कर्म 
पयेत्‌ इति कि इदं विरुद्धं उच्यते--अहोपण कर्मामध्ये अकर्म जो पादतो असें 
व अकममध्ये कर्म जो पाहतो असे हे विरुद्ध का सागितठे जात आदे”-- हि कमे अकम 
न स्यात्‌ अकम वा कमे,तत्र दष्टा विरुद्धं कथं पदयेत्‌--कम कर्धी अकमं होत 
नाहीं किंवा अकर्म कर्मं होत नाही. मग असे जर आहे तर द्रष्टा कमौमध्ये अकम व अकम. 
मध्ये कर्म अस विरुद्ध कसे पाहीठ १ [कारण एकमेकांच्या अगदी विरुद्ध असटेल्या कमो- 
कमीचा आधार-आधेयभाव संभवत नही. आधार हय ज्यावर आपण काही रवतो 
किंवा आरोप करतों व आधेयम्ह° जें ठेवतो किंवा ज्याचा आरोप करतो. प्रस्तुत 
उदाहरणांत कमीमर्ध्ये अकर्म॑पदावयाचें स्राव्यास कर्म आधार व अकम आधेय, आणि 
अकमीमर््ये कमं पहावयाचे क्चाल्यास अकमं आधार व कमं आधेय. पण प्रकासि वं 
अंधकार यांचा अयत विरोध असल्यामुढे परस्पर आधार-आधेयभावं जसां संभवत 
नाहीं याप्रमाणे कम व अकम यांचा, अत्यंत विरद स्वमावामुेव, आधार-आधेय- 
भाव शक्य नदी, ] 


अध्याय चकवथा--्चान-कम-सन्यासयोग, ३९३ 


नन्वकमेव परमाथ॑तः सत्क्मवदवभासते मृढद्ष्टेरीकस्य तथा कर्मेवाकर्मवत्तत्र 
यथाभूतदश्षंनाथमाष्ट भगवान्क्मेण्यकमं यः पदयेदित्यादि । अतो न विरुद्धम्‌ । बुद्धि. 
मस्वादुपयत्तेश्ववोद्धव्यमिति च यथाभूतदक्षनसुच्यते । न च त्िपरीतज्ञानादञ्ुभान्मो- 
क्षण स्याद्यञ्ज्ञाव्वा मोक्ष्यसेऽश्ञभादिति चोक्तम्‌ । तस्मार्क्माकमणी विपर्ययेण गृहीते 
प्राणिभिस्तद्विपयंयग्रहणनिनब्रच्य्थ भगवतो वचनं ‹ कर्मण्यकमं यः ` इत्यादि । न चाग्न 
कमोधिकरणमकमोस्ति कुण्डे ब्रद्राणीव नाप्यकमाधिकरणं कर्मास्ति कमांभावव्वाद्‌- 
कर्मणः। अतो विपरीतगृहीते एव कर्माकर्मणी टोकिकेर्यथा शृगतूध्णकायामुदकं 
शुक्तिकायां वा रजतम्‌ ॥ 

भाष्याथ-( ˆ कमाण ` व ` अकमीण : या अधिकरणसप्रमी नसृन विषयसप्तमी 
आहत, असे मानून सिद्धान्ती समाधान करितान-)- ननु मूढदष्टेः टोकस्य पर- 
माथतः अकम ण्व सत्‌ कमवत्‌ अवभासते-- अदा पण, ज्याची ट्ट मृ 
लाखा आह अशा प्राकरत विवक्रद्यून्य खाकाना परम!धतः-वस्तुन ब्रह्म अकमच-निष्कि- 
यच असताना श्रमाने सक्रिये भासन--तथा कमं एव] अकमवत्‌-- तसेच कर्मच 
म्ह ° सक्रिय दवेतच अकमासारखे म्ह० अक्ति त्रह्मामध्ये संबद्ध असल्यासारखे भासत. 
--तत्न--याप्रमाण कर्म व अकम याचा इतरतराध्यास सिद्ध स्का असता---यथा- 
भूतदर्शना्थं भगवान्‌ 'कर्मण्यक्रमं यः पश्येत्‌ °` इत्यादि आह - वस्तुस्थिति 
जशी आह तसे पाहण्यासारा-तत्त्वन्ञानासा्टी भगवान ˆ क्मण्यकरमं य परयत ०' इत्यार्दि 
सांगत आहेत. ( जसे -' तं ज्याया रजत-स्पे समजत आस ता हा रि्पीचा तुकडा 
आहे पटा, ° अने म्हणतात. म्ह० श्रामक रजतरूप विष्रयाचा अनवाद करून त्याच्या 
अधिष्ठानाचा उपदेश करितात, व्याप्रमणे भ्रमसिद्ध कमादिषू्प विप्रयाचा अनुवाद करून 
लयाच्या अधिष्ठानाचा म्ह कममादिरहित कृटस्थ ब्रह्माचा भगवान्‌ उपदेश करितात )- 
अतः न विरुद्धम्‌--्यामुढे भगवद्चन विरुद्ध नादहीं.-च बुद्धिमच्वादि-उप- 
पत्तेः-- आणि तसेच बद्धिमत्व, युक्तत्व व कृत्स्तकरमङ्रत्व यार्चाहि उपपत्ति लागत अ- 
सल्यामुटे भगवद्वचन विरुद्ध नाहा. [ कृटस्थ ब्रह्मान भिन अस्लल्या दुसन्या सवाला 
मायामात्र आदि. व्याम लया ज्ञान जरौ साठ नरी वद्भिमप्व, गुक्तत्व वगर सभवत 
नाही. पण थ शकान्‌ तर कमामअ अक्रम व अकमाम-य कम पाहणारा पुरुष ' बराढ- 
मान्‌, युक्त न सवं क्म करणारा ` अस म्हणून व्याच प्रशंसा केला आह. यास्तव येथे 
मायिक प्रपचाचं ज्ञान विवक्षित नषल व्रह्मज्ञानच विवक्षित अदे. --बोद्धव्यं इति 
च यथाभूतदचनं उच्यते--वोडधव्यं' असे म्हणून सम्यग्दशन येथे सांगितले आदि. 
[ˆ बोध › हा राब्द  सम्यग्ज्ञान ` या अर्थी प्रसिद्ध आहे व ˆ कमे, अकम, विकमं याचे 
खरूप जाणावे ` असे सांगणाच्यां भगवानाना सम्यग्ञानाचा उपदशच विवक्षित आहे. 
सासु येथे कूटस्थ बह्म सांगावयाचें आहे, असे सिद्ध होते. भगवानांनीं कम॑ज्ञानाचें 
जँ फल सांगितले आहे त्याच्याकडे दृष्टे दिली तरी सुधां कूटस्थ ब्रह्मच येथे विवक्षित 


भदै ए दिसतें-)-ख विपरीतहषानाद्‌ अद्युभात्‌ मोक्षणं न स्यात्‌-- तसेच 
१ ना + ५७ 


३९४ श्रीमद्धगवद्धीताभाष्याथं, 


विपरीत ज्ञामानें अशभापासून सुक्त होगे शाक्य नाही---च ˆ यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसे ऽ- 
द्ुभात्‌ ` ( श्वो. १६९ ) इति उक्तम्‌--पण जें जाणून तू अशुभापासून मुक्त होशील, 
असे भगवानांनी सांगितले आहे. ( याप्रमाणे भगवानाचे वचन अध्यारोपाचा म्ह° 
कमौचा अपवाद करण्यासाठी असव्यामुक स्यात विरुद्ध असे कांच नाही, असे जं येथ- 
वर उपपादन केठे त्याचा उपसंहार करितात-)-- तस्मात्‌ प्राणिभिः कमौकमेणी 
विपर्ययेण गरहीते-- यास्तव प्राण्यानी कर्म वे अकर्म यांचे विपर्सत ्रहण केले आहे, 
पराणी कमौला अकर्म व अकमीला कर्म समजले अहेत.--तद्धिपर्ययत्रहणनिवस्यथं 
‹ कर्मण्यकर्म यः० › इत्यादि भगवतः वचनं--्याच्या न्या विपरीत ग्रहणाच 
-मिथ्याज्ञानाचें निरसन करण्यासाठी “कर्मण्यकर्म यः०› इत्यादि भगवानाचे वचन आदे. 
( ' क्मौणि ° व ‹ अकमीण ‡ या अ्धिकरणसप्तमी मानतांच यत नाहीत, अन सागतात-) 
--च अत्र कुण्डे बदराणि इव कमीधिकरणं अक्षमं न आर्त अकमांधि- 
करणं कर्मं अपि न अस्ति--आणि या व्यवहारांत, भाव्यत जशी बोरे लयाप्रमाणि 
कमाच्या आधारानं अकमं रहात नाही त अकमाच्या आधाराने कमही नाही. ( कारण 
भायात जशी बोरे दिसतात त्याप्रमाणे कम दहा आधार असृन अकर्म ॒व्यात राहते किवा 
अकम आधार असून कमम ध्यात राहते, असा अनुभव येत नाही. यिवाय )--अक- 
मणः कमौभावत्वात्‌--अकर्माला क्म) मावल् आह. म्ह० कर्माचा अभाव टच अ- 
कमौचें स्वरूप आदे, ( आण कोणताहौ अभाव कन्दी काणाचैच अधिकरण दहाति 
नाही. त्यास ' कमणि › व ‹ अकर्मणि ` या आंधकरणसप्तमी नन्हत. ‹ भायात बोर ' 
येथील * भाँञ्यांत ` दी अधिकरणसप्तमी अदे. ` परावर मार, ` * कमलात श्रमर, 
° विदहिरीत पाणी ` या सवं अधिकरणसप्तमी आहेत. )-अतः यथा मगतृूष्णि- 
कायां उदकः शुक्तिकायां वा रजतं तथा टोकिकैः कर्माकर्मणी विपरीत 
गृहीते पव--म्दणून ज्याप्रमाणे मृगजलामध्य उदक क्रिवा शिषीमध्य रजत पावे 
द्याप्रमाणें वेदातशाल्रसंस्कारश्यूल्य सामान्य ठोक्रांनी कर्म व अकम यांचे विपरीत प्रहणच 
केले अहि. [ कर्मामध्ये जो अकर्म पाहतो वे अकमीत कमे पादतो तोच वुद्भमान , वभरे 
म्हटले असव्यामुङे व कर्माचे यथार्थं स्वप कठटे असतां पुरषर संसारात्‌न मुक्त हाता, 
असेही सांगितले असत्यामुदे येथे ब्रह्मस्वरूप विवक्षित आह. प्राण्यानी कर्म॑ व अक्रम 
यवि विपरीत ग्रहण केले आहे. यास्तव ती व्यांची विपर॑त भवना घालवरून यथार्थं 
स्वरूपज्ञान कलून देण्यासाठी भगवान्‌ ‹ कमणि अकम यः पदयेत्‌ ° हत्यादि यथं सांगत 
आहेत. ˆ कमात › अकमं वे “ अकर्मात ` कर्म या अधिकरणसप्तमी मानतां येत नाहीत. 
कारण त्यांचा आधार-आधेयभाव संभवत नाही. ह्यणून शाचज्ञानशुन्य लोक कमला 
अकमे व अकमोला कमं अस भल्तेच समजठे आष्ेत. त्याचा तो भ्रम चालविण्यासाटीं 
हँ भगवद्रचन अहे. ] 
ननु क्म कर्मेव सर्वेषां न क्रचिद्वयभिषवरति । तश्च नौस्थस्य नावि गच्छन्त्यां तट. 


येष्वगतिषु नगेषु मतिदङगतिदरीनादुदरेषु चक्षषाऽसनि टेषु गच्छत्सु गत्यभाववशं* 


अध्याय अनथा जलन-क्म-सम्यासयोग, ३९५ 


नाव्‌ । एवमिहाप्यकमेण्यहं करोमीति कमेदक्ञंनं कमेणि चाकर्मददोनं विषरीतदद्ीनं 
येन तन्निराकरणार्थमुच्यते क्म॑ण्यकमं यः परयेदिस्यादि ॥ 
` भाष्यार्थ ( कमं व अकमं दीं दोन्टीं आरोपित आहेत, देँ म्हणणें न पटल्यामुे 
वादी म्हणतो-)- ननु कमं सर्वेषां कमे एव कचित्‌ न व्यभिचरति--अहो 
पण जे कम ते सर्वाच्या ट्रीनें कर्मच अदे. त्याचा कोटी व केन्हांही व्यभिचार होत 
नादी. [ ज कम असतें त्याला सवं कमच समजतात. कमौला अक्रम कोणीच समजत 
नाहीत, तसेच जे अक्रम म्ह° कमाचा अभाव दयाला सर्वं अकमच मानतात, अकमौला 
कम कोणी म्हणत नाददीत; या शकेचा परिहार कारंतात- ¡]- तत्‌ न- तर तें बरोबर 
नादी--- नावि गच्छन्त्यां नोस्थस्य तरस्थषु अगतिषु नगेषु प्रतिङ्कखग- 
तिदशनात्‌--कारण नाव वेगने जात असताना त्या ना्वेत बसलेल्या मनुष्याला ती. 
रावरीर गत्तिरदित असलेल्या ब्रक्षांमध्य प्रतिकूल गति दिसते. ( ज्या दिशेला नाव 
वेगाने जात असते, ल्याच्या उलट दिशेला तीरावरील वृक्ष धांवत आदेत, असे नावे 
तीक माणसांना स्पष्ट दिसते. म्हणजे जे कर्म ते सवानां क्मच दिसते असे नार्ही. तर 
कमाच्या अभावीदि भ्रमाने कमम दिसते व्याचप्रमणे-)-- दूरेषु चक्षुषा असंनिङ- 
छेष गच्छतु गल्यभावदेशनात्‌- दूर प्रदेक्षा असलेले, लयासुकेच सामान्यतःच 
नेत्राने दिसत -असले तरी विशेषतः चक्षुशा संबद्ध न ्रालेले लोक वस्तुतः जरी गमनं 
करीत असल तरी वयाच्या स्करिणी गतीचा अमाव अनुभवास येतो. (ते खरोखरी 
जात असतांनाही उभे आहेत असें दिसते. व्यामुगे लोकांना जे अकम वाटते तें वस्तुतः 
अक्मच असते, असे नाही. )-- एवं इह अपि- तसेच या दाष्टान्तिकांतदहि-अ- 
कमणि अहं करोमि इति क्मदरोनं कमणि च अकमेदरहानं--कर्मराहित- 
अविक्रिय व्रह्मामध्ये मी करतो अमे कर्माचे दशन व सक्रिय द्रत प्रपचामध्ये अकर्म 
ददान [ म्ह० गतिरदहित वक्षामध्य जशी च्रमानें गति परहावी, याप्रमाणे क्रियारहित 
निर्विकार व्रह्मामभ्ये कर्म पाहणे व दूर असक्तेने कोक जरी चालत असले तरी ते चा- 
लत नाहीत, असे ज्याप्रमाणे वाटते त्याप्रमाणे सक्रिय दतामभ्यं क्माचा अभाक वारणे 
असें हे-]-विपरीतददोनं येन, तक्िराकरणाथ ˆ कमेण्यकमं यः पश्येत्‌०` 
इत्यादि उच्यते- विपरीत दशन ज्या करारणाने संभवते त्याचे निराकरण करण्या- 
साटी ˆ कमण्यकमं ग्र. पयेत्‌” ° ददयादिं सांगितले जात आदे. 
तदेतदुक्तप्रतिवचनमप्यसकृदस्यन्तविपरीतदशेन भाविततया मोमृद्यमानो लोकः 
ध्र॒तमप्यसक्ृत्तस्व विस्य मिथ्याप्रसङ्गमवतायावतायं चोदयतीति पुनः पुनरुसरमाह 
भगवान्दुर्विज्ञेयस्वं चाऽऽरक्ष्य वस्तुनः । अष्यक्तोऽयमचिन्स्योऽयं न जायते च्रियत 
इल्यादिनाऽऽत्मनि कमाभावः श्रुतिस्छतिन्यायगप्रसिद्ध उक्तो वक्ष्यमाणश्च । तास्मिभ्ना- 
व्मनि कमाभवेऽक्मणि कमेविपरीतदशनमस्यन्तमिरूढम्‌ । यतः ‹ किं कमं किमकर्मेति 
कवयोऽप्यत्र मोहिताः ` । दे्ाचाश्रयं कमौऽऽ्मम्यध्यारोप्याहं कसो मभेतस्क्म मयाऽ- 
स्य फकः भे क्तष्यमिति च ॥ 


१५६ भ्रीमद्धगवत्मताभाष्याधं. 
भोष्या्थै-( अहो पण कम व कर्माचा अभाव ही दोन्ही आरोपित असल्यामुके 


अविक्रिय ब्रह्मा नुस्ते जानच जर भगवानांना येथे विवक्षित असेल तर तें दुसव्या 
अध्यायांत ' अनव्यक्तोऽयं अचिन्त्योऽयं ° नन जायते म्रियते°› इत्यादि शोकरांत सांगित- 
खेलं असत्यासुके येथे पुनः सांगण्याची आवदयकता दिसत नाही, व सांगूं लागल्यास 
पुनकक्ते दोष येतो, अशी शंका घेऊन सांगतात-)--तत्‌ एतत्‌ असरत्‌ उक्त प- 
तिवचनं अपि-ते दे आत्म्याचे सक्रियत्वं वारंवार जरी निराकृत केले आहे, म्ह 
आत्मा सक्रिय आहे, या रौकेचं वारंवार जरी निराकरण केले आहे तरी-अत्यन्त- 
विपरीतदर्लनभात्रैततया मोमुद्यमानः रोकः निर्विकार आत्मवस्त्च्या अ- 
पक्षने अत्य॑त विपरीत असक्ले ञ मिध्याजान त्याचे संस्कार अत्यंत दढ क्चाल्यायुे 
अतिशय मोहाला प्राप्त आलेला खोक ( मिध्याज्ञान हे आ्मवस्तूच्या अगदी विपरीत 
ज्ञान आहे. पण द्यावे संस्कार अनादि कालापासून दढ साल्यामु>े सवं लोक अतिशय 
मोहित होतात, आणि त्या मोहामुके )--असखकृत्‌ श्रतं अपि तत्वं विस्मृत्य 
---वारंवार गेक्रलेटेहि तत्व विसरून--मिथ्याप्रसंगं अवता अवताये चोद 
यति--थोडासा प्रसंग यतांच क्रिवा पुन पुन. मिभ्याप्रसंग आणून आस्याच्या स- 
करियत्वाविषयौच अज्ञ जन प्रश्न करतो--दति भगवान्‌ पुनः पुनः उत्तर आह 
--म्हणन भगवान्‌ पुनः पुन. तत््वभूत उत्तर सांगतात--च वस्तुनः दुर्विक्षेयत्वं 
आक्ष्य पुनः पुनः उत्तरं आह- आण आत्मवस्तु अव्यत दुक्त आह, तिचे 
ज्ञान दोण फार करिण आदे, असत पादून पन" पुन. न्ञाटल्या ध्रमाच निरयन करण्या- 
साट पनः पुन भगवान्‌ उत्तर सांगत आहेत. (व्यायुके पुनरुक्ति दोष येत नाह. आता 
` असक्रत्‌ उक्तम्रतिवचनं-' असे ज वर भाष्यांत म्हटटे आदह त्या असक्रत्‌ उक्तप्रतिवच- 
नाचाच अनुवाद करितान-)--'अव्यक्तोऽय अबिन्त्योऽ्य० ' ˆ न जायते 
भ्रियते वा० ' इत्यादिना श्रुति-स्परति-न्यायप्रासिद्धः आत्मनि कमभाव 
उक्तः च वक्ष्यमाणः-- अव्यक्तोऽयं० ` अ. २ श्छो. २५, ‹न जायत० 
अ. २ श्छो. २०, इद्यादि वचनान ध्रुतिः स्मृति व न्याय यानी पृणप्रणे सिद्ध स्ाठेला 
आस्म्यामधील कमाचा अभाव सांगितला आहे वे पृ सागावयाचा आह. (न जायते 
भ्रियते वा विपधित्‌०' इलयादि श्वति, कारठक्रभाध्याय प्रू. ५८, न जायते .कदाचित्‌०ः 
अभ्यक्तोऽय ° ' उव्यादि स्मृति, असंगत्व, निर्विक्रारत्व इदयादि न्याय या प्रमाणानी 
आत्म्यामध्ये कमाचा अभ।व आदे, आत्मा निष्किय आहे, ह गोष्ट उत्तम प्रकारं सिद्ध 
अलेली आदे. तीच पूर्वी सांगितर्खा असून “ स्वकमाणि मनसा अ. “^ शो. १३ 
इत्यादि वचनांनो पुढद्ी सांगणार आहेत. ˆ अहो पण शरीर, वाक व मन यांनी होणारी 
त्रिविध कमं प्रसिद्ध आहेत. कृटस्थखमभाव आमा असंग आहे. लामुके आस्म्यामध्ये कर्म 
राहत, अरौ प्रसिद्धोच नाही. तेन्दां कर्मरहित अष्म्यामध्ये विपरीतं कर्मच 
दक्षनच संमवत नादी," म्हणून म्हणाल तर सांगतों -)- तस्मिन्‌-क्मांभवे-अषः- 
मग-आन्मनि-कमविपरीतदशेनं अत्यन्तनिरूढ--लया कर्माचा अभाव अस- 
लेल्या अक्र्मरूथ आल्म्यामभ्ये करम हेंच विपर्यतदशन अत्य॑त रूढ क्ट आहि. ८ "भी 
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कत ' असें प्रत्येक जीवाला वाटते. स्यामुषटे आस्म्यामध्ये कर्माचा श्रम अच्यत रूढ श्चा: 
लेला आहि.अर्थात्‌ अकमा-निष्करिय आस्म्यामध्ये विपरीत कममदशन अनुभवसिद्ध आदहे)- 
यतः ककि कम किमकर्मेति कवयोऽप्यत्र मोहिताः कारण कमे काय व अकं 
काय, याविषर्या विद्वानदी मोहित स्चाठे आदित." ( प्र.३८९. पहा. अहो पण आत्मा जर 
निष्किय आहे तर ल्याच्या ठिकाणी असा भ्रम कसा संभवतो ` ! उत्तर-)-देष्टादि- 
आध्यं कमे आत्मनि अध्यारोप्य-देदादिकाच्या आश्रयाने असर्टे कम आत्म्या- 
वर आरोपून म्ह° देह, इंद्रिये यांच्या योगानेच हाणाच्या क्माचा अ्म्यावर आरोप 
कर्म--अहं कतो मम एतत्‌ कम मया अस्य फट भोक्तव्यं इति च~ मी 
कतां आहे, हं माञ्च कम आदहे,मला याच फट भागणे अवद्य आहे,अपें प्रल्येक अन्न जीव 
म्दणतो. (व्यामुक क्मरहित आघ्म्यामध्ये कम पाहण,हे विप्ररीतदशन अनुभवसिद्ध आदे.) 


तथाऽह तुष्णीं भवामि येनाहं निरायासोऽक्मा सुखी स्यामिति कार्यकरणाश्रयव्या- 
पारोपरमं तत्कृतं च सुखित्वमात्मन्यध्यारोण्य न करोमि किंचित्तष्णीं सुखमासमिलय- 
भिमन्यते रोकः । तत्रेदं लोकस्य विपरीतदङ्नापनयनायाऽऽह भगवान्कर्मण्यकर् 
यः पदयेदिव्यादि ॥ 


भाष्याथ - (आतां आस्म्यामध्ये अक्मंदशन दाखवितात -) --तथा अहं तूष्णीं 
भवामि येन अहं निरायासः अकम सुखी स्यां-त्याचपमाणे मी मुकाय्यानें 
बसतो, म्हणजे मी आयासराहेत, अकमा, सुखी रोईन-इति कायेकरणाश्रयव्या- 
पारोपरमं च तत्कृतं सुखित्वं आन्मानि अध्यारोप्य--अशा प्रकारे शरीर व 
द्रम यांच्या आश्रयाने होणात्या व्यापाराचा उपरम-शरीरदयांय्या योगाने होणान्या 
दाटचालीचा अभाव-ब त्ामुद प्राप्त अलेले मृचित्व आन्म्यामध्ये आरोपून ( शरीरे 
दवियांचा कमीभाव व त्यामुङे प्राप्त होणारे सुखित्व यांचा आ्म्यावर आरोप करून )-- 
किचित्‌ न करोमि तूष्णीं सुखं आसं इति लोकः अभिमन्यते- मी काही 
करीत नादा. मुकाय्याने व सुखाने राहिला आदे, असा सव लोक अभिमान धरितात, 
असे स्वं समजतात. ( मौ आतां अगदी स्वस्त बसतो, काटा करीत नादी. व्याम॒कढे मी 
आयासशल्य, सुखी होतो असे ह्यणून व शरीरद्वियांच्या हालचालीचा अभाव व व्यामुके 
होणरि सुखित्व-मा मुखा आहे, अमा भाव या देन्हीचा आ्म्यावर आरोप करून सर्व 
जीव ° मी काही करीत नाही, स्वस्थ मुखान बसला आदे ` असे मानतो. शु्तामध्ये 
अशूग्यत्व-अरजतत्व स्वाभाविक असते, रूप्यत्व आरोपित असते, रूप्यत्वाचा अभावहि 
आरोप्याभावरूप असल्यामुके अरोप्य ज रूप्यत्व त्याच्याच पक्षामध्ये पडतो. ल्याचप्रमाणे 
आस्म्याचे अक्रियत्व स्वाभाविक आहे. सक्रियत्व आरोपित आदे आणि कमभाव हा 
व्या आरोपित सक्रियत्वाचाच अभाव असत्यामुके तोदौ आरोपितच आहे, असें समज- 
णरि आचार्य उपसहार करितात-)-तञ्र--याभमाणें लोकांना आत्म्यामध्ये कर्मादि- 
काचा भ्रम होतो, असें सिद्ध म्नाल असतां--भगवान्‌ लोकस्य विपसीतदश्ीना- 


१९८ भ्रीमद्धगवदरौतामाध्या्थ, 


पनयनाय ' क्मेण्यकमं यः परयेत्‌०ः ईत्यादि इदं आह- भगवान्‌ लोकाच 
विपरीत ज्ञान घाखविण्यासाठी ˆ कमेण्यकम यः परयेन्‌° ` इत्यादि हें वचन सांगत आहेत, 


अत्र च कम कर्मोव सस्कायंकरणाश्रयं क्मरहितेऽविक्रिय आत्मनि सवैरथ्यस्तं यतः 
पण्डितोऽप्यहं करोमीति मन्यते । अत आस्मसमवेनतया स्वरोकप्रसिद्धे कमंणि नदी- 
कूरटस्थेष्विव श्रक्षषु गसिः प्रातिरोम्येनाकमे कमाभावं यथाभूतं गलयभावमिव वृक्षेषु 
यः पदयेदकर्मणि च कायंकरणव्यापारोपरमे क्मवदात्मन्यध्रारोपिते तुच्णीमकुवैन्सुख- 
भास इत्यहंकाराभिसंधिहेतुस्वात्तस्मिन्नकर्मणि च कमं यः: पर्येत्‌ । य एवं क्माकमे- 
विभागज्ञः स बुद्धिमान्पण्डितो मनुष्येषु स युक्तो योगी कृत्सकमेकृच सोऽश्ुभान्मो- 
क्षितः कृतकरत्यो भवतीत्यथः ॥ 
भाष्याथै--अन्र च कायैकरणाध्रयं कमं कम पव सत्‌ क्मरहिते अविक्रिये 
आत्मनि सर्वैः अध्यस्त-- या व्यवहारांत ररीरेष्रियांच्या आश्रयाने दोणारे करम स्वतः 
च्या कमे यारूपनेच स्थित असतां कमरहित अविक्रिय आन्म्यामध्ये सवाकडन आरोपिले 
जाते. ( आत्म्यावर राररेद्ियांचा आरोप्र करून त्यांच्या द्वारा सवं लोक त्याच्यावर क्मा- 
चाही आरोप करितात )--यतः पंडितः अपि अदं करोमि दनि मन्यते--कारण 
विवेकी पंडितसुद्धां ‹ मी करतो ` अस माननो. ( मग अविवेक्यामध्ये कनृाभिमान असला 
तर व्यांत काय आश्य आदे १ असोः याप्रमाणे आस्म्यामध्ये कमोचा आरोप दोता, 
असे उपपादन करून प्रस्तुत शयोकाच्या ˆ कर्माण अक्रम यः पट्येत्‌० ` या पहिल्या पा- 
दाच व्याल्यान करितात-)--अतः आत्मसमवेततया सवैटखोकप्रसिद्धे क- 
मणि--म्दणून आस्म्याशी निल्यसंबद्ध-अ्म्याचा नित्यधर्म, या स्वशूपानें सवलोकभ- 
सिद्ध असखेत्या कमामध्ये ( करम हा आन्म्याचा-माञ्चा धम आदे, कम मापने आहे, 
म्हणून स्वाना मात असलेल्या क्माम"य)- न्ीकृखस्थेषु वक्षेषु पानिलोम्यन 
गतिः इव-नदीच्या तीरावराल वृक्वांमःये प्रतिकृलत्वान-उलर दिरोने जशी गति 
दिसते, त्याभमाणें आम्यामध्ये प्रतीत होणान्या कमम'ये--वृक्षेषु यथाःमूत गत्य- 
भावं इव अकम-कमाभावं यः परयेत्‌--तीरावरील वृक्नामभ्ये वास्तविक जसा 
गतीचा अभाव असतो त्याप्रमाणे वास्तविक अक्रम-कर्माचा अभाव जो पाहतो, ( तीरा- 
वरील वृक्ष वेगाने जान असेन्या नाकेतील मनुध्याला जरान धांवत आद्ेत, असे जरी 
वाटे तरी याच्या रिकाणी धावणे ही क्रिया नाही, असं पाहण र॑ यथाभूतदरेन- 
सम्यक्दशंन आदे. त्याचप्रमाणे साकिकट्टया आस्म्यामभ्ये भासणारें कम ॒वस्त॒त 
आस्म्याचें नष्टे, असे जो पाहत तो बद्धिमान्‌-ज्ञानी असा संबंध. )--च अक्मणि- 
कार्यकरणव्यापारोपरमे कमेवत्‌ आत्मनि अध्यारोपिते--आणि अकमौ- 
मध्यं म्ण रारीरेद्रियांच्या व्यापाराच्या उपरमांत-ररीरदियांच्या व्यापारामावांत कमा 
प्माणेच आत्म्यामध्ये आशोपिकेस्या क्मौभावांत म्दणजे -तूष्णीं अकुवेन्‌ सुखं 
आसे इति-अहंकारभिसंधिदहेतत्वात्‌ तस्मिन्‌ अक्रमणिच कम यः 
पदयेत्त्‌--मी सुकाव्यानें कादौ न करित। सुखानें बसलो आरै, अशा प्रकारें अ्हकार व 
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फलकाभिखाष यांना कारण होत असलत्यामुरटे व्या अकर्मामध्य कम जो पाहतो;ः (तो 
बुद्धिमान्‌ इद्यादि )--यः पवं कमोकमविमागक्षः सः मनुष्येषु बुद्धिमान्‌- 
पंडितः सः युक्तः-योगी च सः कृत्स्नकर्मङ्त्‌- जा याप्रमाणे कर्मे, व अकमं 
यांचा विभाग जाणणारा, तो मतुध्यांमध्य बद्धिमन-पडित, तो युक्त म्हन् योगीव तो 
सवे कम करणारा-सः अद्युभात्‌ मोक्षितः- क्रत्वः भवति इन्यथः- अशुभ 
संसारापामून मुक्त कला गल्ला तो कृतक्रलय होते, अक्षा नावाथ. [अज्ञ कोक आ्म्यरावर 
शरारद्वियाचा आरोप करितात व शररेद्रियांचा कर्म दी आस्म्याचीच कमे असं मानू 
लागतात. डुक्तीच्या रिक्राणा रजताचा जसा आरोप करितात, तसाच आल्म्यावर 
कमाचा आरोप दोता. प्रण गक्ताच्या छिका्णा वस्तुतः रजत नाही, ह जसे पटं 
त्याप्रमाण आत्म्याम्य वस्तुत कम नाहा, अस जा पाहता, लयाचप्रमाण शरारद्रियांचा 
व्यापार शांत करुन त्याच्या द्रारा माच आना क्रमरहित आखा आदे, सुखा-स्वस्थ 
आद, अरा प्रकारच्या अक्माला अदहकारामुक जो कमच समजता, तो पंडित आहे. 
कारणस्पवर याचा अभाव या दान्ही पदाथानी दीन असलल्या शिर्पाला जसे तत्वतः 
पहवि त्याप्रमाणे कम व अकम यानी दान असठल्यरा केवल निर्विकार आस्म्याला जाण- 
णारा पर्प बुद्धिमान , योर्गा दलयादि स्तुतीका पात्र हाता. |] 

अयं श्टोकाऽस्यथा व्याष्यातः कश्चित्‌, कथं, नित्यानां किर कमेणामीश्वरार्थऽनुष्टी- 
यमानानां तन्फलाभावादरक्माणि तान्युच्यन्ते गण्या व्या । तेषां चाकरणमकर्म तच्च 
्रयवायफलत्वात्करमो च्यते गोण्यव वृच्या । तत्र नित्य कमण्यकम यः पदयेत्फङाभावा- 
द्यथा धनुरपि गारगारुच्यते क्षीराख्यं फर न प्रयच्छतीति तद्त्‌ । तथा नित्याकरणे 
त्वकमेणि च कम यः परयेन्नरकादिप्रत्यवायफरं प्रयच्छतीति ॥ 

भाष्याथ--( याप्रमाणे आपल्या अभिप्रायाला अनुसरून शछोकाचे व्याख्यान करून 
आचार्य आता व्र्तिकाराच्या व्याख्यानाचा अनुवाद करितात-)--केथित्‌ अयं 
श्छोकः अन्यथा व्यास्य(तः-कित्येकानी ह्या श्छोकाच यादन अगदीच विपरीत 
व्याख्यान कठ आद.--कथं -ते कसे (--इश्वराथ अनुरए्ायमानानां नित्यानां 
किट कमणां तत्फलाभावात्‌--ईश्रासाठी अनुष्टान कत्था जाणाव्या प्रासिद्ध निल 
कमाच्या-फलाचा अभाव असल्यामुक--गोंण्या बुच्या तानि अकमोणि उच्यन्ते 
--गोणवेत्ताने ती अक्रमे म्हटली जातात. (नित्य कमे ही वस्तुतः कर्मच आहेत, तथापि 
कर््याख याचे कांटीच फल भिक्त नसल्यामुके ' फलाभाव ` या गणामुके यांना अकसे 
म्हणतात. )- तेषां च अक्ररणं अकमे--आणि दया निय कर्माचे अनुष्ठान न करणें 
हैव अकर्म अदहे.-च प्रत्यवायफलत्वात्‌ तत्‌ गौण्या एव वृत्या कर्म 
उख्यते-- आणि प्रत्यवायप्रापि हे त्याचें फल असत्यामुषटे तें गोणी वृत्तीनैच कर्म म्हर्टे 
जातें. ( कारण प्रत्यवाय हें फल उत्पज्न.करणे हा कर्मा गुण त्यांत आहे. ह्यणून 
त्याला गोणवृक्तीते कर्म ्हणतात-)-- तत्र फलाभावात्‌ निलये कमणि अकम यः 
पदयेतू--कमे ब अकम यांच। अस्ता अथं आहे, इयणून फलाचा अभाव असल्मामुदे 


४०० श्रीम॑द्धगवैटीताभाष्याथै. 


नित्य कमामध्ये जो अकम पाहतो--यथा धेनुः अपि गौः क्षीराख्यं फन 
प्रयच्छति इति अगौः उच्यते तद्धत्‌--ज्याप्रमाणे नुक्तीच प्रसवलेखीहि गाय 
दूध हं फल देत नसल्यास तिला ˆ अगौः › ही गाय न्ह, असे म्हणतात स्याचप्रमाणे 
( फल न देणास्या नित्य कमला अकर्म ह्यणतात. यास्तव नित्य क्मामध्ये जो अक्रमं 
पाहतो )-तथा नित्याकरणे अक्मणि तु नरकादिप्रलयवायफलं प्रयच्छति 
दति यः कम पयेत्‌- त्याचप्रमाणें नित्य कर्मचि अनुष्ठान न करणे, या अकर्मामध्य 
तर ते अक्रम नरकादि प्रयवायफर देते ह्यणून जो कम पाहता, ( तो मनुष्यां मभ्य बुद्धि- 
मान्‌ योगी व सवै क्म करणारा आहे. ) 


नेतयुक्तं व्यास्यानमेवंक्ञानादञ्चुभान्मोक्षानुपपत्तेयंञक्लारवा मोक्ष्यसेऽखुमादिति भग- 
चतोक्तं वचनं बाध्येत । कथं, नित्यानामनुष्टानादञ्युभात्स्यान्नाम मोक्षण न तुतेषां 
फलाभावज्ञानात्‌ । न हि नित्यानां फलाभावक्ञानमश्चुभमुक्तिफरुत्वेन चोदितं निलय- 
कमेक्तानं वा । न च भगवतवेह क्तम्‌ ॥ 


भाष्याथ--( वृत्तिकाराच्या या व्याख्यानावर दोष देतात-)-पतत्‌ व्याख्यानं 
न युक्त-टे व्यास्यान सयुक्तिकं ना्दा.--एवं ज्ञानात्‌ अद्युभात्‌ माक्षायुपपत्तेः 
नित्य कर्म अकम आहे च नित्य कम न करणे, हेच कम आहे, अशाप्रकारच्या ज्ञानाने 
संसारापासृन मक्त होण्याची उपपात्त लागत नसल्यामुढे [ असल्या गोण कर्माकमज्ञानन 
मोक्ष मिगण्थाचा संभव नसल्यामुढे ]-- "यज्ज्ञात्वा माक्ष्यसेऽद्ुभात्‌ ` इति भग- 
वता उक्तं वचनं वाध्येत--यज्ज्ञात्वा० (शमे.१६ पृ. ३८९) ह भगवानानी सागि- 
तलेले वचन बाधित दादैल. [ कारण असन्या गोणज्ञानाने परापनिवृत्ति दोण्याचा संभव 
नादी, व॒त्यावांचून मोक्ष मिरे अशक्य आहे. अहो पण ˆ धर्मण पपं अपनुदति-ः 
धमान पाप घालर्षितो अशी श्रुति असल्यासरे नित्यकर्मानुष्नाने पापक्षय होतो, ह गष 
प्रसिद्ध आहे आणि निव्यकर्माचे दसरे कादौ फर नसल्यामटे ते अकम आदे, असे जाणून 
व्याच अन॒ष्रान केल्यास अञ्चुभापास्‌न मोक्ष कां हाणार नादी अनी संका घन समाधान 
करितात-}-कर्थ-- त कसे बाधित होते {-नित्यानां अनुष्ठानात्‌ अश्युभात्‌ मा 
क्षणं स्यात्‌ नाम तु तषां फलामावक्ञानात्‌ न--नित्य कमाच्या अनुष्ठानाम॒नेअ 
शुभाषासून 'मौक्त संगवता, तरी पण त्यच्यि फलाचा अभाव आदे, आ ज्ञाननि त्भा 
संभव नाह--हि नित्यानां फलाभावक्षानं निन्यकमक्षान वा अशुममुक्तिफल- 
त्वेन न चेदितं--क्रारण निध्यकमीच्या एलाचा अभावि आहे, टे ज्ञान कितव्रा निन्य 
कमौच ज्ञान, अशुभाषासुन मुक्ति होणे, या फठ्चे साधन या रूपनि विहित नाही. [भग- 
वानांनीच त्याचें विधान कठं आहे, म्हणून म्हणार तर-]-च भगवता पवशन 
उक्तम्‌--व भगवानांनींहि येथे त्से सांगितल्के नादी. [क्षेत्रज्ञस्य ईधरज्ञानात्‌ विशुद्धः 
परमा मता ` क्षेचज्ञच ईश्वर आदे अशा ज्ञानार्ने परम विशुद्धि होते, असें मानकेले अदे. 
व्यामुटे कमन अशुभापासून मोक्ष होणें जरी शक्य नसले तर तो होतो, असें गृहीत - 
भहन माचाये म्हणतात~नित्यरुमा्या अनुष्ठानने अरुभाचा श ° संसाराचा कषय होतो, 


भध्याय चवथोा-~ज्ञान-कम-संन्यासयोग. ४०पै 


असँ जरी माने तरी या प्रकरणात तें विवक्षित नाष. कारण “यज्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽशुभात्‌? 
या वचनान भगवान्‌ ज्ञाननें अशुभक्षय दोदल अशी प्रतिज्ञा करत आहेत व तें ज्ञान 
"नित्यकमोचँ फल नाही, हें नन्दे. कारण अशुभ म्ह ° संसार "नित्यकमौचे फल नाही, 
हैँ न कठल्यनि उद्धवलेला नाहीं. त्यामुढे नित्यकमोर्चै फल नाहीं, हे ककल्याने लाची निवात्ति 
होर्णे शक्य नाही. नित्य कमाचे फल नादी, दँ न ककल्यामुटेच जर अश्ुभाचा उद्धवं 
क्ञाला असता तर त्याच्या ज्ञानानै त्याची निन्रत्ति साखी असती. शिवाय जो विषय 
प्रत्यक्ष नसतो स्याचा निश्चय शाच्लावरून होतो. धरण नित्य कमाच्या फलाचा अभाव आहे 
या ज्ञानानि अङ्ुभनिग्रातते होते, असे शाख्र कोठेहि सांगत नादी. तसेच, नित्य कमार्चै 
अनुष्ठान न करणे हव कमे आदे, अशा ज्ञानाने संसारापासून मोक्ष होतो असेदि शाखरांत 
कोठे सांगितलेके नाही, ˆ यज्ज्ञात्वा ०› हे भगवद्रचनच याविषयीं प्रमाण आह, म्हणून 
म्हणावे तर भगवानांनी ' जे जाणून तृ संसारांत्‌न मुक्त दोशील,' एवटेच म्हटले आदे. 
नित्यक्रमोच्या फलाचा अभाव आहं, नित्य कमौच फल कराह नाहीं, या ज्ञानाने त्‌ मुक्त 
होरील, अते म्हटले नादी. ] | 

एतेनाकमंणि कर्मदहोनं प्ररयुक्तम्‌ । न शकमेणि कर्मेति दीनं कतग्यतयह चोद्यते, 
निलयस्य तु कतेव्यतामात्रम्‌ । न चाकरणान्निव्यस्य प्रत्यवायो भवतीति विज्ञानार्कि- 
चित्फरु स्यात्‌ । नापि नित्याकरणं ज्ञेयत्वेन चोदितम्‌ । नापि कमौकमैति मिथ्याद्- 
नादञ्युभान्मोक्षणं बुद्धिमरवं युक्तता कृष्स्नक्मकरस्वादि च फलमुपपद्यते स्तुतिर्वा । 
मिथ्याज्ञानमेव हि साक्षादश्चुभरूपं कुतोऽन्यस्मादद्ाभान्मोक्षणं, न हि तमस्तमसो 
निवतंकं भवति ॥ 

भाष्याथै--एतेन अकर्मणि कर्मददोनं पत्युक्तम्‌--याच न्यायाने अकर्मा 
तील कमदशनाचे निराकरण केले अहे. ( कमामध्ये अकमदृ्टि जरी ठेविखी तरी लाने 
अङाभापामून मोक्ष होऊं शकत नाही, या न्यायानेच अक्रमामध्य कर्मटृ्टि ठेवत्यानेही 
मोक्षसिद्ध दोणे शक्य नाही, असे समजते. ‹ अहोपण, ‹ नाम-'च ब्रह्म आहे, इदयादि 
उपासना फलासार्ट केल्या जातात. याचप्रमाणे अकमौमध्ये फलासाटी कम॑टटि करावी, 
असें विधान केलेले असल्यामुके अश्चभापासून मक्त होगे अशक्य नादी," म्हणून म्हणाल 
तर ते बरोबर नहीं )-हि अकमाणि कर्म इति दशनं कतेव्यतया इह नं 
चोद्यते--कारण अकमीमध्ये कर्म अशी टि अकदय करावी, असे येथे विधान केके 
नादी--तु नित्यस्य कर्तव्यतामाश्रं--तर निलय कमे अवदय केले पाहिजे, एवडेच 
या श्छोकांत वृत्तिकारांच्या मती विवक्षित आहे. (लयामुढे फलासाठी अकमांमध्ये कम. 
ददीनाचें विधान केके जति, दी यांची कल्पना त्यांच्याच सिद्धान्ताच्या विरुद्ध आहे. 
„+ अहोपण, वृत्तिकारांच्या मतींही निलय कमांचें अनुष्ठान करावें, एवे च विवक्षित नादी 
तर कमौधिकारी पुरुषे निद कमौनु्ठानांतः प्रवृत्त ब्हावें, म्हणून ‹ तें न केल्यास ्रल्य- 
वायप्राति होते" ह ज्ञानहि यें विहित आहे" अशी शंका घेऊन सांगतात--)--च नि- 


त्वस्य अकरणात्‌ प्रत्यवायः भचति ¶ति विलानात्‌ किञित्‌ फर न स्याब्‌ 
गी, भा, ५१ 


४४९ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं, 


आणि निय कमि अनुष्ठान न केल्यास प्रत्यवाय प्राप्त होतो, या विज्ञानाय कांदीच 
फल भिवत नादी. ( शाखराच्या विधीमुठेच परुषाची निय कमीनुष्ठानांत प्रवृत्ति होते. 
नित्य कमनुष्टान न केल्यास प्रत्यवायप्राप्ि होते, स्या विज्ञानामुटे त्याची कमानुष्टानांत 
प्रवृत्ति होत नादी. यां विज्ञानाचे दुसरे कांही फली अनुभवास येत नादौ. अथात्‌ कमे 
न केल्यास प्रत्यवाय लागतो, या ज्ञानाचें कांदीच फक नसल्याम॒क ते येथे विहित नादी, 
शिवाय ‹ अकरणामध्ये कर्मटष्टि करावी या विधीत ˆ अकरण * हे आलबन आहे. म्ह- 
णून तें प्रधान आदे. व्यामुके व्याला जाणले पाहिजे. पण कमांचे अनुष्टान न करणे हा अ- 
भाव आहे. तेन्हां अभावाला जाणावयाचे कसे १ अरा आशयने म्हणतात-)--नि- 
व्याकरणं ज्ञेयत्वेन अपि न चोदित-शिवाय नित्याकरण-निखय कर्माचे अनुष्टान 
न करणे, हे जाणावे, अमे कोटे विधानही नाही. (त ज्ञेयत्वशूपाने विदित नाही. 
° अहोपण, अकरण-अननुष्ठान अभावरूप असल्यामृक् नामादिंकांप्रमाण आश्रयरूपान ते 
दिसणे शक्य नादी, हे खरे; परण (हे सपः असे सामानाधकरण्याने त्याचे दशन संभवते, 
अशी शंका घेऊन सांगतात-)--अपि च कमे अकम इति भिथ्यादरनात्‌ अ- 
भात्‌ मोक्षणं बुद्धिमच्वं युक्तता कत्स्नकमंङृत्वादि च फटे वा स्तुतिः न 
उपपद्यते- तसेच कम अकर्म आदे व अकम कर्म आहे, अशा मिथ्या ज्ञानने अशभा- 
पासून मुक्त होणे, बुद्धिमत््व, योगित्व, सवकमकतृत्व-सर्वोतकष हे फल क्रिवा स्तुति उप- 
पन्न होत नाही. ( कारण सम्यग्नाना्चाच स्तुति संभवते व व्याचच फल मिद्धं शकत, 
भिध्या ज्ञाना्ची स्तुतिही संभवत नाका व्र व्याचे पुरुषाथश्पर फ्लाहि संभवत नाही. 
¢ अटोपण, स्वप्रांत मिथ्याज्ञानाचहौ फल अनुभवास येत, उत्तर-)-- मिथ्याज्ञानं एव 
हि साक्षात्‌ अश्चभरूप--मिध्याज्ञानच अगोदर साक्षात्‌ अगुभरूप आह.--अन्य- 
स्मात्‌ अश्चुभाव्‌ कुतः मोक्षणं--तेब्टं व्याच्यायोगाने दुसय्या अश्रुभापासून मुक्ति 
केटून टोणार {--हि तमः तमसः निवतेकं न भवति-कारण अधकारच अंध- 
काराला घालवृं शकत नादी. ( चिखलने चिखल ध्रतला जात नादी, हे प्रसिंद्धच आह. ) 

ननु कमणि यदकमेदशनमकम॑णि वा कर्मदर्शनं न॒ तन्मिथ्या्ञानं किं तर्हि गौण 
फरुमावाभावनिमित्तम्‌। न कर्माकमंविक्ञानादपि गोणात्फरस्याश्रवणात्‌ । नापि श्रतहा- 
म्यश्रुतपरिकल्पनया कश्चिद्विशेषो रुभ्यते । स्वशब्देनापि शक्यं वक्तुं निस्यक्मेणां फलं 
मास्स्यकरणाच्च तेषां मरक्पातः स्यादिति । तम्र व्याजेन परष्यामोहसूपेण कर्मण्यकर्म 
थः पष्येदित्यादिना किम्‌ । तत्रैवं व्याचक्षाणेन भगवतो वाक्यं लोकव्यामोहा्थमिति 
व्यक्तं कल्पितं स्यात्‌ । न. चेतच्छद्मरूयेण वाक्येन रक्षणीयं वस्तु, नापि शब्दान्तरेण 
धनः पुनरुष्यमानं सुबोधं स्यादिस्येतं वक्तु युक्तम्‌ । कमेण्येवाधिकारस्त इत्यत्र हि 
श्फुटतर उक्तोऽ्थो न युनवंक्तव्यो भवति । सवैत्र च प्रहञज्तं योद्धव्यं च कतेष्यमेव स 
निष्ययोजनं बोद्ध्प्रमिस्युष्यते । न ख ज्िभ्याक्तानं बोद्धभ्यं भवति तस्पर्युपस्थापितं 
रा वस्त्वाभासम्‌ ॥ 


भध्याय चवथा--ज्ञान-कमै-संम्यासयोग, ४०३ 


भाष्या्थ--( कमामध्ये अकर्मदरन हे मिथ्या ज्ञान नब्हे, गोण श्ञान आहे, अदी 
रौका-)- ननु कमणि यत्‌ अकमेदरौन वा अकर्मणि कर्मद तत्‌ मिथ्या 
ज्ञाने न--अहोपण, कमौमध्ये जं अकमदशंन किंवा अकमोमर्येँ ज क्मंदश्षन तें भिथ्या- 
ञान नन्हे-क्रि तहिं फटभावाभावनिभित्तं गोणं--तर मग काय १ फलाचें 
अस्तित्व व फलखाचा अभाव या निमित्ताने होणारे तें गोण जान आहे. [कर्म अकर्म आहे, 
असें पाहतांना व्यांत फलाचा अभाव हा गण आहे व अकम क्म आदे, असें पातांना 
त्यांत फलाचा भाव हा गुण आहे. म्हणजे नित्यकमौचे कांही फल नादी, म्हणून त्याला 
अकमं समजतात व नित्य कमं न केत्यास प्रस्यवाय लागतो, ह्यणून त्याला कमम समल- 
तात. यास्तव असं समजणें हे गाण ज्ञान आहे, भिध्या नन्दे. आचाय या म्हणण्याचें 
निरसन करितात -]- न । गौणात्‌ कमौकमेविक्ञानात्‌ अपिं फलस्य अश्रव- 
णात्‌--हे म्हणणें बरोवर नाही. कारण असल्या गोण कमौकमेविज्ञानापासूनदी फल सांगि- 
तलक नाही. [ ह्यण्हेज्ञन गोण जरी असठ तरी प्रमाणभूत शाच्रानें त्याचें कांटीएक फल सा- 
गितठेठ नाही. त्यामुके गोण म्हणता येन नाही. ' अहोपण, कम अकम आदे, व अकम कमे 
आदे इत्यादि गोणविज्ञानाचा उपन्यास करून त्याच्या मिषाने नित्य कमं अवद्य करति असे 
विवक्षित असल्यामुढे गोणज्ञानाचे कांटीच फर जरी नसठे तरी त्यांत कां मोठासा दोष 
नाही, ' असे वाद म्हणेर म्हणून आचाय पुनः म्हणतात-}--श्तिहानि-अश्चतप- 
रिकट्पनया कथित्‌ विशेषः अपि न रभ्यते--च्रुत अथं सोन अश्रुत अथाची 
कल्पना केल्याने कोणताच विरोषदहि प्राप्त होत नाही. [ ज्ञानान अशुभापासून मुक्त णे 
हा श्रुत अर्थ आहे तो सान अश्रुत असलेल्या नित्यानुश्ठानाची कल्पना करण, यावर 
गौरव दोष प्रेतो. प्रण तो पतकषू्नहि विशार लाभ काटीच होन नाही. शिवाय }- 
नित्यकर्मणां फटे न अर्ति च तेषां अकरणात्‌ नरकपातः स्यात्‌ इति 
स्वशब्देन अपि वक्तं दहाक्रय--नित्य कमाच फल नाही व र्याच्या अकरणामुर्टे- 
तीं न केल्यास नरक्रपात होतो, म्हणुन विधीच्या अनुसार स्यांच अनुष्टान करावे असें 
प्रक्ष तद्र।चक शब्दाना सांगतां येण शक्य अे.-तन्र-तेन्दां म्ह० प्रत्यक्ष 
शब्दान हा अर्थ सांगतां येण शक्य असतांना--' कर्मणि अकम यः पश्येत्‌ 
इत्यादिना पर्यामोहरूपेण व्याज्ञेन फि--“कमंणि अकम यः पदयेत्‌०* इत्यादि 
दुसन्यांना व्यामोह उत्पन्न करील अशा मिषाने काय करावयाचे आहे ! [ भगवानांना 
तसं सरक व उघड उघड सांगतां येण शक्षय असतांना त्यांनी असँ पयांयानें सांगितले 
आहे, अक्षी कल्पन। केल्यास परम आप्त जे भगवान त्यांच्याकडे फसवेगिरीचा दोष 
येतो, यास्तव बृत्तिकारांच्या या अर्थाची उपेक्षा करावी असे सांगतात-]--तच्र एषं 
ध्याचक्षाणेन भगवता उक्तं वाक्यं लोकव्यामोहाथं इति व्यक्तं कल्पितं 
स्यात्‌-म्हणून या शोकाय असे व्धाख्यन करणार्या वृत्तिकारानं ‹ भगवानानें 
सांगितले वाक्ष्य लोकरना व्यामोह पाडण्यासा्टीं आहे ` अशी अगदीं स्पष्ट कल्यना 
केत्यासारनमरे होईल. ( निन्य क्मीच्या अनुष्डनाची सिद्धि दोण्यासाठीं - द भिव 


४०४ श्रीमद्धगवद्रीतामाभ्याथ, 


आहे म्हणून म्हणाल तर-)--पतत्‌ वस्तु छष्मरूपेण वाक्येन नं रश्चणीयं-- 
टी निव्यानुष्ठानरूप वस्तु अशा टोगी वाक्यानें रक्षण करण्यास उचित ना्ही.-- ष्वा 
न्तरेण पुनः पुनः उच्यमानं सुबोधं स्यात्‌ इति एवं अपि वक्त न युक्त-- 
[ आटम्याचैं ज्ञान हणे फार कठिण असल्यास तें सुबे।ध होण्यासठो त्याचा जसा पुनः 
पुनः निरनिराव्या राब्दांनी बोध करितात याप्रमाणे ] हे निलयानुष्टान निरनिराल्या 
शब्दांनी पनः पुनः सागितलं म्हणजे सुबोध होईल, असेहि म्हणणें युक्त नन्हे.[ शिवाय] 
-- कमेण्येवाधिकारस्ते ` इति अघ हि स्फुरतरः उक्तः अथः पुनः वक्त- 
ठ्यः न भवति--“ करमेण्येवाधिकारस्त ` अ. २शगो. ८७ या शछोकांत अगदी स्पष्टपणे 
सांगितलेला अथं पुनः निराल्या शब्दांनीं सांगण्यास योग्य होत नादी. तोच पुनः अशा 
निराञ्या अस्पष्ट वाक्यानीं सांगण्याची कांदी गरज नादी. ( तसेच )-च स्वैर 
प्रशस्तं च कतैव्यं एव वोद्धव्यं निष्योजनं बोद्धव्यं इति न उच्यते-रे- 
किकांत व वैदिक व्यवहारांत जें देवतादि तत्व प्रशस्त असत व जं अभ्निदोघ्रादि अनुष्टानास 
योग्य असतें तेच जाणण्यास योग्य आहे असे म्हणतात.ज्याचा कादौ उपयोग नाही, जं 
निष्फठ असतें ते बोद्धन्य आहे, त्याला अवदय जाणे, असं कधीं कोणी म्हणत नादी. 
[कमीला अकम व अकर्माला कम जाणणे हे,गोणज्ञान असल्यामुटेच तें प्रशस्ति नादी व तें 
अनुप्रानार्हहि नादी .व्यामुक्ठे व्याखा बोद्धग्य म्हणतां येत नाही, शिवाय कर्मादि मायामात्र 
असल्यामढे त्याविषयाये ज्ञान गोण जरौ असले तरी मिथ्या आदे व ]--भिध्याज्ञानं 
बोद्धग्य न भवति-कोण्तेदी मिभ्याज्ञान “ बोद्धभ्य ` नसतें--वा त्परत्युप- 
स्थापितं वस्त्वाभासं बोद्धव्यं न भवति--क्रिवा त्या मिथ्याज्ञानामुे उपरिथित 
लेका आभासरूप विषयी बोद्धव्य नसतो. [ मिथ्याज्ञानामध्येटी जाणण्यासारखं कांड 
नसते व त्या मिभ्याज्ञानामने उद्धवरेल्या आमासरूप विष्रयामभ्येदी जाणण्यासारख 
काह नसते. यास्तव कमौला अकर्म व अकरमीला कम समजणें हे गोण किवा मिभ्या ज्ञान 
जरी असले तरी त्यांत भगवानांनी म्हटल्याप्रमाणें (श्लो.१५) बाद्धग्य असे करी नाही] 

नापि निव्यानामकरणादुभावास्प्रस्यवायभावोष्पत्तिनांसतो विद्यते भाव इति वचना- 
व्कथमसतः सजायेतेति च दितम्‌ । असतः सजन्मप्रतिषेधादसतः सदुर्पति तुवताऽ- 
सदेव सद्धवेष्सचासद्धवेदिष्युक्तं स्यात्‌ । तश्चायुक्तं सवप्रमाणविरोधात्‌ । न च निष्फरं 
विद्ध्यात्कमं राख दुःखस्वरूप्वादृदुःखस्य च बुद्धिपूवेकतया कायेस्व।नुपपसेः । तव्‌- 
करणे च नरकपाताभ्युषगमे ऽनथौयैवोभयथाऽपि करणेऽकरणे च शाखं निष्फलं कल्पितं 
स्यात्‌ । स्वाभ्युपगमयिरोधश्च नित्यं निष्फलं कर्मेल्यभ्युपगम्य मोक्षफरायेति प्रुवतः । 
तस्माघयथाश्रुत एवाथः कमेण्यकमं य हलयदेः । तथा च ग्याख्यातोऽस्माभिः शोकः १८ 


भाष्याथ--( आतां नित्यकमच्या अकरणापासून प्रत्यवायाची उत्पात हणे, हे 
अकर्माला कम मानण्याचें निमित्त अषि, असे जे वर म्हट्ठै आहे, त्यावर दोष 
देतात-)- नित्यानां अकरणात्‌-अमावात्‌ प्रत्यवायभावोत्पसिः यपिन-- 
निव्याच्या अकरणापासून म्ह ° नित्यकममच्या अभावापासून प्रयवायद्प भावाची उत्पा 


भष्याय जवथा--हान-कमे-संन्यासयोग, ४०५ 


शेऊं शकत नाही. मासतो विद्यते भावः०' इति वयनात्‌-“असत्‌ षस्तूचा 
भाव होत नादी," असें भगवदवचन आहे. (अ. २-१६ पृ. ७५ पहा.)- कथं अखतः 
सत्‌ जायेत इति च दरदिीतं--अभावायासुन भावरूप वस्तु कशी उत्पनन होर ! 
असें छान्दोग्यांत सांगितले आहे. ( छा. भाष्याथ पृ. ४२१ )-असतः सजन्मप्र- 
तिषधात्‌ असतः सदत्पस्ति घुवता असत्‌ पव सत्‌ भवेत्‌ सत्‌ च असत्‌ 
भवेत्‌ इति उक्तं स्यात्‌-असत्‌-पासून-अभावापासून भावरूप पदाथोच्या उत्पत्ती- 
चा निषेध केलेला असन्यामुे असत्‌-पासून सत्‌-ची उत्पत्ति होते, असें सांगणान्या 
वत्तिकारानेँ असत्‌ च सत्‌ होतें व सत्‌ असत्‌ होते, असे म्हटल्यासारखेच दोदेल.-- च 
तत्‌ सर्वधमाणविरोधात्‌ अयुक्तं--आणि तें सवै प्रमाणांच्या विरुद असल्या- 
सुके अयुक्त आहे. [ कारण स्वतः अभावरूप असलेल्या वस्तुपरासून भाव्म वस्तु होते, 
असे म्दटल्यास सवं प्रमाणें अप्रमाण ठरणार ! कारण प्रक्ष, अनुमान, शब्द्‌ यांतीक 
एकदी प्रमाण दयाला अनुकल नाही. तसेच नित्य क्माचं कांही फलच नादी, हें लाला 
अकमे म्हणण्याचें निमित्त आहि, असे ज वृत्तिकारांचें म्हणण आहे त्याचे निरसन क- 
रितात-}--ख शाखं निष्फरं कमं न विदध्यात्‌--शिवाय शास्र निष्फल कमोचै 
कधीच विधान करणार नादी --दुःखस्वरूपन्वात्‌ दुःखस्य च बुद्धिपूवेकतया 
कायैत्वानुपपत्तेः-- कारण करमाला दु ःखस्वर्पत्व आदे, म्द० कमे क्ंशकर आहे, 
आणि दुःखाला बुद्धिपूवैकतेनें का्यत्व संभवत नादी म्द दुःखदं माक्ष कतेन्य आदे, 
असे कोणीहि बुद्धिपुरःसर समजत नाही. कोणीही मनुष्य जाणून बजून दुःखामध्ये प्र 
वृत्त होत नार्ही.--च तदकरणे मरकपाताभ्युपगमे--आगणि नित्यकमाचे अनुष्टान 
न केल्यास नरकपात दोतो,नरकप्रापि होते,असें मानल्यास-ज्ाखं करणे अकरणे च 
इति उभयथा अपि अनथौय एव निष्फलं कटिपतं स्यात्‌--साल्न कमोनुष्ठान 
केर तरी व न केठ तरी अँ दोन्ही प्रकारं अनथोलाच म्ह ° दुःखालच कारण होणारे अस- 
ल्यामुठे निष्फल कल्पिल्यासारखें होल. [ नित्यकर्म केले तरी स्वगादि फल नाही, परंतु तें 
यथाविधि करताना दुःख दोणारच. बरे न केले तरी नरकप्रापि होणार! भिद्ून कांही केठे तरी 
दुःख. अर्थात्‌ कांहीं केले तरी दुःखालाच कारण होणास्या कमाचं विधान करणारें शाल 
निष्फल ठरते, नित्य कमं दुसरे जरी कांही फल नसे तरी तें मोक्षाचें साधन अस- 
ल्यामुकै सुमुक्षूले नित्य कर्मे अवदय करावीं म्हणून ह्यणाल तर सांगतो-}- च नित्यं 
कमै निष्फठं इति अभ्युपगम्य मोक्षफलाय इति ब्रुवता स्वाभ्युपगम- 
विसेधः-- आणि नित्य कम॑ निष्फल आहे असें मानून पुनः ते मोक्षफलाच्या उप- 
योगी आदे, असें ह्मणणान्या शरल्िकारांच्या वृत्तीवर स्वाभ्युपगमविरोध हा दोष येतो. 
-तस्मात्‌ "कर्म॑ण्यकमं य०ः' शत्यादिः यथाश्वुतः एव अथेः--म्दणून “कमं 
ण्यकमं यः°› दृस्यादि शोकाचा यथाश्रुतच भर्थ केरा पादिजे. (गौणार्थाची कल्पना करणें 
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१ या शेकाचा अथ“ कमाचे ठायी अकम व अक्माचे ठायी कमे उ्याच्या नजरेस 
येते तो पुरुष सवे मनुष्यांत ज्ञाना आणि तोच युक्तद्य० योगयुक्त व सवे कम करणारा 
होय ” असा करून रहस्यकार पुटे रपत म्हणतात ८ याव पुढील पांच शोकांत कम, 
अकम व विक यांचा खुलासा केलेला अमून यांतजे कांही उणे आहि,तै पढे १८ व्या 
अध्यायांत कमैल्याग, कमे आणि कता याच्या त्रिविभ्रमेदांचे जे वणेन केलं आहे लात भरून 
कादर आदे. ( चवभ्या अध्यायातील कमाकमविकमसबधाने जे उणे राहिले आहे ते अठ- 
राव्या अध्यायांत भरून काढले आहे, हा यथसबध फारच अपूव होय. नतर ) “धया गोन्ही 
डिकाणच्या कर्मविवेचनावरून कमांकमेिकमासिवधानें गौतेचे काय सिद्धान्त आहित, त 
यओोडक्यांत सांगर्णे जरूर आहे ” ( अपे म्हणून रहस्यकार म्हणत्तात-)*“ कारण टीकाकारांर्नी 
याबदरू फारच पोटागा केलेला अहि. सन्यासमार्गीयास सवे कमाचा स्वरूपतः त्याग इष्ट 
म्हणून ते गीर्तेतील ‹ अकर्म? पदाचा अथ ओदाताणीने आपल्या मागकडे आणण्याम पाह- 
तात. ” ( पण सन्यासमार्गायांस मवे कमाचा म्ह० गृहस्थाश्रमालां विहित अप्षलेन्या अभि 
होत्रादि श्रौत-स्मात कमाचाच स्वरूपतः त्याग हृष्ट अदि. श्रवण, मनन, ध्यान, धर्मापदडा, 
व शरीरधारणायै अवदय असलेस्या स्वाभाविक कर्माचा त्याग इष्ट नाहा. दिवायओआनचाय व 
इतर अद्विती रीकाकार गौतेतील (अकम -दाब्दाचा अथ (कमांधिकारा पुरुषान विहित कर्मन 
करण,› असा करितात. (गी. मा. पृ.२७४-७७ पहा. ) पण त्यावरून तो अथ मन्यासमागी. 
कंडे कसा येतो, तै ककत नादी. उलट रहस्यकारानाच १६ व्या शकातीन ' अकम! ग्रब्दाचा 
अर्थं ° क्मौचा स्वरूपतः त्याग › असा केना आहे. पण ते! अदधैती टकाकारास ममन नादी. 
असो. ) “ मीमांसकांस यश्चयागादि काम्य कम इष्ट अमून त्याग्वरीन इतर मव * विकम' 
वाटत असत. दिवाय मौमास्तकाचे नित्य-नेमित्तिकादि कर्मभेदहि त्यालच यतात. ` ( ल्यान 
म्ह कांत, काम्य कर्मत १ प्ण काम्य कर्मातच जर नित्य-नमित्तिक कर्म आला नर मग 
काम्य, नित्य, नैमित्तिक हा भट करणेच अयोग्य आहे. काम्य कमहून ब्ाकीचे मव कम 
¢ विक › असे मीमामकाना वाटत नाटी. मीमासक नित्य, नैमित्तिक, काम्य वर॒ निषिद्ध 
असे कर्माचे चार प्रकार मानतात. किवा पहिल्या तीन प्रकारच्या शान््रोक्त कमाना विहित 
व शाला ज्यांचा निषेध केला आदे, त्यांना निषिद्ध कर्म म्हणनान. ) ^ ध्मेशासरी पुनः 
त्यांतच आपे धोडं ढकल पहात असतात. साराश् चेहोकट्रून अरा आढाताण क्ञाल्यामु>े 
गीता ‹ अकम › कश्चाला म्हणते व ‹ विकम › कशाला म्दणते, हे अखेर ककनासं दोते 
(पण मीमांस्षक व धमेशासरी यांनीहि गौतिवर टका किदिल्या आहेत का काय? जर नात 
तर. गौतेंतीर कम, अमम, विकमे या शब्द(चा अर्थं समजण्यास रहस्यकाराना इतकी अट 
न्वण कां मासावी ए मौमांसकांनो मीमांसित व धमेशासख्रकारां्नी पर्मद्यास्रात म्द स्मृतिशा- 
खत निलय, नेमित्तिक, काम्य व निषिद्ध श्रीत-स्मात क्म सागितली आहेत. गीतां 
स्व्तत्र शास्र नाही, तीहि एक स्मति आदे. स्मतीला मूढ प्रमाणाचरी अपेक्षा असते. यास्तव 
गीरतैतील कमेशब्दाचा अथं न्रौत-स्माते कर्म हाच असला पाजि. तथापि येथील कम, 
अक्स वर विक्रम यांचा अथ ताचिक आहे, मीमांसा व धर्मश्चान्न याति प्रसिद्ध असन्न अथ 


अध्याय चवथा--~ज्ञान-कमं-सन्यासयोग, ४०७ 





येथै विवक्षित नादी, कारण ह प्रकरण कमसन्यासाचै आहे. चषेथ्या अध्यायाला ‹ ज्ञान 
कर्मस्न्यासयोग › हे नाव आदे, ज्ञानाने कमोचा सन्यास, असा त्याचा अर्थं आहे. अथौत्‌ 
येथील कमंशब्दाचा अथ ज्रीरेद्रियाची क्रिया अकता व्यापक आह. व्याम येथे रहस्यकारांना 
सन्यासमार्गा, मीमासक, पमश्चाखी यानी आपापरी धाटी दकल्ल्याचा जा भास न्लाखा अहे 
तो उगीच आदह. ) “'गीतेत निष्कामक्मयाग्याच्या त(च्विक दृष्टीने या प्रश्नाचा विचार केला 
आह. काम्य कर्म करणाव्या मीमासकाच्या किवा कर्म साडणान्या सन्यासमा्गीयाच्या दृष्टीने 
नन्द. निगण, बसणे, निदानपक्षी जिवत राहणे तरी काणालाच मरत नार्हा." ( मीमासक 
केवर काम्य कर्मच करात नादात व सन्यासमागी निजणे,वसणे,जिवत राहण हौ कर्म सोडात 
नादात, अथात्‌ रहम्यकाराची वारवार पु यणारादी तक्रार फुकट आहे. असो; असं बरेचसं 
रिष्टून देवठी रहस्यकार या प्रश्नाय गानेचे उत्तर म्हणन अस सागतात-)"'कम म्द ° नुस्ती 
करिय। अमे न समजता व्यापाथृन पुटे शुनाययुभादि ज परिणाम उत्पन्न हातात, त्याचा 
(तचार करून कमाचे कमत्व वा अकमत्व दरवा.  ( म्हणजे हा अव कादीसा वृत्तिकार 
च्याच अथास।रखा आह अम वाटते, परण पद नाच ममजृत रिकित नादी, कारण वृत्तिकार 
‹ नित्य क्रमात फल नमल्यामुर त्याका अकम व निल्यकमाचे अनुष्ठान न केल्यास प्रत्य 
वाय लागण हे फल मिदन असन्यामुल् ने कमः अस म्हणनात. पण रहस्यकार छिहितात-) 
“ मृष्ट म्हणजनच जर कम, नर मनध्य जापयत सष्टात आह नोपयत त्याला कमे चुकत 
नाहा. म्हदप्रून कमाकमाचा जा विचार करावयाचा ता मनुष्यालाते कम किंतपत बापेल 
एवदवाच दृष्टानि कैन पाहिन. ` ।प्रण मृष्ट म्ह कम ह सागितले कारणा 2) "(ज कम करू- 
नहा आपपन्याला बाधत नादा, त्याच कमत्व म्ह० वधकत्व गले असेच म्हटले पाहिजि आणि 
काणत्यादही कमातरे बधकन्व अथान कमत्व जर याप्रमाणि नाहास आल तरते कम अकमच 
आले. 2 (दह जर खर नर क्रानकमसमुच्य गानेला इष्ट आह, अमे कसे म्हणता १ आचाय 
तरा काय म्हणतात णहेच. गी. ना. पृ. +“ पहा), 


रहस्यकार शवया निष्कष अमा काटतात-“ म्हणृन गताया श्लेकात विरोधाभास- 
शल्या मोखा सुन अमे सागत आहि का अकमाच्या ठिकाणी सुद्धा (कथ की भयंकर) 
कम होते, आणि कम करूनहि ते कमंत्रिपाकद्ृष्रया मेल्यासारते म्ह० अकम होते. दह 
ञ्याने ओस्खलता ज्ञाना होय. ' (पण अश्रा ज्ञानाने अद्युभापास्‌न मोक्ष कसा होश्छ ? 
असे म्हणून आचायाना वर अमस्या अथान अयुक्तत्व स्पष्टपण दाखाविलेच आदह) “"कमीच्या 
फलायै बधन न लागण्यास (कोण विचित्र वात्र्यरचनादही!) ते कम निःसगबुद्धीने म्ह० 
फलाश्चा सोदरन निष्काम बद्धान (फलाश्चा सोडन्यावर निष्कामवुद्धि आणखी निरागी 
राशिकी कीटे?) कर्णं पवद एकच कायते गौताक्लाख्बाप्रमाणे खरे साधन आहे." (कक्षाचे 
साधन ? मोक्षाय, मग ज्ञान काला ? को ज्ञान भास्यावरही फलाका मोटन निष्काम 
बुद्धास कम करण है माक्षाने माधनं होते, असं तुमच म्हणणे आहे ? पण मग वर ' कमौचें 
बधक्त्व गेले का ते कमे अकमच क्ले, असे ज म्हटले अहे त्याची वाट काय ? पुनः'साख्य 
किंवा सन्यास व कमयोग हे दोन स्वतंत्र मोक्ष मागे आहेत ` व॒“ गीतैत क्षानकमेसमुष्च- 
यच विवक्षित आहि ` या वाक्यांची संगति करी खवावयाची १ सवेच घोटाखा, व निथित 
कसं एकह मत ना !!) पुनः रृहस्मकार ग्दणतात-="“ निःसंगवंडीने ज कमे 
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केले तेच गीतेप्रमाणे प्रशस्त म्ह० सास्िक कमे असून गीतेप्रमा्णे तेंच अकम , 
होय. > ( अथौत्‌ रहस्यकारांच्या मते अठरान्या अध्यायांत सांगितलेले सार्विक 
कमे हैच येथीर अकमे होय. ) ““ मोहने व अज्ञानाने केले ज तामस कमं तेच विकमे, 
मोहाने कम सोाढले तरी ते विकर्मच, अकमे नन्हे. ...केणास पाजि असल्यास अशा 
राजप कमौना कमे हा एकेरी शब्द लावण्यास्त कांही हरकत नादी. कमे का अकम हि सदर 
कमौच्या बंधकत्वावरून ठरवावया्चँ आहि. क्रियात्मक स्वरूपावरून नन्हे. किवा कोरओ्चा 
धमेशास्रावरूनदहि नन्हे. ” ( येथीर “ कोरञ्या ° है विरेषण रहस्यकारांच्या मनांतीख 
ध्मदास्राविषयी ची भावना प्रकट करत. असो; पण रदहस्यकाराच्या कस्पनेप्रमाणे अकम ह्य. 
साच्विक कम, निकमे म्ह० तामस कमे व कम म्ह० राजस कमे असे जरी मानलेतरी या 
अथोचा ‹ कमणि अकम यः: पदयेत्‌ › व (अकमंणि च कमेः या शोकार्ताल अक्षराथो्ची सबध 
कसा लागतो ! ‹ कमोमध्य अकम व॒ अकमौमध्ये कमे ज्याच्या नजरेस येते ' असा 
अक्षराथं स्वतः रहस्यकारानीच केलेला आहे. त्याला अनुसरून या शोकाचा स्पष्टाथ 
असा हदोतो-राजस कमात साचिकं केम ज्याच्या नजरेप्त येतै व साच्िक कमात राजस 
कमे ज्याच्या नजरेस्र येते तो ज्ञानी, योगी य सव कमे करणारा; हा अर्थं 
किती सुदर आहे बरे ¦ त्याच्या सादयावे वर्णनच करवत नाहा. साच्िक क्म राजस 
दिस व राजस क्म सात्विक दिसणे, हे तत्वज्ञान नमून भ्रामक ज्ञान आहे, गज्जृला सपं 
विवा ईिषीला रूपे समजण्यासारखच ते मिथ्याज्ञान आहे. असे आ्रामक ज्ञान अस्लेस्या 
पुरुषाला बुद्धिमान्‌ वभेरे म्हण्णे म्हणजे त्या शब्दांचा दुरुपयोग करणैच अहि. प्रकरण कसे 
चारके आहे ते पहा--कमे काय व अकम काय याविषर्यो मोठमोस्ा लोकिक पडता. 
नाहि मोह पडला आहे. म्हणून मी तुला कम सांगतो, क ज्या कमार्च ज्ञान इरे असता, 
¶ ससारापासून मुक्त दोराल. अशा १६ व्या छकात प्रस्तावना करून (कम, विकम ब 
कमे याचे तच्छ जाणठे पाहिजे. कारण कमात यथाथस्वरूप करणे फार कठिण आहे,*असे 
१७ व्या शेोकात म्हणून अठराव्यात “कमोमध्ये जो अकम पादतो व अक्रमौमभ्ये कम 
पातो तो मनुष्यांत वुद्धिमान्‌ ° अत महदरं आह. म्ह ० पंडितांनाष्ि ज्याविषर्था मोह दातो 
त्या कमौकमाचं तच्च येथं सांगितल आंह व त्यमु अश्युभापामून म्ह ससारापामन 
योक्ष ग्दावयाचा आहे. अथात येथील कमे व॒ अकम याच ज्ञान हं तच्वक्ञानच असले 
पाजि .वृत्तिकार म्हणतात तसे गोणक्ञान कवा रदहस्यकार समजतात तस मिथ्याक्षान नन्है. 
द्रारीरद्रियांची हाल्चाल ह माच कम अस सवं लोक समजतात, लयाचप्रमार्णे शारीरद्रि- 
यांची हारख्चाङ बद करून स्वस्थ बसणें हे सुद्धा माक्ञच अकम आहे, असे ते समजतात, 
पण आत्मा वस्तुतः अकता असषव्यामुरे शरीरद्वियांच्या कमोमध्ये जो अकमे पाहतो म्ह० 
हं माञ्च कम नन्हे मी अकमां आदे" असे समजतो व शरीरद्रियांना कमश्चून्य करून "मीच 
आतां कमेरहित ्ञार्ल आरद ` असा त्या अकमांचा अ!पस्यावर आरोप कर्णे, हल्या अक- 
मतद कमे पाहता, तोच क्षानी होय. आस्म्यार्चै यथाथ निश्किय स्वरूप जाणर्णे ह तत्व. 
श्चा असून त्यामुढे संसारापासून मोक्ष होर्णे शक्य आटे. "म्हणून मी तुला कमं सागता? (शे, 
१६ ) अक्षी भगवानांनी पिशा करून मी करतो किवार्मा करीत नाद्वा असता अभिमान 
णे ई कमे भे" असे सागितलें कवा कमैव कमभाव हा दरीररद्रियांचा धमं भह मापा 


अध्याय चवधा--जनि-कमे-सन्यासयोग. ४५९ 


यस्य स्वे समारंभाः कामसंकस्पवजिताः 
ज्ञानाभिदग्धकमणं तमाहुः पण्डितं बुधाः ॥ १९ ॥ 


अन्वयार्थ-यस्य- ज्या पूर्वोक्त विवेकी पुरुषये--सखर्वे-समसत-समारभाः 
--कर्मे--कामसंकत्पवर्जिताः- काम - विषयेच्छा व ल्याचे कारण संकल्प यानीं 
रहित असतात.-त-या-ज्ञानाभ्भिदग्धकमोण- वरील जानस्प अरीन 
ज्याची कर्म जघछछाली आहेत, अशा त्याक--वुधाः--तब्रह्वेत्ते--पण्डितं-- खरा 
पटित-आहूुः-- म्हणतात. १९ 


न 
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नन्हे असे समजणे दे अकम आह, असि येय मचविल आहे. दाच ज्ञानकर्मसन्याम म्ह 
आत्मस्वरूपक्षानाने कमाचा सन्यास करण अहि. धमा कता {कवा मौ अकता आंह्‌,"्दा अभि 
मान रकण, हत्या सन्यामाच स्वरूप आदि. पणह रदस्य न कव्यस्यामुरे रहस्यकारानी 
परस्परविरद्ध्‌ व अहत सिद्धान्ताला साडून उ्गाच काहा तरौ भारामर रहन ठवल आ 
१७ व्या शछ्ाकारत्तील कम, अकम व विकम दह शब्द प्रमिद्ध अर्वाच याजिले आहेत. कम 
ह्य० शास्रविहित कम, अकर्म म्हन्कमाचा अभाव व विकम म्ह० निपिद्ध कम. त्यातील क्म 
वे विकम अम दान्ही प्रकार कम तच्वदृष्टया अकम आहे. म्ह न शरीरेद्रियाचे आह, 
आस्म्याचे नडे, अमे पाहगे हे तच्वज्ञानच अहि. तमच अकम म्ह० कांही न करणे हाहि 
देहधम आहे व तो आत्म्यावर्‌ लादून धेतस्याम तेहि कम होते, असे जाणर्णं है तच्छन्ञान 
आदे; व आत्मा अकता आहे अदा तच्वक्षानानैच मोक्ष होता. म्हणून अं जो जाणतो 
तोच ब्रुद्धिमान्‌ वगैरे आहे, असे म्हणून भगवानानौ त्याची प्रशसा केका आहे. येथे साल्तिक 
राजस, तामस कमाचा कादा सबध नादा. असोः; रहस्यकार पुनः म्हणतात--““ अष्टावक्र 
गीता सन्यासमार्गाय आहे. तथापि ताति ‹ निवृत्तिरपि मृढस्य प्रवृत्तिरुपजायते । प्रवृत्ति 
रपि धीरस्य निवत्तिफलभानिनी ॥ 2... गीतेतील वरील शोकांत दाच अथं विरोधाभास- 
रूपी अलकारिकरील्या मजेनें वाणा आद. (गौ. र. पृ. ६७३.) पण वरल अष्टावक्र्गातितील 
वचनष्दि आचायानी केख्स्या अथालाच अधिक्‌ अनुकृल आहे. मढ म्ह० र॒राराखा आत्मा 
मानणारा अज्ञ, त्याची दोररेद्रियाच्या कमा्ची निव्रत्तिमद्धा साभिमान-साहका८ असल्या- 
मु ती पवत्ति होते, म्ह० पुदील जन्माच्या प्रवत्तीला कारण हाते, पण ज्ञानी पुम्पाच्या 
दारीरप्रियाच। प्रवत्तिष्ि साहकार्‌ नमलस्यामुर निषृक्तीते फल द्रते. म्ह० म कत नन्हे, 
दरारीरेद्रियांची ही करम आहत, अश्चा भावनेने ती होत असस्याभुक ससारप्रवृत्तीला कारणनं 
होतां त्याच्या निवृत्ता कारण होतात. आचाय तरी वरील श्छकांत हेच सांगत आष्टेत. असो, 
अष्टवक्रगीता मात्र सन्यास्मागींय आहे व भगवद्रीता नाहा) याल प्रमाण काय { दोन्ही 
गीना साधनस्प कर्मनिष्ठा व साप्यसूप ज्ञाननिष्ठा सागतात. दन्द अद्रेतवोधफ आहेत. 
मग असा भेद करण्याचे कारण काय” हाच अथं विरोधाभासरूषी अरुकारिकरील्या मसेन 
व्णिला आहे" असे म्हणून रहस्यकार गीतेच म्व केमी करीत अद्टेत. गीता हे तत्त्वाथे 
सामगा अध्यात्मशाल अहे, मजेने . अरुकारिक वर्णन करणरि कान्य नन्हे, हं लक्षांत 
षले पाजि, 
र, भो, ५६ 


४१७ श्रीमद्धगवद्रीताभाभ्या्थं. 


तदेतत्कर्मण्यकर्मादिवशंनं स्तूयते--यस्येति । यस्य . यथोक्तवार्शेनः स्वै यावन्तः 
समारम्भाः कमीणि समारभ्यन्त इति समारम्भाः, कामसकव्पवर्जिताः कामैस्तस्कारणेश्च 
सकल्यैर्व्भिता मुधैव चेष्टामाच्रा अनुष्ठीयन्ते प्रदृतेन चेश्छोकसंग्रहार्थ निशृत्तेन चेऽजीव- 
नमात्रार्थं तं ज्ञानान्निदग्धकर्माणं कमादावकमादिदश्न ज्ञानं तदेवाभ्भिस्तेन ज्ञानाश्रिना 
द्ग्धानि ज॒भाह्ुभलश्चषणानि कमौणि यस्य तमाहुः परमाथतः पण्डितं बुधा ब्रह्मविदः॥ 


भाष्याथ--तत्‌ पतत्‌ कमणि अकममादिदशेनं ‹ यस्य०` इति स्तूयते-- 
ते हे कमीमध्ये अकमोदिदर्शन “ यस्य० या छोफने प्रशंसिरे जातें. [ कमला अक्रमं व 
अकमीला कर्म जाणणे, या ज्ञानाची ° यस्य ० इत्यादि छोकने स्तुति केली जाते ]- 
यस्य-यथोक्तददिीनः सर्वे-यावन्तः समारंभाः-कमोणि- ज्या-वर सांगित- 
लेल्या ज्ञानानें संपन्न असलेल्या पुरुषाचे सवे म्ह ° जितके समारंभ-कर्मे (पण 'समारभ-' 
शब्दाचा ‹ कर्मं ` हा अर्थं रूढ नादी. म्हणून ता अथ योगाने -व्युत्पत्तीने कसा प्राप्त 
होतो ते दाखवितात-)-समारभ्यन्ते इति समारम्भाः ज्यांचा उत्तमप्रकारे 
आरंभ केला जातो ते समारंभ,-- कामसंकर्पवाेताः-कामेः तत्कारणेः च 
खंकस्पेः वसिताः कामसंकल्परदित म्ह० काम व यांची कारणे-सकल्प यांनी रहित 
असतात. ( पण काम व संकत्प याना सोडव्यावर कममानुष्ठान कसे होणार १ उत्तर-) 
-सधा पव चेष्टामात्राः अनुष्ठीयन्ते-वृथाच केवर श्यरियचे्टारूप अनुष्टिये 
जातात, [ एखादययाला उगीचच, कांही कारणावांचून हात-पाय वगरे हालविण्यःची ज्ञी 
स॑बय असते, दयाप्रमाणं ज्यांची शारीररद्वियचेष् कोणत्याही इच्छेवांचून व संकल्पावाचून 
सहज होते; अदोपण, कांटीं उदेश व फल या दोदोच्या अभावी तीचे यटच्छेने 
होईल, तिच्याविषयी कांही नियम राहणार नादी, अशी आशंका पेउन सांगतात-]- 
भ्वृत्तेन चेत्‌ खोकसंग्रहाथं निवृत्तेन चेत्‌ जीवनमाचत्राथ--प्रवत्तमारगानि 
द्याची ती कम होत असतील, तर ती छ्रोकसंग्रहाथे, निवृत्तमार्गने दोत असतील तर के- 
वल दारीराचँ जीवन होण्यासाठी ( वृथा चेष्टास्प कमे जो करतो )--तं कज्ञानाभचिदग्ध- 
कमोणं--ज्ञनाभ्रीनें ज्याचीं कर्मे जनन गेली आहेत अश्चा व्याला ( आतां ज्ञानाभि 
कोणता ते सांगतात-)--कमौदो अकमांदिदरानं ज्ञानं तत्‌ पव अशभ्चः तेन 
क्षानाभ्नेना दग्धानि शुभाद्यभलश्चषणानि कर्माणि यस्य तं--क्मादिकामर्ये 
अकमीदिदशन दे ज्ञान अददे. तें ज्ञान हाच अभि, दया ज्ञानाभ्रीने ज्याची शुभाश्ुभरूप 
कर्म जून गेली अहित त्याल--बुधाः-ब्रह्मविदः-परमाथेतः पण्डितं आडुः- 
बुध म्द ब्रह्मव॑त्ते परमार्थतः पंडित म्हणतात. ( व्याला खरा पंडित- आत्मज्ञानी म्ह- 
णतात. कमला अकर्म व॒ अक्माला कर्मं जाणणास्या पुरषाचीं स्वं लौकिक व वैदिक 
कर्म फलेच्छा व त्याविषयीचे संकल्प यांनीं रहित असतात. तो प्रव्र्तमार्गात असेल म्ह 
कमीधिकारी गृहस्थ असेल, तर आपली सव करम लोकरसंग्रहासादी करतो व निवृत्त 
भागात असेल तर केवल शरीरधारणाथं अवदय तेवर्दीच करतो. पण ती स्वं कामसंकल्प- 
रहित असत्यासुरें केवल शरीरेदिर्याची हाखचार या स्वस्पाचीच होत असतात, अशा 


अध्याय चवथा--श्ञन-कम-तन्यासयोग, ४११ 


व्या शनाभ्रीनें करम जादून टाकठेत्या पुरुषाला बह्यवेत्ते खरा पंडित- आत्मज्ञ म्हणतात. 
या छोकाथौत आचार्यानी काय म्हटले अहि तें वाचकानी लक्षांत ठेवार्वे. म्ह °रहस्यकरार 
भाचार्यावर ‹ ज्ञानी पुरुषानें कर्म करूच नयेत, ' असा जो निरपवाद आरोप करितात 
प्यांतं सत्यांश किती आहे तें कठेल. } १९ 

यस्सवक्मादिदर्ष सोऽकर्मादिषद्ौनदेव निष्कमौ सन्धासी जीवनमाच्राथचेष्टः सन्क- 
मंणि न प्रवत॑ते यद्यपि प्राण्विवेकवः प्रवृत्तः । यस्तु प्ररब्यकमा सन्नुत्तरकारमुत्पक्ना- 
स्मसम्यग्दशनः स्यात्स कमणि प्रयोजनमयपरयन्ससाधनं कमं परिव्यजलेव स कुतश्ि्रि- 
मित्तत्कर्मपरियागासंभवे सति कमणि तत्फले च सद्गरहिततया स्वप्रयोजनाभावा- 
लोकसंग्रहार्थं पूर्ववस्कर्मणि प्रवृत्तोऽपि नेव रिंचित्करोति ज्ञानाश्भिदग्धकरमंत्वात्तदीयं 
क्माकर्मैव सपद्यत दव्येतम्थ ददायिष्यन्नाषह त्यक्टवेति ॥ 


भाष्याथ-तु थः अकमीदिद्दी सः अकमौदिदश्ेनात्‌ एव निष्कमां 
-संन्यासी जीवनमात्रार्थचेष्ठः सन्‌ कमणि न प्रवत॑ते यद्यपि विवेकतः 
प्राक प्रवुत्तः-पण जो कमाम््यं अकमादि पादणारा विवेकी तो अकमादिदशेना- 
मुच निष्कमा-सेन्यासी केवल जीवनासाठाच अवदय तेवदी शरीरद्रियांची दालचाल 
करणारा असा दहोत्साता क्मामध्ये प्रवृत्त होत नाही, जरी तो विवेक दोण्यापूर्वी कमत 
प्रवृत्त क्ालेला होता तरी आत्मानात्मविवेक स्ञाव्यावर प्रवृत्त होत नाही. [ विवेका- 
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या छशक्राच्या अथात रहस्यक(र 'समारनाः' म्ह० उद्योग (काम-सक्पवजिताः' म्ह ० 
फनेच्छ विरहित, अमे म्हणनात. पण मवे ममारंम म्ह० नुस्ना उचोग असा सकुचित अथे 
न करितां शरररेद्रियानी होणारी मवे हालचारूघेणेच इष्ट अहे. तसेच काम व संकल्प म्ह 
फलेच्छा ण्वदढाच अथं नन्े. कारण काम म्हणजेच फलेच्छा व सकस्प म्ह ° चितन-उदेश्च, असो, 
या शछोकाच्या उत्तराधोचा अथ रहस्यकार असा करितात-(त-' त्यालाचशङ्ञानाञ्भिदग्धकमोणं 
पडितं-' ज्ञानाभ्रीने कम दग्ध क्ञलेला पडत अर्य बुधाः क्ति पुरुष म्हणतात.पण तो वरो- 
बर नाहा. कारण ‹ त पडित आहुः ` व्याला पडित म्हणतात, हा सयुक्तिकं अथं असून 
(जानािदग्धकमोणः है (तं यानै पिञ्ेषण आहे. "पंडितः याने नन्हे. तसेच बुधाः> म्हू० 
नस्ते ज्ञाते नन्हैत तर “आत्मवेत्ते' हाच अथं सयुक्तिक आहे येथील “पडितः शब्द व अ.रश्ो 
११;अ. ५ छो. १८ येथील पडितश्चब्द एकाच अथी असून त्याचा अथ 'खराआत्मन्नः असां 
अदि .रहस्यकार या शेकावरीरु दीपेत-ज्ञानाने कम भस्म दोतातः याचा अथं कर्म सोडर्णे 
असा नमन "फलेच्छा सोडून कर्म करर्णेः असा समजावयाचा, हं यावरून उधड होते, असें 
म्हणतात. पण क्षानाने कर्म भस्म होतात म्ह० फलेच्छा सोडून कम करणे, दा अथै मूढ 
दाग्दातून कसा निष्पन्न होतो? फलेच्छा सोडून कर्म केल्यास ती आपल्या फलाचा आरभ 
करणार नाहीत. पण तस्यामु ज्ञानाने सोचितादि कर्म जन करीं जाणार ज्ञान व फलेच्छा. 
व्याग यांति फार मोठा फरक आहि. कमरा अकम समजण है ज्ञान आहे. त्याच्या योगाने 
सवै कर्माचा दाह होतो. ( मुडकमाष्याथे. पृ. ७९ भ. गीअ.४शे. ३७ पहा.) ते पर. 
माथे ज्ञान ज्ञास्यावर सवे क्म स्वभावतःच काम व संकल्प यांनीं रहित होवात, व्यासारी 
यत्न करावा लागत नाष, 





४१३ श्रीमद्धगयद्रीताभाष्यार्थ, 


पूरी अभिनिवेशानें कमामध्यं प्रवृत्त क्ञलेल्या प्॒षाची विवेकानंतर अभिनिवेशाय्या भ 
भावी प्रवृत्ति होणें शक्य नादी. तथापि त्याचा केवल शरीरपोषणासाटी अवदय तेवब्या 
क्मामभ्यं प्रवृत््याभास संभवतो. ' अहोपण, विवेक जरी क्ञाला तरी तत्त्वसाक्षात्कार 
क्षलेला नसल्यामुे कमामध्यं प्रवृत्त ्ञलेल्या पुरुषाला कमैत्याग कसा करतां येल १ 
उत्तर-]--तु यः प्रारब्धकमौी सन्‌ उत्तरकालं उत्पन्न-आमसम्यग्ददौनः 
स्यात्‌ सः कमणि प्रयोजन अपदयन्‌ ससाधनं कमे परित्यजति पएव- 
पण पूर्वी ज्याने कमीरंम केठेला असून उत्तरकालं ज्याला आस्म्याच सम्यग्दरेन-आ- 
त्मसाक्षात्कार साला आहे असा परुष कमोमर््ये कांही प्रयोजन नाहीं असे पाहून साध- 
नांसह कर्माचा परित्याग करतोच. [ ज्याने ब्रह्मचयाश्रम संपवून गरस्थाश्रमाचा स्वी- 
क्रार केखाः पण त्थार्नतर लाखा त्याच आश्रमांत अत्मिसाक्तात्कार काला, व्यामु> आतां 
या कर्मात काटी अर्थं नादी, ती फुकट आहेत अक्षी त्याची खानी साली म्हणजे मग 
तो साधनांसह म्ह° शिखा, यज्ञोपर्वात, स्री, गृह यांसह सवं कमं टाकून संन्यासाध्रमच 
स्वीकारतो. ] पण--सः कुतश्चित्‌ निमित्तात्‌ क्मपरित्यागासंभवे सति- 
तो कांही कारणने कर्मसंन्यासचा असेभव ज्ञाला असतां-कमैणि तत्फठे च 
सगरटिततया-कम व कमाच फल यांत संगरहितत्वानं-आसक्तराहित दोऊन- 
स्वप्रयोजनाभावात्‌ लोकसंग्रहाथ-- स्वतःच कांहीं प्रयोजन नसल्यामुके लोकसं- 
प्रहासा्ी--पूवेवत्‌ कमणि परव॒त्तः अपि-पूर्ीप्रमाणेच कर्मामध्ये जरी प्रवृत्त 
प्राला तरी--किचित्‌ न करोति पव--कांदी करत नदोच.-क्ञानाभिद्‌- 
ग्धकमेत्वात्‌ तदीय कमं अकम पव संपद्यते-ज्ञानाभ्रीने कमम दग्ध लेल 
असव्यामुढे व्याचे कम अक्र्मच बनते.--इति एतं अथं दर यिष्यन्‌ (त्यक्षत्वा०' 
इति आदह-असा हा अथ दाखविणारे भगवान्‌ ˆ यक्त्वा ० हा शोक सांगत आहेत, 
[ एखादा द्विज विवेकापूर्वी कमामभ्य जरी प्रवृत्त ज्ञाला असला तरी त्याला आत्मानात्म- 
विवेक होतांच त्याची कमोमध्यं प्रवृत्ति होत नाही, हँ खरेः कारण विवेकापूर्वी * मी 
कतौ" वगेरे अभिमान असतो व विषेकानंतर तस। अभिनिवेश उरत नाही. तथापि शरीराचे 
जीवन होण्यास अवदय तेवर्दच शरीरेद्वियां ची हाखचाल तो करतो. पण ती खरी प्रवृत्ति नसून 
्रवततीचा आभास आदे. कारण तो स्या कमौमर्ध्ये र्य प्रवत्तीमध्येही १९ म्या श्छोकात 
सांगितव्याप्रमा्णँ अक्रमं पहात असतो. व्यामुढे नो निष्कमा-सन्यासीच आहे. आतां 
याच्या उलट एखायाने ब्रह्मचर्याश्रम संपतांच ख्ीपरिग्रह्‌ करून अभिदोत्रादि श्रौत-स्मातै 
कर्मना आरंभ केलाः प्रण पुं दैववशात्‌ व्याला त्याच आध्र्मांत आत्मसाक्षात्कार स्षाका. 
त्यामुढे कमानुष्ठान व्यथं आहे, मखा आतां स्याचा कांही उपयोग नाही, असे करै; 
मगतो काय करील! शिख-सूत्रादि साधनांसह कर्माचा स्यागच म्ह संन्यासच 
केरी, यांत संशय नाही. कारण आश्रमत्याग केव्यावांचून कर्मत्याग करतां येत नाही. 
गृहस्थाश्चमांत राहूनच जर कोणी क्मसंन्यास करील तर तो प्रत्यवायी होश्छ. यास्तव 
त्याला संन्यासच कर्णे प्राप्त आदे. पण कांहीं कारणनें व्याला कर्मपरित्याग करून 
सन्यासाश्रम स्वीकरारणें अशक्य ्राव्यास तो पूर्वीप्रमणे म्ह °ज्ञानापू्ीं जक्ष कमे करीत 
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होत। त॒र्शौच तीं करीत राहतो. (पण त्याला ती कर्मे व्यर्थ आहेत भसे जर बवारतें 
'तरतोती कांकरतो! )-स्याला स्वतःचे काटी प्रयोजन जरी नसे तरी लोकसं- 
ग्रहाथं करतो. म्ह° आपले अनुकरण करून लोकांनी उन्मार्ग होऊं नये, म्हणून करतो. 
( मग अविवेकी व विवेकी यांत फरक काय १) अविवेकी कतत्वाभिमान व फलासक्ति 
यांनीं युक्त होऊन कर्मे करमो व विवेकी ८कर्मे मी करतो हा अभिमान व फलासक्ति 
ही दोन्ही सोडून एखाया यंत्राप्रमाणे केवल वचे्टारूप कर्मे करतो. ' ही कमे शरीरेदि- 
यांचीं आहेत, माक्ष नब्देत, मौ अक्तौ आद," या ज्ञननें त्याची ती कर्मे दग्ध ्षाठेलीं 
असत्यामुढे तीं सवं अकमेच होतात, हा अथ भगवानांनीं पुढील ' त्यक्त्वा ० इत्यादि 
श्टोकांत सांगितका आहे. ] 


त्यक्त्वा कमेफटासङ्कं नित्यतृप्तो निराश्रयः । 
कमेण्यभिप्रवृत्तो ऽपि नैव किञ्चित्करोति सः ॥२०॥ 


अन्वयाथ-(यः-जो)-कैफखासङ्ग--कमाविषयी अभिमान व फलाविषयीं 
आसक्ते--त्यक्त्वा-सोइन-नित्यतुप्तः- सतत तुघ-विषयांविषयीं आकांक्षा न 
करणारा व-निराश्रयः-आशध्रयराहित असतो-सः-तो-कमणि--कमीमर््यै 
अभिप्रवृत्तः अपि- सर्वप्रकारे जरी पवृत्त न्नाला असला तरी--किञ्चित्‌- कारी 
-न करोति पव--करीत ना्हीच. २०. 

त्यक्त्वा क्मस्वभिमनं फलसङ्गं च यथोक्तेन ज्ञानेन नित्यतुक्तो निराकाङ्क्षो विष- 
येष्विल्यर्थः । निराश्रय आघ्रयरहितः । आश्रयो नाम यदाभ्रित्य पुरुषाथ सिसा- 
धयिषति । दृष्टाृषेष्टफरसाधनाश्रयरहित इव्यथः । विदुषा क्रियमाणं कम परमाथतोऽ 
कर्मैव सस्य निक्करियास्मदृक्षनसपश्नस्वात्‌ । तेनेवभूतेन भ्रयोजनाभावास्ससाधनं क्म 
परिल्यक्भ्यमेवेति प्राप्ते ततो निगमासंभवाषछाकसम्रहचिकीषया शिष्टविगहणापरिभि- 
हीषंया वा पूर्ववत्क्मण्यभिभरवृ्तोऽपि निष्कियारमदरौनसंपननत्वाश्नेव किंचित्कारोति सः॥ 


भाष्याथै- यथोक्तेन ज्लानेन नित्यतप्तः कमसु अभिमानं कखासंग च 
व्यक्त्था--वर सागितलेल्या कृटस्थ आत्मज्ञानानें स्वस्पभूत खुखाचा साक्षात्‌ अनुभव 
येऊन निदयतृप्त श्नाठेला ज्ञानी कमाच्या टिकाणचा अभिमान व फलासक्ति यांना टाकून, 
(-निव्यतृप म्ह °)--विषयेषु निराकश्चः इत्य थैः--विषयाविषयीं आकांक्षा न ठेव- 
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१ आचाया्च दहे म्हणणे वाचकांनी विद्िषेकरून रक्षत ठेवावे. म्हणजे रहस्यकारांचे सं- 
न्यासमा्गायांवरीर आरोप किती निराधार अहित तै सहज कडेर. आचायौचै हे म्हण्णे 
इतके स्पष्ट आहे की, लयाबदहल आम्हांला समथनपर असा एक हउाब्दहि लिदिण्यार्चे कारण 
नाही. है मत वैदिक संप्रदायाला जितर्के धरून आदे तितर्केच रहस्यकारांचं त्याला सोडून 
आहे. किंबहुना रहस्यकारांनी आचार्याच्या म्हणण्याचाच अनुवाद ध्यात आपल्या आग्रहा- 
चौ वृथा ब अवास्तव मर घाल्न केका आशे, असेही म्हणण्यास हरकत नादा, 


१४ श्रीमद्धगवद्धताभाष्या्थ, 


णारा-विषयांविषयीं निःस्प्रह केला असा याचा भावाथ.-निरश्रयः-आध्रयर- 
हितः निराश्रय म्ह आश्रयरहित,--आश्रयः नाम यदातित्य पुरुषां 
सिखाधयिषति-- आश्रय म्ह. ज्या फठसाधनाचा आश्रय करून पुरुषार्थं संपादन 
करण्याची इच्छा करतो तें साधन, याचा आश्रयन करणारा म्ट-टष्ादष्े्फर- 
साधनाश्रयरहितः इत्यर्थः--टष्ट-प्रयक्ष व अदष्ट-अप्रत्यक्ष अशा इष्ट फलाच्या 
साधनाचा आश्रय न करणारा असा भावा्थ.--विदुषा छ्लियमाणं कम परमाथ- 
तः अकम एव तस्य निष्किय-आत्मद्शंनसंपश्नस्वात्‌- ज्ञानी पुरुषाकड्न केरे 
जआणार क्म परमा्थटष्टथा-तात्तविक टष्टीनें अक्र्मच होते. कारण तो ज्ञानी निष्किय 
आत्मदक्षनाने संपन्न ्ाठेला असतो, वाखा निष्किय आत्म्याचें साक्नात्‌ ज्ञान आरठेर्ले 
असतें.--तेन एवंभूतेन प्रयोजनाभावात्‌ ससाधनं कम परित्यक्तव्यं पव-- 
त्या अशा प्रकारच्या ज्ञानी परुषाने कमीचे काँ प्रयोजनच नसल्यामके शिखा सूत्रादि 
साधनांसह क्माचा परिव्यागच करावा- दति प्राप्ने--अशी प्रापि अली अमतां-- 
लोकसंग्रहचिकीषेया वा रिश्विगदहेणा-परिजिदहीषेया-- लोकसंग्रह करण्याची 
ह्च्छा असल्यासुने किंवा शिष्टांच्या निदेचा परिहार करण्याची इच्छा असल्यामुढे-- 
ततः निगमासंभवात्‌--लया साधनांसह कर्मापासून निवृत्त होणें अशक्य स्ञाल्यास 

पूर्ववत्‌ कमणि अभिप्रवृत्तः अपि-- ज्ञान दोण्याच्या पूर्वावस्थत जसा, तसाच 
तो कमीमध्ये जरी लोकटष्टीने सर्वप्रकरे प्रवृत्त असला तरी-सः निष्क्रिय-आत्म- 
दहनसंपन्ञत्वात्‌ किचित्‌ न एव करोत्ति-ता निष्किय आत्मसाक्ात्कारानें 
संपन्न क्राकेला असल्यामुरें स्वतःच्या टष्टीन कांहीं करत नादोच. [कम व॒ कमफल 
यांविषयींचा अभिमान व इच्छा टाकून आत्मन्ञानाने-आत्मस्वरूपसुखःच्या अनुभवार्न 
निखतृप्त स्चाठेला म्ह ° विषयीविषयौ विरक्त ज्ञालेला वे गेहिकं किंवा पारलोकिक इष्ट 
फलाय्यरा जोकिक-वेदिक साधनांचा अश्रय न करणारा ज्ञानी अजानविस्येत जसा, त- 
साच जरी कमौमध्यं प्रवृत्त ज्ञला-लोकाना हा पूर्वीप्रमार्णेच क्मौनुष्ठान करत आहे 
असें जरी वाटले तरी स्वतःच्या टरष्टीने तो कांहीच करीत नाही. कारण सर्वकर्मशुन्य 
आत्म्याचे साक्षात्‌ ज्ञान दयाला श्चाठेल असते. वस्तुतः अशा अवस्थेत व्याला कर्माचा 
काहीच उपयोग नसतो. व्यामुद्े याला शिख।-सूत्रादि साधनांसदह सर्वं कमौच। त्याग 
करणेच शाख्रतः प्राप्त असते, पण ज्याला प्रारन्धानुसार लोकसंग्रहाची इन्छा असते 
किंवा शिष्ट जननीं अपरली निंदा कष नये, असे वाटत असते तो कम॑सन्यास कर 
राकत नाही. तथापि द्याची कर्मं आत्मन्ञानाने दग्ध होत असल्यामुदे वस्तुतः तीं 


कर्मैव नन्हेत. ] २०. 


१ आचायार्चै ह म्हणर्णे कोणत्याहि विचारी वाचकाची खत्रो करून देणरिं अर्ह. ज्ञा- 
नोत्तर ज्ञानापरुषाच्या हातून कमे संभवतच नाही, अर्तं आचाय म्हणत नाहोत. पणते 
शानामीनें दग्ध होत असच्यामुटे कम नसून कमोमासरूप आहे.“मी कता, अश्चा मिथ्या अ. 
भिनिवेशाने होणारे जं कमे तैच कम अमूनर्तेच पील जन्माला कारण होते, आत्मा 
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थः पुनः पूर्वोक्तविपरीतः प्रागेव कमारम्भाद्रह्मणि सवान्तरे प्रयगास्मनि निचय 
संजाताव्मदशनः स दृष्टादष्टे्टविषयाश्ीर्विषर्जिततया रष्टादष्ठाथे कमणि प्रयाजनमपश्य- 
न्ससाधनं कम सन्प्रस्य शरीरयात्रामात्रचेष्टो यतिज्ञोननिष्ठो मुष्यत इत्येतमथ दश्ेयितु. 
माह निरेति- 

भाष्याथै--पुनः यः पूर्बाक्तविपसीतः-पण जो पूर्वोक्त लोकसंग्रहाची वभरे 
इच्छा करणाय्या पुरुषादन अगदौ निराठ्या प्रकारचा म्दणजे--कमौरंभात्‌ प्राक 
पष--कमौचा आरंभ करण्यापूर्वीच-सवौन्तरे प्रत्यगात्मनि निष्क्रिये ब्रह्मणि 
संजात-आत्मदक्षनः- सर्वाच्या अन्तर्यामी राहणान्या प्रयगात्मरूप निभ्किय ब्रह्मा- 
मध्ये ज्याला आत्मददीन श्चाठे आदह, (ज्यारा सर्वान्तयामी प्रत्यगात्मरूप निष्क्रिय ब्रह्मच 
मा आहे असा साक्षात अनुभव आला आद,)-सः दएटादष्टेएविषयारीर्विवजि- 
ततथा दण्ादृ्टार्थं कमणि प्रयोजनं अपदयन्‌--तो दष्ट -प्रत्यक्ष-पेहिक ष 
अटप्ट-अग्रत्यक्ष-पारलोकिक इष्ट विषयविषय्यच्या आशेन अगदी रहित असल्यामुर्गे 
रष्ट वं अदृष्ट फर देणाय्या कमामध्ये काद प्रयोजन न पराहणारा असा होत्साता- 
ससाधनं कमे संन्यस्य शरारयात्रामा्रचे एः यतिः ज्ञाननिष्ठः मुच्यते- 
साधनां सह कमाचा संन्यास करून रशरीरयात्रा-शरीराचे जीवन हाण्यापुरतीच हालचा 
करणारा यति-सेन्यासी-ज्ञानानिष् मुक्त कला जाता.--दति एतं अथं दश्यितुं नि- 
राहीः० ` इति आह- असा हा अथ दाखविण्यासार्टी ˆ निराशीः० › इत्यादि सांग. 
तात. [पण वरच्या श्छोकांत सागितलल्य। लाकसंग्रहादिकांची इच्छा करणान्या परुषाहून 
अगदी निराल्या म्ह° गहस्थाश्रम स्वीकारण्याच्या पूर्वचि ज्याला ब्रह्मात्मसाक्षात्कार साला 
आहे-मीच सर्वान्तर्यामी निष्किय ब्रह्म आदे-असा अपरोक्नानुभव आला आहे, यादे . 
ज्याच्या एेहिक व पारलोकक विषया विषर्थीच्या सवं इच्छा नादींशा क्ञाल्या आदित, 
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अकतं, निष्किय अहे, अने जाणणाय्या ञानी पृरुषाच्या ठिकाण तसरं कन सभवंतु नार्हा, 
त्यामुढे ने कमेत्यागच दोय. अद्या कममन्यासावांचून मोक्ष मिन्णे शक्य नारदी. (गी.भा. 
पू, ७ पहा.) पण रहस्यकार (निराश्रयः याचा अथ “'अमक्यातमक्यासाठी अमुक करतो अक्षी 
कमेफलाच्या माधनाला आश्रयीभून बुद्धि न ठेवणारा ” असा करितात. पण तो अर्थ 
नेयायिकाच्या "धटो नाम घटाभावाभावः' या व्याख्येदतकौषहि सुबोध नाही. तथापि दुसन्यांना 
दोष चावयासर तयारच. टरपत ते म्हणतात (“निराश्रय याक्षम्दाचा अथे घरदारन करणारा 
(सन्यासी) अक्ता कित्येक करीत असतात.” पण हे कित्येक म्ह० कोण ! ब्रीहेकराचायाचा 
अथं बर स्पष्ट दिलाच आदे. मधुसद्नसरस्वर्ती-“ निराश्रयः-देदेद्वियाचभिमानश्चूल्यः› असा; 
दाकरानद- 'निराश्चः-निष्कामः' अस्ता, श्रीधर. 'योगक्षेमाथं आश्रयणीयरहितः ` नीलकं 
“निरहंकारः” भक्ता करितात. मध्वाचायं-“ निष्यतृप्तनिराश्रयेधरस्वरूपः ` रामानुज -‹ अ- 
स्थिर प्रकृतो आश्रयव्रुदधिरहितः. ` वल. सं. यका ‹ कमेजनितअदृष्टाघयाश्रयर हितः › असा नि. 
राश्यक्षम्दाचा अथं करितात. ` धरदार न करणारा ` असा अथं कोणीच करोतत नाही, 
धौल त्याविषयीं त्यांनी ञं शिदिकतं आहे ते सै ष्यं भाहि, 


४१६ | श्रीमद्धगवद्रीताभाध्यार्थ, 


तो देक व पारलोकेक फल देणग्या क्माचा आपल्याला कांहीं उपयोग नाही, असे 
पाहतो, आणि आपल्याला या क्मीचा काच उपयोग नाही, असें समजून साधनांसह 
कमाचा संन्यास करतो व शरीरयात्रा चालण्यास अत्येत अवदय तेवढीच हालचाल कर- 
तो. तोच ज्ञाननिष्ठ यति मुक्त होतो असे भगवान्‌ सांगतात- 


निरारीयेतचित्तात्मा त्यक्तसमैपरिग्रहः । 
रारीरं केवटं कम॑ कुर्वन्नारोति किल्विषम्‌ ॥ २१॥ 


अन्वयाथ-निराहीः--तृष्णा॒न्य--यतचित्तात्मा-- चित्त व बाह्य शरीरेदिय- 
संघात यांचा ज्यने निग्रह केला आहे असा--त्यक्तस्यैपरिग्रहः--ज्याने स्वपरिग्रहा- 
चा त्याग केला अद असा यति- केवट शारीरं कम नुसते दाररस्थितीठा कारण 
होणारे कम-कुर्वन्‌ अपि- जरी करत असला, तस-किस्विषं-- पापाला-दो. 
षाल-न आम्रोति- प्राप्न दोत नाद. व्याखा दोप लागत नाह. २१ 
निराशीर्निगंता आरिषो यस्मात्स निराक्लीः, यतचित्तात्मा चिन्तमन्तःकरणमात्मा 
बाह्याः कायेकरणसंघातस्ताबुभावपि यते संयतौ येन स यतचित्तार्मा, त्यक्तसबपरिग्र- 
स््यक्तः सवेः परिग्रहो येन स स्यक्तस्वपरिग्रहः, शारीरं श्रीरस्थितिमान्रप्रयोजन के- 
वर तत्राप्यभिमानवर्जितं कमं कुवंन्नाऽऽभ्ोति न प्रामोति किल्विवमनिष्टरूप पापं ध 
च । धर्मोऽपि मुमुक्षोः किस्विषमेव वन्धापाद्कष्वात्‌ ॥ 
भाष्याथे-निराशीः-निगैताः आशिषः-यस्मात्‌ सः निराशीः ज्या- 
च्यापासून आशा-निरनिराया विषयाविषर्याच्या तृष्णा निघून गेल्या आहेत तो "निराशीः" 
म्हणजे विषयवितृष्ण.विरक्त--यतचिन्तात्मा चित्तं-अन्तःकरणं आल्मा-वाष्यः 
कायेकूरणसधघातः तो उभो अपि यतौ -सयतौ येन सः यतचिष्टारमा- 
° यताचित्तावमा › चित्त म्ह्‌ ° अन्तःकरण व आत्मा म्ह० वाद्य शरीररेद्रयसंघात ते दोन्ही 
ज्याने यत म्ह संयरत-नियमित क्रे आहेत तो यतचित्तात्मा, त्यक्तसर्बपरि- 
रहः-त्यक्तः सवेपारिग्रहः येन सः त्यक्तसर्वपरिग्रहः--“ यक्तसर्वपरम्रहः 
ज्यानं स्री-पुत्र-वित्त-गृद-कषत्रादि सवं परिग्रह सोडला आहे तो लयक्तसवर्पारप्रह दोय.- 
हारीर-शारीरस्थितिमान्रपरयोजनं- शार म्ह० शरीराची स्थिति-जीवन, च 
ज्याचें प्रयोजन आदे असे-केवरु-तश्रापि अभिमानवसितं--व तेही केवर म्ह° 
व्याच्यामध्यंहि अभिमान न येवतां-अभिमनराहेत--कमे कुर्वन्‌ किदिविषं -भनि- 
ष्ठरूपं पापं च धमे न आप्रोति-न प्राभमोति-अतें क्म करणारार्णकान्निषाला म्ह 
भनिष्टरूप पापाला व धमीलो प्राप्न होत नादी.--सुभुक्षोः धर्मैः अपि किल्विषं 
धपव--युुक्षूला षमेदहि किष्विष-प्रापच आहे ( ते का )--बन्धापादकत्वाश्‌--पम- 
हि जन्मरूप बंध उत्पन्न करणारा आहे. म्हणून ज्याला मोक्ष हवा असतो, व्यार तोहि 
अनिष्ट आदि. विषयानिषयी विरस, चिस व शरीरेदियसंषात याये जयति उत्तम प्रशा 
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संयमन कैर आहे, ज्याने ल्री-पुत्रादि सवं परिग्रह सोडला आहे असा ज्ञाननिष्ठ पुरुष शरी- 
रश्थितिपुरर्तेच व तेंहि अहंकाररदित कमे करीत असला तरी दयाला पाप लागत नाही. 
त्या तेवदब्या कमोनें तो बद्ध होत नाही. अर्थात्‌ मी अक्तां आहं व सर्वं करिया शरीरेदि- 
यांच्या आहेत, असे जाणून केठेठे कोणतेंहि कमे वंध उत्पन्न करीत नाहीं, म्हणजे तें 
कम अक्रमच आहे. अथात्‌ (कमं कोणाखाच सुटत नादी," इत्यादि जें म्हणणे अष ते नि- 
राधार आहे. आत्मा अकत आहे व सवेकर्मे शरीरेद्रियांचौ अहित असे जाणणारा गृह- 
स्थाश्चमी अभिहोत्रादि कर्मे रछोकसंग्रहासाटी जरी करीत असला व संन्यासी शरीर धा- 
रणापुरतेच कर्मं जरी करीत असला तरी ते दोधेहि परमाथरसन्यासीच आहेत. ] 


किंच दह्ारीरं केवर कर्मेत्यग्र किं हरीरनिवैव्यं शारीरं कमाभिप्रतमादोस्विच्छरीर- 
स्थितिमाभश्रप्रयोजन शारीरं कर्मेति । किं चातो यदि श्रीरनिवदय शारीरं कमे यदिवा 
कशरीरस्थितिमात्रप्रयोजनं शारीरमिति । उच्यते-- यदा दारीरनिवरत्य कमे शारीरमभिप्रेतं 
स्यात्तदा दष्टादृष्टप्रयोजनं कमे प्रतिखिद्धमपि शरीरेण क्वन्नाऽऽमोति किल्विषमिति 
छुवतो विरुद्धाभिधान प्रसज्येत ॥ 

भाष्यार्थ-( ‹ शारीरं केव " यांतील ` शारीर- ' शब्दाचा अर्थं स्पष्ट करण्या- 
साटीं विकल्प उपस्थित करितात-)--किच "हारं केवटे कमे ` इति अत्र 
कि शसीरनिवत्यं हारीरं कम अभित्रेतं--रिवाय ‹ शारं केवर क्म › यांतील 
° शारीरं कमं ` याचा अथं काय? शरीराने होणारेते शारीर कमदहा अथ येथे इष्ट 
आहे-- आहोस्वित्‌ शरीरस्थितिमाश्ररयोजनं हारीरं कर्म इति- कीं केवल 
शरीराच्या स्थितीला कारण हाणरि-शरीराच जीवन हेच ज्याचे प्रयोजन आहे तें 
शारीर ५ असा ( विकल्प करून विचार करावा, पण अशा विचाराचां उपयोग काय ५ 
असें पूर्ववादी विचारतो-)--फि च अतः यदि हारीरनिधरैत्यं शारीरं कमे 
यदिवा हासीरस्थितिमान्नप्रयोजनं शारीरं इति- शरीराच्या योगाने होणार 
ते शारीर असे मानटे तर दयापक्ना काय दोष आरे, किवा केवल रारीरस्थिति हेच ज्याचें 
प्रयोजन आह म्ह० शरीराच्या स्थितीसाटाज कमते शारीर यापक्षा कोणते फल आहे 
असा ( पूर्ववाधाने उलट प्रश्न केका असतां सिद्धान्ती पहिल्या पक्षी दोष सांगतात-)- 
उचख्यते--या प्रश्नाचं उत्तर सांगतो--यदा शसीरनिवैत्यं कम शारीरं अभि 
०५. --जेन्हां दारीराने हाणरे ज कमं ते शारीर, असे इष्ट असेल-तवा 
णृपरयोजनं प्रतिषिखं अपि कम हासीरेण ष्टुवेन-तेन्हां दृष्ट व अदृष्ट 
फल देणार निषिद्ध कर्मी ररीरानें करणारा--किदिविषं न आप्नोति इति घुषतः 
विरुद्धाभिधानं प्रसज्येत--पापाला प्रा होत नाद्यौ, असे बोलणाच्या भगवानांचे 
दाल्रबिरद कथन होते. भगवान्‌ शास्लविरुदड सांगत आहेत, असे म्हणण्याचा प्रसंग 
येल. [ ' शारीरं कर्म ` येथील ` शारीर ` हा शब्द संशयित आहे. यास्तव त्याच्या अ- 
यीविषयीं विचार फेखा पाहिजे. दारीर म्ह शरीराच्या योगाने होणार, एवडाच अथे 


प्माबयाना कीं दारीर म्ह० दार्राराच्या स्थितीप्म-अयत अव्य तेबडेच कमे न्मावयान ! 
गी, भा, ५१ 


# 
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शरीरान होणारे तँ शारीर, असा अर्थं केल्यास शरीरान घडणाव्या निषिद्ध कमौचाहिं 
दोष व्याला खगत नादी, असें निषेधशाखाच्या विरुद्ध सांगितल्यासारखें होल. यास्तव 
तसा त्याचा अथं करणें सयक्तिक नाहीं. ] 

शासरीयं च कमं दष्टाृष्प्रयोजनं शरीरेण कवेक्नाऽऽमोति शिर्व्रिषमित्यपि वुवतोऽ- 
परक्षप्रतिषेधग्रसङ्गः। शारीरं कमे कुव॑श्निति विरेषणात्केवरुशब्दप्रयोगाश्च वाङ्मनसनिषे- 
ल्यं कम॑ विधिगप्रतिषेधाविषयं धमौधर्मदाब्दवाच्यं कुरव॑न्प्राम्नोति किल्वषमिस्युकत स्यात्‌ । 
तत्रापि वाङ्मनसाभ्यां विदहितानुष्टानपक्षे किश्विषप्राक्िवचनं विरूढ माप्त । प्रतिषिद्ध- 
सेवापक्षेऽपि भूताथोनुवादमात्रमनथकं स्यात्‌ ॥ 


भाष्या्थ-च दृएटादष्टपयोजनं विदितं कम शरीरेण कुवेन्‌ किटिविषं 
न आम्रोति इति अपि चुतः अप्राप्त्रतिषेधप्रसङ्कः--बरे, दष व अदृष्ट फल 
देणारे शाख्रविहित कमं रारीरानें करणारा पापाखा प्राप्त होत नारी, असेही बोलणास्या 
भगवानांवर ज्याची प्राप्िच नाही व्याचा प्रतिषेध करण या दोषाचा प्रसंग येतो. [ का- 
रण राख्रविहित कमं केव्याने करिल्बिषाची जर प्रा्िच नाहीं, तर स्याचा निषेध करणेहि 
व्यथं आहे. पाऊस पडावा म्दभून कारीयौदि इष्टि करणे, टे टृष्रप्रयोजन-दष्रफल करम 
आहे व स्वगाचें साधन जं ज्योतिष्रोमादिक ते अटष्टफर कर्म आहे. गरीरानें दोणारे जं 
कर्मं तें शारीर कर्म असे म्हटत्यास आणखी कोणता दोष येतो तें सागतात ]--हारसीर 
कभ क्वन्‌ इति विशेषणात्‌-- ` शारीरं कर्मं कुर्वन्‌ ' असँ करमाला शशारीर' ह 
विशेषण दिकेटै असल्यामुठे--च केवलङाब्दप्रयोगात्‌- व केवलंशब्दाचा प्रयोग 
केलेला असव्यासुके--वाङ्ूमनसनिवैत्य विधिप्रतिषेधविषयं धमोध्मदाब्द्‌- 
वाच्यं कमं कुवेन्‌ किल्विषं प्राप्नाति इति उक्तं स्यात्‌--वाक व मन यांनीं घड- 
णार, विधि-प्रतिष्रेधांचा विषय होणारे, धमे व अधम या नावचे करम करणारा पापा- 
ला भ्राप्त होतो, असें सांगितल्यास्रारसे दोक. ८ बरं वाणीने किवा मननं कमाचे 
अनुष्ठान केल्यास संन्यासाश्रमी पुरुषाला क्रित्निष प्राधि होतेच,असे कोणी म्हणेल म्हणून 
आचार्य म्दणतात-) -- तश्र अपि वाङ्मनसाभ्यां विदहितानुष्ठानपक्षे किलस्थिष- 
ग्रस्िवचनं विरुद्धं आपयत-तसें जरी माने तरी वाक्‌ व मन यांच्या योगाने 
संम्यासाश्रमाला विहित असलेच्या जप-ध्यानादिकमेचे अनुष्ठान करणे या पक्षी किष्विष- 
प्राप्ति होते हें म्हण्णे विरुद्धच ठरे. ( म्हणजे यावर विधिविरोध हा दोष येल. )-- 
परतिषिदखसेवापक्षे अपि भूताथोनुवादमान्नं अनथकं स्यात्‌-संन्यासाश्न- 
माला निषिद्ध असखेव्या वाक्‌ व मन यानीं होणान्या कमचिं अनुष्ठान केल्यास संन्यारया- 
छा प्राप लगते, हा पक्ष जरी पेतला तरी तो नुस्ता भूताथाचा अनुवाद स्षाला. शाखरनिं 
सिद्ध असलेल्या गो्ीचाच तो नुस्ता अयुवाद क्रारा. यामेव तो ध्यथं ठरतो. [शरीरान 
विहित कमे करणारालां पाप लागत नाही, हँ सगणे व्यर्थ आहि. कारण शाल्नषिहित 
क्म केत्यान पाप जर कधी लागतच नादी तर तें लागत नाही, देँ पुनः सांगण्यांत काय 
अयं आटे ! शिवाय ' दारीरं ` वं ' केवलं ° अदी कर्मारा दोन षिरोषणें दिली भस- 
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घ्यासुरे ' शरीरनें जं होणारे कर्म तें श्षारीर ' असा अर्थं केल्यास वाक्‌ व मनं याच्या 
योगाने होणाभ्या धमौधर्मसंशक कर्मापासून पाप लागते, असे निषेधराल्ाच्या अगदीं 
उलट सांगितल्यासारखें होतें. द्यावर ‹ संन्यादयाखा वाचिक व मानिक कमीनुष्टानामं 
पाप लागतेच › म्हणून म्हणावे तर कोणतें वाचिक व मानसिक कमौनुष्टान केल्यास 
त्याला पाप लागते १ शाल्रविहित कीं दाख्रनिषिद्‌ १ जप, ध्यान वंगेरे वाचिक व 
मानसिक कर्मे सन्यासाश्रमाखा विहित आहेत. तेन्हां त्यांच्या योगान संन्यादयाला पाप 
लागते हें म्हणर्णे शाख्रविधिविख्दध अदि. बरे, संन्यादयाने वाचिकं च मानसिक निषिद्ध 
कमानुष्ठान केत्यास याला पाप लागते, हा पक् घेतला तरी तसे सांगणें व्यथच ठरते. 
कारण पापाचरण केल्यास पाप लागते, हे सांगावयास भगवान्‌ किषा ग्यास नको आहेत. 
ते निषेधशाच्रावरून सिद्ध आदे. व्यामुके हे वचन केवल भृताथौचा-सिद्धाथाचा अनुवाद 
करणरं आहे, अते ठरते. अर्थात्‌ तं व्यथ होय. ] 

यदा तु शरीरस्थितिमाच्रप्रयोजन शारीरं कर्माभित्रेतं भवेत्तदा टृष्टारृष्टग्रयो जनं कमं 
विभिप्रतिषेधगम्यं शरीरवाङ्मनसनि वलयंमन्यदकूर्वस्तेरेव शरीरादिभिः हरीरस्थिति- 
मन्रप्रयोजन केवलङ्ाब्दश्रयोगादहं करोमील्यभिमानवर्जितः शरीरादिचेष्टामाश्र रोक- 
दृष्ट्या कुवन्लाऽऽमोति किल्विषम्‌ । एवं भूतस्य पापक्ञाब्दवाच्यकिील्वषप्राप्तयसभवा- 
क्किस्विषं संसारं नाऽऽमोति क्तानाश्चिदग्यसवकमत्वादप्रतिबन्धेन मुच्यत एवेति पूर्वो 
कसम्यग्दगैनफलानुवाद एवैषः । एवं शारं केवल कमे यस्यार्थस्य परिग्रहे निरव 
भवति ॥ २१॥ 

भाष्यार्थ--( याप्रमाणे ‹ दारारनें दोणार जं कर्म तें शारीर › असा अर्थं केल्यास 
तो कसा अनुपपन्न होतो ते सांगून आतां स्वतःचा अथं कसा उपपनन होतो तें सांगतात-) 
--तु यदा शरीरस्थितिमात्रप्रयोजनं शारीरं कमे अभिप्रेतं भवेत्‌-पण 
तेच जन्हां ररीराचा स्थिति देव ज्याच प्रयोजन आहते शारीर कमं असे अभिप्रेत 
असेल-तदा द्टादष्रप्रयोजनं विधिप्रतिषेधगम्यं रारीरवाड््रनसनिचैत्य 
अन्यत्‌ कमै अकु्वन्‌-तेन्हां दष्ट व अटष्टफलक, विधिप्रतिषेधावरून ज्ञात होणारे, 
शरीर-वाणी-मन यांच्या योगाने घडणारे, शरीरस्थितिमाव्रहेतुभूत कमांहून दुसरे कोण- 
तदी क्म न करणारा, पण-तेः पव हारीरादिभिः शरीरस्थितिमाभ्रश्रयोजनं 
--पण व्य(च क्षरीर-वाव्‌-मनांनीं केवल रारीर।च्या स्थितीला कारण दोदल-केवल शरी- 
राच्या जीवनाला अवदय तेवडेच--केवलङब्दपरयोगात्‌ अदं करोमि इति अभि 
मानवजितः--“ केवल- › राब्दाचा प्रयोग केलेला असत्यामुठे ‹ मी करतो ` अशा 
अभिमानानें रहित होजन-लोकशषटथा शरीरादेखेष्टामाभ्रं कवैन्‌ किरषिषं 
न आप्नोति-- लोकांच्या दृष्टीने [ सखरश्रया नम्ह] शरीर-वाक्‌-मन इत्यादिकांची नुस्ती 
हालचार या स्वरूपाचे कम करणारां पापाला प्राप्त होत नाहः [ विद्वानाला याप्रमाणे 
पाप जागत नाहीभया सांगण्याचा भाशय व्यक करितात-]-पवंभूतस्य पापश्च. 
धाख्यकिद्विषधरापि-असतमवात्‌ किंदिवष-संसारं न आमोति-अशा भक 
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रच्या देदस्थितिद्ेतुभूत कमौला सोडून बाकी कोणतेच क्म न करणाव्या ज्ञानी पुरषाला 
धापशब्दानें बोलष्यास योग्य अशा किल्निषाची प्राप्ति टदोण्याचा संभवच नसत्यासुरे 
किल्तिषाला म्ह संसाराला तो प्राप्त होत नादी.--ज्ञानाभ्चिदग्धस्वैकमैत्वात्‌ 
अप्रतिबन्धेन मुच्यते एव इति पुर्वाक्तसम्यग्दशेनफलानुवादः पव पषः 
"-ज्ञानाम्रीने सर्वं कर्मे दग्ध ज्ञाकेला असत्यासुके तो कोणत्यादी प्रतिबेधावांचून मुक्तच 
होतो, असा पूर्वोक्त सम्यग्दशैनाच्या-आत्मज्ञानाध्या फलाचा हा अनुवादच आदे.- 
पवं ' शारीरं केवलं कमे ` इति अस्य अथस्य परिग्रहे निरवद्यं भवति- 
याप्रमणिं ˆ शारीरं केवल क्म °` या वाक्याचा असा अथं खीकारला असतां * शारीरं ° 
व ^ केवलं › दीं दोन्ही विशेषणे निर्दोष ठरत(त-हा अथच निर्दोष होतो. [पणतेच 
याच्या उलट शरीराच्या स्थितीखा कारण दोणारे जेवदं अगदी अवदय असेक तेवटेच 
कम शरीरादिकांनी करणारा व तेंही "मी करतोंः असा अभिमान न धरतां इतर सवं धर्मा- 
ध्मसन्तक कम सोन करणारा ज्ञानी किष्विषाला प्राप्त होत नाही. त्याचें तें कम लो. 
कांच्या दृष्टीने कम जरी असले तरी त्याच्या दृष्टीने अकर्मच असते. पण देदाश्तीला 
अवदय असत्या कमोला सोद्रन दुसरे कोणतेही विधे-निषेधशाखराने प्राक्त क्षाखेले क्म 
न करणारा तो ज्ञानी ससाराला प्राप्त होत नारी. येथे क्रित्बध म्ह० केवल पाप एवटाच 
अथे करणें बरोबर नादा, कारण अश) जीवन्मुक्ताखा पाप कागण्याचा संभवच नसतो . 
म्हणून त्याची सवं कर्मे ज्ञानाग्नीने दग्ध घ्ाव्यामुठे तो कोणस्याही प्रकारचा प्रातिबंध न 
होतां मुक्त होतो. दयाच्या मोक्षाला कांही प्रति्बधं होत नाही. ] २१. 





१ रष्टस्यकार या शोकाचा अथ अमा करितात. ““ आश्चीः म्ह० फलवासना सोडणारा, 
चित्ताचे नियमन करणारा व सवमगमुक्त अलिला परुष केवल बारीर म्ह० शरीरान किवा 
कर्मद्रियानीच कम करीत असता ल्याखा पाप गतत नाही, ° यातील (आक्ञाः› म्ह० फल. 
कामना सोडणारा हा अथ चुकीचा अदे.“ निरा्ीः › म्ह० ज्याच्यापामून सवं आ्चा 
निघून गेल्या आहेत तो, अर्थात्‌ सवं कामनान्ञून्य; भ्यतचित्तात्मा-› म्ह ० चित्तान निय- 
मन करणारा, हा अथ बरोबर नादी. कारण चित्तव आत्मा-दरोरद्रियसघात यादोधाच 
नियमन करणारा असा अर्थ करावय।स पाहिजे. ` त्यक्तसवपरिथ्र्ः- म्ह० सर्वसतग- 
युक्त हा अथं बरोबर नाही, कारण सर्वपरिग्रह म्ह० सरवेसग नब्दे. परिग्रह म्ह० उपाधि, 
सी-पुत्र-वित्त-गरृह इत्यादिकांनाच परिह म्हणतात. सगदहा मनाचा धम अहे व परि. 
ग्रह म्ह० बाह्य पदाथ. हारीर म्हण० रारीराने" हा अथ बरोबरका नाहीत वर भाष्यांत 
मविस्तर सागितल्च अहे. ' क्म॑द्रियांनौी 2 हा अर्थं फारच ओढाताणीना अषि. तथापि 
“शारीर म्ह० शरीरपोषणापुरते भिक्षाटनादिक कम असादही अथं नाही," असें म्हणून म्ह० 
जआचार्याच्या वरीर सोपपत्तिकं अथावर दोष देऊन पाचयव्या अध्यायाच्या अकराग्या 
शोकांडो हा अथ समानाथक आहे अरस म्हणतात. परण तेयं ‹ शरीर, मन, बुद्धि व केवल 
इद्रिये यांना योगौ चित्तश्युद्धीसाठी कम करितात असे म्हटले अहे व यथ ‹ केवर शारीर 
` कमं करणारा पापाला प्राप्त होत नादी ' असे म्हटले अहि. दोन्ही ठिकाणचे शब्द निरा, 
प्रकरण निरामे व उदेशद्यी निराका. सिताय “शरीर-' शब्दाचा "कर्मद्िये-' अक्ता अथे करभ 


अध्याय ववथा-~-~जाम-कमं -सन्यासयोगं, ४११ 


ह्यकर्स्वपरिग्रहस्य यतेरक्नादेः शरीरस्थितिहेतोः परिग्रह स्याभावाथालनाधिना श. 
शीरस्थितो कतंब्यतायां प्राप्तायाम्‌ ‹ अयाचितमसंक्लक्तमुपपश्नं यदच्छया › इत्यादिना 
अ्नेनानुक्षातं यतेः हारीरस्थितिहेतोरन्नादेः प्रािद्वारमाविष्क्वैन्नाह--यदृश्ठेति ॥ 

भाष्याथ- पू्वश्छोकाश्चीं या श्छोकाची संगति दाखवितात-)--त्यक्तसवैपरि 
प्रहस्य यतेः हारीरस्थितिहेतोः अन्नादेः परिग्रहस्य अभावात्‌- ज्याने सवं 
परिग्रहाचा त्याग केला आहे अश्ना यतीच्या शरीरजीवनाला कारण हदीणाभ्या अन्नादि 
परिग्रहाचाहि अभाव असल्यामुङके ( सवेपरिग्रहाचा त्याग करणाच्या संन्याद्यापारीं 
अशक्नादि म्ह° अन्त, पद्‌का.आच्छदन या परिग्रहाचादहि अभाव असत्यामुठे)--याच- 
नादिना शरीरस्थितो कतैव्यतायां प्राप्ता्या--याचना, सेवा, शेती इत्यादि उ- 
पायानीं शरीराची स्थिति करण्याचा प्रसंग आला असततां-श्षरीराचा निवांह याचनादि 
उपायान्‌ करणे प्राप्त स्नले असतां--'अयाचित असकटप्ं उपपन्न यदृच्छया 
इत्यादिवचनेन यतेः अनुक्ातं हारीरस्थितिदेतोः अन्नादेः प्रािद्वारं आ 
विष्कुवैन्‌ ˆ यहच्छ्या० ` इति आह --अयाचित, असंक्ृघ, यदच्छेने प्राप साले 
इत्यादिवचनानें यतीला अनुज्ञात असेल शरीरांसेथतिदेतुमूत अन्नादिकांच्या प्राीर्चे 
दार प्रकट करणारे भगवान्‌ "यदृच्छया ०” या शछोकानेँ सागतात-[सवं परिग्रहाचा त्याग 
केठेल्या यतीपाशीं रारीराच्या निवाहासा्दीं अवदय अस्ठेल्या अन्नाच्छादनादिकांचाहि 
अभाव असव्याम॒ढे भीक, सेवा, रेती, इत्यादि उपायांतील एखाद्या उपायानं रारीरनि- 
वाह करणें प्राप्त दते. पण यतीने अयाचित, असक्ट्टप्त, यदच्छप्राप्त इत्यादि उपा- 
यांनी शर्सीरस्थितीखा अवदय असले अन्नादि संपादन करवे, अशी धमशाल्नानें ` अ- 
याचितं असक्टृष्च °` या वचनाने अनुज्ञा दिली आदे. तोच शाखोक्त अन्नप्राप्तीचा मागे 
भगवान्‌ पुढील वाक्यात प्रकट करीत आहेत. भिक्षारनासाठी उद्योग आरंभण्यापूर्वी 


अगन्यमच अयोग्य आहे. ‹ दारीर ` म्ह० दारीराने होणार, हा अथ अनुपपन्न आहे, अरा 
विषयो आचार्यानी जी कारणे सागितला अहित त्यां निरसन एका अक्षरा्नेहिन 
करिनां नस्तै ˆ असादी अथ नाद्य! हे म्हणणे कोणालाहि परण शक्य नादी. ‹ शारीर 
म्ह० ‹ हारीरस्थित्तिमात्रप्रयोजन ` असा जो अथ आचार्यानी केखा आहे व तो तसाच 
केरा पाहिजे याविषर्या उपपत्ति सांगितली अषि, तिच सोपपत्तिक निरसन करून मग रह- 
स्यकारानी  असादी अथ नाहा ` अमा शेरा जर मारला अस्ता तर त्याला काही तरी 
किमत देतां आला असती ! ^“ ह्रियं कर्म करितात खरी, पण बुदि सम असल्याने ल्या 
कमाय पाप अगर पुण्य कत्यौस लागत नादौ ” दै म्हणणदी सयुक्तिक नन्हे. कारण बुद्धि 
सम असे एवढेच पाप-पुण्य न लागण्यास पुरे कारण नाहा. तर कतेत्वाभिमान नसण 
ब फरामिसपधि न देवणे, ह पुण्य-पाप न कागण्याच कारण अहि, 

१ आचार्यानी ‹ यदृच्छाङाभसंतुष्टः०' या पृदढील शोकाला दिष्े ह अवतरण वाचून 
क्ञास्यावर रस्यकारांनी त्याछा कांच अवतरण दिलेले नाही, है लक्षांत उेवण्यासारसं 
आदह, पुदीर शोक, सत्र किंवा बवन याचा पूवे शाकादिकांरीं संबंध दाखवृन त कोणत्या 
कारणानें प्रवृत शारु आहे द सांग, यास्त अवतरण म्हणतात, कदाचित्‌ रहस्मकारांमा हा 








७६१ श्रीमद्धगवदीताभाध्या्थ. 


कोणी योग्य गहस्थानें निवेदन केठेले जं अन्नादि तें अयाचित, पतितं व ॒ज्यांच्यावर 
दोषारोप स्चाला आदे, अशा लोकांना सोडून पूर्वैसंकेतार्वाचून पाच किंवा सात धर।तून 
आणे जं भिक्षान्न ते असंक्द्टप्त, स्वतःच्या प्रयत्नवांचून भक्तजनांनीं समीप आः 
णून रपोचविकेलं जं सिद्ध अन्न ते यदच्छाप्राप्त. यविषयी मनुर्ग्रतीत-' माधुकरमसं- 
कैटप्तं प्राक्श्रणीतमयाचेतम्‌ 1 तात्कालिकोपपन्नं च भक्षं पंचविधं स्मृतं" असें वचन आहे.) 


यदच्छारखाभसंतुष्टोदन्द्रातीतो विमत्सरः । 
समः सिद्धावसिद्धौ च कृत्वाऽपि न निबध्यते॥२२॥ 


अम्वथा्थ-यहच्छाटखाभसंतृष्टः--यटच्छेने-न मागतां जे भिकेल दयात सं- 
तुष्ट राहणारा इन्द्ातीतः--शात-उष्ण, सुख-दुःख इत्यादि ददनं हषै-विष्रादयुक्त 

होणारा-विमत्सरः--कोणाचादही मत्सर न करणारा-निवेरवुदि.-च-व- 
सिद्धौ--शरीरस्थितीला अवदय असखेट्या अन्नादिकांचा लाभम साला असतां व- 
असिद्धौ-- यांचा खाभ न श्चाला असतांदि-समः--एकसारखाच रादणारा-हष- 
विषाद न सानणारा असा सन्यासी-कृत्वा अपि-ररीरस्थिर्ताला अवद्य तेवढेच 
भिक्षारनादि कमं करूनहि-न निवभ्यते-- बद्ध होत नादी. २२. 

यदरच्छाछाभसतुष्टोऽप्रा्थितोपनतो राभो यदच्छराभस्तेन सतुष्टः संजातालंप्रल्ययो 
्ृदवातीतो ददः शीतोप्णादिभि्हन्यमानोऽप्यविषण्णचिनत्तो दंद्रातीत उच्यते । विम- 
स्सरो विगतमत्सरो निवेशबुद्धिः समस्तुल्यो यद्च्छालाभस्य सिद्धावसिद्धौ च । य एव- 
भूतो यतिरक्नादेः दारीरस्थिति््तोखेभाखाभयो : समो हषेवेषादवर्जिंत ; कमोदावकमां 4 
दिदर्शीं यथाभूताव्मदशननिष्टः दारीरस्थितिमाच्रप्रयोजने भिक्षारनादिक्मणि शरीरा- 
दिनिर्वरस्ये नेव किंचिसर्करोम्यहं ‹ गुणा गुणेषु वतन्ते ` इत्येवं सदा संपरिचक्षाण आ- 
त्मनः कर्तस्वाभावं परयन्नेव किंचिद्धिक्षाटनादिकं कम करोति ॥ 


भाष्याथै--यदरच्छाखाभसतष्टः-अप्रार्थतोपनतः टखाभः यदटच्छाखाभः 
तेन सतुष्टः-संजात-अलट-प्रत्ययः--याचना केत्यावांचून आपण होऊन चादून 
अचका जी काभतो यदच्छााभ, स्याने सतुष सलिला म्ट० ' पुर ` असे वा- 
ट्णे, अन मागतां षाप्ठ होदल तेवढेच बस्स, पुरे क्षाले, असे ज्याच्या मनाखा वार 
आहे, तो यच्च्छालाभसंव॒ष्ट दोय.--्वद्रातीतः-द््ैः शीतोष्णादिष्मिः हन्य 
मानः अपि अविषण्णचित्तः व्रद्रातीतः उचख्यते--शीतोष्णादि द्रदंकड्न पीडा 
दिली जात असली तरी ॒ज्याचे चित्त खन्न होत नही, व्याला द्रद्ातीत म्र जातें 
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शकं विश्लेष महच्वाचा वारला नसेल, ‹ यदृ च्छालामसतुष्ट होणें › बगैरे या सामान्य मेोष्टी 
कमयोगयाला सहज साध्य दोण्याजोग्या आहेत,भरसेहि वारर असेल ! म्हणुन व्यार्न। सम्दशः 
अधं, करण्यापलीकडे कां केलं नाही. पण ॒यदृच्छालामतुष्टत्वादि धमे फार मह्वाचे 
असून ते विरक्तं सन्यादयाच्या हैकार्णीच संभवतात. ~ 


अध्याय चैवथ-ज्ञान-कम-सन्यासयोग, २३ 


बिमत्सरः-विगतमत्सरः-निर्वैरवुद्धिः-- विमत्सर म्ट० ज्याचा मत्सर पार नि- 
धुन गेला आहे म्ह ° निरवेरबुदधि, कोणारीहि वेरबुद्ध न धरणारा.-यदच्छाराभ- 
स्य॒ सिखो च असिद्धो समः-तुस्यः--यच्च्छालाभाची सिद्धि लारी किवा 
असिद्धि ज्ञाली तरी सम म्हणजे तुल्यवृत्ति-यः एवंभूतः यतिः शरी. 
रस्थितिहेतोः अन्नदः ठकाभाकामयोः समः-हषेविषादवजितः-जा 
अक्षा प्रकारचा यति शरीराच्या स्थितीला अवदय असलेल्या अन्नादिकांचा लाभ प्राक, 
किवातौनन्चाला तरी त्या दोन्ही अवस्थांमध्ये सम म्द० हषैविषादरदहित असतो,- 
कमौवो अकमादिदर्शी-कमौदिकामध्ये अकमादि पाहणारा,--यथाभूत-आ 
त्मद्रोननिष्रः-- यथार्थं आत्मदश्नामध्ये तत्पर माटेखा, आमजानांत निश्चयाने स्थित 
मालेला अस्तत तो--शरीरस्थितिमाच्रप्रयोजने रारीरादिनिवैत्ये भिक्षाट- 
नादिकमाणि-शरीराची स्थिति एवढेच ज्याच प्रयोजन आदे अशा व॒ शरीरादि- 
करच्या योगानेच हाणाय्या ( ˆ मी करतो ` अशा अभिनिवेशाने न होणान्या ) भिक्षाट- 
नादिकमीमध्य--अदं न पव किचित्‌ करोमि ` गुणा गुणेषु वतन्ते ' इति 
पवं सदा संपरिचक्चाणः-मी कादटाएक करीत नाहीं “ इन्द्रिये विषयांमध्ये श्रवृत्त 
होतात ” असे नेदमी-सदा बोलगारा--भात्मनः कतुत्वाभावं पयन्‌ भिक्षार- 
नादिक किचित्‌ कमे न करति दवत अस्म्याचा कतृत्वाभाव पाहणारा 
भिक्षारनादिक कांहीच कमे करीत नार्हा. [ अनायासाने व याचनेवांचून जे प्राप्त होईल 
ल्यात संनुष्ट होणारा, शीतोष्णादि द्रद्राची कि्तीहि पीडा होत असख तरी विषादन 
मानणारा, कोणाचाहि मत्सर न करणारा, वेरवृद्धि मनांत न बाक्गणारा व शरीरयात्रे- 
सारम अयत अवद्य अशा अन्नाच्छादनाचा सभ ज्ञा असता हष न मानणारावं 
ते न मिढात्यास विषाद न करणारा, कमौदिकांस अकमादि समजणारा आत्मज्ञाननिष्ठ 
पुरुष शरीरस्थिति एवढेच ज्याचे प्रयोजन आहे, असा शरीरेद्रियांनी होणास्या भिक्षार- 
नादिकमोत जरी प्रवृत्त आला तरी ते कांही करसीत नाही. कारण ते करीत असतांनाहि 
° गुणा गुणेषु वतन्ते › ह त्याची भावना कायम असते. व्यामुकेच तो ˆ आत्मा अकतो 
आहे ` ही गोष्ट केब्हांहि विसरत नदी. स्यामे तो स्वतः भिक्षारनादि कां क- 
रीत नादी. ] 

रोकब्यवहारसामान्यदहोनेन तु रोकिकैरारोपितकर्स्मे भिक्षाटनादौ कर्मणि कती 
भवति । स्वानुभवेन तु शाखप्रमाणादिजनितेनाकर्तेव । स एवं पराभ्यारोपितकतृत्वं 
कारीरस्थितिमाग्रप्रयोजनं भिक्षाटनादिकं कमं छत्वाऽपि न निबध्यते बन्धहेतोः कर्मणः 
सहेतुकस्य क्षानाभ्रिना दुग्धस्वादिस्युक्तानुवाद एवैषः ॥ २२ ॥ 

भाष्याथ--( अदोपण, तो यति सुद्ध भिक्षाटनादिक कमं करीत असल्यासारसखा 
दिसतो, कारण त्याने जर ते न केठे तर साचे जीवनहि संभवणार नादी, अशी आशंका 
चेऊन सगतात-)--तु खोकव्यवह्टारसामान्यदरहौनेन लौकिकेः आरोपित- 
कलैरे भिक्षाटनादौ कमेणि कतौ मभति--पण अविद्वानांदया ह्नान-भाचमन. 


४२४ भ्रीसद्धगबद्रीताभाष्याथ, 


भोजनादि व्यवहाराप्रमाणेच विद्रानाचाहि तो तो व्यवहार होत आरै, असें पून हतर 
लोक त्या विद्रानावर व्या या व्यवहाराच्यां कर्तृत्वाचा आरोप करितात. यासु कोक- 
दृष्टीने ज्याचें कर्तृत्व त्याच्यावर लादठे गेके आहे, अशा भिक्षारटनादि कमौचा तो कतां 
दोतो- तु शादख्प्रमाणादिजनितेन स्वानुभवेन अकर्ता पव--पण शाखभ्रमाणा- 
दिकांपासून उत्पन्न क्चाठेल्या स्वानुभवानें तो अकताच आहे. ( चतुथे चरणाचे व्या- 
ख्यान -)--पवं पराध्यारोपितकतेत्वं शारीरस्थितिमात्रप्रयोजनं भिक्षार- 
नादिकं क्म कृत्वा अपि सः न निवध्यते--याघ्रमाणें दुसन्यांनीं ज्याचे कतल 
आरोपिखे आहे व शरीरस्थिति एवच ज्याचे प्रयोजन आहे असें भिक्षारनादिक कमं 
करूनही तो बद्ध केला जात नार्ह--बन्धहेताः सहेतुकस्य कमेणः ज्ञानान्िना 
द्ग्धत्वात्‌ इति एषः उक्तानुवादः पव--बेधाला कारण होणास्या कममाचा 
द्याच्या अविदारूप कारणासह ज्ञानाग्रीनें दाह क्षठेला असत्यामुरे तँ कमं त्याला बद 
करू राकत नाही, असा हा वर सांगितकठेत्या सिद्धान्ताचाच अनुवाद आदे. [ संन्यासा- 
श्रमी ज्ञानी सुद्धां इतर अज्ञ लोकांप्रमाणें स्नान-भोजनादि व्यवहार करीत असतो असें 
पाहून लोक त्याच्यावर लया लया कर्माचे कर्न॑व्व आरोपितात. त्याुके लोकोच्या टष्टीनं 
ज्ञानी भिश्षाटनादि कमाचा कती होतो, टं खरं; पण शाच्प्रमाणानें उत्पन्न ्ाकेव्या 
स्वानुभवानें तो लया कमौचाहि कतौ नन्हे. यासुर तो रारीरस्थितीखा अत्यत अवदय 
असे कर्मं करीत असूनहि त्याने बद्ध होत नाही. कारण बधाला निमित्त होणार लयाचें 
स्वं कमं अविदयारूप कारणासह ज्ञानार्रानें दग्ध न्चाठेले असते. ` शारीरं केवलं › येथे 
सांगितकेल्या गोष्रीचाच हा अनुवाद अदि. अस्रल्या कमौचा मृक्तीशी विरोध नाहीं, ह 
° कृत्वापि- ` येथील ˆ अपि › राब्दाने सुचविटे आहे. हे ज्ञानाचे प्रकरण असल्यासुठे व 
२१-२२ श्छोकांतील विरोषणें ज्ञानानिष्टेलाच लागू होणारीं असल्यामुे हें ज्ञाननिष्ठ संन्या- 
दयाचें वणन आहे. कमंयोग्या्च नन्हे. ज्ञान क्षल तरी कांहीं कारणने जो सन्यास-आश्रम 
धेऊ हकत नाही, तोहि ज्ञाननिष्ठच होय; कर्मयोगी नन्हे, है यावरून वाचकांच्या 
ध्यानात येदंलच ] २२. 


गतसङ्गस्य मुक्तस्य ज्ञानावस्थितचेतसः । 
यज्ञायाचरतः कम समग्रं प्रविटखीयते ॥ २३॥ 


अन्वयार्थ--गतसङ्गस्य--ज्य(ची कर्म व॒ फल यांविषयी्ी आसक्ति निवृत्त 
्षाली आदे, ज्याची त्यांत आसक्ति राट नाही--मुक्तस्य--लासुठेच जौ 
धमौधर्मादि बंधनापासून सुटला आदे,--ज्ञानाषरस्थितखेतसः--ञ्या्चें चित्त जाना 
तच स्थित अहे, अशा-यन्ञाय--यज्लासार्दच-आचरतः--कमं करणाग्या पुर 
धाचे--कमे- ते कम-समग्र--फलसदह--प्रविलीयते--विनाश पावते. २३. 


स्यक्रवा कमेफरासद्गमिस्यनेन शोकेन यः प्रारणज्धकमा सन्यदा निष्करयत्रह्ञास्म- 


्होनसंपन्ञः स्यादा तस्याऽऽत्दमः कतुकमेप्रयोजमाभावदरिलः कमेपरिष्याणे - भ्राद्न 


अध्याय चवथा-~--ज्ञान-कर्म-सन्यासयोग. ४२५. 


कतश्चिज्निमित्ता्तदसंभवे सति पूर्ववत्तस्मिन्कसमण्यभिभरदृत्तोऽपि नेव किंचित्करोति स 
इति कमौभावः प्रदर्हितः । यस्यैवं कमौभावो दर्धितस्तस्थैव गतसङ्गस्य सबैतो 
निषत्तासक्तेमुक्तस्य निबत्तधमौधमोदिवन्धनस्य क्ञानावस्थितचेतसो ज्ञान एवावस्थितं 
चेतो यस्य सोऽयं ज्ञानावस्थितच्चेतास्तस्य यज्ञाय यज्ञनिढृत्यर्थ माचरतो निवेतेयतः 
कमे समग्रं सहाग्रेन फणेन वतत इति समग्रं कम तस्समग्रं प्रविरीयते विनदयतीस्यर्थः॥ 


भाष्या्थ-( पृ्ढदील-तेविसान्या श्छेक्राचा मागील २० व्या शछोकाशी सवध दाख- 
विण्यासार्दौ आचार्यं म्दणतात-)-- त्यक्त्वा कमेफलखासंगं०' इति अनेन श्छो- 
केन यः प्रारल्धकमौ सन्‌ यदा निल्करियब्रह्मात्मदश्नसपन्नः स्यात्‌- 
त्यकत्वा कर्मफलासंगं ०› या श्टोकानें जो प्रारय्धक्मा असून म्ह ज्यानि कर्माचा आ- 
रभ केलेला आहे असा असून, जेष्दां निष्किय ब्रह्मच आत्मा आदे, या ज्ञानाने संपन्न 
होतो-तदा आत्मनः कतकमेप्रयोजनाभावदारनः तस्य कर्मपरित्यागे 
प्राप्ते-तेन्हां आत्म्याला कतृत्व नाही, क्रिया नादा व कांदी प्रयोजन-फल नादी, असें 
पाहणा-या लयाच्या कमौचा संन्यास प्राप्त न्नाला असतां-- कुतश्चित्‌ निमित्तात्‌ 
तदसंभवे सक्ति-लोकसंग्रहेच्छादि कांहीं कारणान त्याचा असंभव ्ञात्यास--पुवै- 
वत्‌ तस्मिन्‌ फ्मणि अभिप्रचत्तः अपि- पूर्वीप्रमाणेच त्या कमात तो जरी सवे- 
प्रकारे प्रवृत्त क्षाला तरी-सः किचित्‌ न एव करोति--तो कादीच करीत नाही, 
-दइति कमाभावः प्दद्ितः--असे म्दणून त्याच्या कर्माचा अभाव प्रददीत 
केला.--पवं यस्य कमौभावः प्रदर्शितः याप्रमाणे ज्याच्या कर्माचा 
अभाव दाखविला--तस्य पव गतसंगस्य स्वेतः निवुत्तासक्तेः--व्याच गत- 
सग म्ह ° ज्याची आसाक्ते सर्व विष्रयांपाम्‌न निवृत्त ज्ञाली आहे अशा- मुक्तस्य -नि- 
वृ्तथमोधमौदिर्बधनस्य-- मुक्त म्ह ° ज्याचें धमौधमी दिबंधन निवृत्त क्षाले आहे 
अश--क्षानावरि्थतचेतसः-ज्ञाने एव अवस्थितं चेतः यस्य-सः अयं 
क्ञानावरिथितचेताः तस्य- त्ञानामंध्येच ज्याचे चित्त अवस्थित षठ अदेतोहां 


कन न ० "न ------~ ~~~ -^ ~ -----~~ -~--~--- ~~ ~~~ 


१ रदस्यकार ‹ श्षानावस्थितचेतसः ` याना अथ-साम्यवुद्धिरूप ज्ञानाचे ठिकाणी स्थिर- 
चित्त ञ्लेला,+-असा करितात. प्रण माम्यनुद्धि हेच क्ञानाचै स्वरूप नन्दे. या शेका- 
वरील टरीपेत येथील ‹ यज्ञाय हादाब्द पाहून तिसन्या अध्यायाच्या नवनव्या शछेकात जो 
अथ वणिखा आहे तोच या श्यकांत सागितला आहे, असे म्हणतात. पण रहस्यकारांचा 
तिसम्या अध्यायांतील ९ व्या शेकाचा अथ चृकीचा कसा आहे, त आम्ही वर दाखिलेच 
अहि, प्र. २७०-८२ पहा, तथापि 'तिसन्या अध्यायातील व या अध्यायांतीर यक्ञप्रकरणाचे 
प्रतिपादनांत मोठा मेद अष," असँ स्वतः रहस्यकारच म्हणसात. पण तो मोठा भेद 
कोणता तै सांगततांना मात्र ते म्हणतात--““ तिसन्या अध्यायांत श्रौत-स्मातै अनादि यज्ञ 
वक्र म्हण० साक्षात्‌ तेच यक्ष कायम ठेवले पाहिजेत असे म्हटरे अदे. पण भगवान्‌ आतां 
असं सागतात कौ यश्च म्ह० फेव दवतोदेशानें अश्नातत तीर, तादूर किंवा पञ्यु याचे हवनं 
करणे अगर चातुषण्योची कर्म स्वषमोप्रमा्णे पण काम्यबुडधीने करणे, एवढाच संकुचितः 

7. भा, ५ 


४२६  भरीमद्धगवद्रीताभाष्याधै, 


्ञानावस्थितचित्त होय, व्याच यज्ञाय -यज्ञनिवैत्यथै (कमे) आचरतः-निवरत- 
यतः कमे--यज्ञासाठी-यज्ञ संपादन करण्यासाठी कम॑ आचरणाच्या-कमौनुष्टान केर- 
णाव्या त्याचें ते कर्म-समग्रं-सह अग्रेण फलेन वतैते इति समग्रं प्रविटी- 
यते-विनरयति इत्य्थः- समग्र म्ह° अग्रासद-फलासह जं असते ते समग्र-फला- 
सह सवे कमं प्राविख्य पावते म्ह ° विनाश पावते, असा याचा भावाथ, [ “ दयक्त्वा 
कमेफलासंगं ... नेव किचित्करोति सः ` या श्छोकाने ज्ञानी पुरुषाच्या कमौचा अभाव प्रद्‌- 
रित केला. म्ह° ज्याने अगोदर कमोौनुष्ासा आस्भ केला आअदहे, पण पढे लाला 
निष्किय ब्रह्मच माक्ना आत्मा आदे, असे आत्मज्ञान क्षारे आहे, तो (आत्मा कतां आहे, 
त्याचें ह अमुक कतेव्य आहे, त्याचं याला अमुक फल मिकेल,' असें समजत नाही, तर 
लयाच्या ठिकाणी 'कतृ-कमम-प्रयोजनांचा अभाव आहे" असेच समजतो, दयाला कम॑लयागच 
प्राप्न होतो. अशा स्थितीत तो संन्यासच करील, यांत कादी संशय नाही, पण काही 
कारणाने दयाला सन्यास करता न आल्यास तो ज्ञान स्ञाल्यावरहि पूर्वीप्रमाणेच कमी- 
सुष्ान करीत राहतो. तथापि वस्तुतः तो काच करीत नाही, असे म्हणून व्याच्या 
कमोचा अभाव वर २० व्या श्छेकात सांगितला आहे. पण ज्याचा याप्रमाणे कमाभाव 
प्रदशित केला आदे, या आसक्तेरल्य,धमाधमादि बधनरदित व ज्ञानामध्यच ज्याचें चित्त 
अवस्थित आहे, अशा ज्ञानी पुरुषाने भगव्सप्रतीसा्दी क्रिवा केवल यज्ञाचे स्वरूप सिद्ध 
होण्यासाठी केठेठे करम फलासह विनाश पावते. ते पुटील जन्माला कारण होत नाद .] २३ 
अथै समज्‌ नका. अभ्रात आहुति टाकतांना अल्मसर “इद न ममर हे मासे नन्हे, असे 
जे राब्द उच्यारितात, त्यात स्वाधत्यागरूप निममत्वाचे ज नच्व नोच यज्ञांनार प्रधान 
भाग दोय आणि अद्या रीर्तान ८नमम? म्ह० ममत्वबद्धि मोदन आचुष्यांताल सर्वं 
व्यवहार करणे, हारि ण्क मोठा यज्ञ॒ किवा हामच द्योत अमन या यज्ञाने सव॒ देवतांची 
देवता जो परमश्वर किंवा बह्म त्यात्रे यजन घडत असत. , इत्यादि म्हणतात. पणा 
अथ पूर्वात्तरविर्ड नब्ह का? तिसन्या अध्यायात “तच यज्ञ कले पादिजेत › अस म्हणून 
या अध्यायान “ ममत्ववद्धि सोटन आयुप्यातील सव व्यवहार करण, दाहि ण्क मोढायज्ञ 
अददे, › असे सागणे यांत पूवोत्तरविरोष स्पष्ट मासतो. यपिक्षा तिस्न्या अध्यायांतील 
प्रकरण निरे व या अध्यायातील निरा, असे म्हर्ल्यास काय दो ? सव गीर्तेत ८ ण्क 
कमेयोगच प्राधान्या वणिला अहि व बाकी सवं लयाच्या अनुषगाने वणन आदेः या 
म्दणण्याला बाध येक, ण्व मात्र खरं | पण भगवानांच्या प्रतिपादनांतच अरर धरसोड 
दाखविण्यापेक्षां ज्ञानयोग प्रधान असून कर्मयोग त्याचे अगं अहि, असे म्हणर्णे अधिक 
प्रस्त न्दे का? पण मम स्वमताभिनिवेद्य तो कोणता? अमो; आचार्यानी प्रकरणमेद 
मानून तिसन्या वे चवथ्या भध्यायांतील प्रकरणाची भ्यवस्था कशी लाविरी आदि, ते मूढ 
माष्याथोवरूनच कक्ण्यासारखे अमलत्यामुके येय विस्तार करात नाहा. या अध्यायांत भग- 
बानानी जे अकरा गौण यज्ञ सांगितले आहेत, तीं मवे श्रीत-स्मात साधने आहेत वं 
कषानयज्ञाची स्तुति करण्यासाठी त्यांना उपचाराने ' यश ° म्हटे आहे, भरात्‌ ‹ आयु- 
भ्यातीर सवे व्यवेहारांची › येयं प्रा्िच नाही, 


भष्याय चषेथा---क्षन-कमे-संम्यासयोग, ४२७ 


ब्रह्मार्पणं बह्म हविब्रह्या्मो बरह्मणा हुतम्‌ । 
ब्रहयव तेन गन्तव्यं बह्मकमसमाधिना ॥ २४॥ 


अन्वया्थ--अर्पणं-- ज्या मंत्राने किंवा-जुहु-इदयादि साधनानें ब्रह्मविद्‌ हवि 
अप्रीत अपण करितो, तो मत्र का" ज्॒हु ` क्गेरे साधन--ब्रह्म- रह्म, हविः 
--तूप, भात वगरे अग्नीत दोमावयाचा पदाथदि- ब्रह्म ब्रह्म, ब्रह्माग्नो- ज्यांत 
होम करावयाचा तो अग्नि ब्रह्म,-ब्रह्मणा--हवन करणारा यजमान ब्रह्म व-हुतं 
--प्रयक्ष दोमकरियाहि ब्रह्मच. ब्रह्मरूप अग्नीत ब्रह्मरूप यजमानांकटन ब्रह्मरूप दोम 
केला जातो.--ब्रह्मक्मसमाधिना-त्रह्मच क्म, दयात ज्याच्या चित्ताची समाधि- 
स्थिरता आदे अशा-तेन-- दया ज्ञानी पुरुषाकटन- ब्रह्म पएव- ब्रह्मच-- गन्तव्यं 
-- प्राप्तव्य फल आहे. त्या इष्ट असखेठे फलि ब्रह्मच आहे. २४. 


कस्मास्पुनः कारणाक्कियमाणं कर्म॒ स्वकायारम्भमकुबत्समय्ं प्रविर्छयत ह्युच्यते 
यतः ब्रह्मेति । ब्रह्मापणं येन करणेन ब्रह्मचिद्धविरञ्मावपेयति तद्बरहयेवेति परयति 
तस्याऽऽत्मष्यतिरेकेणाभावं परयति यथा शुक्तिकायां रजताभावं परयति तदुच्यते 
ब्रह्मेवापंणमिति । यथा यद्रजतं तच्छुक्तिकरेवेति । ब्रह्म, अपणमित्यसमस्ते पदे । यद- 
पणबुद्धया गृह्यते रोके तदस्य ब्रह्मविदो ब्रह्यवेत्यर्थः ॥ 


भाष्याथ- क्रियमाणं कमं स्वकायांरभं अकुर्वत्‌ कस्मात्‌ पुनः कारः 
णात्‌ समग्रं प्रविलीयते हति उच्यते ' ब्रह्म०' इति--कमौचे फल मोगल्या- 
वांचून दीर्घं काठ जरी खोदा तरी तें क्षीण होत नाही, अश्ली स्मरति असत्यामुरे केलें 
कम आपल्या कायाचा-फखाचा आरंभ न करितां कोणत्या बेर कारणान समग्र नाश 
पावतें १ असे विचारशील तर “ ब्रह्मार्पणं ° या श्छोकाने त्याचे उत्तर सांगितठे जते-- 
यतः ब्रह्मापेणं ब्रह्मविद्‌ येन करणेन हविः अभ्र अर्पयति तत्‌ ब्रह्म एव 
पर्यति--कारण ब्रह्मवेत्ता अपंण म्ह ° ज्या साधनाने तूप, दूध इलयादि हवि अभीत 
अर्पिंतो ते अर्पण ब्रह्मच पादतो. म्हणज-तस्य आत्मव्यतिरेकेण अभावं पश्यति 
--त्याचा आस्म्यादून भिन्नत्वाने अभाव पाहतो. [लया अपंणाला-हवि अपण करण्याच्या 
साधनाला तो आत्मरूप पाहतो. ते आत्म्याद्रून प्रथक्‌ पहात नाहीं. क्रिया-कारक-फलकूप 
सर्व द्वैत ब्रह्मरूप जारे, असे पादिल्याने ते बाधित होते. सयाखा स्या सवाचा ब्रह्मात्म- 
रूपाने अनुभव येतो, द्वैतरूपाने अनुभव येत नादी. ` ब्रह्म अपणं ` दं सामानाधे- 
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११ बह्मापणरूपी गडा यक्षच पुढील कांत प्रथम वणिला आदे" असे रहस्यकार म्हण- 
तात, पण वरार श्यकात 'न्यरञ्ासाटी कमाचरण करणाराचें सवे कमं फरासह विनाद्च ण- 
वते, असे सागितरे आहे. त्याच्याशी या श्छोकाचा संबेध दाखविणे उचित दोय. वरील 
शकत ब्रह्मापणक्चब्दाचा गंधि नाह्‌।. त्यमु रहस्यकाराचे वरर अवतरण अप्रासंगिक 
अददि. पेक्षा आचा्यार्नौ ज अवतरण दिके आ तेच अधिक सुसंबद्ध आदे, 
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करण्य कोणत्या प्रकारचें आहे, ते दष्टान्ताने व्यक्त करितात-]--यथा शुक्तिकायां 
रजताभावं पदयति- ज्याप्रमाणें शुक्तेकेमध्ये-रिपीमध्ये रजताचा-रूप्याचा अभाव 
पाहतो, तसा ब्रह्मामध्ये अर्पणादिकाचा अभाव पाहतो. [म्ह०्ञं रपे म्हणून त म्दणतोस 
ती रिप आदे, वस्तुतः रूपे नन्हे, असें ज्याप्रमाणें म्हणतात, त्याप्रमार्णे जं अपेण-सक्‌ , 
खवा वगेरे तें ब्रह्म आहे,असें बाधायां सामानाधिकरण्य आहे. सामानाधिकरण्य म्द °दोन 
शब्दांचे एकविभक्तित्व मागे प्र.७८पहा.]--ब्रह्मापैणं इति तत्‌ उच्यते--श्रह्मापंणं ° 
या दोन शब्दांनौ तेच बाधसामानाधिकरण्य सांगितले जाते. म्दणजे--यथा यत्‌ रजत 
तत्‌ छयुक्तिका एव इति- जसे, जें रूपें म्हणुन त्‌ म्हणतोस ती रिपच आदे, अर्स 
ब्रह्म अर्पणेः या पदानी सांगितले अदे. ब्रह्म अर्पणं › इति असमस्त पदे- 
ब्रह्म" व अपण" ही दोन प्रथक्‌ पदं आदे. एक-सामासिक पद नब्हे .त्यांच। समास ्ञालेला 
नादी. ( अथत्‌ )-खोके यत्‌ अपणवुद्धशधा गरष्टते-तत्‌ अस्य ब्रह्मविदः 
ब्रह्म एव इति अथः-लोकिक व्यवहारांत जे हवि अपण करण्याचें साधन सुक्‌ , सवा 
इत्यादि भावनेने ्रहण केँ जाते, तें या ब्रह्मवेत्याच्या दृष्टीने ब्रह्मच आहे, असा याचा 
भावाथ. [ कवृत्वाभिमान व फलेच्छा यानी युक्त होऊन कलले जयुभादुभ कमे, मर्ये 
कितीहि जरी काल लोटला तरी फल दिल्यावांचून क्षीण होत नाही, असे शास्रवचन 
असल्यासुरे ज्ञानी पुरुषानेहि केलेठे कमं फलाचा आरंभ केल्यावाचून क्षीण दोईंल असें 
वाटत नाही. पण तुम्ही तरते समग्र विनाश पावत, असे सांगत आहां. पण तें 
आपटे फल दिल्यावांचून कां बरे क्षीण व्हावे £ उत्तर-त्रह्मवेत््याल। सवं द्वैत ब्रह्ममात्र 
भासते, त्याच्या टष्रीनें कम व कमाच साधन दी दोन्ही ब्रह्मरूप आदत. त्यामुके बाधित 
्ाठेले कम समग्र नाश पावते. ब्रह्मवेत्ता ज्या साधनार्ने अग्नीत हवि देतो तें साधन 
ब्रह्मरूप पाहतो व्याह्रन प्रथक्‌ पहात नादी. ] 


ब्रह्म हविस्तथा यद्ध विकुद्धया गृह्यमाणं तदुब्रह्मवास्य । तथा ब्रह्माभ्नाविति समस्तं 
पदम्‌ । अभनिरपि व्रद्चैव यत्र हूयते ब्रह्मणा कत्रौ ब्रहचिव कर्तैल्थैः । यत्तेन हतं हवन. 
क्रिया तदृ्रह्मेव । यत्तेन गन्तव्यं फरुं तदपि ब्रहि । ब्रह्मकमसमाधिना ब्रहैव कर्मं 
ब्रह्मकर्म तस्मिन्समाधि्यस्य स व्रह्मकमसम।धिस्तेन ब्रह्मक्भसमाधिना ब्रह्यव गन्तब्यम्‌॥ 

भाष्यार्थ-तथा ब्रह्म हविः-यत्‌ दविवुंदधशधा गृ्यमाणं तत्‌ अस्य 
ब्रह्म एव-वर सांगितलेत्याच न्यायाने ब्रह्मच हवि; ज हवि-तूप, दूध, दही, यव, 
त्रीहि, इ्यादि भावनेने व्यवहारांत ग्रहण केठं जाणार ते या ब्रह्मज्ञाला ब्रह्मच आदहे-- 
तथा ' ब्रह्मानो ` इति समस्तं पदं-- लयाचप्रमाणे ‹ ब्रह्मापनौ ' ह समस्त पद 
आदि. म्ह ° असमस्त पद नन्दे. ब्रह्म व आभि या पदाचा येथ कर्मधारय समास नाला 
आदे. ‹ बह्म अपणं › याप्रमाणे तीं पृथक्‌ पदं नन्देत.--यच्र हृयते सः आश्भिः आपि 
ब्रह्म प्व-- ज्यांत होम केला जातो तो अमिदहि ब्रह्मच ( बह्यवेत्ता ब्रह्मरूप अम्रीतच 
होम करतो. )--ब्रह्मणा-कर्त्रा- ब्रह्मने म्द० कत्यनिं--ब्रह्म पव क्ता इत्यथः 
--तरह्मच कर्ता-होम करणारा यजमान, असा याचा भावार्थ--यत्‌ तेन हुतं-हवन- 


अध्याय चवथा--जान-क्म-सन्यासयोग, ४२९. 


क्रिया वल्‌ रह्म एव- जे त्याने केठेले हृत म्ह° दवनकमं ते ब्रह्मच-यत्‌ तेन 
गन्तव्यं फलं तत्‌ अपि ब्रह्म पवब-जें स्याच्याकद्रन प्राप्त केके जाणार फल तेंहि 
बरह्मच--ब्रह्मकमैसमाधिना-ब्रह्म पव कमं ब्रह्मकमे तस्मिन्‌ समाधेः यस्य 
सः ब्रह्मकमसमाधिः तेन व्रह्मकमेसमाधिना गन्तव्यं व्रह्म एव--ब्रह्मकम- 
समाधिना म्हण्बह्य हच कर्म-बह्मकर्म, त्यांत ज्याची समाधि म्ह° चित्तसमाधान आदे 
तो ब्रह्मकमेसमाधि, त्या ब्रह्मकरमसमाधे पुरुषाकडइन प्राप्त केले जाणार जं फल तदी ब्रह्मच. 
[ ज्ञानी पुरुषाला हवि ब्रह्मच दिसतो. ब्रह्म्प अप्रीत व्या ब्रह्मशूप यजमानाकद्ून ब्रह्मरूप 
हवन क्रिया केली जाते. ब्रह्मल्म कमौमध्यै ज्याचे वचित्तसमाधान आहे त्याला सपादन 
करण्यास योग्य असले फलहे ब्रह्मच अहि. साराश ज्ञानी पुरुषाला करिया-कारक-फल- 
रूप सते प्रपंच ब्रह्मरूप भासतो. ब्रह्म ज्ञेय असव्यामुटे किंवा प्राप्य असल्यामुढ त्याला 
कर्मत्व आहे, असे श्रह्मकर्मसमाधिनाः येथील कर्मशन्दावरून जाणे. 


एव छोकसंग्रहं चिकीषुणाऽपि क्रियमाणं कम परमाथतोऽकमं ब्रह्मबुद्ध.यपश्दितस्वात्‌ 
एवं सति निदृत्तक्मणोऽपि सवेकमसन्यासिनः सम्यग्दशेनस्तुय्थं यक्तत्वसपादनं 








१ रहस्यकार अवतरणात (ब्रह्मापंणरूप वडा यक्षच सांगतातः असँ जरी म्हणत असले, तरी 
अथात (अर्पण म्ह० हवन करण्याची क्रिया ब्रह्मः असे म्हणतात व टोपेत ““ अपणश्ब्दाचा 
अथे अपेण करण्याचे साधन म्हण्पन्टी इत्यादि, असा श्ांकरभाष्यात केखा आहे, पण तो 
जरा दिष्ट आहे. यापेक्षां अपण म्ह ० अपंण किंवा हवन करण्याची क्रिया, असा अथे करणे 
अधिक सरक दोय अमै म्हटलें आहे. ब्रह्मार्पण म्ह० ब्रह्माला अपण कर्णे हा बडा यक्षच 
जर पुटं सांगवयाचा आहे तर अपण-हवन करण्यानी क्रिया ब्रह्म,असा अथं कसा सभवे 
हवन क्रिया ब्रह्म आहे,असे म्हटस्यानें ब्रह्मापेणरूप वडा यज्ञ होऊ शकत नाही. ज्ञानी पुरुष 
यज्ञाची सवै सामग्री ब्रह्मरूप पाहत. त्यमु त्याच कम फलासह निवृत्त होते, असे यें 
सांगावया्च आहे. म्हणून अपेण म्ह ° हवी देण्या्च साधन-करण, हवौ-कमं अभ्रि-अधिकरण, 
कतो,हवन-क्रिया व प्राप्त्य फल हे स्वे ब्रह्म आहे, असे याचे व्याख्यान करणेच सयुक्तिक 
आहे. रहस्यकारांचा “अपेण म्ह ० अपणक्रिया ` (गी. र. पृ. ६७६ ) हा अथे फारच सरक 
अहि! इतका सरऊ अथं आचा्याना कसा करतां येल? असो; देवटी “"ब्रह्मापेण म्ह० नि- 
ष्कामबुद्धीने यज्ञ करणारायदे वणन काठ", असा ब्रह्मापेणः या शोकाचासाराद्च सांगितला 
अहि. पण तो नुकीचा आहे. ब्रह्मापेण म्ह० निष्कामनुद्धाने यज्ञ करण, असें म्हण्णे हीच 
पषिली चुक, कारण स्वतःच “अपेण म्ह ० हवन करण्याची क्रिया ब्रह्म, अपेण करावयाचे 
द्भ्य बरह्म" इत्यादि जो अथं केखा आहे, त्याच्याशी ते म्हणणं जुकत नाटी व अपेणादि सव 
ब्रह्म आहि, एवढेच या लोकात सांगितलं आहे. ब्रह्मापण करणास्या मनुष्याचें त्यांत वणन 
नाष. या शेकाचा आचायनीं जो अथं केला आहे तोच सयुक्तिक व मूका धरून आहे, 
ह मढ भ।ष्याथोवरूनच वाचकांच्या लक्षात येह. अपेणादिकांचा निरा अथे कां सभवत 
नाष्टा, तषि भाष्यांत सविस्तर बणिले आह. रहस्यकारांना हा शोक ज्ञानप्रकरणांतीर आहे 
य। गोष्टीचे मानि नादौ. तथापि लांनीं 'तिसस्या व चवथ्या अध्यायास्या यक्षप्रकरणांतोल 
प्रतिपादनांति फार मोठा भद आहे,` पव तरी भ्हरे आटे. ह रशक्षांत ठेवण्यासारसै आहे. 





४१० श्रौमद्धगवहीताभाष्या्ै, 


क्ानस्य सुतरामुपपधते यदपणाचधियक्ञे प्रसिद्धं तदस्याध्यास्मं ब्रह्येव परमाथत 
इति । अन्यथा स्वस्य ब्रह्मस्वेऽपंणादीनामेव विशेषतो वह्मत्वाभिधानमनथंकं स्यात्‌। 
तस्माद ब्रह्मवेद सवैमित्यभिजानतो विदुषः सर्वकमाभिावः ॥ 

भाष्याथ-( याप्रमाणे ब्रह्मापैणमंत्राचा अक्षरां सांगून तात्पयौथ सांगतात-)- 
पवं लोकसंग्रहं चिकीषृणा अपि कियमाणं कर्मं परमाथतः अकम ब्रह्म 
बुद्धश्चपमृदितत्वात्‌--याप्रमाणें लोकसंग्रह करण्याची इच्छा करणान्या पुरुषाकड्कन 
कठं जाणार कर्म वस्तुतः-तत््वतः अकर्म आहे, कारण तें बह्मबुद्धीने-सरव ब्रह्मच अहि 
या भावनेने बाधित स्केल असते-त्यांतीर कार्योसादनशक्ते नष्ट स्राठेटी असते. ( पण 
असे जरी असले तरी कर्मापासून निवर्त स्राठेल्या संन्यादयाला उदेश्चुन या शशोकाची 
प्रवाति करी ्ञाल अहे १ उत्तर-)--पवं सति निच्रत्तकमेणः सवेकमसन्या- 
सिनः अपि सम्यग्दरनस्तुत्य्थं ज्ञानस्य यन्ञत्वसंपादनं सुतरां उपपद्यते 
--असे सिद्ध क्षे असता कर्मापासून निवृत्त ्चाठेल्या सर्वकभैसन्यासी प॒रुषाच्यादि 
सम्यग्ज्ञानाच्या स्तुतीसाठी ज्ञानाचं यज्ञलसपादन-ज्ञानामग्यें यज्ञाची कल्पना करण- 
फारच उत्तमप्रकारं उपपन्न दोते. [ म्ह० वाह्य प्रव्यक्त यज्ञ करण्यास असमर्थ असटेट्या 
अन्ञाचादि सकत्पमात्र यज्ञ जसा शाच्रांत उपठ्न्ध हीनो, व्यप्रमाण ज्ञानाची स्तुति कर- 
ण्यासाटी ज्ञानामध्यें यज्ञत्वाची कल्पना करणं तर अधिकच सयुक्तिक्र आहे. कारण त्या- 
मुके ज्ञानाच्या स्तुतीचा लाभ होतो व ज्ञानाला यज समजगण, दे ज्याच्या त्याच्या स्वाधी- 
न असते. आतां ज्ञानाच्या ठिकाणी यन्नत्वाची कल्पना कञ्च दोते ते दाखवितात- }- 
अधियज्ञ यत्‌ अपेणादि प्रसिद्धं तत्‌ अस्य परमाथददिनः अध्यात्मं ब्रह्म 
एव इति--अधियज्ञांत म्द ° बाह्य प्रासेद्ध यजात ज प्रसिद्ध असल्टे सक्‌-सरवादि अरप 
णसाधन, हवि, अभि, यजमान, हवनकम वे फल तं या तत्त्वदर्शी ज्ञान्याच्या ठरीरांतीठ 
ब्रह्मच आदे, असी यज्ञकत्पना उत्तमग्रकर संभवते. ( परण ह यज्ञत्वसपादन कोणत्या 
प्रमाणावरून ठरवबावयाचे १ उत्तर )--अन्यथा सर्वस्य ब्रह्मत्वे अपंणएदिनां पव 
विरोषतः ब्रह्मत्वाभिमानं अनथक ॒स्यात्‌-- येये ज्ञानामध्यें यज्ञत्व कल्पना जर 
विवक्षित नसती तर स्वांलाच ब्रह्मत असत्यामुके अ्पणादि कांही यज्ञसंबंधी पदाथानाच 
विशेर्षकरून ब्रह्मत्व अदे, असे सांगण व्यथ होदल. [ज्याअर्थी ते महाम सांगितले आहे 
त्याअर्धा ज्ञानामध्ये यज्ञत्कल्पनाच येथे विवक्षत आहे, दई गोष्र सिद्ध दते. ]-त- 
स्मात्‌ ब्रह्म पव इदं सवं इति अभिजानतः विदुषः सर्वकमौभावः--ज्य- 
अर्थी तत्वज्ाच्या ज्ञानालाच यननत्व आहे, व्याअर्थी ' बरह्मच हे सवं आहे ' असे जाण- 
णाय्या विद्धानाच्या सवं कमाचा अभाव आरे. [ लोकसंग्रहादि कांही कारणान ज्ञान 
ज्लाल्यावरदि ग्रदस्थाश्रमाचा त्याग न करणार्या परष्रान अधिदोत्रादि कमं जरी केले तरी 
तें ब्रह्मबुदधीनें बाधित होत असल्यामु्े वस्तुतः अकर्म आहे. अथात्‌ लोकसंग्रहं कमं 
करणाराहि कर्मयोगी नब्े, तत्वतः संन्यासीच आदे. याग्रमाणें ज्ञानोत्तर कर्मैसन्यास न 
करितां लोकरं्रदाथं करम करीत असकेल्या गृहस्थाला उदेशून या श्टोकाची प्र्राते कदी 


भध्याय च॑वथा--ज्ञान-क्म-सन्यासयोग, ४३१ 


होते पे सांगून आतां क्मसंन्यास करणाग्या संन्यासाश्रमी पुरुषाला उदेश्न दयाची भ्रवृत्ति 
करी होते तेहि सांगितलं आदे. या शछोकात ज्ञानाची स्तुति केटी आहे. प्रसिद्ध यज्ञांत 
अपणादि जी साधने वगरे आदेत, तीं सर्वं ज्ञानी पुरुषाच्या ज्ञानरूप आहेत. परमार्थदर्शी 
पुरष्र अर्पणादि सर्वं ब्रह्मच आहे, असे पराहतो. त्यामुके त्याखा प्रत्यक कर्मानुष्ठान करव . 
लागत नाही. अथात्‌ सवं बह्मच आदे, असे जाणणास्या पुरुषाला स्वं कमोचा अभाव 
आहे. या शछोकांत ज्ञानाच्या स्तुतीसाठी जानामध्ये यजाची कत्पना केली आहे, द गोष 
यज्ञसाधर्नाना ब्रह्म म्हरटं आहे, यावरूनच सिद्ध होते. कारण येथे स्तुति जर विवक्षित 
नसती, तर सवेच ब्रह्म अमताना स्यांतीर अपंणादि कांड वस्तृनाच बह्म म्हणणे उपपन्न 
स्रा नसत. 1 


कारकबुद्धयभावाच्च । न हि कारकबुदधिरहितं यज्ञाख्यं कम दृष्टम्‌ । सवमेवाच्नि्ो- 
त्रादिक कम॑ शाब्दसमर्पितदेवताविद्ेपसंप्रदानादिकारकवुद्धिमत्कत्राभिमानफराभिसधि- 
मच्च दुष्ट नोपश्धदितक्रियाकारकफलभेदबुद्धिमत्कतैत्वाभिमानफलराभिसंधिरहितं वा । 
ददं त॒ ब्रह्मबुद्धयपद्धदितापणादिकारकक्रियाफरमेदनबुद्धि कर्मातोऽकर्मव तत्‌ ॥ 

भाष्याथ-( टे सवं आत्माच आहे, व आस्म्याहून भिन्न॒ असक्ठे सर्वं मिथ्या 
आदे, असे समजणा्या विद्रानाटा क्माचा अभाव आह्‌, याविषरयौ आणखी एक हेतु 
सांगतात-)-च कारकबुद्धभयभावात्‌--आण कारकवुद्धाचा अभाव असस्यामुकेहि 
ज्ञानी पुरुषाला कमाचा अभाव आहे. ( अहोपण, कता, कर्म, करण इल्यादि कारकवाद 
व त्याच्याविषयी (दामी व ट्‌ मान्न ` असा अभिमान याचा अभाव जरी असला तरी 
कर्म का नसावे ! उत्तर-)--कारकबुद्धिरितं यज्ञाख्यं कमे न दष्टं हि--यज्ञ- 
संज्ञक कर्म कर्ता-कर्मादि कारकरवुद्धीवांचून होत असल्याचे कोठेच दिसत नादी, सर्वै 
पव अधिहोत्रादिक कमं शब्दसमपिंत-देवताविशेषसंप्रदानादिकारकबु- 
द्धिमत्‌ च कच्रभिमान-फलाभिसधिमत्‌ दणष्म्‌- सवच अभिदोत्रादिक कमं 
^ टुद्राय, वरुणाय › इन्यादि शब्दांनी समपण केरेखी विंशेषरूप देवता हें संप्रदान; त्रीहि- 
यवादि करण, इत्यादि कारकबुद्धीनं युक्त असलेले आणि ˆ मी याचा कती, ` असा 
कत्रभिमान व "मी याचे फल भोर्गान,' ही फलाभिसंधे यानी युक्त असलेलेच दिसते;-- 
उपम्रदित-क्रियाकारकफरभेदबुद्धिमत्‌ कवैत्वाभिमानफलाभेसाधेराहितं 
वान दष्टु-ज्यातील क्रिया-कारक-फलभेदवुदि नादीशी क्षाखी आदे, असें किवा कत- 
प्वाभिमानपूवेक जी फलाभिसंधि-फलेच्छा तिने राहत असें कमं दिसत नादी --इदं तु 
कमं प्रह्मबुद्धि-उपमृदित-अपेणादिकारकक्रियाफरुभेदवबुद्धे-- आणि हे ब्रह्म- 
ज्ञाचे कमं तर ब्रह्मबुद्धीने ज्याविषयीची अपेणादिकारक, हवनकरिया, फल इत्यादि दबा 
बाधित कलाली आदे, असे अदि.---अतः तत्‌ अकम णव-त्यामुे ते अकर्मच आहे. 
[ ° यज्ञ' ह ज्याला नाव आहं ते कर्मं कता-करण-सं प्रदान इत्यादि कारकबुद्धीवां चुन 
होतें, असें कोटेच दिसत नादी. अभिहोत्रादि सवं कमं इद्रादि देवता हे संप्रदान, यज- 
मान हा कता, ब्रह्मादि पदा हे करण दयादि कारकबुदधीनें युक्त असलेठेच दिस्त, 


४३१ ्रीमद्धगवद्रीताभाव्याथं. 


तसेंच; मी कतो, अशा अभिमानावांचून कोणतेही कर्म होत नारी. दयाचप्रमाणें कोणतेही 
कमं फलाच्या इच्छेनेच होतें. दयावांचून कोणतेच कमं होत भाहीं. पण ब्र्वेत्याचें दि- 
सणारं ज क्म तें कर्मच नन्हे,कारण “मी ब्रह्म आदह" या बद्धीनें त्याच्या कमौची वरील सर्वं 
सामग्री बाधित क्चलेली असते. तत्त्वज्ञान भ्चाठे कीं, व्यापक कारकादिबुदधि व्याश्रत्त साली 
असतां व्याप्य कमंहि व्यावृत्त होतें. जेथें जेथें कारकबुद्धि तेथे तेथे कमम अशी व्यापि 
दिसत असल्यासुक्े कारकबाद्धि व्यापक व कमं त्याचें व्याप्य आहे. व्यायकाच्या अभावी 
ग्याप्याचाहि अभाव्र होतो. याविषयी अनुमान -तत्त्ववेत्त्यांची शरीरेदियचेशा रे कभ 
नन्हे, कमोभास आहे. कारण कर्मव्यापकर जे कारकादि त्याचा यांत अभाव अ- 
सतो. भ्ेपिंतील चेशप्रमाणे. ] 

तथा च दुरित "कर्मण्यकमं यः पर्येत्‌ 'कर्म॑ण्यभिप्रब्र्तोऽपि नेव किषत्करोति सः” 
शुणा गुणेषु वतन्ते “नेव किंचित्करोमीति युक्तो मन्येत तत्ववित्‌” इत्यादिभिः । तथा ख 
दशय॑स्तत्र तत्र कियाकारकफरुभेदबुद्ध्युपमदै करोति । दृष्टा च काम्याग्निहोत्रादौ 
कामोपमर्दैन काम्याग्निहोत्रादिह्ानिः। तथा मतिपूर्वकामतिपूवंकादीनां कर्मणां कार्यवि- 
शेषस्याऽऽरम्भकप्वं वृष्टम्‌ । तथेहापि ब्रह्मबुद्धधुपश्डदितार्पणादिकारकक्रियाफलभेदबुद्धे- 
बोद्यचेष्टामात्रेण कमोपि विदुषोऽकमं संपद्यते । अत उक्तं समगर प्रविलीयत इति ॥ 


भाष्याथे-( विद्वानाचें कर्म हे अकम॑च आदे, याविषयी भगवानांची अनुमति 
दाखवितात-)-तथा च दार्शतं- तसे गीतेतच प्रदर्दित केले आरे--“ कर्मणि 
अकम यः पदयेत्‌ "--कमोमध्ये जो अकमं॒पादतो. अ. ४-१८--' कर्मण्यभि- 
भरबुत्तोऽपि नैव किंचित्करोति सः--तो कमीमध्ये जरौ प्रवृत्त क्ञाला तरी काही 
करीत नादीच ४-२०.--'गुणा गुणेषु वतेन्ते"--दंद्वियरूप गुण चिषयरूय गुणांमध्यं 
वृत्त होतात. ३-२८.- नैव किंचित्करोमीति युक्तो मन्येत्‌ तच्ववित्‌- युक्त 
ततत्ववेत्त्याने मी कांदीच करीत नादी, असे जाणें ५-<-इत्यादिभिः--इत्यादि वा- 
कयानीं ठिकष्काणीं तसं दाखविलं आहे. ( ^ अद्दोपण, तत्त्वज्ञाला दृष्ट कमं नादी, असें 
जरी सांगितले असे तरी त्याचं कारण तसेंच राहत असल्यामुटे पुनः कमं संभवेल ! 
उत्तर-)-च तथा दशेयन्‌ तत्र तन्न क्रियाकारकफलभेदवुद्ि-उपमर्य 
करोति--आणि तसे दाखविणारे भगवान्‌ ठिकिथिकाणीं क्रिया-कारक-फरभेदबद्धीचा 
निषेध करितात-तीं बुद्धि सर्वथा धाकवितात. ( अर्थात्‌ अविद्वानाप्रमाणे विद्वान्‌ जरी 
कमे करीत अहि, असं वाटले तरी व्याच कमं हं अकम॑च आहे, याविषयी टष्टान्त 
देतात-)--च काम्य-अन्चिद्दोत्रादो कामोपमर्देन काम्याच्निदोभ्रादिहानिः 
ष्ा--कारण काम्य अभिहोत्रादिकांतीर कामाची निरति क्षाली असतां काम्य अपि. 
होत्रादिकांची हानि होते, असें आपण पाले आदे. [ खर्गाच्या कामनेनें जवर अग्नि- 
होत्रादि कमे पुरुष करीत असतो तोवरच तें काम्य. त्यांतील खर्गकामना नाहीशी क्षाली 
की त्या कमोला काम्यत्व रहात नादी. असो; इतरांच्या कमीप्रमणें विद्रानावें कर्महि फला- 
चा आरंभ कर्राल, अशी रक्षा कोणी पेल म्हणून आचाय म्दणतात-]- क्था भति. 


अध्याय च॑वथा--ज्ञाने-कर्म-सन्थासयोग, ४३६ 


॥, 


पू्वक-अमतिपू्वकादीनांक्मणाकार्यंविरोषस्य आरभकत्वं दष्ं--तसेच, दे 
कमे असे करावे, याच फल भोगे, या मतिपृैक म्द० अशा भावनेने केलेल्या व 
तशा मतिपूरवैक न केलेल्या म्ह ° तशा भावनेने न आचरिलेल्या कमना विशेष कार्या 
आरंभकत्व प्रसिद्ध आदे. बुद्धिपूवैक केलेल्या कमो फल निरे व अदुद्धिपृवैक केकेल्या 
कमोर्चे फल निरे. दोन्दी प्रकारच्या कमौचे फल एकच नाहीं किवा एकसारसखेहि नादी. 
--तथा इह अपि ब्ह्मवुद्धि-उपमृदित-अ्पणादिकारकक्रियाफलटमेदनबुद्धेः 
विदुषः बाह्यचेष्टामाज्नेण कम अपि अकम संपद्यते -तसेच यें या-विद्रस्र- 
करणांतसुद्धा ज्याची अप॑ंणादिकारक-करिया-फलमेदवृद्ध बह्यज्ञानाने बाधित स्ना अहि 
त्या विद्रानाचे केवल बाद्यचेष्टन दाणारे कर्महि अकम बनत.--अतः समग्र पवि 
लीयते इति उक्त--म्दणुनच वर “समग्र प्रविरायते- पफलासदह कम नादा पावते असें 
म्हरले आदे. [ वृद्धिपूवेक केलेले क्म व बुद्धिपृवेकर न केलल कम यांच्या फलात फारच 
मोरे अतर पडतः व्याच न्यायाने या विद्रघ्रकरणात सुद्धा ज्या विद्धानार्चे किया-कारक- 
फलभेदवुद्धि व्रह्मवुद्धाने बाधित ्चालेी असत, त्याचे कम केवल रशरीरद्रियचेष्टाकूप 
असते. मनापासून-अदंकारपूवक नसते. म्दणृन ते अकर्म. जन्मल्प बंध उत्पन्न कर- 
णर त क्रमे नन्हे. ] 

अल केचिदाहुयदून्रह्म तदर्पणादीनि । ब्रह्मेव किंरापणादिना पञ्चविधेन कारका- 
त्मना व्यवस्थितं सत्तदेव कम करोति । तत्र नापंणादिवरुद्धिर्निवव्य॑ते कँ त्वपेणादिषु 
ब्रह्मबुद्धिराधीयते । यथा प्रतिमादौ विष्ण्वादिङ्ाद्धियंथा वा नामादौ ब्रह्मबुद्धिरेति ॥ 


भाष्या्थ-( याप्रमाणे ˆ ब्रह्मापणं °` या श्रोक्राचे स्वसिद्धान्ताप्रमाणे व्याद्यान क- 
रून प्राचीन व्याख्यानाचा अनुवाद करितात-)--अत्र केचित्‌ आहुः-यत्‌ ब्रह्म 
तत्‌ अपेणादीनि--ज ब्रह्म ते अपंणादिक ( प्रसिद्ध वस्तूच्या उदेशने अप्रसिद्ध व- 
स्त्ूचे विधान करणे उचित असतांना येथ अप्रसिद्ध ब्रह्माच्या उदेशाने भरसिद्ध अपेणादिकांचं 
विधान कसे कठ आहे * उत्तर-)--ब्रह्म पव किर अपणाद्िना पंचविधेन 
कारकात्मना व्यवस्थितं सखत्‌-त्रह्मव खराखर अपणादि पांच प्रकारच्या कारक- 
रूपाने व्यवस्थित हत्सते--तत्‌ पएव कमं करोति-तेच कमं करते. [बह्मच कतौ, 
क्म, करण, संप्रदान व अधिकरण या पाच कारक्ररूपाने अवस्थित हाते. तेच त्या लया 
कारकरूपाने बनून कर्म करत, अस मानखेठे असल्यामुके ब्रह्म अप्रसिद्ध नाही, ते प्रसि- 
द्वच आरे. व्यामुके त्याचा अनुवाद करून अर्पणादिकांमध्य लयाच्या ट्टीचे विधान करणें 
यात कांदीच विरोध नाही, असा याचा भावाथ. या टध्िविधिपक्षात सिद्धान्तपक्षाहून 
विशेष कोणता आदे ते सागतात-]--तच्र न अर्पणाद्िब्रुद्धिः निवल्येते कितु 
अर्पणादिषु ब्रह्मबुद्धिः आधीयते--स्या पक्षौ अपंणादिकांविषयीची बुद्धि निवृत्त 
केली जात नाही, तर त्या अर्पणादिकांत बह्यबुद्धीच आधान केठे जाते. ( अपेणादिका- 
मध्ये करावयाची जी बरह्मबुद्धि तीच दोन दष्टान्तांनीं स्पष्ट करितात-)-- यथा धति 


मादो विष््वादिबु्िः यथा वा नामादौ ब्रह्मदुदधिः इति--ज्ाभमाणे परतिमा- 
° ना, ५५ 


४१४ भ्रीमद्धगबद्रीताभाष्याथे, 


दिकामध्ये विष्णु, शिव इयादिकांची बुद्धि-भावना-दष्ि करितात किवा नामादिकामर््ये 
बरह्माची भावना करितात,+यभ्रमाणें अपणादिकांत ब्रह्मवृद्धि करितात,असे किलक म्हणतात. 


सस्यमेवमपि स्यादि ज्ञानयन्तस्तुय्थं प्रकरणं न स्यात्‌ । अत्र तु सम्यग्दहोन 
स्ञानयज्तशन्दितमनेकान्यज्ञशष्दिताच्छियाविहोषानुपन्यस्य ` श्रयान्द्रुष्यमयाद्यज्षाञ्ञा- 
नयज्ञः ` इति ज्ञानं स्तौति । अत्र च समर्थमिदुं वचनं ब्रह्मापणमिल्यादि ज्ञानस्य यज्ञ - 
त्वसंपादनेऽन्यथा सर्वस्य व्रह्मस्वेऽ्पणादीनामेव विरेषतो ब्रह्मत्वाभिधानमन्थकं स्यात्‌। 
ये स्वपंणादिषु प्रतिमायां विष्णुदृष्टिवदुब्रह्मदु्टिः क्षिप्यते नामादिष्विव चेति चुवते न 
तेषां ब्रह्मविधोक्तेह विवक्षिता स्यादुपणादिषेषयत्वाञकज्ञानस्य । न च दुष्टिसपादनक्ता. 
नेन मोक्षपारं प्राप्यते “ बह्ेव तेन गन्तभ्यम्‌ ` इति चोच्यते । विरुदः च सम्यग्दश्े. 
नमन्तरेण मोक्षफलं प्राप्यत इति । प्रकृतविरोधश्च । सम्यग्दर्शनं च प्रकृतं ‹ कमेण्य- 
कमं यः पयेत्‌ ` इय्र अन्ते च सम्यग्दशञेनं तस्थैवोपसंहारात्‌ । ‹ भ्रयान्द्रभ्यमयाय- 
ज्ञारज्ञानयज्ञः › ‹ ज्ञानं र्ढ्ध्वा परां दान्तिम्‌ › इत्यादिना सम्यग्दरानस्तुतिमेव कृ्व- 
सनुपक्षीणोऽध्यायः। तत्राकस्मादर्पणादौ व्रह्मदृ्िरप्रकरणे प्रतिमायाभिव विष्णुदाटहच्यत 
इत्यनुपपन्नम्‌ । तस्माद्यथाग्याख्याताथ एवायं श्टोकः ॥ २४॥ 


भाष्याथ-( पण येथे अर्पणादिकात ब्रद्मदरष्टि करावी, असे विधान के अहे, 
असे मानल्यास प्रकरणभग होतो. कारण अर्पणादिकांमध्ये ब्रह्महध्टि करण, हे मानस 
कर्मच आहे. दयामुढे ते सम्यग्न्ञान नब्हे, प्रण प्रस्तुत प्रकरण ज्ञानाये आहे, अशा आ- 
शयाने आचार्यं वरील म्हणण्याचें निरसन करितात -)--यदि ज्ञानयज्ञस्तुव्य्थ भ्र- 
करणं न स्यात्‌ सत्यं एवं अपि स्यात्‌--ज्ञानगज्ञाची स्तुति करण्यासा्टौ जर हे 
प्रकरण नसते, तर खरोखरच अर्सेहि म्हणतां आल असने. ( ज्ञानयज्ञाच्या स्तुतीसार्दाच 
दं प्रकरण आहे, दे यथी शछोकावलून स्पष्ट दिसते, असे सांगतात-)--अत्र तु 
सम्यग्दर्शनं ज्ञानयक्षदान्दितं--या प्रकरणात सम्यग्द्शनाला ‹ ज्ञानयज्ञ ` हे नांव 
दिले आदे, व--अनेकान्‌ यक्शराब्दितान्‌ क्रियावि्ेषान्‌ उपन्यस्य श्रेयान्‌ 
द्रव्यमयात्‌ यज्ञात्‌ ज्ञानयज्ञः ` इति क्षानं स्तौति--अनेक ' यज्ञ ' या नांवा 
च्या विशेष करियांचा उपन्यास करून ^ द्रग्यमथ यज्ञाहून ज्ञानयज्ञ अतिशय श्रेष्ठ आहे' 
अशी ज्ञानाची स्तुति भगवान्‌ कर्रात आहेत.--अत्र च ब्रह्माणं इत्यादि इषं 
धयनं क्षानस्य यक्षत्वसंपादने समथ-- आणि तसेंच येथील श्रह्मा्पण °` हृत्यादि 
हँ वचन ज्ञानाच्या यज्ञत्व्सपादनाविषयी समर्थ अहे. म्ह० ' व्रह्मार्षणे० › या वचनात 
ज्ञानाम््ये यज्ञाची कल्पना करून सम्यग््ञानाची स्तुति करण्यार्चे साम्यं उघड विस्त. 
--अन्यथा सवस्य ब्रह्मत्वे अणादीनां पव विहोषतः व्रह्मत्वाभिधानं भम. 
थकः स्यात्‌- नाहीं तर स्वांलाच ब्रह्मत्व असताना अ्पंणादिकानाच विशेषतः ब्रह्मत्व 
आहे, अस सांगणे व्यथं होईल--तु ये प्रतिमायां विष्णुदृष्टिवत्‌ च मामादिषु इव 
अपेणादिषु बरह्मदृटिः स्िप्यते इति हुबते--पण जे "दालप्रामादि भविमेमभ्ये जही 


अध्याय चवथा~-शन-कम-सन्यासयोग, ४३५ 


विष्णुष्टि करावी व नामादिभरतीकामध्यं ब्रह्मदण्ड करावीलाप्रमणें अपणादि यज्ञसमभ्रीमर््य 
ब्रह्मदृष्टि केली जाते." असे म्हणतात.-- तेषां इह उक्ता ब्रह्मविद्या न विवक्षिता 
स्यात्‌-त्यांना येथें सांगितठेली बह्मविदया विवक्षित आहे, असें म्दणतां येणार नादी. 
[ म्ह० अपणादि यज्ञसाधनांमर्ध्ये ब्रह्मदष्टि करणारांन। येर्थे ब्रह्मविथा विवक्षित 
अहि, असे म्हणतांच येत नादी. कारण ब्रह्मटष्टथा नामादिक जसे उपास्य आदहे,तसें बह्म- 
दृष्टया अपंणादिक उपास्य-ध्यान-चितन करण्यास योग्य आदे, असे म्हरल्यास अपष॑- 
णादिक मुख्य ज्ञेय ठरेल, आणि व्यसुक्रे या वाक्यात ब्ह्मविया विवक्षित आहे, असे. 
त्यांना म्हणतां येणार नादी, ] कारण--ज्ञानस्य अपेणादिविषयत्वात्‌-्यांच्या 
ज्ञानाला अपणादिविषरयत्व आहे, म्द ° त्यांच्या व्याद्यानाप्रमाणे येथीक ज्ञनाचा वि- 
षय अपणादिक अहे.--च दष्िसंपादनक्षानेन मोक्षफलं न प्राप्यते- व दष्ट 
संपादन करण्याच्या ज्ञानने मोक्षफर प्राप्त होत ना्दा.-- "ब्रह्मेव तेन गन्तव्य" इति 
च उच्यते--पण ˆ बह्मच त्याला प्राप्त होणारे फर आहे, ` असें येथ सांगितले आहे. 
[ अ्पणादिकांमर्ध्ये बह्मटशि केल्यानेंहि बह्यभ्रा्िरूप फल मिक्ेल, असें म्हणतां येत 

नाही. कारण प्रतीकाच्या आश्रयाने ब्रह्मोपासना करणारे उपासक ब्रह्माला प्राप्त होत 
नाहीत, असं बक्षमीमांसेत सांगितठे आदे. अदी पण कमाल विधिबलाने अदृष्ट स्वग 
जसा प्राप्त होतो, त्याप्रमाणे “ ब्रह्मैव तेन गन्त या शास्रावेधीच्या बला- 
नेच उपासकाखा अष्ट मोक्ष प्रप्त दोदल, म्हणून म्हणाल तर सांगतों] 
--सम्यग्दहौनं अन्तरेण मोक्षफलं प्राप्यते इति विरुद्धं--आत्म्याच्या 
साक्षात्कारावांचून मोक्षरूपी फल प्राप्त होतें, द म्हणणें विरुद्ध आहे. ( ज्ञानानेच केवल्य- 
प्रापि होते, असे सांगून जानेतर मागाचा निषेव करणाय्या श्रतीने अविदानित्रत्तिरूप दृष्ट 
मोक्ष, अदृष्ट स्वगाप्रमाणेच, शाख्नविधिबलाने मेल्यावर मिकतो,+अस सांगणे विरुद्ध आदे.) 
--प्रकृत्िरोधः च- तसेच, अपंणादिकात ब्रह्मि करावी, अस विधान असल्या- 
मुठे त्याचेच मोक्न ह फल मिरे, असत म्हणणे हे प्रकरृेत।च्या-प्रकरणाच्याहि विरुद्ध 
आदे.--च ‹ कर्मण्यकरमे यः पदयेत्‌० › त्यत्र सम्यग्दशोनं प्रकृतं-“ कम- 
ण्यकर्म० ` शो. १८ येथे सम्यग्दरान प्रकृत आहे. म्ह त्या शछछोकापासून आल्मन्ञानाचा 
उपक्रम केला आदै.--अन्ते च सम्यग्दक्षोन--शेवरीटि सम्यग्दरनच आहे. तस्य 
पव उपसंहारात्‌-- कारण लाचाच उपसंहार केला आहे. ( सम्यग्ज्ञानाने उपक्रम 
करून त्यानेच उपसंहार केला आहे, इतकेच केवल न्ह तर॒ मध्येहि ज्ञानाचीच स्तुति 
केली आहे, असें सांगतात- )--' श्रेयान्द्रव्यमयादध्ज्ञात्‌ ज्ञानयश्चः ` ‹ ज्ञानं 


१ आचार्यं प्रत्येक प्रकरणाच्या उप्क्रमोापसहाराकडे किती लक्ष ठेवतात तै यावरून, या 
पूर्वीच्या भष्याथौवरून व पुढील ्र॑थावरूनहि वाचकांच्या लक्षत येदेलच. तथापि रहस्यकार 
“भ्गीतेचा उपक्रमोपसहार व फल याकडे सन्यासमार्गीयांनी दुङक्ष के,” अशी तक्रार ठिक- 
सिकाणीं करीतच आङे आहेत. पण तिला आतां किती किमत यावयाचीते वाचक ठर. 
विर्तालच. रहस्यकारांचे उपक्रमोपसंष्ार चकीने कसे आहिते आम्ही वर दाखाविलेच अहि. 
गी. मा, पृ, १२७-४० पषा, 


४३६ ` श्रौमद्धगषदीतामाष्याथ, 


ठष््वा परां शांति हत्यादिना सम्यग्दर्रनस्तुति प्व कुषेन अध्यायः 
उपक्षीणः--' द्रव्यमय यज्ञाहून ज्ञानयज्ञ अधिक श्रेयस्कर, ( शो. ३३ ) ज्ञान होतांच 
मोक्षास्यशांति तत्काल ्राप्त होते" ८ छो. ३९ ) इत्यादि वचनांनीं सम्यग्दशनाची स्तुति 
करीतच हा अध्याय संपला आदे.-- त्र अकस्मात्‌ अप्रकरणे प्रतिमायां विष्णु 
इष्टिः इव अपेणादो ब्रह्मदृष्टिः उच्यते इति अनुपपन्नम्‌-तेन्दां ' ब्रह्मपणं° 
या मच्रांत अकस्मात्‌-उपासनेचे प्रकरण नसतांना प्रतिमेमध्ये जशी ब्रह्मदृष्टिं याप्रमाण 
अपंणादिकांमध्ये ब्रह्मदष्टि सांगितखी जाते, असें म्हणणें अनुपपन्न आदे. ( ज्ञानप्रकरणांत 
उपासनेचा विधि मानणें अयोग्य आदे )- तस्मात्‌ अयं शछोकः यथाव्याख्या- 
तार्थः पव-- म्हणून हा श्छोक आम्ही जसे वर व्याख्यान केठे आहे, तशा अ्थाचाच 
आहे. [ इतराचं वरील व्याख्यान सयुक्तिकं नसन्यामुे आचार्य म्हणतात श्रह्मापंणं ° 
या श्छोकाचा आम्हीं केठेखा अर्थच बरोबर अहे. ] २४. 


देवमेवापरे यज्ञं योगिनः पयैपासते । 
ब्रह्माभ्मावपरे यज्ञं यज्ञेनेवोपजहूति ॥ २५ ॥ 


अन्वयार्थ--अपरे-कांदीौ-योगिनः- योगी म्द° कमठ रोक-देवं पव 
यज्ञं देवच यज्ञ-इद्-अग्नि इत्यादि देव ज्यांत पूजले जातात असा यज्ञ-पयुपास- 
ते--करितात.-अपरे--दसरे कांहीं ्रह्मवेत्ते-नाननिष्र--यज्ञ---आत्म्याला-वुद्धधादिं 
उपाधियक्त जीवाला- बरह्माश्नो- त्रह्यल्प अग्नत-- यज्ञेन पव-निस्पाधिक पर- 
ब्रह्मस्वरूपानेच--उपजुह्ति--हवन करितात. २५ 

तच्राधुना सम्यग्दक्षीनस्य यज्ञत्वं संपाद्य तन्स्तुलयथमन्येऽपि यज्ञा उपक्षिप्यन्ते देव- 
मेवेलयादिना- देवमेव देवा इञ्यन्ते येन यज्ञेनासो दैवो यज्ञस्तमेवापरे यज्ञं योगिनः 
कर्मिणः पर्युपासते कुबेन्तीत्य्थः । ब्रह्मान्नो “* सव्यं ज्ञानमनन्तं ब्रह्म `` ^“ विज्ञान- 
मानन्दं ब्रह्म "` “ यत्वाक्षादपरोक्षाद्रह्य ` “ य आरमा सवान्तरः ` दत्यादिवचनो- 
मरहनायादिसवससारधमवर्जितं नेति नेतीति निरस्तादोपविशेष ब्रह्मषब्दनोष्यते । 
व्रह्म च तदाभिश्च स होमाधिकरणत्वाविवक्षया व्रह्माभिस्तस्मिन्त्रह्माप्नावपरेऽन्ये ब्रह्मविदो 
यज्ञं य्ञशब्द्‌ वाच्य आस्माऽऽस्मनामसु यज्ञङाब्दस्थ पाटात्तमात्मानं यत्त॒ परमाथत 
परमेव ब्रह्म सन्तं बुदधयादुपाधिसेयुक्तमध्यस्तसर्वोपाधिधर्मकमाहूतिरूपं यज्ञेनेवाऽऽव्म- 
नेवोक्तरक्षणेनोपजुह्धति प्रक्षिपन्ति । सोपाधिकस्याऽऽप्मनो निरुपाधिकेन परब्रह्मस्वरूपे 
गेव यहक्षन स तस्मिन्होमस्तं कुर्वन्ति ब्रह्मास्मैकस्वदक्षननिष्टाः संन्यासिन इत्यथः । 
सोऽयं सम्यग्ददौनरुक्षणो यज्ञो दैवयज्ञादिषु यज्ञेषुपक्षिप्यते ब्रह्मापणाभित्यादि्लोकेः 
“भ्रेयान्द्रन्यमयाध्ज्ञाञ्ज्ञानयज्ञः परतप इत्यादिना स्तुलयथम्‌ ॥ २५ 1 


भाष्याथ-तत्र सम्यग्दर्शनस्य यज्ञत्वं संपाद्य अधुना तच्स्तुत्यथ ‹ देष. 
मेव०` इत्यादिना अन्ये अपि यज्ञाः उपक्षिप्यत्ते--' ब्रह्मापणं °` या शछोकति 


भष्याय चवथा--शान-कमै-सन्यासयोग, ४६७ 


सम्यरज्ञानाला~-आत्मज्ञानाला यनत्व संपादन कलन म्ह ° आत्मवेच्याची सर्वत्र ब्रह्मर्टि 
हाच कज्ञानयज्ग आहे, असें सांगून आतां वयाच्या स्तुतीस ' देवमेव ° › इद्यादि शटोकारनँ 
दुसभ्या यज्ञाचाहि उष्टेख-निर्देश केला जातो. देवं पव -देवाः इज्यन्ते येन यशेन 
असो देवः यज्ञः तं एव यक्ष--ज्या यज्ञाच्या योगाने देव पूजे जातात तो देव यज्ञ, 
व्याच दैवयज्ञास--अपरे योगिनः-कर्मिणः पयपासते-कुेन्ति इत्यर्थः वबुसरे 
योगी म्द> कमीधिकारी गृहस्थ अनुष्टितात. कमौधिकारी ग्रहस्थ दैव यज्ञच करितात, 
असा याचा भावार्थः-ब्रह्माप्नौ- ब्रह्मरूप अप्नीमध्ये, ( ब्रह्मशब्दाचा अर्थं श्रुतीच्या 
आधाराने स्पष्ट करितात-)--सत्यं ज्ञानं अनन्तं ब्ह्म--सत्य-ज्ञान-अनन्त म्ह° 
अबाधित, अज, चिद्रूप अपरिच्छिन्न ब्रह्म [त्याचेच परमानंदत्वाने परम पुरुषाथत्व सगि 
तात-]--विक्षानं-आनंदं ब्रह्म - जं विज्ञान व आनदरूप ब्रह्य [ब्रह्म विज्ञानाचा आधार 
भअसल्यामुटे त्याचं जानत्व॒ गाण आहे, असे कोणी म्णल म्दणून-]--यत्‌ साक्षात्‌ 
अपरोक्षात्‌ ब्रह्म-ज साक्वात्‌ अपरोक्ष स्वयंप्रकाश ब्रह्म आहे, [ अद्ोपण जीव व 
ब्रह्म हा विभाग असतांना त्रह्माला अपरिच्छिनत्व कस ‹ उत्तर-]- यः आत्मा सवी 
न्तरः--जो आत्मा सर्वाच्या अन्तयीमी आदहे,--इत्यादिवचनोक्तं अशानायादि- 
सखर्वससारधर्मवसितं- इत्यादि वचनांनी सांगितले, भृक, तदान इदयादि सर्व- 
ससारधमैरहित- नेति नेति इति निरस्त-अशेषविरष--स्थृल नन्दे, सूक्ष्म नन्हे 
हुत्यादि निषेधपर वाक्यांनी ज्यांतीरु सवं विशेष सवथा धालविले आदेत, असें तत्त्व 
--ब्रह्मराष्देन उच्यते--त्रह्मशन्दने सांगितलेल आहे- बह्म च तत्‌ अशनिः च 
सः रोमाधेकरणत्वविवक्चया ब्रह्माभ्चिः--त्रह्म हाच अभि, होमाचे अधिकरण- 
त्व सांगावयाचै असल्यामृक त्याला ब्रह्मम म्हटले अहे.--तस्मिन्‌ ब्रह्मास्नो अपरे 
-अन्ये ब्रह्मविदः यक्ष--त्या ब्रह्मापीति दुसरे ब्रह्मवेत्ते यज्ञल-यक्लशाब्दवाच्यः 





१ रहस्यकार “आता ठेवतोदेशाने अथात्‌ काम्यवुद्धीन केलेल्या यक्ाचे स्वरूप साग- 
तात-*"अ्मे या शछेकास अवतरण देतान. पण देवतोदेश्ाने केलेला यज्ञ म्ह० काम्य यज्ञ, ही 
समज्‌त खोरी आहे. कारण तिसन्या अध्यायांत सागितलेला यज्ञ देव यक््च आहे. पण तो 
काम्य नश्हे. रहस्यकारषहि त्याला काम्य म्हणणार नाहीत. मग यथेच देव यक्ष काम्य कसा 
ज्याका ? वस्तुतः या प्रकारणांत सम ्रयःसाधनाना मुख्य व गोण वृत्तीने यज्ञ म्हणावया्चें 
आहे. काम्य यज्ञाचा येये कांही सबरध नादी. शिवाय ‹ योगिनः पयुपासते ` असें म्हटले 
आहि, हि लक्षात ठेविल पाहिजे. 

२ आचाय यथील योगिनः या पदाचा अथ (कर्मिणः असा करितात, हे लक्षांत ठेव. 
ण्यासारस आहे. व्यावरून प्रकरण, पूर्वात्तर सव, आसपासच शब्द यांकडे पाहूनच प्र- 
व्येक शब्दाचा अथै आचाय करितातव दाच मौमांसाक्षसखाप्रमाणे मथ लावण्याची निदो 
पद्धति आहे, हें वाचकाच्या लक्षांत येश्ल. असे अमृनहि रहस्यकार आचायादि सन्यास. 
मार्मीयांवर सांप्रदायिक अग्रह, ओढाताण, कमेपरवचनां ची उपेक्षा, इत्यादि आरोप कर 
ण्यासर तयारच आहित ह आश्चयं म्ह का? पण लयाहीपेक्षां ते स्वतः आपस्या व्याख्यानात्‌ 
तेच दोप वारंवार क्तात, षी त्यांतल्या त्यांत बिशेष मोज आदे. 


४३८ भीमद्कगवद्वीताभाभ्याधं. 


आत्मा आत्मनामसु यज्ञशाब्दस्य पाठात्‌ तं यक्ञ-आत्मान-- यें यज्ञशब्दा- 
चा अथं आत्मा आहे. कारण आत्म्याच्या नांवात यज्ञशब्दाचा पाठ आहे, त्या यज्ञारा 
म्ह° आत्म्याला--परमाथतः परं पव ब्रह्म सन्तं बुद्धश्ादि-उपाधिसंयुक्तं 
अध्यस्तस्वोपाधिधमेकं आहुतिरूपं-- वस्तुतः परत्रह्मच असटेल्य बुद्धथादि- 
उपा्धीशी संयुक्त क्षालेल्या,ज्याच्यावर उपाधीचे सवे धमं आरोपिले आहेत,अश्ञा आहुतिरूप 
यज्ञास--यज्ञेन एव उक्तखक्षणन आत्मना एव उपजुह्वति प्रक्षिपन्ति- यज्ञानं च 
मह °वर ज्याचें लक्षण सांगितठें आहे,अश्षः आरम्यानेच दवन करितातःत्याचा प्रक्षेप-त्याग 
करितात-सोपाधेकस्य आत्मनः निरुपाधिकेन परब्रह्मस्वरूपेण पव 
यत्‌ दरौनं सः तस्मिन्‌ होमः - सोपाधिक आत्म्याला निरूपाधिक ब्रह्मस्वरूपानेच 
जँ पाणे, तो त्यांत दम होय.--ब्रह्माल्मेकत्वद रौननिष्ठाः सन्यासिनः तं 
कुवीत्ते इत्यथैः- ब्रह्म व आत्मा यांचे एकत्वरूप ञं नान, तकनष्ट सारेले-ज्ञानानिषठ 
संन्यासी तो होम करितात, असा भावार्थ-सखः अयं सम्यग्दशौनलश्चषणः यज्लः 
° ब्रह्मापैणं० ` दत्यादिग्छोकेः दैवयश्चादिषु यक्ञेषु उप्षिप्यते--तो हा जन- 
रूप यज्ञ ब्रह्माणं ०› इत्यादि श्छोकानीं देवयजादिक यजामध्ये टाकला जातो .देवादियजांत 
त्यांचा संग्रह केला जातो.(कशासार्टी उत्तर-)--श्र यान्‌ दधव्यमयाद्यक्षाज्ज्ञानयज्ञः 
परंतपः इत्याटिना स्तुन्यथै-“अज्ञैनादव्यमय यजनाद्रून जानयज्ञ परे आदे (को.३३.) 
इत्यादि शछोकांनी ज्ञानयज्ञाची स्तुति करण्यासाठी त्याची दैवादि यजात गणना केली जाते. 
[ ज्यात देवतांना उदेशून होमहवन केले जातिं, तों देवयज्ञ कांही कमाधिकारी गृहस्थ 
करितात. दुसरे ज्ञाननिष्ठ संन्यासी सत्य-ज्ञान-अनन्त-विज्ञान-आनन्द-साक्षात्‌-अप- 
रोक्ष-सर्वातर आत्मरूप ब्रह्मा्नीत आत्म्याचा होम करतात. सोपाधिक्र आत्मा निरूपा- 
धिक ब्रह्मरूप आहे, असं पाहतात. आत्मा बुद्धथादि उपाधीनी संयुक्त ्राल्यामुठ व्या- 
च्यावर उपाधीचे स्वं धमं कदरे जातात. दयागुढे तो परबह्याहून अगदीं भिन्न आहे, 
असा भ्रम होतो, तो घालविण्यासारटीं ज्ञाननिष्ठ त्या सोपाधिक आत्म्याचा निहपाधिक 
बह्यतत्त्वांत ल्य करितात. पुढे ३३ व्या छोकांतं ज्ञानयज्ञाची स्तुति करावयाची 
असल्यासु्े येथें देवयज्ञादिकांत स्याची गणना केली आहे. असो; याप्रमाणे 
येथे गहस्थांच्या प्रसिद्ध मुख्य यज्ञाची प्रथम गणना कलन नंतर ज्ञाननिष्षाचं 
ब्रह्मालेक्यज्ञान दादि यज्ञच आदे, असे गौणवृत्तीने म्हटले आदे. यज्ञातील गण यांत 
दाखविण्यासाटीं सोपाधिक आत्म्याचा निरुपाधक बह्मरूप अग्नीत सवेसंसारधमवर्जित 
निर्विरोषस्वरूपानें होम करितात, असे म्हटठे आहे. ] २५. 


थक एन" [21 











१ पण रहस्यकार या श्ोकाच्या उत्तरााचा अस्ता अर्थ करितात---““जाणि कित्येक ब्रह्मा- 
मीत यज्ञानेच यज्ञाचै यजन करितात. पण येथीकू कित्येक म्हणजे कोण.याचा कांहीच उल- 
गडा करीत नाद्यीत. पवी्धातील “योगिनः-' शब्दाचा अथं करताना मात्र “कित्येक कम- 
यौगी? असे म्हणतात आणि 'दैवमेवश्या शब्दांचा अथ करताना ब्रह्मवुद्धाच्या णेवजी देवा- 
द्विकांच्या उदेशाने यजन करितात,` असे म्हणतात. पण यांतीर श्रह्मवुद्धाच्या णेवजी ° 
शब्द त्यांच्या पद्ररचे आहेत. शिवाय येशून पुढे सषा शकांत मुख्य व गोण यशशांची गणना 


अयाय चेवथा~-सान-कर्म-संन्यांसंयोग. ४३९ 


श्रोत्रादीनीन्द्रियाण्यन्ये संयमाभ्निषु जहति । 
राब्दादीच्विषयानन्य इन्द्रियाथिषु जुहूति ॥२६॥ 


अन्वयार्थ--अन्ये--दसरे योगी-प्रेयःसाधनांचें अनुष्ान करणरे--ध्रोत्रादीनि 
इन्द्रियाणि--प्रोत्रादिक ईंदिय-संयमाश्चिषु- पांच ददियांचा पच भकारचा 
संयम-निग्रह हेच अप्री, यत-जुह्ृति--दोमितात. इद्ियाचा संयमाप्नीत होम क- 
रितात.--अन्ये-- दुसरे कंदी योगी--शब्दादीन्‌ विषयान्‌--शब्द, स्पशं, रूप, 
रस व गंध, या-वरील श्रोत्रादि ज्ञानेद्रियांच्या-विष्यास--दइन्द्रिया्निषु-ददियरूप 
अप्रात--जुह्ति--दोमितात. २६. 
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करावयाची अमल्यामुकर त्या शब्दाचा यथ काही उपयोगहि नादी. वस्तुतः या शेोकाथ्यां 
पूर्वाधात्त गृहस्थाश्र्म। अश्चिहोत्र-पचमहायज्ञादि श्रान-रमात कमं करितात व हाच मुख्य 
यश्च आह, हे विवक्षित आहे आणि उत्तगाधान ' सन्यामाश्रमी ब्रह्मरूपी अर्त सापाधिक 
आस्म्याचा आत्म्यानेच होम करितात म्ह०सोपायिक आत्म्याला निस्पाधिक स्वरूपानें ब्रह्मरूप 
पाहतात, अमा अथ निवक्षित आहे (ब्रह्मापण००२४ या श्छोकान सागितलेस्या ज्ञानयज्ञाचीच 
तर यज्ञामर्ध्ये गणना करण्यासार्ढा ये पुनः त्याचा अनुवाद केला आहे. पण रष्टस्यकारा- 
नी यज्ञः व यकेन" ही दोन पदे दिसनाच या छकाचा पुरुषसृक्तार्ताल यज्ञेन यज्ञं अय- 
जन्त देवाः! या मत्राभा सवथ नोडण्यातच्ा प्रयत्न केला आह. पण तो फसखा आह. कारण 
येय दैवयश् वर सागितला अमूनता व परषमूृक्तातील यज्ञ यात फ।रमा फरक नाहा. तोहि 
दरैवयक्षच अददि. दवाय ' श्रह्मान्ना ' अम येथे पद असरत्य।मुके दा मुख्य यश्च नसून गौण 
अहि, हे उघड होति. कारण मुख्य यज्ञात अश्रि, हवि वगैरे प्र्यक्ष असतात व गौण यज्ञांत 
त्याची कल्पना केली असते. पुरुपमूक्तातील यज्ञात: ब्रह्य हाच अश्रि, असी कल्पना केठेटी 
नाह). यास्तव या क्षानयज्ञाचा पुरुषमक्ताताल यज्ञाश्च कांहा सवथ नाही. रहस्यकारानीं 
जो त्याचा सवबध कावृन दाखविला आहे, तो अतिरय ल्टपरीत आहे. ते म्हणतात स॒ष्टी- 
च्या आरभ ज्ञालेव्या या यज्ञात ज्या विराटरूपीं परशचूच हवन केरे, तोपष््युव ज्या देवाचे 
यजन के तो देव, हे ब्रह्मरूपच असक पाहिजित हे उघड आह पण यावर आम्ही असे म्ह 
णतो की, सवव जर ब्रह्म आहे, तर पञ्युव दैव हेहि ब्रह्मरूपच असले पाहिजेत, दह निर 
सांगावयासच नको. ब्रह्मज्ञानी स्वालाच ब्रह्म मानील ह उघड आहे, पण परषसृक्तांतील 
यक्च ज्या देवांनी करा, त्यांची तशी भावना नन्हती. त्याग कमेकांडांतीर द्रव्यदेवतामय 
यक्वहाक्षानकांडा्तीर शानमय यश हे अगदी पृथक्‌ आहेत. तसेच, “सष्टतीरु सबै पदा- 
थाति नेष्ठमी च र्ठ भरलेले असस्यामुक निरिज्छ वुद्धौनं सवे व्यवहार करीप्त असतां ब्ह्मान- 
ख नेहमी ब्रह्माचे यजनं होत असते, असेर्ज २४ व्या शोकांतं वणैन आहे तेंच तच्छदृष्या 
खरं होय ` अपेञ रहस्यकार म्हणतात, रतेही निमूरु आहि. २४ न्या शोकांत "निरिच्छ 
बुधान सर्व व्यवहार करणः वगैरे कांही मांगित॑रेल नाहा त्या शछोकाचा भाष्याथं वाचल्यावर 
धाथकांस्बा रक्षांत भरेच असर, अर्थात्‌ रशस्यकारांच्या या सब निराधार कष्पना आहेत, 


४४० श्रीमद्धगवद्ीतांभाष्याथ, 


श्रोत्रादीनीति । शोध्रादीनीन्दियाण्यन्ये योगिनः संयमाग्निषु प्रतीन्ियं संयमा 
भिद्यत इति बहुवचनम्‌, संयमा एवागनयस्तेषु जुहतीन्दियसयममेव कूर्वन्तीव्यथंः । 
: हाढदादीन्विषयानन्य इन्द्रियाग्निषु जहृति ` इन्द्रियाण्येवाग्नयस्तेष्विन्दियाग्निषु 
जहृति भरोत्रादिभिरविरुडविषयग्रहणं होमं मन्यन्ते ॥ २६ ॥ 


भाष्यार्थ--आणखी दोन गोण यज्ञ--' भ्रो्रादीनि० › इति--‹ श्रोत्रादीनि ०” 
या शछछोकानें सांगतात--अन्ये-योगिनः भ्रो्रादीनि इद्वियाणि संयमाभिषु 
दुसरे योगी श्रोत्र, चक्षु इद्यादि इन्द्रिये संयमरूप अप्रीत होमितात. (अहो पण बाह्य 
इन्द्रियांचा मनांत जो संयम करावयाचा तो एकच असत्यामुढे ‹ सयमाग्निषु ` असे 
बहुवचन कां योजलठे आहे ! उत्तर-)--प्रतीन्द्रियं संयमः भिद्यते इति वहुवचनं 
--प्रयेक इदरियाचा संयम भिन्न मिन आहे, म्हणून (संयमाभिषु" असं बहुदरचन आहे. 
(समासाचा विग्रह)-संयमाः पव अग्नयः तेषु जुदवति-ददियसंयमं एव कु्व- 
न्ति इत्ति अथः- संयम हेच अग्नि आहैतः दयात इद्रयांचा हमि करितात, दंद्रियसंयमच 
करितात, असा भावाथ. [ प्रयाहाराचे अधिकरण या रूपाने अवस्थित असलेल्या मनो- 
रूप ॒संयमांना दोमाचे आधारत्व आदे. म्ह ° मनोरूप संयमांत इद्रियांचा हांम कराव- 
याचा आहे. म्हणून त्यांना अग्नि म्हटले अदि. बाह्य व आतर इद्रर्याचा मनांत ग्रय- 
हार करितात, असा याचा भावाथ. हा तिसरा मयमयन्ञ दाय. ¡[-- अन्ये हाब्दादीन्‌ 
विषयान्‌ दद्वियाभनिषु जुहवति--दु सरे शब्दादि विषरयांचा इंदियाग्नीत होम करि- 
तात.--दंद्वियाणि एव अन्नयः तेषु दृद्वियान्निषु जुहवति--दद्रिय हेच अग्नि, 
ल्या इंदियाम्नीत विषयांचा होम करितात. ( अद्या पण दईद्रियांनी विष्रयांचा उपभोग 
सर्वच चेतात. द्यांत विशेष काय आहे १ उत्तर- )--श्रोत्रादिभिः अविरुद्ध विषय- 
ग्रहणं टोमं मन्यन्ते--श्रोचादि इद्रियांनी अनिषिद्ध विषयांचे रहण करणे, यालाते 
होम मानतात [म्ह० विष्टित निषिद्ध विषय सोन प्राप्त क्ञाठेल्या ते विषरयांना रागद्वैषरहित 
दोत्साते त्या त्या ददियान भोगतीत. ] २६. 





१ रहस्यकार म्हणतात“ श्रात्रादि (कान, ठो इत्या) इद्रियाचा 2 ६७६ पण 
्रोत्रादि म्द० कान, डो वगैरे नन्दे. कान, डोढ, तोड, नाक हे गोलक अयून त्यांतील 
कणे, पाणे वरे क्रियां ची जी सूक्ष्म मायने तच श्रोत्र, चश्रु, इत्यारि दद्य हात. 

२या श्छोकात जेदे दोन यक्ष सांगितर आहत, त्याच स्पष्टाकरण रहस्यकार शयत अरस 
करितात, ८ (१) दद्यां सयमन करणे म्हणज त्यास याग्य मयदेच्या अति आपापले 
व्यवहार करूं देण; (२) इद्रियाच विषय म्हणजे उपभोग्य पदाथ सर्वस्व सादन देऊन 
इद्वियै अजिबात मारून टाकर्णे,?? पण हेः स्पष्टीकरण मुगला सादन आदे. शश्रोत्रादिक इद्विये 
सयमास्नीत दोमितात," अतसं मुखात म्हट्ठे आहे व श्रोत्रादि शइद्रियाना सयम करतात," ्ा 
ल्याचा सरक अथै आदे, पण रहस्यकार ‹ त्यांस योग्य मयोदेच्या आंत आधापकरं व्यवहार 
कर देणे, हा अथं कोदरून व कां काढतात दह त्यांच त्यांसच माहीत ! येथे त्यांना श्ट 
असलेद्या कर्ममोगाचा कीं संध नादी, तेन्शां अशी मोढाताण करण्याचे षस्वुतः करार 


भध्याय चवथा--ज्ञान-कमे-सन्यासयोग. ४४१ 


सवोणीन्द्रियकमाणि पाणकमाणि चापरे । 


आत्मसंयमयोगाभ्रो जहति ज्ञानदीपिते ॥२७॥ 


अन्वथार्थ-अपरे- दुसरे काटी साधक-स्वीणि इन्द्रियकमीणि- सवं 
दद्वियाची कमे-च-व--प्राणकमाणि--प्राणापानादि वायुं्च' कमे--ज्ञानदीपिते 
--निवेकनज्ञाननि प्रदीप ्षाटेत्या-आत्मसंयमय(गाभ्नो - आत्मसयमल्प योगाभ्रीत 
--जुह्ति--दामितात. २५. 

किं च~-सवाणीति । सवाणीन्द्ियकमाणीन्द्रियाणां कमोणीर्द्रियकमाणि तथा 
भ्राणकमाणि प्राणो वायुराध्यास्मिकस्तत्कमौण्याकुञज्लनप्रसारणादीनि तानि चापर आदम- 
सयमयोगाग्नावात्मनि सयम आस्मस्यमः स एव योगाग्निस्तस्मिन्नात्मसयमयोगाग्नो 
जुहवति प्रक्षिपन्ति ज्ञानदीपते से्टेनेव प्रदीपिते विवेकविज्ञननेाञज्वरभावमापादिते 
प्रावषिखापयन्तीत्यथः ॥ २७ ॥ 

भाष्यार्थ- किच सवीणि इति-- सवाण० ` या शगोकान आणखी एक यज्ञ 
सागतात--सर्बोणि इदियकमोणि-दृद्रियाणां कर्माण दंदियकमाणि- 
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कारण नन्हते. यथ जे यज्ञ सागिनल आहत, ना िरानरानरा माधन आहन. यास्तव 
त्याज अनुवाद जद्यान्रा नमात करण उनरित हाय नगवानानीा ता तसात केला आहे. 
पण रहस्यकार त्या करं आद्ानाण कराल आहत ता पहा. तसच, दुमर कित्येक 
दव्दराद्वि विपयाना उद्रियाङ्गात हामितान म्हण० अ(नषिद्ध विषयान मेवन करितात, असा 
उत्तराधा-ता मर अथ अमनाना * इद्रियाच विपय मवस्वा स(दटृन दञ्न इद्विये अनिबात 
मारून उकण ? हे रहस्यकागने स्पष्टाकरण मृ दाब्दराच्या अगद उलट दिशेला वह्ावेले 
आहे. विषयान इद्रियाङ्गात दवन करितात म्ह० विषयोपभोग घेतात, असात अथ होतो. 
पण रहस्यकार ‹ पिषय सवस सोटन श्द्धियाना अभित्रातत मारण असात्याचा भल्ताच 
भावार्थ विनाकारण काडान आहेत. अमा. पुटे प्र, ६७७ मनुस्मृताताल “‹ प्तानके महा. 
यज्ञान्‌ यज्ञदान्नविदा जनाः । अनीहमानाः सनत इद्रियष्वव नहरवाति०?द्त्यादिञ. शो 
२२-२५ शाका ना उकम करून ५२० न्या दछयकात मानितनव्या कऋपियन्नादवि पचमहा- 
यक्ञाण्वजा कदा गृहरव बाह्य चषा न करना इाद्रियामन्यु स्पादकानया नानाता स्यम 
करून दह पवयज्ञ सपादन ऊरिनान. काष्टा जह्मतत्त गदर वा$ क प्राणवायु यामध्ये 
करेखा यश्च अक्षय फल ?ेता,अम जाणून वाप्रात प्राणातरा ब प्राणात्‌ बाकचाहोम करितात 
व किलक वहानिष्ठ ब्राह्मण केवल ज्ञानमयच यक करितात. '' अस सागितले आहे, असे 
म्हणतात. पण ते मनूर्तीर वणन रहस्यकाराच्या " प्रयेकं ज्ञाना पुरषान श्ानोत्तर कमं 
करेषेच पाहिजे ` या आग्रह अगद विरोधी अहे. येथे उर मनु वह्यनिए गृहस्थालादि 
साक्षात्‌ पंचमहायक्ष न करितां त्याच इद्रियसंयम व ज्ञान याते सपादन करावयास सांगत 
अदित. कल्लकांना तर रोबर्ट ““ शोकत्रयेण ब्रह्मनिष्ठानां वेदसन्यासिनां गृहस्थानामपि 
विधयः ›› असे स्पष्ट म्हटडे आहे, म्ह, या तौन शोकार्नीं बक्षनिएट बेदसन्याकसी गृहस्थांचंहि 


बिभि सांगितले आहेत) भसा भावाय, 
शी. धां ५६ ^ 


४५९ ध्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै, 


सवे इद्वियकर्मे-रंदरियांची एेकणे, पाहणे इत्यादि कर्म-दद्रियकमे- त॑था प्राणकमाणिं- 
प्राणः वायुः आध्यात्मिकः तत्कमीणि आुचन-प्रसारणादीनि- तशीच 
प्राणक्र्मे-प्राण म्ह० दारीरांतील वायु त्याचीं कमं आकुंचन-प्रसारण इत्यादि- तानि च 
अपरे आत्मसंयमयोगान्नो-आत्मनि संयमः आत्मसंयम; सः पव योगा- 
न्निः तस्मिन आत्मसयमयोगाम्मनो--ती सवं इद्रिय-प्राणकर्मे दुसरे योगी आत्म- 
सयमयोगाग्नीत-आस्म्यामध्ये जो संयम तोच आत्मसेयम,धारणा-भ्यान-समाधिरूपसयम 
तोच योगाभ्नि, व्या आत्मसयमयोगाग्नीत-जहवति-प्रक्षिपान्त- दाम करितात- 
द्यांचा प्रक्षेप-ल्याग करितात-ज्ञानकीपते-स्नेहेन इव प्रदीपिते विवेकविज्ञानेन 
उज्ज्वलभावं आपादिते प्रविलापयन्ति रत्यथः- ज्ञाननें दीपित केलेल्या या- 
गाग्नीत-तेटनि भरदीप जसा प्रदीप्त करितात, दाप्रमाणे विवेकविजाननि उज्ज्वभावास 
प्राप्त केठेल्या योगागनीत इंद्रग्रक्मे व प्राणकरम यांना अलयंत कन करितात, असा याचा 
भावार्थ. [ यांना त्यांत मिव्वून सोडतात. सर्व व्यापारांचा निरोध करून आ्म्यामभ्य 
चित्ताचें समाधान करितात. ] २५. 


द्रव्ययज्ञास्तपोयज्ञा योगयज्ञास्तथापरे ¦ 
सखाध्यायज्ञानयनज्ञाश्च यतयः संशितव्रताः ॥२८५॥ 


अन्वयाथ--द्रव्ययज्ञाः-- सत्पात्र दव्याचा विनियोग यनाय्या भावनेने ज करि 
तात, त द्रव्ययनज्ञ होत.-तपोयक्षाः-- ज तपश्चर्या करितात, त तपोयन,--तथा 
अपरे योगयक्षाः--तसेच ज दुसरे योगां्गांचा अभ्यास करितात, ते योगयज्ञः-- 
स्वाध्याययज्ञाः- जे ऋर्वेदादिकांचि यथािधि अप्ययन-अभ्यास करितात, ते स्वा- 
ध्याययक्ञ--ज्ञानयज्ञाः-ज राख्रा्थाचा अभ्यास करून शाख्रार्थज्ञान संपादन करितात, 
ते ज्ञानयज्ञः-संरितत्रताः यतयः- व ज्यांनी व्रते अतिशय रतश्ष्ण केली आहेत, 
असे यती-संन्यासी हे बरतयन्न दोत. २८. 


दब्येति । व्रब्ययज्ञास्तीर्थषु द्रभ्यविनियोगं यज्घबुद्धया कुवन्ति ये ते ष्ययज्ञाः, 
तपोयज्ञा ये तपस्विनस्ते तपोयज्ञाः, योगयज्ञाः प्राणायामप्रस्याहारादिरक्षणो योगो 
यशो येषां ते योगयज्लास्तथाऽपरे स्वाध्यायज्ञानयक्ञाश्च स्वाध्यायो यथाविधि ऋगा. 
भ्यास यज्ञो येषां ते स्वाध्याययज्ञा ज्ानयज्ञा शानं शाख्ार्भपरिन्ानं यज्ञो येषांते 
ज्षानयश्चाश्च थतयो यतनशीराः संशितबताः सम्यकितामि तनृङृतानि ताक्ष्णीङृतानि 
मतानि येया ते संशितव्रताः ॥ २८ ॥ 


मष्याथै-' द्रव्य्र० ' इति-- द्व्ययज्ञाः० ° या शछोकानिं सहा यज्ञ सागतात 
` ~ दभ्ययज्ञाः-ये तीर्थषु व्रव्यविनियोगं यज्षबुद्धश्ा कुर्वन्ति ते द्रव्ययज्षाः 

--्रम्ययक्ञ म्ह° ज सत्पात्र द्रभ्याचा विनियोग यज्ञब्रद्धीने करितात ते द्रन्ययज्ञ होत 
"-तपोयश्ञाः-ये तपस्विनः ते तपोयक्षाः-तपोगश म्ह० ज यश्षुद्धनिं तप 


शध्यायं अवथा--हान-कमे-संम्मासयोग, ४४१ 


करणारे ते नियमवान्‌ तपोयज्ञ दोत.--योगयक्षाः-प्राणावामप्रत्यहारदिखक्षणः 
योगः यज्ञः येषां ते योगयज्ञाः--योगयज्ञ म्ह ° प्राणायाम-प्रयदारादिरूप (यम-नियम- 
आसन-धारणा-ध्यान-समाधि यासद्‌ अष्टांगयोग हाच ज्यांचा यज्ञ आहे ते योगयज्ञ होत.-- 
कथा अपरे स्वाध्यायश्चानयक्षाः च-स्वाध्यायः यथाविधि ऋगादि-गभ्यासः 
यक्षः येषां ते स्वाध्याययक्ञाः-- त्याचप्रमाणें दु सरे स्वाध्याय म्ह ° यथाशास् -पूवेकड 
तोंड करण,हातांत पविच्रक घालणे, इत्यादि अंगविर्थीचे उक्ैवन न करिर्ता-ऋगादिकाचा 
अभ्यास दाच ज्यांचा यज्ञ आहे ते स्वाध्याययज्ञ हात.--च ल्लानयक्लाः श्ान- चा 
खा्थपरिल्लानं यक्नः येषां ते क्लानयक्ाः-- अणि ज्ञानयज्ञ-ज्ञान म्ह° शान्नाथाचे 
परिन्ञान, तोच ज्यांचा यज्ञ आहे त ज्ञानयकल-यतयः-यतनशील्ाः- यती म्र 
यतनशील-प्रयलनक्लील--संशितव्रताः-सम्यकिशशतानि तनृकूतानि-तीक्ष्णी- 
कृतानि बतानि येषां ते सल्ितवताः- संशितव्रताः म्ह उत्तम प्रकारे ज्यांनी 
व्रते हित -तनु-तीक्ष्ण, अति दढ केलेली आहेत ते सांश्चतत्रत होत. ( शेवटचा हा 
त्रतयन्न हाय. ) २८. 


अपाने जुहूति प्राणं प्राणेऽपानं तथाऽपरे । 


प्राणापानगती रुद्धा प्राणायामपरायणाः ॥२९॥ 

अन्वयाथै--अपरे- सरे कांहीं सुसुश्न - अपाने--अपान वायंत--प्राण--प्र- 
णाल--तथा--न्याचप्रमाण--च्राणे-- प्राणवार्युत--अपानं--अपानार -जुष्कति 
--टोमितत.- प्राणापानगती प्राण व अपान यांच्या गती-रुदध्वा--बद 
करून-- प्राणायामपरायणाः -- प्राणायामांत परायण होतात. २९. 

किंच अपान इति । अपानेऽपानबसो जवति प्रक्षिपन्ति प्राण प्राणवृत्ति पूरकाख्यं 
प्राणायामं कु्वस्तीत्यथः । प्राणेऽपानं तथाऽपरे जु वति रेचकास्य च प्राणायामं कुवेन्ती- 
ष्येतत्‌, प्राणापानगती मुखनापिकाभ्यां वायोर्निगमन प्राणस्य गतिस्तद्विपयेयेणाधोग- 


क 8 ष क 1 ध 1 ए, 7 ग ष । "ष  - 7 स, । [1 1 0 त 2 1 वि ति 1 । 


१ रष्टस्यकार ° म्बाभ्याय म्हणज नित्य स्वकम।नुष्ठानरूप यश्च ` अम म्हणतात, पणतो 
अथं ब्रगेबर नादा. स्वाध्यायद्रब्दाचा तप्ता अथ होत नाहा. याच शशेकांत योगयश्ष ह्मणून 
जा यज्ञ सांगितला अहि, याचा अथ कमेयोगरूपी यक्ष असता केला पाहिजे. कारण पुढील 
२९ व्या शोकांत ‹ पूरक, रेचक, कभक या अगाना युक्तं असङेला प्राणायाम सांगितला 
आहे व तोच पातजल योगरूपं यक्ष आहे, अपतं म्हणतात, पण अगर्दा आरंभी सांगित- 
लेला जो दैवयज् तोच वैदिक कमयोग असताना बिचान्याकमयोगाला गोण पक्तीस्त यक्षांच्या 
पुनः बसविणे अयोग्य आहि. पण रहस्यकारांनी “योग म्हणजे कमयोग ` अशी आपली 
छाम समन्‌त करून घेतल्यामुकर त्यांच्या हातून असे प्रमाद हो सहाजिकच होते; तथापि 
प्योगयश्ग, या शब्दाचा अथे अष्टांगयोग असाजो आचार्यानी केरा अहि, तोच सर्वथा 
योग्य असून २९ व्या श्छोकांतं मुख्य-पूरक रेचकर्न्कुभकरूप प्राणायाम सांगितला आहे 
हे म्हणणेच अधिकं सयुक्तिक होय. 


४४४ श्रीमद्धगबद्मीताभाष्याथ, 


मनमपानस्य ते प्राणापानगती एते रदध्वा निरूश्य प्राणायामपरायणाः प्राणायामत- 
तपराः कुम्भकाख्य प्राणायाम कुरवन्तीस्यथः ॥ २९ ॥ 


भाष्यार्थ क्रिच (अपाने०" इति- “अपाने ° या श्छोकानें प्राणायामसंज्ञक यज्ञ 
संगतात--अपाने-अपानवृरो ाणं-प्ाणव्सि जुहति-प्रक्चिपन्ति-अपानांत 
मह ० अपानवृत्तीत ्राणाला म्ह° प्राणकृत्तीला होमितात-गप्रक्षेप करितात--पुरक्षाख्यं 
प्राणायामं कुवन्ति इत्य्थः--पूरकनांवाचा प्राणायाम करितात असा भावाथ.-तथा 
अपरे प्राणे अपानं जुह्यति--लयाचप्रमाणे दुरे प्राणा अपानाचा होम करितात. 
--रेचकाख्यं च प्राणायामं कवेन्ति इति पतत्‌--व रेचकनांवाचा प्राणायाम 
करितात,असा याचा भावार्थ.--ग्राणायामगती-मुखनासिकाभ्यांः वायोः निगे- 
मनं प्राणस्य गतिः-प्राणापानगति म्ह० मुख व नासिका यांपासून वायूचें बाहेर 
येणे ही प्राणाची गति आदहे-तद्धिपययेण अधोागमनं अपानस्य--लयाय्या उलट 
प्रकारे अधोगमन-वायूनं मुख-नासिकांतून आंत-खाला जाणे दी अपानाची गति-ते प्ते 
प्राणापानगती रुद्ध वा-निरुध्य--स्या प्राण व अपानगति रोध्रून-प्राणापानगतीचा 
निरोध करून--प्राणायामपरायणाः- प्राणायामतत्पराः कुभकास्य प्राणा 
यामं कर्बन्ति इत्यर्थः--प्राणायामपरायण म्ह प्राणायामांत तत्पर असतात-कुंभक 
या नांवाचा प्राणायाम करितात, असा याचा भावाथ. [ दुसरे कांही प्राणायामांत तत्पर 
असणारे योगी रेचक व पूरक करून कुंभक प्राणायाम करितात ] २९. 


अपरे नियताहाराः प्राणान्प्राणेषु जहृति । 
सवैऽप्येते यक्ञविदो यज्ञक्षपितकल्मषाः ॥३०॥ 


अन्बयाथ--अपरे -दुसरे किव्येक--नियताहाराः--परिमित आदार करणारे 
--प्राणान्‌--वायुमेदांस-प्रणापनादिकंस--प्राणेषु एव--प्राणांमध्यच-जुह्ति 
--होमितात.--एते सवं अपि- दे सर्वहि-यज्ञाविदः- -यज्ञाला जाणणारे व कर- 
णारे-आपापल्या साधनाला यज्ञ समजन त्याचें अनुष्रान करणरे-यज्ञक्चपितक्त्मषाः 
--यज्ञाने पापाचा क्षय केरले, असे होतात. यनार्नेँ निष्पाप होतात, ३०. 

किंच--अपर इति । अपरे नियताहारा नियतः परिभित आहारो येषां ते नियता- 
हाराः सन्तः प्राणान्वायुभेदान्प्राणेष्वेव जुदवति । यस्य यस्य वाय्रोजयः क्रियत इतरा- 
न्वायुभेदांस्तस्मिस्तस्मित्जुद वति ते तत्र प्रविष्टा इव भवन्ति । सर्वेऽप्येते यज्विदो 
यजञक्षपिसकस्मधा यज्ञयंथोक्तेः क्षपितो नाशितः कल्मषो येषां ते यज्ञक्षपितकष्मषाः ॥ 


भाष्यार्थ--क च अपरे दति--श्वासव प्रश्वास ग्रा ्रणापानगतींच निरोध 
करून काय करितात ते ˆ अपरे °" या शछोकाने सांगतात--अपरे नियताहाराः-येषां 
आहारः नियतः-परिमितः ते नियताहाराः सन्तः-दसरे योगी नियताहार 
होन - ज्यांचा आहार नियत म्ह० परिमित असतो ते नियताहार होत, असे नियता. 


अध्यायं चवथा~-ज्ञान-कर्म -स॑न्यासयोग, ४४५ 


हार होऊन--प्राणान-वायुमेदान्‌ प्राणेषु एव जुहति-प्रा्णाना म्ह व- 
युच्या निरनिराव्या मेदांस प्रा्णामर्यच होमितात. ( प्राणापानगतिनिंरोधरूप कुंभकं 
करून पुनः पुनः वायूचा जय करितात, असा भावाथ. याचा आदार परिमित! हितकर 
व पवित्र असतो. ते प्राणना प्रा्णात होमितात म्दणजे-)--यस्य यस्य वायोः जयः 
क्रियते इतरान्‌ वायुभेदान्‌ तस्मिन तस्मिन्‌ जुह्ति-- ज्या ज्या वायूचा जय 
केला जातो, त्याच्या याच्यामध्यें इतर वायुभेदांचा होम करितात. म्हन्-ते तश्र 
प्रविश्राः इव भवन्ति- ते स्यात प्रविष्ट स्नारे आहेत, असे होतात. [ जिककेल्या 
वायुभेदांत न जिकलेले वायुचे भेद जणुं काय प्रविष्ट क्नारे आहेत, असें पाहतात. आतां 
उत्तराधात प्रकृत यज्ञाचा उपसंहार करितात-]-पते स्वे अपि यल्लविदः यज्ञ 
श्वपितकस्मषाः-यथोक्तेः यज्षेः क्षपितः नाशितः कर्मषः येषां ते यक्षक्ष 
पितकटमषाः- दे सवही यज्ञवेत्ते यज्ञक्षपितकल्मप्र आहेत. वर सांगितलेल्या यज्ञानीं 
ज्याचें कत्मष म्ह० पाप क्षपित म्हण० नाशित श्चा आहे-पाप नार्हसे क्षाठे आहेते 
यज्ञक्तापितकल्मष दोत. [ हे सवहि यज्ञवेत्ते-आपापल्या भ्रेयःसाधनाम्यें यज्ञकल्पना 
करणारे-यज्ञांच्या योगाने निष्पाप होतात. आनन्दज्ञन श्छो.२९बव ३० व्या श्छोकाचा 
पू्वाधं यांत ` प्राणायाम ` या नांवाचा एकच यज्ञ॒ सांगितला आहे, असे म्हणतात. 
द्यामुरे एकंदर यज्ञ बारा होतात. पण कोणी ^ अपरे › या शब्दाचं स्वारस्य रहें 
म्हणून तिसान्या शछोकांतील यज्ञ निरान्छ मानतात. ] ३०. 


यज्ञरिष्टामुतमुजो यान्ति बह्म सनातनम्‌ । 
नायं टोकोऽस्वययनज्ञस्य कुतोऽन्यः कुरुसत्तम ॥३१॥ 


अन्वयाथे--यक्ञरिष्टामृतभुजः-- यज्ञ करून रादिलेत्या वेद्टी अगरतनावाचे 
अश्न खाणारे मुमुक्ष--सनातनं ब्ह्म-- ( चित्तरुद्धि-ज्ञानप्राप्तीच्या द्वारा ) नित्य 
ब्रह्मास--यान्ति-प्राप्त दोतात.- हे कुरुखत्तम- हे कुरुकुलांतील प्रे्टा--अय- 
क्षस्य--एकादि यज्ञ न करणाय्या पुरुषाल--अयं लोकः- हा लोक-न अस्ति 
-नादी-- कुतः अन्यः--मग दुसरा कोटचा ! ३१. 

एषं यथोक्ताम्यक्ञाश्निवस्य--यज्ञशिष्टामतभुजो यज्ञानां शिष्ट यक्तशिष्ट॒ यज्ञशिष्टं च 
तदस्त च यक्षदिष्टामृतं तदभव इति यक्षरिष्टाख्तभुजो यथोक्तान्यस्तान्करस्वा तच्छिषेन 
कारेन यथाविधि चोदितमश्नमश्तार्यं भृर्जत इति यज्ञशिष्टा मृतभुजो यान्ति गस्छन्ति 
ब्रह्म सनातन चिरंतन मुमुक्षवश्रष्कारातिक्रमापेक्षयेति सामभ्याट्रम्यते । नायं लोकः 
सवैप्राणिसाधारणोऽप्यस्ति यथोक्तानां यज्ञानामेकोऽपि यज्षो यस्य नास्ति सोऽयक्षस्तस्य 
षतोऽन्यो विरिष्टसाधनसाध्यः कुरुसत्तम ॥ ३१ ॥ ` 


आष्या्थ--( हे यज्ञ केल्यानंतर पाप क्षीण साल्याने काय होतें ते सांगतात-)-- 
पवं यथोक्तान्‌ यक्षान्‌ नि्षंत्य--याप्रमाणे हे वर सागितलेखे यज्ञ करून--यज्ल- 


४९६ भीमद्रगवत्तामाष्यायथ, 


शिष्ट-अमृल-भुजः-यक्षानां शिष्टं यक्षरिष्टं यक्षरिषं च तत्‌ भतं च यक्ष. 
दिष्ामृतं तत्‌ मुअते इति यज्ञशिष्ट-असृतथुजः-- यज्ञशिष्ट अमृत खाणारे- 
यज्ञाचे जं. रिष्ट ते यज्ञदिष्ट-यक्षशिष्ट असं अमृत-ते यज्ञशिशमृत, त खातात म्हणून 
यज्ञशिष्टामृतभुक्‌ होत म्हणजे- यथोक्तान्‌ यज्ञान्‌ त्वा ताच्छ्ष्रेन कारेन 
यथाविधि चोदितं अन्नं असतास्यं भुञ्जते इति यक्षशिष्टामृतभुजः- वर 
सांगितलेले यज्ञ करून लयांतून राहिलेल्या कालने यथाशाछ्न अमृत या नांवाचे विहित 
अन्न भक्षण करितात, म्हणून यज्ञशिष्ट खतमुक्-सनातन-चिरतनं बरह्म यान्ति- 
गरछन्ति-सनातन-चिरंतन ब्रह्मा प्राप्त दो तात-त्रह्माला जातात. ( अदहोपण, वर 
सांगितले यज्ञ करून अवरिष्ट रादिलेल्या कारी विहित अन्न भक्षण करणय्या लोकांना 
बरह्मप्रापि कशी होते १ उत्तर- )- मुमुक्षवः चेत्‌ कालातिक्रमापेक्षया इति 
सामर्थ्यात्‌ गम्यते-पणते जर मुयुश्च असले तर ब्रह्मासा प्राप्त दोतात. ( परण 
मुमुश्च जरी असे तरी यांना पूर्वोक्त यन्न करून अवरिष्टकाली अमृतास्य अन्न खा- 
त्याने साक्षात्‌ मोक्ष कसा मिचेल ए कारण तसे म्हटल्यास ब्रह्माखा जातात, ( यान्ति) 
या गतिश्च॒तीशी विरोध येतो. अशी आशंका परेन आचार्य म्हणतात)-(साभर्यात्‌ 
कारातिक्मापेक्षया इति गम्यते )- ब्रह्माला जातात, असा गतीचा उषेख केला 
आहे, याच सामभ्यांवरून कालातिकरमाच्या अपेक्षेने म्ह ° देहपातानंनर ब्रह्मलोक जाऊन 
तेथून त्या लोकाच्या प्रलयाचे वेर ब्रह्माटा प्राप्त होतात, अमे सृचन दोते.-यंथो- 
क्तानां यज्ञानां पकः अपि यज्ञः यस्य न अस्ति सः अयज्ञः तस्य अयं 
सर्वप्राणिसाधारणः अपि लोकः न अरस्ति-पूर्वोक्त यज्ञार्ताल एकटि यज 
ज्याचा नाद्ी-जो यांतील एकि यज्ञ॒ करीत नाही तो अयज हाय. स्या्चादहां 
सर्वप्राणिसाधरारण असेल लोकि ना,-हे कुरुसत्तम विशिध्रसाधन- 
साध्यः अन्यः कुतः- मग हे कुर्रेष्ठा विशिष्ट साधरनानी साप्य दौणारा दुसरा 
लोक कोठटचा १ [ हा सर्वसाधारण लोकि जर दाख मित नादी, तर दूसरा असाधा- 
रण रोक प्राप्त दोणं हक्यच नाही. मनुष्यलोक सर्वं प्राण्यांना संसारचकांत श्रमण करितां 
करितां दीधंकालानें प्राप्र होतो. पण एकदा तो प्राप्त न्नाल्यावर पुन तोच प्राप्त होण्यास 
वरील यज्ञांतील कोणता तरी यज्ञ अवदय केला प्राहिजे. त्यावांचुन टा मनुष्यरोकाहि 
पुनः मिणं शक्य नादी. मग विरिष्टं पुण्याचरणानेच प्राप्त होणारा उत्तम लोक 


त्याला कोठ्चा १ ] ३१. 


[ [क 1 शा 1 ति 


१.३०बव ३१ या दोम @छोकाचा स्वेच्छेने अथ करून रहस्यकार रपत म्हणतात“ 
यक्ष एकं प्रकारचा असतो भरसे नादी, प्राणायाम करा, तप करा, वेदाध्ययन करा, अभी 
ष्टोम करा, प्श्ुयक्च करा, तीर, तदुव् किवा तृप याचि हवन करा, पूजा केरा, किरा नैवे 
्श्वदेवादि पांच ग्रहयक्ष करा, फलासाक्ते सुय्केली अमली म्हणजे हे सव व्यापक अर्थानि 
यक््च हो त्रात्त. ” पण यथै “ फलासक्ते सुटलेली असली," हा अंडा रहस्यकारांनौ आणरा 
कौटून ? वस्तुतः यें मुख्य व गौण यक्ष सांगितले अदित, स्यात फलासक्तीचा कांही स॑वध 





सध्याथ चवथा--श्चीन-कर्म-संन्यासयोग, ४४७ 


एवे बहुविधा यज्ञा वितता ब्रह्मणो मुखे । 
कर्मजान्विद्धि तान्स्बानेवं ज्ञात्वा विमोक्ष्यसे॥२२॥ 


अन्वया्थ--एव- अरा प्रकर वहुविधाः- बह प्रकारचे--यक्षाः- यक्ञ- 
ब्रह्मणः- तरेदाच्या--मुखे-मुखांत-वेदद्वारा--वितताः--विस्तारलेले आ्ित.-- 
तान सवौन्‌-त्या सवास--कभमेजान्‌--क्मापास्‌न अलेले-विद्धि- त्‌ जाण. 
-पवं-असे--ज्ञात्वा--जाणून-विमोक्ष्यसे- तं अदुभ संसारापासून मुक्त 
होरील. सोडविखा जाशील. ३२. 
नाष. जोजे ज साधन करतोल्याला छिकाणी यज्ञदृष्टि ठेवतो, हा अर्थं येथै विवक्षित 
आदे. प॒दे पनः गहम्यकार म्हणतात (“मग यज्ञक्ेषभक्षणासवधार्ने मीमासकाचे जे सिद्धान्त 
आहेत, ते सम यापैक। प्रस्यक यज्ञास लागु पटतात.'” पण प्राणायामादिकाना यकश् म्हणर्णे 
ममासकांना किनपतं ममन आहे, याची अमम्हाला दाका वाटते. कमकाडी लेक अश्चि- 
होत्रादि अश्चमाभ्य क्मानान यज्ञ ह्यणत असतातने प्राणायाम, तप, इत्यादि गौण यज्ञाना 
यज्न समजम नाष्टात. तौ वदान्ताची दृष्टि ञ्ञाखी व तिचाच अनुबाद भगवानानीं येथे केला 
आहे. अथात्‌ रहस्यकारान। मीमासकाचे म्हणून ८७९ पानावर जे दोन-तीन नियम दिके 
आदत, त त्याच नभून धमजास्राच आहत-नतर यज्ञशब्दाचा व्यापकं अथ धन आप. 
याल प्रिय आल्या काहा गोष्टी प्रत्येकाने सोट्रन दिस्यालेराज स्वानाच सारखीच सव- 
लत मिन जगा व्यवहार ब्राद्ण शक्य नादी. या सामाजिक तत्वाचाहि व्यान पयौया्रे 
समाव आनका आहः दन्यादि जे रहस्यकार म्हणतातव या यज्ञाचा पाश्चाच्यसमाज- 
व्ान्रकाराच्था सिद्धाताद्चा बादरायण सवध जाड पातात. तो तर सवथा अप्रासगिक आदे. 
ानयक्ञा्ी रनुति करण्यासादढा मेोक्षसापनमून मुख्य व गौण श्रोत-स्मात यज्ञाचा उदेख 
कोटे व प्राश्चात्याच विरोचनास्या किवा चावाकाच्या मतावर उभारल्ले समाजश्ासराचे सि. 
द्वान्त कटि! करात्ा कद्यालाच मेर नादी. तथापि रहस्यकार “गातेच्या परिभाषेनै हाच 
भथ मागावयाचा असन्यास प्रव्येकाने आपल्या म्वातव्याचाअश्तः तसै यज्ञ केल्या तेरीज 
इलाकाचे म्यवहार चालावयाचे नादात, अशी यज्ञपर भाषाचया ठिकाणी योजावी 
लागेल? -अमे म्हणतात, पण भगवद्रीता येय स्वातव्याचा यश्च करावयास मुढा सांगतच 
नी. साधकजेजे मोक्षसाधन करतो, तोतो यक्षच आहे, अती दृष्टि ठेवावयास गीता 
सागत आह. दइहङाकातरे व्यवहार चारवे हौ गातेला चिता नमन प्रत्येकाने आपापल्या 
अधिकाराप्रमणि स्वधमाजरण करून परमात्मप्राप्ठि करून वावी हानतिषः आदाय आहे. 
अथात्‌ < अदा प्रकारन्या व्यापक ३ विस्तृत अवने यज्ञ हान मव समाजरननेचा पाया 
टेरस्यावर केव कतव्य म्हणून हे यक्च करण्यास प्रत्यक मनुष्य रिकल्याखेराज समाजग्य- 
वस्था नौट रदहावयाची नादी,” असे ञ रहस्यकारचि म्हणणे आहे, ते गीतेच्या वरील 
आशयाङा धरून नाहा. चातुवण्यग्यवस्थेच्या पलाकडे गीता समाजम्यवस्था म्हणून काष्ट 
सतत्र व्यवस्था ओरुखीतचं नाहा व ती चातुवेण्यव्यवस्थाहि मुख्यतः धमं व मोक्ष या. 
साठी आहे. इतर धमे व समाज यापकषां वदिक धरम ब बेदधमीनुषायी रोक वांमध्ये जर्‌ 
रह निरेष असे तर ता शच होय, 


४८ श्रीभद्धगवद्रोताभाष्यार्थ. 


एवमिति । एवं यथोक्ता बहुविधा बहुप्रकारा यज्ञा वितता विहतीणा ब्रह्मणो 
वेदस्य मुखे द्वारे बेदद्वारेणावगम्यमाना बरह्मणो सुखे वितता उच्यन्ते, तथ्चथा वाचि 
हि प्राणं जहम हत्यादयः । कर्मजान्कायिकवाचिकमानसकर्मो दवान्विषद्धि तास्सवोनना- 
त्मजाच्‌ । निभ्योपारो द्यात्मा । अत एव ज्ञात्वा विमोक्ष्यसेऽ्छुभात्‌ । न ब्यापार दमे 
नि््यापारोऽहमुदासीन इत्येवं ज्षात्वाऽस्मात्सम्यग्दक्षेनाम्मोक्ष्यसे ससारबम्धनादिषस्यथः॥ 


भाष्या्थै--हे सर्व॑ यज्ञ केवल काल्पनिक नाहीत, तर वेदमलक आहेत असे साँग- 
ण्यासाठी भगवान्‌--* पफव० ` इति--' एव ० ` या श्छोकर्ने म्हणतात-पएष य- 
थोक्ताः बहुविधाः-बहुप्रकाराः यज्ञाः--याप्रमाणे वर सांगितले बहविध-नाना- 
प्रकारचे यज्ञ-ब्रह्मणः-वेदस्य मुख-द्ारे वितताः-विस्तीणः-त्रह्माच्या-वेदाच्या 
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१ ब्रह्मणो सुखे वितताः याचा अथं रदहस्यकार ^ ब्रह्माचेच मुखात चाल्‌. आदत 
असा करतात, ब ठापत त्याच समथन पूर्दाट प्रमाण करतात. ^“ “ंतयज्ञ अभ्नात दवन 
करून करतात. अभि हे देवाचे मुख आहे. पण वराल लाक्षणिक यज्ञ ला देवाच्या मुखात 
अर्ति होत अक्षल्यामढ श्रयःप्राप्ि कर दोणारण्दी दशका दूर करण्यासा्ठटाह यज्ञ मा- 
्षात, ब्रह्माच्याच मखात होतात अमे म्हटल आह.” ब्रह्मश्चन्दाचा वद हा सरन अथ न 
करण्यासाठी कोण द्यी षडपड ! पण ‹ ब्रह्माच्याच मुखात देतात › याचा अथ तदी काय! 
आणि डे स्वैच यज्ञ॒ जर ब्रह्माच्याच मखात होतात तर ल्यापक्षा ज्ञानयज्च श्रष्ठ अम ज 
पुटे म्हरेल आदि ते कश्लाटा ए तात्प रहस्यकारानी युक्तायुक्ततचा विचार न करता वार्ल 
तंसा गीतेचा अथ केला अदि, असि थावरून निष्पन्न होते. मक कात ˆ अम अनकप्रका- 
रचे यज्ञ ब्रह्माच्या मुखात विस्ताररुले आहेत, अस म्हय्ले अहे. त्यावरून थथं जवदे यश्च 
सांगितले आहेत तेवढेच ननून दुसरेहि पुष्कक आहत व त्याचे वण्न श्रह्मात आह) अस 
उघड शते. त्याशुं ब्रह्म म्ह० वेद असाच अथ करावा कागतो. त्यावाचून ‹ बहवविधाः' या 
विरेषणाचें काद्ीच स्वारस्य उरत नादौ, दिवाय ° ते मव कमापामून निष्पन्न हातात, 
अस जाण. द ज्ञान ज्ञां म्हणजे तू मक्त दोक्षीर ` असा य) श्ेकाच्या उत्तराधौचा अथ 
स्वतः रहस्यकारच करितात. कम(पामून निष्पन्न होणारे यश साक्षात्‌ ब्रह्माच्याच म॒खात 
कसे होतील ? सिवाय वर ज यन्न सातल आहेत त्याचे अथिकरणम्ह०अभिदि प्रायः सागि- 
तका आहे.दुस-या यज्ञात श्ह्मदहाच अचि आहे,तिस-गान सयमहा आभि जहे.तवभ्यान इद्धिय 
हा आभि आहे. पाचन्यान आत्मस्तयम हा अन्नि आहे. लामके फ दम या क्ञानयक्ञावावून 
कणत्याच यज्ञाचा साक्षात्‌ व्रह्मा सनधनार्ह) हे उघड हनि. तथापि रहस्यकार आपस्या 
ठराविक पडर्ताला अनुप्नरून म्हणतात-*‹ यक्चावेधयि हे व्यापकं स्वरूप उया पुरुषान जा- 
णढं लाची वुद्धि कोती न रातां ब्र्मस्वरूप ओक्खण्यास्त तो अधिकारी होतो, असा 
दसन्या चरणाचा भावाथ आहे” परण हा भावाये मू शछोकाच्या दुसन्या अधौला (चरणा 
नेन्देधरून नाद, इत्वे च नन्दे तर स्वतःच्या अथौलारि धरून नादी. ३२ व्या शोकाच्या उन्त- 
राथात ' ह्याच्या मुखात सागितर्ले ते सवै यज कमापामन होणरि आहेत, अस समज, 
असे जाणून त्‌ मुक्त होर" असि म्हरर आहि, स्वतः रदस्यकारानीहि अव जवक तसाच 
अभे केछा जहि, पण भावार्थाति ' यक्बिध्चिं भ्यापकं खर्प, बुद्धि कोती न राणे ब्म. 


अध्याय चंवथा--ज्ञान-कमे-सन्थासयोग, ४४९. 


मखति म्ह द्वारांत सांगितले आहेत. म्द वेदह्वारेण अवगम्यमाना ब्रह्मणः 
मुखे वितताः उच्यन्ते--वेदाच्या द्वारा ज्ञात होणारे यज्ञ वेदाच्या मुखात विस्ता- 
रलेले आहेत, असे म्हटले जते. ( वेदाच्या द्वाराच ते ज्ञात दोतान, याविषयी एक 
उदाहरण-)- तत्‌ यथा वाचि हि प्राणं जहुम इत्यादयः- तं कसँ, तर पदा. 
वाक्‌-मध्ये आम्ही प्राणाचा होम करतो, इत्यादि अनेक यज्ञ वेदांत सांगितके आहेत. [या 
वाक्यात ज्ञानशक्तेयुक्तं विंषयामध्ये क्रियाशाक्तयुक्त विषयाचा उपसंहार विवक्षित आदे 
व त्या उपसहाराला ‹ होम करतो * असें म्हणून यज्ञाचे स्वरूप दिले आदे. व्याच्यापूदें 
श्राणे वा वाचं यो दयेव प्रभवः स एवाप्ययः' असे वाक्य आदे. वेदांत असख अनेक 
वाक्ये यज्ञसंपादक अहित. ज्ञानशक्ति व क्रियाशक्ति या एकमेकीच्या उत्पत्ति-प्रल्याला 
कारण होत असल्यामुके व्या राक्तीच्या अभावी अध्ययनादि कार्याची सिद्धि टत नादी, 
हा अथं येथें विवक्षित आदे.}-तान्‌ सवोन्‌ कमेजान-कायिक-वाचिक-मान- 
सिककर्मोद्धवान-अनात्मजान्‌ विद्धि-ला सर्वाना कर्मज म्ह° शारीर, वा- 
चिक व मानस कममांपासून उद्धवलेके-अनात्म्यापासृन लेल तूजाण. म्हणजे स्या 
नानाप्रकारच्या यज्ञांतील एकि यज्ञ॒ आत्म्यापासृन होत नादी, आमा ल्यांचा कतां 

नन्दे, असे तू जाण.-हि आत्मा निव्यापारः--कारण आत्मा सर्वव्यापारश्चन्य आदह. 
( तो कोणतीहि हालचाल करीत नादौ व॒ आत्मा सवग्यापारशून्य आहे, असे जाण- 
ल्याने फार मठे फर मिक्त असन्यामठे तसे अवस्य जाणवे, असे सांगतात-)-- 
अतः पवं ज्ञात्वा अदयुभात्‌ मोक्ष्यसे-म्दणून आत्मा निष्किय आदे, असे जा- 
णून अदुभापासून मुक्त हो्शाल.--इमे मद्ब्यापाराः न, अदं निव्यापारः उदा- 
सीनः इति पवं ज्ञात्वा-दे माश्च व्यापार नब्हेत, मी स्वेन्यापारश्चन्य उदासीन 
आदे, असे जाणुन--अस्मात्‌ सम्यग्दहोनात्‌ संसारबन्धात्‌ मोक्ष्यसे इ- 
त्यथेः--या सम्यग्नानामुकरे तू संसारबन्धापासून मुक्त केला जाशील, असा याचा 
भावाथ. [ येथे व वेदांत सांगितल्ले हे सवं यज्ञ शरीर, वाक व॒ मन यांच्या योगाने 
होणारे आहेत. आत्मा कांही कर्त नादी, अस जाणून तृ सुक्त होशील. कारण हेंच 
सम्यग्ज्ञान आहे व मोक्त टेव याचे फल आहे. ] ३२. 


श्रेयान्द्रम्यमयायज्लाञ््ञानयज्ञः परंतप । 
सर्वं कमाखिटं पाथं ज्ञाने परिसमाप्यते ॥२३॥ 


अन्वयाथ-हे परंतप-दे अञ्ना- द्रव्यमयात्‌ य्ञात्‌- द्रव्यादि साध- 
नांनीच साध्य होणाच्या यज्ञाहून--क्षानयक्षः-- ज्ञानयक्ञ--भ्रेयान्‌--अधिक प्रशस्य 





[० 


स्वरूप ओसरुवण्यास अधिकारी दोर्ण, इत्यादि निराधार बाक्यांचौ उगीच योजना केली 

आहे, वस्तुतः ' ते सते यज्ञ कमजन्य आहेत, द जाणूनच मोक्ष कसा भेर £" हा येथील 

महतस्वाया प्रश्च आहे. यास्तव त्याखी सविस्तर चच येथे करावयास पाहिजि होती, पण 

मोक्ष च काय्हव अयोध्या मतति ठते भाहौरतवांना असे प्रश्षदि स्फुरणे अशक्यन्त भाहि, 
न्रा, ५७ 








५० श्रीमद्धगवदीताभाष्या्थ, 


अहि-हे पार्थ-हे पाथा !-सर्व कम--सवं कर्म--अखिं- प्रतिबद्ध न 
होतां--क्ञाने- ज्ञानांत--परिसमाप्यते--अन्तभूत होते. ३३. 

ब्ह्यापैणमिस्यादिश्छोकेन सम्यग्दश्षेनस्य यज्ञत्वं संपादितं यज्ञाश्चानेक उपदिष्टास्तेः 
सिद्धपुरूषाथग्रयोजनेक्तीनं स्तूयते । कथम्‌-- श्रेयानिति । ्रेयान्द्रव्यमयादद्रष्यसाधनसा- 
ध्या्ज्ञाज्क्षानयज्ञो हे परंतप । दव्यमयो हि यजन्चः फलस्याऽऽरभ्भको क्लानयल्लो न 
फलारम्भकोऽतः श्रेयान्प्रश्स्यतरः । कथ, यतः सवै कमं समस्तमखिरुमप्रतिबद्धं पाथ 
ज्ञाने मोक्षसाधने सवैतःसंष्टुतोदकस्थानीये परिसमाप्यतेऽन्तभवतीयभथैः । ^“ यथा 
कताय विजितायाधरेयाः संयन्स्येवमेनं सवै तदभिसमेति यर्किच प्रजाः साधु कुवन्ति 
यस्तद्वेद यस्स वेद्‌ `` इति श्रुतेः ॥ २३ ॥ 

भाष्याथ-- ब्रह्यापेणं०' इत्यादि छोकेन सम्यग्दशनस्य यक्षत्वं संपा- 
दितं--“ बद्यार्पणे° ` इद्यादि श्छोकाने आष्मज्ञानाला यज्ञत्व कल्पिठि-च यज्ञाः 
अनेके उपादिष्ठाः--त यज्ञ अनेक सांगितले. तैः सिद्ध पुरुषार्थप्रयोजनैः क्षानं 
स्तूयते--ज्याचे पुरुषाला अपेक्षित असलेले-पुरुषाथमूत प्रयोजन सिद्ध आहे अशा 
त्या पूर्वोक्त यज्ञानी ज्ञानाची स्तुति केली जाते.--कथं ' प्रेयान्‌० ` दति-ती करी, 
ते ^ श्रेयान्‌०' या श्छोकनि सांगितले जाते.--हे परंतप द्रव्यमयात्‌-वव्यसाधन- 
साध्यात्‌ यज्ञात्‌ ज्ञानयज्ञः श्रयान्‌- दे राच्रूना ताप देणाय्या अज्ञना, द्रसम्यमय 
म्द० द्रव्य या साधनानें साध्य होणाय्या यज्ञादून ज्ञानयज प्रष्ठ आदे. (येथील द्रभ्यदहा 
शब्द खाध्यायादिरकाच्या उपलक्षणार्थं आहे. कारण ज्ञानयज्ञ स्वाध्यायादि इतर सर्वं 
यज्ञांहुनहि श्रेयस्कर आदे. टच अधिक विस्ताराने सांगतात-)--हि द्रव्यमयः यज्ञः 
फलस्य आरभकः- कारण द्रव्यमय यज्ञ फैलाचा आरंभक अहे--क्लानयज्ञः 
फटारभकः न अतः भ्रेयान्‌-प्रशास्यतरः- ज्ञानयज्ञ कोणद्याहि फलाचा आरंभ 
करणारा नादी. ( तर नियसिद्ध मोक्षाला अभिव्यक्त करणारा आहे. ) म्हणून श्रेष्ठ 
-अधिक प्ररसनीय अदे.-कर्थ--तो कसा {यतः पाथं सवै-समस्त अखिलं 
-अप्रतिबद्धं कमं क्षाने-मोक्षसाधने सवेतःसंप्टुतोदक स्थानीये परिसमा- 
प्यते-अन्तभवति दइव्य्थः--कारण हे पार्थ,सर्व-समस्त अप्निदोत्रादि अलिल-अप्रति- 
बद्ध-निःशेष कमे सर्वतःसंष्टुतोदकस्थानीय मोक्षसाधनरूप ज्ञानांत परिसमाप्त होतें-अन्तर्भूत 
होतें असा भावार्थ.(सवं बाजुनीं पाण्यानें तुडुंब भरल्व्या समुद्रासारख्या विस्तीण जला- 
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१ रहस्यकार या श्ोकाचा अर्थं असा करितात~'द्रम्यमय यज्ञापेक्षां ज्ञानमय यक्ञ श्रेष्ठ 
पण ‹ क्ञानयज्ञ प्या हाब्दाचा क्षानमय यक्षा अर्थं चित्य अहि. ‹ सर्वं कम अखिष् 
शानि परिमभाप्यते › याच ^ कारण सवे प्रकारच्या सवं कमात पयवसान ्ञानातं ष्टोत 
अस्ते ` हा अर्थहि मुखरा धरून नाद्रा. पण आपल्या याच अथच समथन करण्यासाठी 
दहस्यकार रीपैत म्हणतात--““ आपण द्रग्यमय यक्ष करितो, तो परमेश्वरप्राप्त्यथं करीत 
भसत. परण परमेश्वराची प्राप्तिं त्याच्या स्वरूपाचे शान सास्पासेरीज होत नादी, 
भून एरमेश्वरस्वरूपाचें शान करून भरम स्मा इानाङा भनुरूप अक्रा आरणा परे. 


भध्याय चवथा--शान-क्म-सन्यासयोग, १४५५१ 


दायाच्या स्थानी असलेल्या ज्ञानांत अध्रिद्दोत्रादि सर्वं कमौचा अन्तभवं होतो, याविषययीं 
छान्दोग्यश्चुतीर्चे प्रमाण-)-- यथा ताय विलिताय अधरेयाः संयन्ति एवं 
पनं सवै तत्‌ अभिसमेति यत्कि परजाः साधु कुवन्ति यः तत्‌ वेद्‌ 
यत्‌ सः वेद इति श्युतेः--ज्याप्रमा्णे यूतांतील. चार चिहांनी युक्त असलेला (कृत. 
नांवाचा फासा जिकला अस्ता, त्यांत त्याच्या खालचे तीन, दोन व एक चिह्नं युक्त 
असलेले त्रेता, द्वापर ष कलि या नांवाचे फासे अन्तभूत होतात, त्याप्रमाणे सर्वं॒प्रजा 
जं करहि पुण्य कमे करते, तें सवं या विद्धान्‌ पुरुषामध्ये अन्तर्भूत होते. ८ तो विद्धान्‌ 
कोणता १ ) तो रेक जें जाणतो तेच जाणणारा जो विद्वान्‌ त्यामध्ये स्वं कर्म 


श्वराची प्रापि करून धेण या मागासर विवा साधनास “ ज्ानयक्च › अस म्हणतात. "या 
शानयज्ञाच्या लक्षणांत किती घोराका केला अहि तो पहा. मनवान्‌ द्रव्यमय यज्चपिक्षां क्ञान- 
यज्ञ श्रेष्ठ रसँ म्हणत आहेत. पण तसं सरक कबुर केद्यास आपल्या आवडत्या कमयोगारा 
गाणत्व येते. ते येऊ नये, म्हणून हा सवं द्राविडप्राणायामाचा प्रकार आहे. आपण द्रव्यमय- 
यज्ञ परमेश्वरप्राप्त्यथंच करीत अस्तो, अमा अगोदर नियम नाही. पण तस जरी क्षणमर 
समजले तरी परमेश्धराची प्राप्ति त्याच्या स्वरूपाचे ज्ञान आल्याखेराज जर होत नादी, तर 
(द्रव्यमय यज्घ पुरमश्वरप्राप्त्यथं करतो ' या म्हणण्यांत काय अर्थं आहे १ पण रहस्यकारांना 
तस म्हणून मोठाच अथ साधावयाचा आहि. तो कोणता, तें पुटा वाक्यावरून उषड हतै. 
‹ परमेश्वरस्वरूपाच नुस्ते ज्ञान करून घेणे हा ज्ञानयज्च न्हे,किवा ते इेशभाप्रीचे साधन 
नष्ै. तर त्या ज्ञानाला अनुरूप अस आचरण करणे, हा क्ञानयक्ष आहे व॒तैच इश- 
प्राप्तीच साधन आहे, हा अथ ज्ञानयज्ञः या शब्दाला अगदीं धरून, अगदीं सरन अदे, 
त्त ओदढाताण कवा असांप्रदायिक आग्रह मुर्छचि नाही! पणपुनः “हा यज्ञ मानस 
किवा बुद्धिसाध्य जहे, अरस पृदच्याच ओर्छात क्यणण्याची तयारी आहेच ! ”° क्षानाला 
अनुरूप अस आचरण बुद्धिसाध्य कसे, याचै सर उत्तर कोणी रहस्य भक्त देहेल का १ “द्रब्य 
मय यश्चापेक्षां ज्ञानयक्षावी योग्यता अधिक समजतात." एकूण (क्षानयज्ञाची योग्यता अधिकः 
असे नुस्तै समजतात. खरोखरीच ती आधैक आहे अपसा निश्चय नादा.“ कांदी क्षारे तरी 
शेवटी परमेश्वरा ज्ञान क्ले पादिजे.क्षानासेरीज मोक्ष नाही, हा गीतेचा कायम सिद्धान्त 
आहे." ह जर खरं आहे तर “' सांख्यवयोग या दोन निष्ठ म्ह० मोक्षमार्म स्वतंत्र आहेत 
एक दुसन्याचे अग नन्हे. (गी. र. पृ. ६४३,३०१ ) शत्यादि जे म्हटले जहि ल्याची वाट 
काय १ तसेच ^“ कमा पयवसान ज्ञानात्‌ होते, या वचनाचा क्ञानोत्तर कम सोड्न घाव- 
याची असा अथै नाही... .. स्वतःसाढा नको तरी कोकसंग्रहाथ कतेव्य म्हणून सवे कम 
केखीच पारिजत.”* पण असा आग्रह गीता कोरठेय करीत नादी, फक्त काकसयहाची श्च्छा 
करणान्या तस्ववे्याने असक्त राहून कर्म करावी, येवढेच गीता सांगत आहि. (ती केर्छाच 
पाडिजित.› वगेरे ही सर्वं रहस्यकारां चा आग्रहं अशे, गीतेचा नन्हे .ज्याला लोकसंग्रहाची श्च्छा 
नां व जे लोकसंम्रहाचा अधिकारीहि नादी, त्यानि कम केर्लीच पाहिजेत अते मगव- 
दरतैतं कोठैच सांगितरु नाही. भयात्‌ ^“ यशं केरा पणते श्षानपुवेक निष्कामवद्धौने करा, 
हा गतिच सर्वास उषदेश्च नचून रष्स्यकारांचा अदि. 


४५९. शीभद्धगबदरताभाव्याथे, 


अन्तर्भूत होते, अशा अर्थाची श्रुति आदे. (गी. भा. पर. १७०. छान्दोग्यभष्यायं 
पृ, २५०. पहा. ) ३३. 


तद्दिदि. प्रणिपातेन परिप्रश्चेन सेवया । 
उपदेक्ष्यन्ति ते ज्ञानं ज्ञानिनस्तत्वदर्दिनः ॥ ३४ ॥ 


अन्वयाथे- तत्‌-ते आत्मल्ञन--प्रणिपातेन--आचायाजवठ जाऊन सा्टंग 
नमस्कारने--परिप्रश्चेन--स्याना बंध-मोक्षादिकांविषयौ प्रभ करून व-सेवया- 
त्याची सेवा-शुशरूषा करून तू - विद्धि--संपादन कर.-तरवदारिनः ज्ञानिनः 
--तत्त्ववेत्ते ज्ञनी-ते-तुल--ज्ञानं- ज्ञन-उपदेश्ष्यन्ति--सांगतील. ३४. 

तदेतद्विशिष्ट ज्ञानं तंह केन प्राप्यत इस्युच्यते- तद्विद्धीति । तद्िद्धि विजानीहि 
येन विधिना प्राप्यत इत्याचा्यानभिगम्य प्रणिपातेन प्रकर्षेण नीचैः पतनं प्रणिपातो 
दीर्घ॑नमस्कारस्तन कथं बन्धः कथं मोक्षः का विद्या का चाविदेति परिप्रभन सेवया 
गुरुद्रूषयेवमादिना प्रश्रयेणाऽऽवर्जिता आचायां उपदेक्ष्यन्ति कथयिष्यन्ति ते ज्ञानं 
यथोक्तविदेषणं ज्ञानिनो ज्ञानवन्तोऽपि केचिद्यथावत्तस्वदशनश्गीखा अपरे न अतो 
विशिनष्टि तच्वदक्षिन इति । ये सम्यग्दर्भिनस्तेरुपदिष्टं ज्ञानं कार्यक्षम भवति नेतर- 
दिति भगवतो मतम्‌ ॥ ३४ ॥ 


भाष्याथ- तदहि तत्‌ एतत्‌ विरिष्टं ज्ञानं केन प्राप्यते इति ` तत्‌ 
विद्धि इति उच्यते-त टे विशिष्ट-अतिशय प्रशंसनीय ज्ञान जर आहे, तर तें 
कोणलया उपायाने प्राप्त होते, ते “ ताद्रिद्धि०' या शछोकाने सांगितले जते-तत्‌ येन 
विधिना प्राप्यते इति विद्धि-विजानीषहि- ते ज्ञानसाधन ज्या विधीनें प्राप्त 
होते तें तू जाण-समजृन पे--आचायौन्‌ अभिगम्य प्रणिपतेन प्रकर्षेण नीचैः 
पतनं प्रणिपातः-दीधेनमस्कारः तेन--आचायीसमीप जाऊन प्रणिपातने, अ- 
तिशय खालीं पडणे हा प्रणिपात, म्ह° दीघं नमस्कार ( सांग नमस्कार ) व्या प्रणि- 
पातनें--कथं बंधः कथं मोक्षःकाविद्याका च अविद्या इति, परिपरश्रेन 
-- बध कसा प्राप्त होतो, मोक्ष कसा मिक्तो, विद्या कोणती, अविदया कोणती अशा सर्व 
प्रकारच्या प्रश्रने--सेवया-गुरुद्ुश्चषया- सेवने -गुरुच्या युशूषेने--फवं आ- 
दिना-या अशा प्रकारच्या शम-दमादि उपायांनीं तें ज्ञान प्राप्त कल्न पे.- प्रश्रयेण 
आवार्जताः आचा्यौः--असो; अशाप्रकारच्या प्रधयनें म्ह ° भक्तिश्नद्धापूरवक-अ- 
त्यत नम्रपणाने अनुकूल करून पेतकेले आचार्य- ते ज्ञानं यथोक्तविरोषणं उप- 
देकष्यन्ति-कथयिष्यन्ति-तुला वर सांगितल्या्रमाणें अत्य॑त प्ररास्त असलेलें ज्ञान 
उपदेशितील-सांगतील.--क्ञानिनः- ज्ञानवन्तः अपि केचित्‌ यथावत्‌ तच्व- 
दश्ोनदीलाः अपरे न अतः विशिनष्टि त्वदर्दिनः हइति- ज्ञानी आचाय 
तुरा तें ज्ञान सांगर्ताल. पण ज्ञानवान अषलेलेषहि कांहीं धथोटेच यथावत पणंपर्णे-यथा. 


अध्याय चथा जानक -सन्यासयोग, ४५३ 


पणें तत्त्वदशंनशीर असतात. कीं थोष्या लोकांनाच तत्त्वाय साक्षात्‌ ज्ञान श्चा 
असते, बाकीच्या पुष्कटंना तें नस्ते. यास्तव त्या जञान्यांना। ‹ तत््वदरिीनः*-तत्त्वाला 
साक्षात्‌ जाणणारे, असें विशेषण भगवान्‌. देत आहेत. ( यामु ज्ञानिनः › व ˆ तत्व- 
द्रीनः' या शब्दांवर पुनरुक्त दोष येत नादा. ˆ तच्वद्रिनः ` हें विदषण भगवानांनी 
कोणला आशयानें योज आदद ते अधिक स्पष्ट करितात-)- ये सम्यग्ददिनः तेः 
उपदिष्टं ज्ञानं काय॑क्षमं भवति न इतरत्‌ इति भगवतः मतम्‌- ञे सम्य- 
गदर्शा-आत्मसाक्षात्कारवान्‌ असतात, दयानीच उपदेशिकठे ज्ञान कार्यक्षम होतें, फल 
देण्यास समर्थं होते, दुस्या कोणी उपदेरिलेे जान तसे कार्यक्षम होत नाही, असे म- 
गवानांचें मतं अदे. [अर्ना, तें श्रेष्ठ ज्ञान तूं आचार्याना शरण जाऊन, त्यांना 
सांग नमस्कार करून, यांना बंध-मोक्षासंबधीं विविध प्रश्न करून, त्यांची शुश्रूषा करून 
सपादन कर, तत्त्वदर्शी ज्ञानी तुला लया ज्ञानाचा उपदेश करतील. यावरून ‹ अज्ञुन, 
ज्ञानी होता व ज्ञानी पुरुषान ज्ञानोत्तर आयुभ्यक्रमण कस करार्वे, येथूनच गीतेचा आः 
रभ आहे, ` असे जं कित्येकांचे म्हणणे आहे ते खोटे आहे, दं उघड होते. ] ३४. 


यज्ज्ञात्वा न पुनर्महमेवं यास्यासे पाण्डव । 
येन भूतान्यशेषेण द्रक्ष्यस्यात्मन्यथो मयि ॥ ३५ ॥ 


अन्वया्थ--हे पाण्डव-दे पांडवा '--यत्‌-ज ज्ञान--ज्ञात्वा-संपादन 
केल्यावर--पुनः--पुनरपि--पवं--अरा प्रकारे-मोहं--मोहाल- न यास्यसि 
--त्‌ प्राप्त होणार नादहीस.-येन--ज्या ज्ञानने--अद्दोषेण भूतानि-आब्रह्म- 
स्तबपर्यत भूतांस-आत्मनि--आपल्यामध्ये-ग्रत्यगात्म्यामध्ये--अथो -व-मयि 
--मजमध्ये-परमेश्वरामध्ये--द्रक्ष्यसि-पादरील. ३५. 

तथा च सतीदमपि समथ वचनम्‌-- यदिति । यञक्ञात्वा यज्ज्ञानं तेरूपदिष्टमधि- 
गम्य प्राप्य पुनभूयो मोहमेवं यथेदानीं मोहं गतोऽसि पुनरेव न यास्यसि हे पाण्डव । 
फं च येन ज्ञानेन भूतान्यशेषेण ब्रह्मादीनि स्तम्बपयैन्तानि दरक्ष्यसि साक्षादात्मनि 
प्र्यगात्मनि मस्सस्थानीमानि भूतानीति, अथो अपि मयि वासुदेवे परमेश्वरे चेमा- 
नीति क्षश्रह्चश्वरेकस्वं सर्वोपनिषस्प्रसिद्धं द्रक्ष्यसीसय्थः ॥ ३५ ॥ 


१ रहस्यकार (तद्विद्धि याचा अर्थं “ध्यानात ठेव कीं" असा करितात, तो मूला धरून 
नाही. “ते ज्ञान प्रणिपातार्ने, प्रश्नाने आणि सेवेने तत्ववेत्ते ज्ञानी पुरुष तुरा उपदे शितील. 
ह्वा अथैदहि सुसंगत नादी. कारण प्रणिपात, प्रभव सेवा यानी तस्ववेत्ते क्षानी उपदेश कसा 
करणार ? म्हणून “त्या उपायांनी अनुकूर-प्रसन्न करून घेतलेले ज्ञानी तुला ज्ञानाचा उपदेश्च 
करतीरू,' अङ्रीच संगति रावली पाश्टिजि. या शोकावरून अजुन ज्ञानी नसून त्याखा ज्ञान 
तपादन करानयाचे अहे व भगवान्‌ (तत्ववेत्त्या ज्ञानी आचार्यापासून प्रणिपातादि उपायांनीं 
तं सपादन कर, असे सांगत आहेत, ह उघड शोत, पण रहस्यकार ला संबेधाने एक भक्ष 
रहि गोरत नात, 


५५४ धीमदभवहीताभाण्या्. 


भावष्याथ--तथा च सति "यत्‌० इति इवं अपि समथ धयमं--तत्वदशी 
भाचायानी ज्ञानोपदेरा केल्याने तो कायेक्षम क्षाला असतां पटीर ‹ यत्‌ ज्ञात्वा० ° 
समथं वचन आहे. [ म्ह ° द्याचा विषय योम्य असल्यामुकरे ते अर्थपूणे आहे. ]-- 
यत्‌ श्ात्वा-तेः उपदिष्टं यत्‌ ज्ञानं अधिगम्य-पराप्य-जं जाणून-त्या तत्व- 
दशी शरान पुर्षानीं उपदेशिरेटें ज ज्ञान प्राप्त करून घेऊन -पुनः-भूयः--पुनरपि- 
हे पांडव, मोहं पवं-यथा इदार्नी मोहं मतः अति चुनः पवं न यास्यसि 
-दे अजुना, तू अशाप्रकारं मोहाखा-जसां तू आतां मोदाा प्राप्र ्ञाला अहेस तसा- 
पुनः मोहवश होणार नादीस.--किच येन क्षानेन भूतानि अरोषेण-ब्रह्मादीनि 
स्तवपयेन्तानि साक्षात्‌ आत्मनि-पत्यगात्मनि मत्संस्थानि इमानि भू 
तामि इति दश््यसि--रिवाय ज्या ज्ञानाने भूते-निःरोष-ब्रह्मादि-स्तंबप्यत सर्वं 
भूते साक्षात्‌ आत्म्यामर्ध्ये -प्रत्यगात्म्यामध्ये “ हीं सवं मूते माह्यामध्येच उत्तम प्रकारं 
स्थित अदित ` अशारीतीनें पादरीर.--अथो-अपि मयि-वासदेवे परमेश्वरे 
च इमानि इति क्षेत्रह्नदेश्वर-पकत्वं सर्बापनिषत्प्रसिद्धं द्रक्ष्यसि इत्यथैः 
--व तसेच, मास्या ठिकाणी म्ह ° वासुदेवामध्य-परमेश्वरामध्ये दही सवं भूते आदत, 
असें पाहशील म्ह ° सवं उपनिषरदांमध्यें प्रसिद्ध असल्ठे जे क्षेत्रज्ञ-जीव व ईश्चर याचि 
एकत्व ते पाहशील, जीवेश्रेकत्वाचा अनुभव घेशीठ, असा याचा भावार्थ. [ तत्त्वज्ञ आ- 


१, क । 
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१ रहस्थकारषहि (तुला या प्रकारं मोद होणार नादौ › असाच अथे करितात. म्ह०अजुं 
नारा मोह ल्ञारा दता, दहे त्यांगा कवल आहे. तथापि (अजुन ज्ञानी होता, ज्नानोत्तर 
आयुष्यक्रमणाचे माग सांगण्यास गीता प्रवृत्त ्ञा्टा आहे, इत्यादि म्हणण्यासहिते तयारच 
आहेत ! 

रया शकावरील रपत रहस्यकार म्हणतान. ^“ आत्मा (आपण), इतरभूतै व 
भगनान्‌ हा त्रिविधमेद नाहीसा दोनो * ... - . श्या महत्वाच्या नौतितक्वाचा ” 
इत्यादि (गीतार. षृ. ६८१) प्रण ईह महत््वा्ये नीतितच्व कौ आत्मानुभव १ एक- 
मेवाद्दितीयं ब्रह्मअसा साक्षात्कार, ही सवे ज्ञानाची सीमा आहे.त्यारा महच्वाचें नीतितस् 
म्हणर्णे म्हणजे एक प्रकारे लाची निदाच करणे आहे. ज्याला मी, तृ व भगवान्‌ हा भदच 
उरला नाही, लाला लोकिक नीत्तीची काय प्रतिष्ठा आहे सखतः नीत्तारनेचव पाष्िजे तर त्याची 
दासी होऊन राहार्वै. त तिच्याकडे दुकृनहि पाहणार नाटी. कोटे ब्रह्मात्मेकयानुभव व करदे 
बिचार अनेकरूपा नीति ! सूये व काजवा यांची उपमाशित्यांना लागु होत नादी !! पण 
रहद्यकारांना आपल्याला पाश्चाच्यां प्रमाणें नीतियास नाही, ही मोटी उणीव भासली ष 
त१े मरू कादण्यासार्दी त्यांनीं गीते नीतिश्ास्र बनविण्याचा निश्चय का, आपल्याला 
स्वतत्रसमाजश्चाखर नादद, त्यासाठी त्यांना गीरतिततच समाजशास्नार्चीं त्वंहि आहेत, असें 
दाखविण्याचा उपक्रम केशा. पण त्यामुढे गतेच महत्व बादण्याच्याणेवजी ते कमी मात्र 
क्षरे .सस्कृतवाडमयांत राजनीतीरा नीतिश्षाक म्हणतात, कतैभ्याकतेग्यश्चालास भर्मशास- 
श्णतात. पण र्टस्यकार म्हणतात~-“धमधमोच्या किंवा कमोकमोच्या या विवेचनास नी- 
[तिश्च असें आम्ही या अथात म्हय्लं आहे!” गी. र. पृ, ५०) पण धमेश्षालाला नीति. 


अध्याय चवथा--ल्वान-कर्म-सन्यासयोग. ४५५ 


चायोनीं ज्ञानोपदेक्च केला असतां तुला आत्मसाक्षात्कार होईल. दयानंतर तुरा आतां 
जसा मोह क्षारा आहे, तसा पुनः होणार नादी. इतकेच नन्हे, तर स्या ज्ञानाच्या योगार 
आव्रह्मस्तंपयंत सर्वं भूते तू आपल्या आप्म्यामध्ये व त्याचप्रमाणें मजमध्ये पाहशील. 
म्हणजे क्षेत्रज्ञ व ईश्वर याचे एेक्य तुद््या अनुभवास येईल. अ्ुनाला क्षालेका मोह दहे 
अज्ञानाचे कायं असून ज्ञान होतांच ते नित्त होईल, अतं भगवान्‌ यें उघड सांगत 
आहेत. लयावरून अज्ञन ज्ञानी नन्हता व ज्ञानी पुरुषान ज्ञानोत्तर काय करे. हं सांगण्यासाठीं 
गीता नसून मुम॒क्षुने स्वधमाचरणनें चित्तदुद्धि करून धेऊन तत्त्वनानी पुरुषाखा श्षरण जाऊन 
याच्या ज्ञानोपदेशनें कृतार्थ बावे, हेच सांगण्यासा्टी आदे, असें सिद्ध दते. ] ३५. 


अपि चेदसि पपिभ्यः सर्वेभ्यः पापकृत्तमः | 
सर्वं ज्ञानेनैव वृजिने संतरिष्यसि ॥ ३६ ॥ 


अन्वयाथे- सर्वेभ्य पापेभ्यः--सवं पाप्यांदून--पापक्रुत्तमः अपि-अति 
राय पाप करणारादि-असि चेत्‌-त्‌ जर असर्शाट, तरी--ज्ञानप्रवेन पव-- 


जञानष्पौ नकेनेच--सखवं वृजिनं-- सव पापाल-संतरिष्यसि--अनायासानें तरून 
जाशील. ३१६ 


किं चैतस्य ज्ञानस्य माहारम्यम्‌--अर्पीति । अपि चेदसि पापेभ्यः पापकृद्भ्यः सर्वे. 
भ्योऽतिक्षयेन पापकृत्पापकृत्तमः सर्य ज्ञानश्वेनेव ज्ञानमेव छं कृर्वा वृजिनं बृजिनाणषं 
पाप संतरिष्यसि, ध्मोऽपीर मुमुक्षोः पापमुच्यते ॥ ३६ ॥ 


भाष्याथ--किच पतस्य क्षानस्य माहात्म्यं ` अपि० ` इति-या श- 
नाचे माहास्य ˆ अपि चन० ` या श्छोकाने आणखी निराय्या प्रकारे सांगतात--सखं 
्वभ्यः पापेभ्यः-पापङृद्धःथः अतिङ्ायेन पापरूत्‌-पापरूत्तमः अपि असि 
खेत्‌-परपाचरण करणान्या सवाहन तृ अतिशय पाप करणारा-पपकृत्तमहि जरी अ- 
सलास त्--क्ञानप्रुयेन पव ज्ञानं एव पुवं रत्वा सवे वृजिनं-वृभिनाणवं 
-पापं संतरिष्यसि नानरूपी नावेनच -ब्रह्मालेकयज्ञानालाच प्लव -नौका करून सर्व 
पापाला-पापाच्या समुद्राला तू उत्तम प्रकर तरून जाशील-इह मुमुश्चोः धमः 
अषि पापं उच्यते--अध्यामशास्रात मुमक्षचा धर्महि पपि म्हटला जातो. [ यें 
मुमुक्षूच्या धमौलादि पाप म्हटरं आदे. कारण निषिद्धाचरणाप्रमा्णेच विदिताचरणहि 
व्याला बंध उत्पन्न करतें, व मुयुक्षुचे धमाधर्मसज्ञक सवं बंध तुले पादिजेत, तरच 
व्याला मोक्ष मिक्तो. गी. भा. प्र. १४० पहा. ] ३६ 
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दाक म्हणणरि तुम्दी कोण १? हिवायं गीता ह धर्मश्ख् नन्हे, मोक्षशास्ं अहि.म्हणूनचतै 
साकन्या अध्यायात 'कायाकायनिश्चवयाविषयींः धमेशहाखाचा हइवारादेते,( शछा.२४.) स्वतः 
फा सांगत नाहा. तात्पय साक्षात्‌ मोक्षाचे उपाय सांगणान्या गते लोकरिक नीतिक्नाख 
ननदिण्मा्ा प्रयत्न क्लप, सवथा अनुचित हाय, | 


५६ श्रीमद्धगवेद्रीताभाष्याथै. 


यथैधांसि समिद्धो ऽभिरभस्मसात्कुरुतेऽजन । 
ज्ञानाभिः सवेकमाणि भस्मसात्कुरुते तथा ॥ ३७ ॥ 


अन्वयार्थ-हे' अज्ुन-दे अज्ञना {-यथा--ज्याप्रमणे- समिद्धः अच्चिः 
चांगला प्रदीप क्ललेला अपि-पधासि-लंकडना--मस्मसात्‌ कुरुते- 
जाठून भस्म करतो--तथा-व्याप्रमणे -ज्ञानाक्निः-- ज्ञानरूप अमि-सर्षैक- 
माणि- सवं संचित व क्रियामाण कर्म-भस्मसात्‌--जानून भस्म-कुरुते- 
करतो. ३५. 


ज्ञान कथं नाशयति पापमिति सदृष्टन्तमुच्यते--यथेति । यथेधांपि काष्टानि 
समिद्धः सम्यगिद्धो दीक्षोऽग्निभस्मसाद्धस्मीभावं कुर्तेऽजेन क्ञानमेवाग्निज्ञोनाभ्िः 
सर्वंकमौणि भस्मसात्कुरुते तथा निर्बीजी करोतीलयथः। न हि साक्षादेव ज्ञानाग्निः 
कमोणीन्धनवद्धस्मीकतत शक्रत्ति, तस्मात्सम्यग्दक्ननं स्वैकमणां निर्बीजस्वे कारणमि- 
त्यभिप्रायः । सामध्यौय्ेन कर्मणः शरीरमारब्धं ततप्वरृत्तफरस्वादुपभोगेनैव क्षीयतेऽतो 
यान्यप्रवृत्तफलानि ज्ञानोत्पत्तेः प्राक्करतानि ज्ञानसहटभावीनि चातीतानेकजन्मकृतानि 
च तान्येव सवाणि भस्मसात्कुरुते ॥ २७ ॥ 


भाष्याथे-- ज्ञानं पापं कथं नादायति इति ' यथा०` इति सदृष्टान्तं 
उच्यते- ज्ञान पापाचा नाय कसा करते तें ˆ यथा एधांसि? या श्टोकानें टष्टान्तपूवैक 
सांगतात.--अजेन, यथा समिद्धः-सम्यग इद्धः-दीप्तः अभ्चिः पधांसि-का- 
घ्ठानि भस्मसात्‌-मस्मीभाव कुरुते-दे अजना ! ज्याभमाणे उत्तम प्रकारे पट- 
लेला प्रदीप्त क्षालेला असि काष्टाना भस्मरूप करता, लाची जादून राख करतो-- 
तथा च्ञानं एव अचः ज्ञानाभ्भिः सवेकमाणि भस्मसात्‌ दुरुते-निर्वाजीः 
करोति इत्य्थः-- त्य प्रमाणे ज्ञान हाच अभि, तो ज्ञानामि स्वं कमं भस्म करून सो. 
डतो म्ह त्यांना निबीज करतो, असा भावा्थ.--हि ज्ञानाभ्िः कमोणि दधन. 
वत्‌ साक्षात्‌ पव भस्मीकतै न शाक्तोति-क।रण ज्ञानामि कमना लाकरडा्रमाणे 
्रत्यक्षच भस्म क शकत नाही.- तस्मात्‌ सम्यग्ददोनं सवेकमाणां निर्श्रीजः 
स्वे कारणं इति अभिप्राय ---म्हणन आत्मज्ञान सर्वकर्माना निर्बीजि करण्यास कारण 
होते, असा याचा अभिश्राय-अशय आदे. { कारण ज्ञान काय करतें, तर आपल्या 
विषयाला आच्छादित करणार जं अज्ञान दयाला घाठविते. त्याचप्रमाणं अवेक्रेय ब्रह्ला- 
तमज्ञानदि ब्रह्मविषयक अज्ञानाला धालवून व्या अज्ञानामु्टेव होणारा कवत्वादि भ्रम 
घालविते. तो भ्रमच कर्मचि बीज आहे, आणि" मौ कती ` इत्यादि भ्रमकूप कमंवीज नि- 
वृत्त क्षले कौं कर्म राद्ुव शकत नाददीत. अर्थात्‌ ज्ञान कर्माचे साक्नात्‌ निवतेक नारी, 
तर ते अज्ञाना्चेच निवतैक आदे. शिवाय अज्ञानाची निवृत्ति होणेच ईष आहे. कारण 
ती न क्ञात्यास करूलामेमानासह पुनः कमोचा उद्भ होण्याचा संभव असतो, म्हणून 


अध्याय चवथा--क्षान-कमे-संम्यासयोग, ४५७ 


ज्ञान कमला भस्म करतें म्ह° निर्बीज करतें, असें जं भाष्यांत म्दय्टे आहे, तें योग्य 
अदि. * अहोपण, आत्मज्ञान मूलभूत अज्ञानाचें निवतन करून कमौची निवृत्ति करते, 
भसे जर म्हटल, तर ज्याच्या फलाचा आरंभ स्षाला आदे, अशा परारन्धक्मांचीटि निवृत्ति 
होऊन ज्ञानाचा उदय होतांच देहपात हेईख म्ह ° शरीर मरेल,"अशी शंकरा घेऊन म्हणतात -] 
-सामथ्यांत्‌ येन कर्मणा हारीरं आर्धं तत्‌ प्रुत्तफलत्वात्‌ उप 
भोगेन पव क्षीयते- ज्ञानाचा उदय होतांच शरीरपात जर होईल, तर तत्त्वदर्शी 
ज्ञानी पुरुषांनीं उपदेशिकेठे ज्ञान साक्षात्‌ फर देणारे आहे, हँ भगवानचिं म्हणणें बाधित 
होईल. शिवाय ज्ञान होतांच जर शरीरपात होऊ लागला, तर इतर मुमुक्षुना जानोपदेश 
करणाच्या आचार्याचाच अभाव टोडईल. दयामुटे वेदान्तसंप्रदाय विच्छिन्न होईल. पण 
तसे होणें शक्य नादी. याच सामथ्यांमुटें ज्या कमौने हे शरीर आरंभिलेले आहे, ते कमं 
प्रवृत्तफल क्षालेले असल्यास म्ह ° प्रारब्ध कमाच्या फलाला आरंभ श्चालेला असल्या- 
मु>े ते उपभोगानेच क्षीण होते, [या शरीराच्या उत्पत्तीखा कारण होणारे जे कमंतें 
प्रारन्ध कर्म. त्याच्या फलाला अगोदरच आरंभ सेला असल्यापठ तें क्षीण दरतो 
हारीर ज्ञाननंतरदहि जिवंत राहते. परार्ध कमं भोगाच क्षीण टोतत, ज्ञानानें क्षीण होत 
नाहीं, यास्तव ज्ञान प्रारब्धक्रम॑फर संपादन करणान्या अज्ञानाच्या लेशाला जाव्ीत नादी, 
तो अज्ञानठेरा जानोत्तरहि राहतो, असा भावार्थ. ]--अतः यानि अप्रवत्तफलानि 
क्षानोप्तत्तेः प्राक कृतानि क्षानसहभा्वयीग्नि च अतति-अनेकजन्मरूतानि 
च तानि एव सबाणि भस्मसात्‌ करूते-- म्हणून ज्या कमोच्या फलाला आ- 
रभ प्षाठेला नादी, अशी याच जन्मांत जानोत्पर्ताच्या पूर्वी केलेली, ज्ञानानतर शरीर 
असेपर्यत म्ह ° ज्ञानासह वतमान ह्योणारी व मागे होऊन गेखेतल्या अनेकं जन्मी केलेली, 
अरीं संचित-कियमाण सवं कर्मे जानाभि जादनं टाकतो. ३५. 


म भिः 


२६ व ३७ या दोन श्लेकात ज्ञाना्च महस्व वर्णिलं आह. पण रहस्यकाराना लाच 
मुच कौतुक वाटत नादी. लयानौ या शछलोकाचा अर्थं अगद मोजक्या शब्दानी सांगून 
त्यावर सविस्तर टीपदि शिषिलेली नाही. व्यावरून ते साच्िक ज्ञानाचे भोक्ते नसून राजस 
कमौचे भक्ते आहेत, हे उघड दिसते. गीतेत कमयोणाचे मष्टत्व रहस्यकार ह्यणतात तितक्या 
विस्ताराने व तित स्पष्ट कोठच बर्भिलेलं नाही. तथापि त्यासाठी लांनी नऊश्च पानांचा मथ 
छिहिा. पण त्यांत ्षानासाठा १०।५ पानेहि खच षातलो नाष्ात.त्यावरून सन्यासाप्रमाणेच 
शानाश्षीहि त्यांचा किती दीधदरेष आहे, है उषड होर्ते. “‹ ज्ञानरूप अभि सवे क्मौच ( शु 
भाश्चुभ बधन ) भरम करून टाकतो, असा ‹ क्षानाभिः सवेकमौणि भस्मसात्‌ कुरुते याचा 
अथे ते करितात. त्यांत सवे कम म्ह °कोणतीं १ ‹ भस्मसात्‌ कुरुते -मस्म करून टाकतो म्ह ० 
काय करतो? याचा कांड खुलासा करीत नादात. पण (सवे कमाचे याच्या पु श्ुभाञ्युभ 
नधन ह मात्र आपल्या पदरच जोडतात. इतकेच नन्हे, तर पुढे टीर्पेत (कमे याचा अथ 
कमोचें बंधन' असा आहे, असहि म्हणतात व व्याला मागीर १९य्या श्लोकांतील (क्षाना- 
निदग्धकमांणः या पदाचा आधार देतात. पण कमे म्ह० कमोचें बथन,हा अथं कसा निष्पन्न 
हेतो, 7 करण्यात भवार कराय व तसा अथ करप्याच कारण क्रायर्ते कांच सांगत नादत, 

+ ना, ५८ 


४५८ भ्रीमद्धगवद्री ताभाष्यार्थ. 


न हि ज्ञानेन स्रों पवित्रमिह विदयते । 
तत्स्वयं योगसंसिदः काटेनात्मनि विन्दति ॥ ३८॥ 


अन्वयार्थ-- ज्ञानेन सदश्ा-ज्ञानासारसं--पविन्नं--पावन करणारर-शुद्धि कर- 
णर इृष्ट-- या जगंत- न हि विदयते--कादीच नादी.-तत्‌ आत्मनि क्षानं 
-- तै आत्मविषयक ज्ञान--कालेन दीष कालनें-योगसंसिद्धः--कमयोगानँ व 
पमाधियोगाने सुसस्छृत क्षलेला सुसु स्वयं विन्दति--आअपोआपच सपादन करतो.३८ 


यतं एवमतः- न हीति । न हि ज्ञानेन सदशं तुल्य पवित्रं पावने इुद्धिकरमिह 
विशते तञ्ज्ञानं स्वयमेव योगसंसिद्धो योगेम कर्मयोगेन समाधियोगेन च संसिद्धः संस्कृतो 
योग्यतामापश्नो मुसु्षुः कारेन महताऽऽस्मनि विन्दति रभत इत्यथः ॥ ३८ ॥ 

भाष्याथ--[ अहोपण अश्वमेधादि दुसन्याच एखाद्या प्ररमरुद्धि करणाय्या उषा 
याने परमपरुषार्थं सिद होईल, त्यासाठ आत्मज्ञानच कशाला पाहिजे १ उत्तर-]- यतः 
एवं अतः ' न हि ` इति- ज्याअर्थी ज्ञानाच एवडे मादालस्य अहे दयाअर्थी न दि° 
या श्टोकरने म्हणतात--क्ञानेन सद शं-तुल्यं पवित्रं-पावन-श्ुद्धिकरं इद न हि 
विद्यते- ज्ञानी सटश-तुत्य - ज्ञानासारसें पवित्र पात्रन-करणरर शुद्धि करणारे या लोकी 
कां विद्यमान नाहीं. [जानासारख परमपुरषाथीपयोगी -परमपुशुषाथोच्या उपयोगी पडेल 
शसं दुसर काटी नाही. मग तें असें अतिशय उपयोगी असलेलं ज्ञान स्वानाच क्षटदिशी 
कां होत नाही १ उत्तर-}--महता कालेन योगसाक्तिद्धः-योगेन-कमेयोगेन च 
समाधियोगेन ससिद्धः संस्छृतः योग्यतां आपन्नः मुमुश्चुः--दीचकालानें योग- 
संसिद्ध श्चालेला योगाने म्हणजे कर्मयोगानें व समाधियोगाने संसिद्ध म्ह ° संस्कृत ज्ञाटेला 





क त ~~ ~~ "~ ~+ 


[1 ^ = 


१ रद्रस्यकार ‹ तत्स्य योगसंसिद्धः या उत्तराधांचा अथ असा करितात“ त ज्ञान 
कालने ज्यास योग ह्यन्कमयोग सिद्ध ह्याला, तो स्वतःच आपल्या दरा्यीप्राप्त करून पेतो. 
यांत कालेन ' यचा काराने असा सर अथं केला आहे, पण ल्यावरून लयातील ममे 
मुडीच लक्षात येत नाहा. ते य्व म्हणून पुढील (अ. ६ शो. ४५) ˆ अनेकजन्मसंसिद्धः" या 
पदाकडे अनुसंधान रेवन मचा्यनिीं लाला ˆ महता ° ई विशेषण दिले आहे. त्यामुकर 
८ दौर्धकारने योगसंिद्ध दोतो, पापक्चयासाटीं अनेक जन्म पुण्याचरण केस्यार्ने चित्त 
श्ुद्धिष्ोतेष मगत्याला आपोआप ्ञान्र्ते › हा अथ स्यातून निघतो. परण रहस्यका- 
रानी त्याच स्पष्टीकरण करण्याची मुर्डच खटपट केरा नाही. उरख्ट “ योगक्षसिद्धः 
याचा अथं मात्र भलत।च केखा आदे. “ज्यास योग ष्ट° कमयोग सिद्ध क्षाछातो,› असा अथ 
ते करितात, परण तो ब॑तोवर नाद्य. कारण व्याकरणसाक्नाप्रमा्णे ' योगसंसिद्धः ' हा नृतीया 
तत्पुरुष समासच होऊ दाकतो. बहुत्रीहि होऊं शकत नारी . ‹ योगसंसिद्धः › म्ह ० योगनं 
संसिद्ध किरा, असा त्याचा विग्र होतो. आचार्यानी तो तसाच केला अषि. श्तर स्वै 
भाष्पन्टीककिरानीरि तो षंसाच केरा अहि, कोणीहि संस्कृतश्च ' योगसंसिडः › याश 
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बहुव्रीहि समास म्हणणार नाही. पण रहस्यकार त्या सर्वाच्या विरुद्ध ! ! ज्यास योग म्हण० 
कमयोग सिदध काला तोः असा विग्रह करितात. याचे कारण काय? रहस्यकारांनीच 
त्याचे कारण सांगृन ठेव अहि. ते साप्रदायिक टरोकाकाराना उदेश्लून म्हणतात ^“ दृष्टि 
एकदा सांप्रदायिक बनी, म्हणजे आपल्ाच संप्रदाय प्रमाणमृत क्षटल्या धमेव्रथांत वणि- 
लेखा आहे, असे ज्या रती दाखवितां येदर तीच रौति सांप्रदायिक टीकाकार स्वौकारीत 
असतो. कारण आपल्या संप्रदायाचरीज सदर ग्रथाचा दुसरा कादं अथ होत असढा तरी 
तो खरा नब्हे...अ्ी त्याची आगाऊच परक समञूत सरेली असते ... ल्यामुक दास्राच्या 
कांही नियमास बाध आला तरी त्याचे त्यास महच्च वाटत नारदी." पृ. २३, २४. ह वणेन 
कांहीं रीकाकारांना विक्षेषतः अद्वैतविरोषी टीकाकाराना जरी अश्चतः लागू होत अर्के, 
तरी रहस्यकारांना मात्रते पृणपर्णे लागते. कांहीं क्ले तरीयोगदहा ज्ञानाचा उपाय 
अदे, ह कवृर करावयाचे नादा, अस रहस्यकारांनौं ठाम ठरवून रकल होति. त्यामर्े 
त्यांनी ज्या रतीर्ने योग क्ञानाचे अग ठरणार नादी, तीच रीति आपल्या रहस्यांत स्वीकारली 
हे. आपण टठरविरेलाच अथ खरा,त्याचा दसरा का अय दोतचनादहा,अन्लीदयाची पक्की 
समजूत ्ास्यामुर व्याकरणादि ज्ास््राच्या नियमाना बाध जरी आका, तरी त्याची त्यार्नी 
पवां केले नादी. त्याचा प्रत्यक्ष उदाहरण अनेक ठेता येतील, पण येयं ईच अहि पहा- 
‹ योगाने ससिद्ध सालेका › अमा व्याकरणाच्या नियमांना अनुसरून नृतीया तत्पुरुष समास 
केल्यास ‹ योग › ज्ञाना साधन ठरते. त तर आपल्याला इष्ट नाही. म्हणून व्याकरणारा 
वाध आलातरी त्याची पवौ न करितां ‹ ग्यास कमयोग सिद्ध ज्ञाला आहे तो” असा 
भल्ताच अथं केखा आहे. असने; "नन्‌ स्वयं आत्मनि विन्दति) याचा अथ स्तज्ञानस्वतःच 
आपल्या ठायी प्राप्त करून घेतो ' असा करितात. ˆ आत्मनि › म्ह० आपल्या ठायी या 
अथात स्वारस्य काही नाही. सवे ज्ञान आपल्या ठायाच होते. ते दुसन्याच्या ठायी कर्षीच 
होत नारदी, वयपिक्षा ‹ आत्मनि › म्ह० आत्मपिषयकं ज्ञान, हा अथच सवथा उचित आहे, 
¢ स्वय › ह्य० स्वतःच, हा अर्थ अगद्राच सरठढ व स्वारस्यञ्चून्य अहि, त्यापक्षां “स्वय हय० 
आपोआप, अनायासानै होते, या अथात अधिक स्वारस्य आदे .“कमयोग व समाधियोग यांच्या 
योगाने दीषधेकालानैे समिद्ध ्ाल्यावर मग आत्मज्ञानासा्ट काद यत्न करावयास नको) 
अस ल्ायो्गे निष्पन्न होते. रहस्यकारांच्या अथाबरून असा कांच अथं निष्पन्न होत 
नही. येथील योग ह्य० कमयोग, एवढाच अथ॑प्रेऊन चालत नादी. कारण नुस्त्या निष्कम 
कम॑योगानं आत्मश्चान आपोआप होणें शक्य नाह. पण कमयोगाने चित्त शुद्ध होऊन,ध्यान- 
योगार्ने चित्तसमाधान स्ञाल्यावर आत्मज्ञान आपोआप होर शकत. परतु रहस्यकार या 
श्छोकाला असे अवतरण देतात. ^ स्वतःच्या बुद्धान आरभिलेल्या निष्काम कर्मानौ ज्ञान- 
प्राति करून पणे, हा क्षानप्राप्रीचा मुख्य रिंवा बुद्धिगम्य मागे होय. ? पण ह म्हणणे 
बेदान्तसिडान्ताच्या विरूढ आहे. नुस्स्या निष्काम कमनी क्षानप्राप्ि होत नाहीं. श्रवण, 
मनन, निदिध्यासन हेच ज्ञानप्राप्तीचे मुख्य उपाय अदहेत, निदिध्यासनाचाच समाधी- 
मध्ये परिणाम होत असतो, समाधियोगानें आत्मसाक्षात्कार होतो व॒ आत्मसक्षा 
त्कार हेच आत्मक्षान आहे. लयामुके निष्काम कमयोग हा क्षानप्राप्ठीचा मुख्य मागे मसून 
वहिरग साधन आहे, अथोत्‌ निष्कामं कमनं क्ञानप्रा्ति हेते, ह म्हणणें वेदान्त 


1५ भ्रीमद्धगवदरीताभाभ्यार्थ, 


योग्यतेस प्राप्त प्ठेला-स्याचा अधिकारी स्ठेला मुसृ्च-स्वयं एव--आपोआपच-अना- 
यासने--तत्‌ आव्मनि ज्ञानं- ते अ।तम्याविष्यीचें ज्ञान --विन्वति-ल मते इत्यथः 
--संपादन करतो. व्याला ते होते, असा भावार्थ. [ कमयोग व समाधियोग या साधन 
दीधेकाल अनुष्ठान केल्यास॒टं ज्याच्यामध्ये ज्ञानाची योग्यता आली अदि, भशा मुसुक्ष- 
त्न ते आत्मक्ञान अनायासानें होते. अथात्‌ ज्ञानाची योग्यता नस्या अनान।् सट- 
कन ज्ञान होत नाहीं. याच पात्रता अंगी आणण्यासाठी अनेक जन्भ-दीघेकार यत्न 
करावा लागतो. ] ३८. 
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शाखाला सोडून आदे. तसेच ^“ स्वतःच्या बुद्धी आरंभिलेस्या निष्कामकर्मानीं ` यांतील 
£ स्वतःच्या बुद्धीनें आरभिलेल्या? हं विदेषण कां योजिं आहे, याचा काटी पत्ताच लागत 
नाहीं वब त्याचं स्वारस्यहि लक्षात येत नादी. “निष्काम कमनी ज्ञानप्रा्चिं करून घेणै' हैष 
फक गूढच आहे. गीतेचा हा असला अन्यवस्थित अथे वाचन कोणाला काय गोष ज्ञाला 
असेर, तो गीतारदहस्यवाचकांनाच ठाऊक ! अत्ता. “पण ज्याला स्वतः आपल्या बुदने या- 
प्रमाणे ज्ञान प्राप्त करून घेता येत नाद, त्याच्याकरिता श्रद्धे चा दसरा मागे आतां सांगतात. 
असं पुढील शकास अवततरणदेतात.पण या श्ाकात स्वरतः आपल्या बुद्धान ज्ञान प्राप्त करून 
ेतां येते, अस सांगितलेठं नादा. उलट ३४ व्या शोकांत ' तच्वदर्शा क्षानी तुला क्ञानाचा 
उपदेश करतील,* अस सांगितले आदे. तसेच पुदील शोकात क्षानाचा केवल श्रद्धा हाश्च एक 
उपाय सांगितलेला नाष्टौ, तत्परता व जितेद्वियत्व हे आणखी दोन उपाय सागितले आहेत, 
तसेच, या शकाच्या उत्तरा्धात कोणताच मागं सागिनना नमस्यामुे ° येथश्रद्धेचा 
दुसरा मागे सांगितछखा अदिः दै म्हणर्णेहि निराधार आह. रदहस्यकार पुदीर शेकाचा अथ 
"हं ज्ञान जो श्रद्धावान्‌ पुरुष इन्द्रियसयम करून त्याच्याच पार्टास लागला त्यालाहि मिक्त; 
आणि ज्ञान प्राप्न इलि, म्हणने त्याला खागलाच परम शांति प्राप्त होते. ” असा करितात, 
पण श्रद्धावान्‌) ज्ञानतत्पर व जितेद्रिय जो अमतो, व्याला ज्ञान होते, अमे मुगात 
असतानां रहस्यकार तत्पर म्ह० ^“ त्याच्याच पार्टस लागा” अपा अथै करितात, 
(सयततद्रियः' हा शब्द श्रद्धावान्‌? व (तत्परः ' या शब्दांप्रमा्णेच प्रथमान्त असताना त्याचा 
‹“इन्द्रियसयमन करून 2 अमा अथं करतात व पुरै ^" त्यानाहि ज्ञान मिते, ' असें 
ह्मणतात. यति (ल्यालाि" यांतील हिः कोटरून आणला ! तर शश्रदेचा दुमरा मागे" अस ञ 
वर म्हटरे आहे,त्याच्यासाठी दा “हिः पदरचाच आला आहे, पे परम शांति प्राप्त होते, 
असं रहस्यक्रार म्हणतात; पण ८ त परमद्यांति › म्ह० स्थितप्रज्ता, जीवन्मुक्ते व ब्राह्मी 
स्थिति आहे, ह मात्र स्पष्टपणे सांगत नाददीत. कारण तसै म्हटस्यास क्ञानानंतर तत्काल 
मे क्ष-जीवन्मुक्ति भिक्ते अर्मे सिद्ध होऊन मग कमेयोगाला अवकाश्च रष्टात नाष्ही, म्ह 
णून येथील (परमश्चातिः म्हणजे नुस्ती शांति अस वाचकांनीं समजर्वे, हास्यति उदेश्य दि- 
सतो. या शकावरीर टी्पेत '्ब्रुद्धने ञे कान व शांति प्राप्त होणार, तोच श्रद्धेनैरि भिस्ते" 
असे म्हणून अथातीरु (त्यालादिः येथीर “दहि” य अवतरणांतीक दुस्तरा माः यांना साथकता 
आणण्याचा प्रयत्न केला आहे. पण शबुद्धोरने ज्ञान व शांति प्राप्ठ होते" असे वर सांगितले 
नारदी. "योगसंसिद्धः" यांतीर “योग दाब्दाचा अथे बुद्धि भसा होऊ हकत नाही. 


भव्यय नबथा--ज्ञान-कम-स॑न्यासयोग, ६१ 


श्रडाबाह्ंमते ज्ञानं तत्परः संयतेद्द्रियः। 
लान ठन्ध्वा परां शान्तिमिचिरेणाधिगच्छति ॥ ३९॥ 


अन्वयाथे-श्रद्ावान्‌-श्रदटु- तत्परः गररूची उपासना, इत्यादि ज्ञान- 
पराप्रीच्या उपायांमर्ध्ये अत्यंत आसक्त व-संयथतेन्द्रियः- जितेद्रिय-निषयांपासून 
हियाना ज्यनें निवृत्त केठे आदे असा, क्ञानं--ज्ञानाल-रभते- प्राप्त होतो. 
-- ज्ञानं-्ान-खष्ध्वा--प्राप्त क्षाव्यावर-परां शाभम्ति- मोक्ष या नांवाची 
शांति-अचिरेण-सत्वरच-अधिगच्छति- व्यास प्राप्त होते. ३९. 


येनेकान्तेन ज्ञानप्राधिभवति स उपाय उपदिश्यते--श्रदडावानिति । श्रद्धावाभ्शरद्धालु- 
रभते ज्ञानम्‌ । श्रद्धालुसवेऽपि भवति कश्चिन्मन्दुप्रस्थानोऽत आह तस्परो गुरूपासना- 
दावभियुक्तो ज्ञानरुड्ध्युपाये श्रद्धावांस्तश्परोऽप्यजितेन्द्रियः स्यादित्यत आह संयतेन्दियः 
सयतानि विषयेभ्यो निवर्तितानि यस्येन्द्रियाणि स संयतेन्द्रियः । य एवंभूतः श्रद्धा्वा- 
स्सत्परः संयतेन्द्रियश्च सोऽवरयं ज्ञानं रभते । प्रणिपातादिस्तु बाद्योऽैकान्तिकोऽपि 
भवति मायाविस्वादिसंभवान्न तु तच्छुद्धावस्वादाविवयेकान्ततो श्ञानरुब्ध्युपायः । किं 
पुनज्ञोनरभास्स्यादिस्युच्यते ज्ञानं रन्ध्वा परां मोक्षाख्यां श्ञान्तिमुपरतिमचिरेण 
क्षिप्रमेवाधिगच्छति । सम्यग्दहोनात्कप्र मोक्षो भवतीति सवेशाखन्यायप्रसिद्धः सुमि- 
शितोऽथेः ॥ ३९ ॥ 


भाष्याथे-( कमे योग व समाधियोग यांनीं संपन्न असलेल्या साधकाला ज्ञानोत- 
सीचै अन्तरगसाधन सांगितठे जातं-)-- येन पकान्तेन श्ानप्राप्तिः मवति सः 
उपायः “धरद्धावान०" इति उपदिश्यते-- ज्याच्या योगाने ज्ञानाची प्राति होते तो 
उपाय्रद्धावान ° "या लोकान सांगितला जातो}--श्रद्धावान्‌-श्रद्धालुः क्षानं कभते 
-- श्रद्धावान्‌ म्ह° भ्रद्धाट्‌ साधकाला ज्ञान दोत-धद्धादलत्वे अपि भवति कश्चित्‌ 
मर्दरध्रस्थानः--पण एखायामध्ये श्रद्धाटुत्व जरी असले,तरी कोणी मेद प्रयल करणारा 
असतो*अगदी तत्पर क्ञालेला नसतो.---अतः आह तत्परः--म्दणून 'तत्पर' असे दुसरं 
विरोषण योजीत आहेत. "तत्पर म्हणजे-गुरूपासनादो ज्ञानरन्ध्युपाये अभि. 
युक्त ;ः--गुरूपासना, श्रवण, मनन इत्यादि ज्ञानप्राप्तीय्या उपायांमध्यें निष्टावान्‌.पण कोणी 
--भ्रद्धावान्‌ तत्परः अपि अजितद्वियः स्यात्‌-ध्रदधावान्‌ व तत्र जरी असला 
तरी जिर्तेद्रिय नसेल-इति अतः अ!{ह सयतेद्ियः-यस्य इंदियाणि विषयेभ्यः 
संयतानि निषर्तितानि सः सयतंदियः--म्दणुन “संयतेद्रियः' असें भगवान्‌ म्हणत 
आहेत. ज्याची द्वियं विषयां पासून संयत केलेलीं-निष्रत केलेली असतात, तो संयतेदिय 
होय. (नुस्ती श्रद्धा व तत्परताच पुरशी नाीं,तर त्यांच्या बरोबर जितेद्रियत्वहि पाहिजे. 
स्यावांचून शरद्धा ब तत्परता कांही करू शकत नार्हीत-)--यः पवंसतः धावान्‌ 
तत्परः च संयतेद्रियः सः अवच्यं शनं लमते--जो अशाप्रकारचा श्रद्धावान्‌ 


५६२ प्रीमद्धगवद्रीताभाभ्याथं. , 


तत्पर व भर्त्रिय मुसुश्चु असतो, तो ज्ञानाखा अवदय प्राप्त होतो, साद्य ज्ञानः जरूर होते. 
--प्राणिषातादिः तु बाह्यः अनैकान्तिकः अपि भवति मायाविच्वादिसभ- 
वात्‌-३४ व्या श्छोकांत सांगितलेखा प्रणिपातादि उपाय बाह्य व अनिशितहि असतो. 
कारण त्यांत मायावित््व म्ह ० कधरीपण वगेरेहिं संभवतो .(ढोगीपणनेदि गुरूपाशी जणे, 
नमस्कार करणे, त्याना प्रश्न करणे, त्यांची सेवा करणें वरे संभवते. )-तु तत्‌ 
श्रद्धावच्वादौ न इति एकान्ततः ज्ञानटन्धि-उपायः - पण ते मायावित््वादिक 
श्रद्धावत्वदिकांत संमवत नाहीं. म्हणून तो ज्ञानप्राप्ीचा अन्याभिचारी-निशित उपाय 
आदे. [ श्रद्धाटुत्व, तस्परता, वे जितेद्रियत्व हे उपाय दांभिकपणें संभवत नाहीत. दं भाने 
श्रद्धावान्‌, तत्पर वेर होतां येत नाही. म्हणून ते ज्ञानप्रा्ठीचे निधित उपाय आहेत, 
भ्रणिपातादिक ही बहिरंग साधने व श्रदादिक हीं अन्तरंग साधने आहेत. ]--न्ञानटा- 
भात्‌ पुनः फि स्यात्‌ इति उच्यते--पण ज्ञानाच। लाभ ्ञात्यानें काय होते'ते या 
श्छोकाच्या उत्तरारधात सांगतात--क्ञानं कब्ध्वा परां मोक्षाख्यां शार्ति-उपरतिं 
अचिरेण-क्चिपरं पव अधिगर्छति--ज्ञान प्राप्त कन घेऊन मोक्षः या नावाच्या 
शांतीला-उपरतीसखा सत्वरच प्राप्तदोतो.--सम्यग्दरौनात्‌ क्िप्र मे क्षि; भवति इति 
सवैराख्न्यायभ्रसिद्धः सुनिशितः अथैः--तच्वज्ञानामुके सत्वर मोक्ष होतो, 
असा हा सवंशाश्र व न्याय यानीं परणपणे सिद्ध सठेखा अत्त निशित अथं अदे. 
['आत्म्याला जाणूनच मृत्यूचे उद्टवन करून जातो, ° ( तमेव विदित्वा अतिमृध्युमेति ) 
. ज्ञानाने च कैवल्य प्राप्त होते, '(ज्ञानदिव तु केवल्यं) इत्यादि शा व रज्ज्वादिकांच्या ज्ञाना 
त्यांच्या विषयीच्या अनज्ञानाचीं नित्रत्ति दोते, व्याच स्यायार्ने केवल आ्मज्ञानानेच अजान 
वे अज्ञानकार्यं यांचा क्षय होणें दाच मोन रोतो, दा न्याय; यानीं वरील सिद्धान्त पृण- 
पर्णे सिद्ध होतो. ] ३९. 


अज्ञशधाश्रदधानश् संशयात्मा विनदयति । 


नायं छोकोऽस्ति न परो न सुखं संशयात्मनः ॥४०॥ 


अन्वयाथ--अक्षः--आत्म्याला न जाणणारा--च--व--अश्रह्धानः-- अभ्र. 
दङ्--अख-व-संदहायात्मा-संशयी-विनहयति--विनारा पावतो.-संशा- 
यात्मनः- संशयी पुरुषाला-- अय टखोकः- दा लोक-न आस्ति-नादी--परः 
न~-परलाक नाही व-सुखं न--मृख नाही. ४०. 

अत्र संशयो न कर्तव्यः पापिष्ठो हि सदाय, कथसुच्यते--जज्ञश्चेति। अक्ञश्वाना- 
व्मह्ञोऽभ्दधानश्च संशयात्मा च विनयति । अह्ञाश्रदधानौो यद्यपि विनदहयतस्तथाऽपि 
न तथा यथा संहायास्मा, संश्ययात्मा तु पापिष्ठः सर्वेषाम्‌ । कथं, नायं साधारणोऽपि 
कोऽस्ति तथान परो रोको न सुख तत्रापि संशयोपपसेः संशयार्मनः संश्शयचिलस्य । 
धरस्मास्संशयो न कतंष्यः ॥ ४० ॥ 


भष्याय चकेथा--ज्ञान-कमै-सन्यासयोग, ४६९ 


भाष्यार्थ-- अत्र संदायः न कतैव्यः-- यां सिद्धान्ताविष्यी मनात संशय आणूं 
नये--हि संदायः पापिष्ठः--कारण संशय अतिशय पापी अहे-- कथं इति "अक्षश्च ० 
. इति उश्यते--तो कसा ते “ अज्ञश्च ० या शछछोकानें सांगतात- अज्ञः च अनातमनः 
--अन्ञ म्ह° आस्म्याला न जाणणारा-च अश्रहधानः-आणि श्रद्धा न ठेवणारा- 
अश्रद्धा -च संदायातमा विनदह्यति- व ज्याचें चित्त संरायानें युक्त आहे तो 
संशया्मा, असा मनुष्य विनाश पावतो.--अक्ष-अश्रदधानो यद्यपि विनश्यतः 
तथापि यथा सायात्मा तथा न-अ्न व अश्रद्धाटु हे दोधे जरी विनाश पावत 
असले, तरी जसा संशयात्मा विनाज्ञ पावतो तसे ते विनाश पावत नार्दीत.--संशरायात्मा 
तु सर्वेषां पापिष्ठः संशयात्मा तर स्वाम्ये मोठा पापी आहे--कथं--तो कसा १ 
सदायात्मनः-संशायचिस्तस्य-अयं साधारणः लोकः अपि न अरस्तितथा 
न परः न सुख-संशयाःम्याया-संशययचित्त पुरुषाला दा साधारण -लोकहि नादी, 
तसाच याहून भ्रेष असलेला परलोक नाद ब दातार मुख नादी.--तच्र अपि संशयो- 
पपत्तेः-- कारण लाला लयाविषयीदहि संशय येण्याचा संभव असतो-- तस्मात्‌ 
संहायः न कर्तव्यः--म्दणून -(तो सशय अनथचि मृ असल्यामुके संशय करू जये, 
[ अत्म्याखा न जाणणारा अज, अश्रद्धावान व संशयी यांची जरौ परमा्थटृ्टथा फार 
मोटी हानि होत असली, तरी व्यांतल्या त्यात संशयचित्त पुरुषाची विशेष हानि होते. 
कारण व्याला हा लोक, परलोक व स्यांतील सुख या स्वौविषयीच संशय असतो. या. 
मुठे त्याला हा सवैसाधारण लोकि नारदी, तसाच याहून श्रेष्ट असलेला परलोक नाहीं 
व॒सुखहि नाही. म्हणून संरायवृत्ति सवेदा टाकावी. ] ४०. 


त 11 
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१ याष्ोकांतं अक्ष, अश्रद्धादुं व सश्चयात्मायांचा बिनाश् द्योतो, अते सागितके आहे. पण 
रहरयकार “अन्ग महण ज्याला स्वतः बुद्धिना वज्याला स्वतः ज्ञानं नाहा आणि श्रद्धाहि 
नाहा+असा संश्यखे।र मनध्य नाशा पावता"' असे म्हणतात. म्हणजे 'सश्ययात्मा' या शब्दा 
चच अक्षव अश्रद्थान ह विरोपण मानतात. पण नुसते अश्वान, तुस्ती अश्रद्धाव न॒स्ता 
संशय दे तीनि दोष जवाचा नाज्ञ करणारे अश्ितिवते तीनि स्वतत्रृपणे मनुष्यामध्ये 
राह शकतात.म्दणून अक्षान व अन्नद्धा याचा सदा्यौ मनष्यामध्य समुचय करून .सक्य- 
खार मनुष्य मात्र नादश्च पावते" या म्हणण्यात विशेष रहस्य नादा ज्चिवाय अड याचा अथ 
५उयारा स्वतः धुद्धि नाष व स्वतः ज्ञान नाही" असा करण्यापेक्षा ज्ञानाचें प्रकरण चाष 
असय्यामुक.अह्ञ महण ज्याला आत्मश्चान नाहीत), असाच येथे घेतला पाहिजे. पण रहस्यका. 
रांना ३८ व्या शोकांताल ्योगससिदधः'"या चम्दाचा अथं “स्वतःच्या बुद्धान आरभिरेल्य। 
निष्काम कमान, अमा कांहीं तरी करावयाचा आदे ब ल्यासा्ढी ल्याना पुर शेकांच्या 
अथौत व अवतरणांत वारवार बुद्धिशब्द योजिरा अषि, परण तो सवथा अस्थानीं अ. 


२ वर सांगिशेस्या अन्तरग-बहिरेग क्षानसाधनांनी युक्त असर्ेल्था पुरुषारा जब्रह्मोषदे. 
क्षाभतर कागलाच आत्मसाक्षात्कार होतो व बष्ठसाक्षात्कार होतांच तत्कारु मोक्ष प्रा 
हेतो, मा सिद्धान्ताबिषयौ संशय पर" नये, 


४६४ श्रीमद्धगवह्रीताभाष्याथ, , 


योगसंन्यस्तकमांणं ज्ञानसंकिन्नसंशयम्‌ । 
आत्मवन्तं न कमणि निबधन्ति धनंजय ।॥४१॥ 


अन्वया्थ-हे धनंजय-हे अर्जुना !--ज्ञानसंछिन्नसंहायं-- आत्मा व 
देश्वर याच्या एकत्वदश्षनरूप ज्ञानानें ज्याचा संशय पार नादौसा स्ञाला अहे व यामु 
--योगसंन्यस्तकर्माणं--परमा्थदरशनरूप योगाने म्ह ° ज्ञानयोगानें ज्या परमार्थ- 
दर्शी पुरुषानें-ज्ञानी पुरषार्ने धम व॒ अधमं या नांवाचीं कर्म सोडलीं आहेत अशा 
--आत्मवन्तं-- सावधान पुरषाल--कमणि--घमांध्मांस्य कमे--न निबभ्रन्ति 
--बद्ध करीत नाहीत. ४१ 

कस्मात्‌-- योगेति । धरोगसंन्यस्तकमांणं परमा्थदक्षनरक्षणेन योगेन सम्यस्तामि 
कर्माणि येन परमा्थदरिना धमोधमोख्यानि तं योगसंन्यस्तकर्मांणम्‌ । कथं योगसं- 
न्यस्तकर्मत्याह ज्ञानेनाऽऽत्मेश्वरेकत्वदङ्ंनलक्षणेन संचछिन्ञः सयो यस्य स क्ञानसंछि- 
न्नसंश्यः । य एवं योगसंन्यस्तकमो तमस्मवन्तमप्रमत्तं गुणचेष्टारूपेण दृष्टानि कमाणि 
न निबध्नन्स्यनिष्टादिरूपं करु नाऽऽरभन्ते हे धनजय ॥ ४१ ॥ 

भाष्यार्थ- -( याप्रमाणे संशय जरी स्वं अन्था कारण असला तरी व्याला घा- 
लविणारा तसाच कांहीं बलवान्‌ उपाय असत्यावांचून ता न येण शक्य नार्हा, तेन्हां-) 
--कस्मात्‌ ' योग०` इति- संशय कोणत्या विशिष्ट उपायाच्या आश्रयानें करं 
नये, ते ‹ योगसंन्यस्त °`-या श्ोकानें भगवान्‌ सांगतात-योगसन्यस्तकमाण- 
येन परमार्थदरिना परमाथदरोनटक्षणन योगेन धमौधमौख्यानि कर्माणि 
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१ रहस्यकार या शेकाला असं अवतरण देतात. ““ ज्ञानप्राप्तातचे स्वतःची वद्धि आणि 
श्रद्धा हे दोन मागे सांगितले" ( द म्हणर्णे बरोबर नादा, हे आम्हौ वर दाखविठेच आहे.) 
८ आतां ज्ञान व कमयोग यांचे पृथक्‌ उपयोग दाखवृन सवं विषयान; उपसंहार करतात." 
असँ अवतरण दिल्यावर मूढ %छोकाचा अथ ^ क्मयोगाच्या आश्रयान व्याने क्मद्य° 
कर्मबंधर्ने राकी आणि ज्ञानामुके ज्याचे सकय छिन्न ्याठे, अश्चा आत्मश्ानी पुरुषा 
कमे बांध शकत नाष्टीत. "° असला करितात. पण कर्मयोगाच्या आश्रयाने मम करो राकतां 
येणार ? कम करून कर्म टाकर्णे यांत परस्पर विरोध दिसन नाहीं का? म्हणून तर आचा- 
यनी (परमाथददनलक्षण योगाने स्याने धमाधमरूप करम सोडली आहेत,'अस्ता याचा अथ॑केखा 
आदे. ( वरीक टीप पषा. ) रहस्यकार कर्म ह्य० (कमवेधनँ? असे म्हणतात, पण कर्माष्या 
आश्यान कमेवधने करीं टकतां येतील ? शिवाय मुखात “क्म, अक्षा शब्द असतांना "कमे. 
„ अधनः असा त्याचा अर्थं करण्यास प्रमाण काय? या अध्यायाला ' कानकमेक्षन्यास › अस 
नांव आहे व॒ (कर्मण्यकर्म यः पदयेत्‌ छ. १८. या शोकांत सांगित्रेत्या परमार्थदर्नानें 
सवैकर्माचा संन्यास करतां येण शक्य आहि, यास्तव येथीर ‹ योगङ्म्दाचा परमाथैदेक्षंन 
हाच अथं पेण सवेथा उचित आहे. अथौत्‌ * हान व कमयोग यांचे पृथक्‌ उपयोग दाख. 
बून '› अकं जे बर अवतरणांत म्हटले आष) तै बरोबर नारदौ, कारणयेभैयोग बष्ात 
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संन्यस्तानि तं योगसम्यस्तकर्माण--ञ्या परमथदर्शी पुरुषानें परमार्थदशनसूप 
योगाने ध्म-अधमसंज्ञक कर्मे सोडलीं आहेत तो योगसंन्यस्तकमी .व्याल-योगसंन्यस्त- 
कमौ कथं इति आद-योगसंन्यस्तकर्मा कसा १ कारण संशय असल्यास तत्वज्ञानानें 
कर्मस॑न्यास संभवत नादी, म्हणूनच भगवान्‌ सांगतात--आत्मश्वरेकत्वदर्रन- 
टक्षणेन ज्ञानेन यस्य संदायः संङिनलः सः क्ञानसदिन्नसंश्यः--आत्मा व 
दश्वर यांच एकत्वदश्लन याच स्वरूपाच्या ज्ञाननें ज्याचा संशय पार तुटन गेखा आदे 
तो ज्ञानसंछिनसंशय दोय.-यः पवं योगसंन्यस्तकमा--असा ज योगसंन्यस्त- 
कमौ असतो--तं आत्मवन्तं -अप्रमत्तं गुणचे्टारूपेण दष्टानि कमोणि न 
निबभ्नन्ति-- लया आत्मवान्‌ म्ह० अतिशय सावधान असठेत्या परषाला शरीरेद्रि 
यांच्या चेष्टारूपाने पादिठेली कमं बद्ध करीत नादात.- डे धनंजय अनि्ादिरूपं 
फट न आरभन्ते- दे अजना, तौ कर्मे अनिष्ट, इष, मिश्र इत्यादिरूप फलाचा आ- 
रभ करीत माहीत. [ आत्मा व ईश्वर यांचे एेक्य आद्‌, अशा स्वरूपाच्या ज्ञानाने ज्याचें 
सवं संशय गेले अहित व॒परमाथदशंनरूप योगाने ज्या परमाथद्णी पुरुषाने धम व 
अधमं या नावाची कमं टकी आहेत, व्या अलय॑त साववान असटेव्या पुरुषाला कमे 
बद्ध करू शकत नार्ह्‌त. स्याच्या इष्टानिष्ट जन्माचा आरम्‌ करीत नाहीत. कारणतो तीं 
कर्मे शरीरेदिांची आहेत, माभ्ष नब्देत, असे सतत समजतो. दासु तीं याला कम- 
फर्लनीं बद्ध करू रकेन नाहीत. ] ४ 


तस्मादज्ञानसभूतं हसत्स्थ ज्ञानासिनात्मनः । 
छिनत्वेनं संदायं योगमातिष्ठोत्तिष्ठ भारत ॥४२॥ 


हति श्रीमद्ध० बह्मवि ० योगज्ाख्े ज्ञान-कम-सन्यासयोगो नाम चतुर्थोऽध्यायः ॥ 
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अके दोन शब्द जर) टित असले, तरा द्याचा अथ (कमयोग व क्ञान' असा होऊ श्चकत 
नाहा. योगः म्हणजे परमार्थयाम, परमा्थददौनः व क्षान म्दणनज (एकत्व क्षान› हेत अथं 
येथे धेतल पाषहिजत. 

१ कर्मयोगमेव कमाचा मन्याम सभवत नष्टा. म्हणून येथ “परमाथदशनरूप योगाने 
अस म्हटले आहि. तै परमाथदश्चन विविदिषा सन्यासपक्षा परोक्ष घ्यावे ब ॒विद्रत्सन्यास- 
पक्षी अपरोक्ष ध्यव, आल्म्यान परोक्ष क्षान ्चाल्याषर तें अपरोक्ष शोण्यासा्ट जो शाख. 
विधौने प्राप स्राङेला सन्यास-आश्रम स्वीकारला जातो, तो बिविदिपासन्यास दोय. क्षास. 
बिधीने प्राप असस्याम$ लाका वेधसंन्यास म्हणतात; व अपरोक्ष आत्मक्ञान ्रास्यावर जी 
नम्मक्ती चा अनुभव पेण्यासाठी जो संन्यास केला जाते तो बिदत्सन्यास होय.्ल्यालाच फलभूत 
सन्यास म्हणतात. कारण तो स्वामाबिक असतो. आस्फानुभव हेच त्याच रक्षण अस्ते. 

२ आचार्याच्या माभ्याच्या शेवरीं या अध्याया ब्ययश्चप्रशसा असें म्हररं आहे. हय- 
यह ह्य० शषानयश व त्ाचौच या अध्यायांत मुख्यत्व करून प्रक्नमा केटी आहे, हे कोणा- 
प्याहि सहज लक्षात येरछ. 


४६६ श्रीमद्धगव्रीतामाष्यार्थ, 


अन्वयाथ-तस्मात्‌-लयाअर्थी--अक्ञानखम्भूतं--अज्ञानापासून-अविवेकामु्े 
उत्पन्न सटेव्या--हृत्स्थं--बुद्धीत असलेल्या-आत्मनः-आल्म्याविषयींच्या- पनं 
संशायं--या सरयास-क्षानासिना-शोक-मोहादि दोषांना धालविणाव्या यथार्थ 
ज्ञानरूप तरवारीनं--छित्वा--तोइन-योगं- ज्ञ नसाधनभूत कमौवुष्टान-- आतिष्ठ 
--कर-हे भारत- हे अजना ! आतां अगोदर-उक्तिष्ठ--युद्धाला ऊठ. ४२. 

यस्मात्कर्मयोगानुष्ठानादञ्दिशक्चयदेतुकज्ञानसंेञ्नसंशयो न निवध्यते क्मभिज्ञाना- 
भिदग्धकमेत्वादेव यरमाञच्च ज्ञानकमाोनुष्टानविषये सशय वान्विनष्यति-- तस्मादिति । 
तस्मास्पापिष्ठमज्ञानसभूतमज्ञानादषिवेकाजातं हेस्स्थ हृदि बुद्धौ स्थितं ज्ञानासिना 
शोकमोहादिदोषहरं सम्यग्दशंनं ज्ञानं तदेवासिः खड्गस्तेन ज्ञानािनाऽऽरमनः 
स्वस्याऽऽस्मयिषयत्वात्सकश्यस्य । न हि परस्य सं्यः परेण छे्तव्यतां प्राप्तो येन 
स्वस्येति विकोष्यतेऽत आत्मविषयोऽपि स्वस्येव भवति । छित्वेनं संशरं स्वविनाशहेतु- 
भूतं योगं सम्यग्दशनोषायकमानुष्टानमातिष्ठ कुर्विलयथः। उत्तिष्ठेदानी युद्धाय भारतेति 

इति श्रीमत्परमहसपरिव्राजकाचायगोविन्द भगवत्पूञ्यपादशिप्यश्रीमच्छकरभगवतः 
कृतो श्री भगवरद्रतामाप्ये ब्रह्मयज्प्रससा नाम चतुथा(ऽध्यायः॥ 4 ॥ 


भाष्या्थ-- यस्मात्‌ क्मायगायुछठानात्‌ अशुद्धिक्षयटेतुकक्ानसछिल- 
सहायः कमेभिः न निवध्यते-- ज्याअर्थी कमयोगाच्या अनुष्ानामुके अशद्धीचा क्षय 
होऊन उत्पन्न होणान्या जानान ज्याचा संशय तुरटखा अहि, तो क्रमौनी बद्ध केला जात नाद 
( कारण )-श्लानाधिदग्धकमेत्वात्‌ पव-लयाची कर्म ज्ञानाभ्रीनें दग्ध स्लालेली 
असतात, व्यास॒र्ढेच तो बद्ध होत नादी,-च यस्मात्‌ ज्ञानकमायुष्टानविष्ये स- 
शायवान्‌ विनदयति ˆ तस्मात्‌० › इति-- आणि ज्याअर्थी जान व कमोनुष्टान 
याविषयीं ज्याला संशय असतो, तो दिनाश्च पावतो लयाअर्थीं ज्ञाननिं संशय घालतून क्म. 
योगाच अनुष्ठान कर, असे ˆ तस्मात्‌° ` इदयादि श्येकानें सांगतत.- तस्मात्‌ पा- 
पिष्ठं अन्ञानसभूतं-अज्ञानात्‌-अविवेकात्‌ जातं--म्दणून सर्व अनथौचे कारण 
असत्यामुके अतिशय पापी व॒ अननपासून-अविवेकापामून स्केल, अशा या-- 
हत्स्थं-हदि-बुद्धौ स्थितं--हृदयस्थ -हदयांत म्ह ° बुद्धात स्थित असलेल्या ( आ- 
त्म्याच्या आघ्नयाने राहणास्या नन्हे ) संशयाल--न्ञानासिना-हाकमेहादिदो- 
षष्टरं सम्यग्दश्छोनं क्षानं तत्‌ पव असिः खड्गः तेन क्षानासिना--ज्ञान- 
खद्गाने-शोकमोहादिकांचें हरण करणारे ज सम्यग्दशंन-अत्मजान तेच ज्ञान, ते स्वान 
हैव खडग-शल्न दया ज्ञानरूपी सडगनें-तरवारीरने - आत्मनः- स्वस्य आ्मवि. 
षयत्वात्‌ संश्यस्य--भास्म्याच्या-आपल्या स्वरूपाविषयीच्या संशयाला-कारण 
यथ संशयाचा विषय आस्मा आहे. म्हणून आल्म्याविषर्यीय्या संश्याला असें महर अहि, 
---हि परस्य सशयः परेण छेतव्य॑तां न प्राप्तः येन स्वस्य इति विकशोष्यते 
--कारण एकाच संदाय दुसन्याने घालवावा, अशी काटी अवस्था यथंप्राप्त षा 
केली नाट कौ, ज्यासाटीं "स्वस्य स्वतःचा असें विशेषण द्विके आहे, असें श्शणतां 
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येल !--भतः आत्मविषयः अपि स्वस्य एव भवति--त्यामुढे संशय 
आस्म्याविषर्य जरी असख तरी तो स्वतःचाच आदह. [ व्यवहारात खांब, रिष, 
दीरी दत्यादिकांविषर्याचा संशय त्याविषर्यीच्या जानने चालविला जातो. पण 
तो संशयदहि पृरुषामध्ये असतो व ज्ञानहि त्याच्याचमध्ये अस्ते. म्हणजे संदायाचा 
विषय निरागाव आश्रय निरारा. संश्याचा विषय खांब,शिप वगरे व आश्रय मनुष्य.-पण 
येथें संशयाचा विषयहि आत्मा व आश्रयाहि आत्माच. म्ह० आस्म्याविष्यीचा संशय 
आस्म्यामध्येच राहतो व तों आत्मनिष्ठ ज्ञाननिच घालविका जातो. म्हणून (आत्मन 
ह विरोषण व्यथ नाही, सार्थच अहे. असो. ]-स्वविनाश्चदेतृभतं एनं स्यं 
दित्वा--अपव्या विनाशाला कारण होणाग्या या संशयाला ज्ञानसखडगाने तोन 
सम्यग्दहोनोपायकमनुषछानं अतिषएट-कुर इत्यथः--योग-आत्मसाक्षात्छाराचा 
उपाय, असे ज कमानुष्रान त आचर-कमं कर, असा भावार्थ. (तुया आकञेने मी अभि- 
होच्रादि कम कमाने करीन,पण युद्ध करणार नादं ,असे अञ्जन म्हणेर,म्दणन सांगतात-) 
भारत, इदानीं युद्धाय उकच्तिष्ठ इति--दे भरतकुलोत्पन्ना ! आतां अगोदर तू. युद्ध 
करावयास ऊट. [ क्मयोगानुषानाने अयद्धीचा क्षय होञन ज्ञान दोतं, ज्ञानानें सवं 
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१ य।{ शछकाच्या अथात भ्याग आतिष्ठः म्हणजे कमयोगाचा आश्रय कर, अस रष्टस्यकार 
हणतात. आचाययहि (योग ` म्हणजे सम्यग्ददानाचा उपाय ज कमोनुष्टान तै कर, असेच 
म्हणतात. आचाय `: ज्ोकमाहादिदोषाचे हरण करणारे जे सम्यग्दङ्लन तेचक्ञान, लया 
क्षानखटगान आत्म्याविषपयाचा सद्य धाल्वून आत्ममाक्षात्कार दोण्यासाठ लयाचा उपाय 
जे कमनुष्टानते त्‌ कर,› अस सागतात. रहस्यकार यर्थाल ज्ञान म्ह० आत्मसाक्षात्कार 
च समजतात. पण आलत्मसताक्षात्कारानतर कमनुष्टान समवत नादी, हे भाष्यांत ठिकठिका- 
णा सागितलच आहे. तथापि "ज्ञान वयोग" उब्द पादून रहस्यकारांना ज्ञानकम- 
समुचय येथं विवक्षित अहे, अस वाटून येथील ४१ वर्‌ या दोन श्चेकांची इ्ञावास्यो- 
पनिषद्ांतील ‹ विदा चाविद्याच "या मच्राश्चा एकवाक्यता करण्याचा त्यांनी प्रयत्न केला 
आहे, पण वरील मत्रात ‹ विद्या य° उपासना व अविद्या ह्य० कर्मे अथ विवक्षितं 
आहेत. पण आचाय)।च्या भाष्याप्रमणिहे अय नपेतां विद्याष्य० क्ञानव अविद्या ह्य० 
कमयोग असेन अथ जरी घते, तरो ल्यांची एकवाक्यता होऊ शकत नादा. कारण रदशोप- 
निषद्रांत अविद्या वे विया यांचे सहअनुष्टान केस्याने अवियेने मृत्यूला तरून विदन अमृत 
प्रापि ते, अस फल मागितरे आहे व॒ ये ' ज्याने योगान कमसंन्यास केला आहैव 
क्षा(नाने ज्याच सवं सञ्चय तुरके आत ` अस वयाहन निराक्च फल सागितरे आहे. या- 
विषय सविस्तर विचार आम्ही पुं करू. येथे ४१ न्या शोकात्‌ ‹ योगाने ज्यान कमाचा 
सम्यासर व क्षानानै संशय धाकविले आहेत, या सावधान असङेल्या साधकाला कर्म बद्ध 
करीत नाहीत ` असा साम्य नियम सांगितला आहे आणि ' असते असस्यासुरे तू क्ान- 
खगन सर्वं संशय घ।लवून योगानुष्टान कर, अस ४२ ग्या छकांत अजनाला सागितङ 
आहे. यावसून ज्या क्षानाने संश्चय धाल्विण्यास सांगितले, ते ज्ञान ह्ष० आत्मसाक्षात्कार 
नम्ह, ह उघड होते. कारण श्चाना्चें मुख्य फल मुक्ति आहे, सदयनिदृत्ति नन्हे. संशय- 
निशृतति ह त्मा भवान्तर फल अहे व ते परोक्ष ज्ञानानैहि मिदर शकते. रिवाय परमां 


४६८ न्रीमद्धगवदरताभाष्याथ. 


सराय नाहीसे होतात व ज्ञानाभ्रीनें स्वं के दग्ध क्चाल्यामुटे तो ज्ञानी कमौमीं बड होत 
नादी. दयाचप्रमाणें ज्ञान व कम यांविषयी ज्याखा संशय असतो तो विनाश पावतो, म्ह- 
णून तू आपल्या बुद्धातील अविवेकासुटे उत्पन्न भ्ाटेव्या अयत पपी संक्टयाखा शोकमो- 
हादि दोष घालविणान्या तत्त्वदशंनाने म्ह ° परोक्ष आ्मज्ञानानें घालवून-ज्ञानङूपी खडगा- 
नें आत्म्याविषयीच्या संशयाला तोन आत्मसाक्तात्काराचा उपाय अ मो कर्ममयो, त्याचे 
अयुश्न कर. पण हे अज्ञना ! आतां अगोदर ल्या स्वधमरूप कमयोमाचा एकदेश असें 
जहे प्राप्त युद्ध ते कर. भारतः या संबोधनाने मोस्था क्षपधियकृलांत उत्पन्न श्चालेत्या 
तुख युद्धापासून पराडमुख हणे, उचित नादी, असे सचविटै आदे. असो; या समग्र 
अध्यायांत योगाच कृाचमत्व व भगवानाच अनीश्वरत्व याविष्यींची शका घालवून प्रणि- 
पातादि बाहिरग व श्रद्धादि-अंतरंग साधनांच्या योगाने उस्न ज्ञाठेव्या कमादिकांमर््ये 
अकमादिदरानरूप आ्म्याच्या अपरोक्ष ज्ञाननें सर्वं अन्थाची निवृत्ति होऊन ब्रह्मभाव- 
प्राप्ति होते, असे सांगितले व रेवर संशयराहेत असलेल्या पुरषालाच सर्वोत्तम ज्ञानाचा 
अधिकार असल्यामुगे स्वं अन्थाचें बाज असा जो संशय, तो घालवून उत्तम अधिका- 
स्यासाठी ज्ञाननिष्ठा व॒ मध्यमाधेकान्यासाटी कनिष्ठा विदित आदे, असें सिद्ध केले. 
येथील योगश्ब्दाचा अथं आचार्यानी “ जानोपायशूप कर्मानुष्ठान › अया फेला आहे, हें 
ध्यानांत सेवण्यासारखे आदे. ४२ 
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योग किंवा आत्मसाक्षात्कार तुला भविष्यत्काला प्राप्त दोइल, अस्रं भगवानांनीं स्पष्ट 
सांगितलं अददे. (अ. २ शो.५दपृ. १८९ अ.४शो. 3 प.५५२.) यास्तव परोक्ष अत्मकशषा- 
नाने तू आपले सद्यय घाख्वून अपरोक्ष आत्मसाक्नात्कारामाटा लयाचा उपाय-कमानुष्टान कर, 
हेच व्याख्यान अतिङ्ञय ग्राह्य आहि. अथात्‌ रहस्ककागार्ना टित “निष्काम ब्रद्धियोगानें 
कर्म केली ह्य० क्माचौ वधन तुटून जाञ्न नी मोक्लाला प्रनिवधक होत नाहीत आणि 
जञानार्ने मनांतले सदय फिटून मोक्ष मिक्तो, असा या दरोघांचा पृथक पृथक्‌ उपयोग 
आहे. म्हणून एकट कर्म अगर ण्कटे ज्ञान न स्वीकारना ज्नानकमसमुचयात्मक कमयोगाचा 
आश्रय करून युद्ध कर, असा अखेर उपेय आहे. ` अम ज म्हरटैं आहे त अग्माष्य आहे. 
कारण एकर ज्ञानच स्वं कमाये भस्म करण्यास व मोक्षाख्य परा शांति देण्यास समं 
अहि. शे. ३७ व ३६ यांचे उत्तराथ व “ ज्ानाभ्चिदग्धकमाण, ` (१९): ज्ञानसशिन्न- 
सञ्चयं › (४१) ‹ ज्ञाननिपृतकत्मपाः › (अ. “शो. १७) हा पदे पहा. ज्ञानयोग व 
कमयोग या दोन भिन्न निष्ठा ग्रसल्यामुके त्याचा ज्ञानकमसमुचय सनवनच नादी, तसंनच, 
देवरटच्या सकस्पांत ‹ ज्ञानकमसन्यामत्रोग ° अस ज म्हटकं अहि दातील ““ सन्यास- 
दाब्दाचा अर्थं स्वरूपतः कमेत्याग नमृन निष्काम वुद्धौ परमेश्वराच ठयो कमाचा संन्यास 
ह्य० अपण कर्णे असा अथ आदि. 2 ह म्हणर्णेहि तिततकेच अय(ग्य आहे. कारण सवै 
अध्यायाचा विषय लक्षात आणस्यास्र परमाथ ददनरूपक्चानाने कमसन्यासं करणे हाच 
अथे लक्षांत येतो. निष्काम बद्धौ परमेश्वराचे टाया कम अर्पण वर्णे, हा प्रस्तुत अध्या- 
याचा प्रतिपाद्य विषय आहे, अरस मुखाच वाटन नाही. 
इति भगवान्‌ शओरीकृष्णां्न[ गायरेद्या-सांगितरेल्या उपनिषदातील ~रहस्यविर्येतील 
ब्रह्मवियेपेकी योग-उपाय~ास्ांतीर कान-क्म-सेन्यासयोग नांवाचा चौथा अध्याय 
विष्णुशमेङृत सान्वया्थ-सटोप-भाष्य-माष्याथांसद समाप्त ्चाख, 


अध्याय पाचवा, 


= 
सन्यासयोग, 

"क्मेण्यकमं यः पश्येत्‌ › इत्यारभ्य “स युकः कृस्स्नकमकृत्‌' “जानाभिद्ग्धकर्माणः 
'शारीरं केवर कमं कुवन्‌" 'यदच्छाराभसंतुष्टः" 'ब्र्मापेणं ब्रह्म हविः "कर्मजान्विद्धि 
तान्सवान्‌' “सर्वं कमाखिलं पार्थः “ज्ञानाभ्निः सवंकमाणि "योगसंन्यस्तकर्माणम्‌” इ- 
लयन्तेवैचनैः स्वकम॑संन्यासमवोचद्धगवान्‌, “छिष्यैनं संशय योगमातिष्ट' इत्यनेन वच- 
नेन योगं च कमोनुष्टानरक्षणमनुतिषटदयुक्तवान्‌ । तयोरभयोश्च कमौनुष्टानकमंसन्या- 
सयोः रस्थितिगतिवत्परस्परा्िरोधादेकेन सह कतुमश्क्यस्वास्कारुमेदेन चानुष्ठानविधा- 
नाभावादथादेसयोरन्यतरकतेष्यवाप्रा्षो स्यां यस्रश्स्यतरमेतयोः कमीनुष्टानकमस- 


न्यासयोस्तत्कतेष्यं नेतरदिद्येवं मन्यमानः प्रज्ञस्यतरबुभुस्सयाऽञजन उवाच संन्यासं 
कर्मणां कृष्णेदयादिना ॥ 


भाष्याथ-( पूर्वोत्तर अध्यार्ाचा संबेध दाखविणारे भाष्यकार पूर्वौ होऊन गेले- 
व्या विषयाचा अनुवाद्‌ कलन या अध्यायाच्या आरंभी अज्नुननें जो प्रभ केला आहे, 
लयाचा आशय दाखविण्यासाटी विचाराखा आरंभ करितात)- कमण्यकम यः प 
श्येत्‌० ` इत्यारभ्य कमेण्यकर्म° ” *-१८ कमौमर्ये जो अकम पातो, येथून 
आरंभ करून--' स युक्तः ृत्स्नकमर्‌त्‌ ' ˆ ज्ञानाश्रिदग्धकमीणं ` ‹ शारीरं 
केवरं कम कुर्वन्‌ ` ˆ यदच्छालाभसंतु्टः ` ‹ बहापैणं बह्म हविः ' 'कर्म- 
जान्विद्धि तान्सवोन्‌ ` ' सवं कमौखिरं पाथं ` 'ल्लानान्निः स्वकर्माणि 
' योगसंन्यस्तकर्माणं `- "तो योगी व तो से कमे करणारा › “ज्ञानाम्रीनें ज्याची 
कमं दग्ध न्ना आदत त्याखा पण्डित म्हणतात." १९ “केवर शरीरस्थितीला अवह्य 
तेवदेच कमे करणारा पापाने छिप्त होत नाही. ' २१. ८ नमागतां ज प्राप्त शरैल 
त्यांत संतुष्ट होणारा * २२. ˆ अपण करण्याचें साधन ब्रह्म, हवि ब्रह्म० ` २४. न्ते 
सर्वयज्ञ कर्मापासून होणारे आदेत." ३२. ‹ ज्ञानांत सवं कमीचा प्रतिब॑धार्वाचून अ- 
न्तर्भाव होतो. ° ३३. " ज्ञानाग्नि सवं कमीचें भस्म करतो. ` ३७. “ परमार्थदर्शनरूप 
योगाने ज्याने कर्मा चा संन्यास केला आददे." ४१.--इत्यन्तैः वचनैः भगवान्‌ सर्व- 
कमसंन्यासं अवोचत्‌-येथपर्यतच्या वचनांनी भगवानानौ स्वक्म॑संन्यास सांगि- 
तला आहे. [ अठ्राव्या श्लोकांत कमौमभ्ये अकमदशेन सांगून तो योगी, तो बुद्धि- 
मान्‌, तो सवं कर्मे करणारा, अरी याची प्रहैसा केली. लोकसं्रहासा्टीं सर्वं कर्मे 
करणाय्या ज्ञानी पुरुषाला विवेकी लोक ज्ञानाभिदग्धकम म्हणतात. कारण ज्ञानरूप 
भप्रीने ्याचीं सवे कर्मे दग्ध ्नालेली असतात, असें १९ व्या शछोकांत म्हदल्यासूर्ठे 


४७० भरीमद्धगवदरताभाध्या्थ, 


ज्ञानी पुरुषाला ज्ञानफलभूत सन्यास व विविदिषूला म्ह० जिक्ञासुला साधनशूप संन्यास 
भगवार्नाना विवक्षित आहे, असें लयावरून सिद्ध दते. "निराशीः" असा आरंभ कन 
९१ व्या श्छोकांत रारीरस्थितीमध्येहि आसक्ति न ठेवतां, श्रीरस्थितीला अव्यत अवदय 
तेवडढेच कमं करणारा, धमे त अधम यांच्या फलांचा अधिकारी होत नाही, असे म्ह- 
भूनहि भगवानांनीं दोन प्रकारचा संन्यास पूर्वोत्तर अध्यायांन। सुचविला आहे. “ यद- 
च्छालाभ० ` या २२व्या छोकातहि संन्यासधमाचाच उपदेश असल्यामुटे स्यात सं- 
न्यास्च सुचविला आहे. ' ब्रह्मापेणं० ` या२४ब्या श्छोकति ज्ञानाची यज्ञत्वसपादन- 
पूवैक प्ररंसा केलेली असल्यामुखेहि नाननिश्टाचा कर्मसंन्यास सांगितला आहे.जञानयन्ञाच्या 
स्तुतीसाटीं नानाप्रकारच्या यज्ञाचा उपन्यास करून ते सवं यज्ञ दारीर, मन, वाणी 
यांच्या व्यापारांनीं होणारे अस्षल्यामुढे आत्मा स्वव्यापारयल्य आहे, असे साक्षान्‌ 
जाणण्याची इच्छा करणान्या विविदिषूने संन्यासच करावा, त्याचा संन्यासांतच अधि- 
कार आहे, असे ३२ व्या श्छाकांत मुचविरे आहे. सर्वं कममाचें पर्यवसान ज्ञानांत दोते, 
असें ३३ व्या श्टोकांत सांगितले असव्यासुदै जिज्ञास्‌ चा संन्यासांतच अधिकार आद, 
असे ठरतं. ' तद्धिद्धि° › इत्यादि श्ोकांनी ज्ञानप्रातीचा प्राणपातादि उपाय प्रदरित 
करून अतिशय माहाप्म्याने युक्त असलेत्या ज्ञानने सर्वं क्रमायी निवृत्ति दते, असे 
भगवानांनी ३७ व्या श्टोकांत सांगितले. स्यावरून भगवानांच्या मताने जिक्ञासूच्या स- 
न्यासाधिकाराची सिद्धि दोते. ज्ञानानें ज्याचे सवं संशय नासि अचे अददेतव ला ज्ञा 
ननेच जो कमाचा सन्यास करून जितेन्द्रिय व सावध्रान अदि, व्याला आभासरूप कर्मे 
बद्ध करीत नाहीत, असें ४१य्या श्छोकात सांगून भगवानांनी दोन्दी प्रकारचा संन्यास 
स्पष्टपणे प्रातिपादिला आहे. तात्पयं ‹ कमणि ` १८ येथून आरंभ करून “ योगर्सन्य- 
स्तकर्माणं ` ४१ येथपयैतच्या वचनान भगवानांन। सर्वक्रमाचा संन्यास सांगितला 
अहि. असे जर आहे, तर जिज्ञासु व ज्ञानी या दोघांनीहि कर्मसंन्यासाचाच आदर करण 
उचित असव्यामुष कमानुष्टान अग्राह्य ठरते,अशी आदौका घेऊन आचार्यं म्हणतात] 
--“ छित्वैन संदायं योगं आतिष्ठ ` इति अनेन वचनेन कर्मानुष्ठानल- 
क्षणं योगं च अनुतिष्ठ इति उक्तवान्‌-“ चित्वेनं संशयं ० * ४२ या वचनान 
कमौनुष्ठानरूप योगाच अनुष्ठान कर, अर्सँदि भगवानान। सागितठे अहि.--च तयोः 
उभयोः कमोवुष्ठानकमेखन्यासयो ; स्थितिगतिवत्‌ परस्परविरोधात्‌- 
पण कमंनुष्ठान च कमेसन्यास या दोधांचा, स्थिति व गति ( म्ह० उभे रादणेंव्‌ चा- 
लें ) यां्रमाणें परस्परविरोध असल्यामुढे--पकेन सह कत अहक्यत्वात्‌-ए- 
काच पुरुषाला एकाच वेक व्याच अचुष्टान करितां यणे अशक्य आदे.--च कालभे. 
देन अुष्टानाेधानाभावात्‌- आणि भिन्न भि कालीं एकाच पुरुषनिं स्या 
दोहोच अनुष्ठान करावें, अर्सेहि विधान नादी. व्यामुगे--अ्थात्‌ पतयोः अन्यतरः 
कर्तव्यताप्रा्ो सवयां--अर्थात्‌च व्या दोहोतीर कादं तरी एक अवद्य कर्तम्य 
आहे, अक्षी प्राप्ति श्ाली असतां--पतयोः कमोयुष्ठानकमंसन्यासयोः यत्‌ 
भ्रद्रास्यतरं तत्‌ कतव्य न इतरत्‌--कमीनुष्टान व कमैसंन्यास य।तील जें अभिक 
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प्रास्त असे तँ करावें, दुसरे-प्रशस्त नसलेठे करू नये.--दाति एवं मन्यमानः ` 
अजैनः प्रशस्यतरवुयुत्सया ' संन्यासं कमणां कृष्ण० ` हइस्यादिना उ- 
वाच--असें समजणारा अजुन त्या दोदहोतीठ अधिक ्वागले काणे, तें जाणण्याच्या 
दच्छेनं ˆ संन्यासं कमणां ० इत्यादि शछोकनें बोलला. [ तसेंच, या संशयाला ज्ञानरूप 
खडगानें तोडून जानाचा उपाय असा जो कमयोग त्याचे अनुष्ठान कर, असेहि भगवा- 
नानी शेवटी सांगितलं आदे. पण कमानुष्ठान व॒ कमंसन्यास यांचा चालणे व उर 
राहण, याप्रमाणे परस्पर विरोध आदे. व्यमुटे एकाच पुरुषाला एकाच वैढीं त्याचें 
अनुष्ठान करतां यणं शक्य नादौ. भिन्नकारछीं त्यांचे अनुष्ठान करावें, असेही विधान 
नादी. तेष्दां अ्थात्‌च कर्मसंन्यास व कमयोग यांतील कांीतरी एकच करणे प्राप्त श्चा 
असतां स्यांतव्या व्यांत ज आधेक प्रशस्न असल तंच करावे, अमे समजून यांतील अधिक 
चांगठे कोणते.तं जाणण्यार्या इच्छन अज्ञन यथे प्रदन करीत आह. ] 

ननु चाऽऽत्मविदो ज्ञनयोरोन निष्टं प्रतिपिपाद्यिषन्पू्वो दाहतेवंचनेर्मगवान्स्वंक- 
मसन्पासमवोचन्न तवनात्मक्षस्यातश्च कमानुष्टानकमसंन्यासयोर्भिन्नपुरुपविपयत्वादम्य- 
तरस्य प्रशस्यतरम्ववुभस्सया प्रश्रोऽनुपपन्नः । सत्यमेच त्वदभिभ्रायेण प्रश्रो नोपपते 
प्रष्टुः स्वाभिप्रायेण पुनः प्रश्रो युज्यत एवेति वदामः । कथं, पूर्वोदाहृतेवैचनेभेगवता 
केमसन्यासस्य कर्तव्यतया विवक्षितत्वास्प्राधान्यमन्तरेण च कतारं तस्य करत॑व्यत्वासं- 
भवात्‌, अनात्मविद्पि कती पक्षे प्राक्षोऽनृद्यत एव न पुनराव्मचिष्कतैकस्वमेव सन्या 
सस्य विवक्षितमिति एवं मन्वानस्याज्॑नस्य कमानुष्टानकमंसन्यासयोरविदरत्पुरुषक- 
तकत्वमप्यस्तीति पूर्वोक्तेन प्रकारेण तयोः परस्परविरोधादन्यतरस्य कतेभ्यत्वे भ्र 
प्रशस्यतरं च कतेभ्यं नेतरदिति प्रशसयतरविविदिपया प्रश्रो नानुपपश्नः । प्रतिवचनवा- 
क्या्थंनिरूपणनापि प्रष्टुरभिप्राय एवमेवेति गम्यते ॥ 

भाष्याथे-( कमयोग व कर्मसंन्यास हे भिन्न भिन्न पुरषांना अनेय आदेत, असे 
सांगितले असल्यामुके प्रन करणास्या अजुनाचा असा आशय नादी, अशी वादी रका 
घेतो-)-- नयु च आत्मविदः ज्ञानयोगेन निष्ठां प्रतिपिपादयिषन्‌ भगवान्‌ 
पूर्वोदाहृतैः वचनैः सर्यकर्म॑सन्यासं थवोचत्‌--अदोपण, आत्मजाची ज्ञानयोगाने 
निष्ठा प्रतिपादन करण्याची च्छा करणारे भगवान्‌ वर सागितकेल्या वचनांनी सवेक्म॑सन्यास 
सांगते क्षा. [ म्ह ° आत्मज्ञाने जाननिष्ठ ्हावे, हं भरवानांना इष्ट असत्यामुटे त्यांनीं 
° कर्मण्यकम यः पद्येत इत्यादि पुवोक्त वचनांनी आत्मक्ञासा्दा सवेकमंसन्यास सांगि- 
तसा, ]--त अनात्मक्षस्य न-पण अनात्म्ञाला सवेकर्मसंन्यास साोगेतकेखा नाही. 
--अतः च कमोनुष्ठानकममसंम्यासयोः भिन्नपुरुषविषयत्वात्‌-आगि 
व्यासे कमानुष्ठान व क्म॑संन्यास यांना भिन्नपुरुषविषयत्व असल्याकारणानें म्ह ° व्यिं 
अनुष्रान करणारे भिन्न भिन्न असल्यामुके--अन्यवरस्य प्रशास्यतरत्वषुभुत्सया 
प्रश्नः अनुपपक्ञः--त्यांतीर एकचरा अधिक प्रशस्तपणा जाणणाच्या इच्छेने प्रशन 
करणे अयोग्य. आहे. { मगवानानी आ्मक्षाला शामनिष्ठा सांगितली आदे, अनत्मिश्षोला 


४७२ श्रीमंद्धगवद्रीताभाष्याथै. 


नाही. त्याभुके कमौनुष्टान व सन्यास यांचे अधिकार भिन्न असल्यामुटे दया दो्दोतील 
अधिकं चाग साधन कोणतें १ हं जाणण्यासाटी अजञैनानेँ प्रश्न केला, असें म्हणतां येत 
माही. या शंकेवर भाष्यकार म्हणतात ]--सत्यं पव त्वदभिप्रायेण प्रश्नः न उ. 
पपद्यते पुनः प्रष्टुः स्वाभिप्रायेण युज्यते पव इति वदामः खरेच आहे. 
तुस्या अभिप्रायानें प्रभ उपपन्न होत नाहं, पण प्रश्रक्यां अज्ञ॑ना्या अभिग्रायानें प्रश्न 
युक्तच आहे, अमे आम्ही म्हणतो--कथं--तो कसा काय १ ( अरजुनाचा अभिप्राय 
काय अहे १ )--भगवता पूर्वादाहतेः वचनैः कर्मसंन्यासस्य कतव्यतया 
विवक्षितत्वात्‌ प्राधान्य-भगवानांनीं पूवीं सांगितलेल्या वचनानी कर्मसंन्यास 
कतंग्यत्वानें विवक्षित आदे. त्यमु व्याला प्राधान्य आहे. [ वर सागितकेत्या वचर्नानीं 
भगवान्‌ कर्म॑संन्यास करावा, असे सांगू इच्छितात. पण ज्याप्रमाणे ‹ स्वर्गकामो यजेत ` 
या वचनानें स्वगं या कामाच्या उदशाने यागाचे विधान केठे जाते. पण तेवद्यावरून 
ञ्याखा स्वगोची इच्छा अपेल, तोच यागाचा अधिकारी, दुसरा कोणी नाही, असे ल्याच 
वाक्यामें प्रतिपादन केले जात नार्हा, कारण तसे मानल्यास वक््यमेद होतो. याप्रमाणे 
एका पक्षी प्राप्त प्षाठेत्या अनात्मवित्‌ कर्याचा अनुवाद केला जातो. संन्यास आत्मवेत्याने च 
करावा, तोच त्याचा अधिक्रार अषि, दुस्तरा अनात्मविद नाही, असा नियम केला जात 
नाही. कारण ज्याला पूणं वेराग्य आले आहे, अशा अन पुरुषालाहि संन्यास विहित 
भ्र. यास्तव कमं व कमाचा याग यना अविद्रककर्तृतल्र आदे म्द अनात्मज्ञ कम 
चाही अधिकारी आहे व वेराग्य आन्यसि तो संन्यासाचाहि अधिकारा आदे, असे सम- 
जणास्या अजुनाचा प्रभ संभवतो. येथें वयाची शंका अशी आदहै--““ सन्यास केवल 
आत्मनज्ञासाीच अषि, अनात्मन्ञासारीं नादी, स्यामुले ' कमं व सन्यास यांतील अधिक 
चांगले साधन कोणर्ते ते सांग, ` असा अजञुनाचा प्रश्रच उपपन्न होत नाही. ” प्रण 
त्यावर सिद्धान्दयां चँ असे म्हणणें आहे“ ज्ञानी पुरुषान संन्यास करावा, अमे जरी भग- 
बान्‌ म्हणत आहेत, तर सयावरून विरक्त अनात्मज्ञानँ तो करू नये, अमन होत माही. 
त्यासुढे ज्याका आत्मज्ञान ्ञालेले नादी, व्याच कमानुष्टान तर संभवते च, पण सन्यासदहि 
संभवतो. असें मानून अजुन प्रश्न करीत आहे. " पण असे जरी असटे तरी अजुन 
त्यांतीक अधिक प्रशस्त काय तं जणण्यासार्ट प्रश्न कां करीत आहे तर संन्यासाला 
प्राधान्य अदि म्हणून. ]-- अन्तरेण च कतर तस्य कतैव्यत्वासंभमषात्‌- 
आणि कर््यावांचून व्याच कर्तव्यत्वं संभवत मार्ह. संन्यासालादहि कतौ पाहिजे. 
--अनात्मविद अपि कला प्ले प्राप्तः अनूद्यते एव-त्यासुे एकापक्षौ प्राप्त 
्षालेल्या अनात्मविद कर्याचाहि अनुवाद केला जातोच.--पुनः संन्यासस्य आत्म. 
वित्कर्तंकत्वं एव न विवक्षितं--पण संन्यासाला अत्मवित्कतृकस्वच आहे, असें 
येथे विवक्षित नाही. [म्ह ज्याला आत्मज्ञान-आत्मसाक्षात्कार क्रालेका असतो 
त्याला ज्ञानसामथ्यौर्नेच कर्मत्याग नियमाने प्राप्त होतो. त्याचप्रमाणे वैराग्य असत्यास 
जो आत्मज्ञानी नाटी, दयाखाहि संन्यास अषरय आहे. यास्तव त्याच्या कत्याचा अनुबाद 
केसा जातौ, अथीत्‌ कमं व संन्यास हीं दोन्ही साधने एका अविद्वान्‌ पुरषाला भराति 
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होतात, दें उघड आदे. त्यामुरढे वरील अभिगप्रायानें अजुंनाचा प्रश्च संभवतो. सारांश ] 
--कमौदष्ठानकमेसंन्यःसयोः अविद्ठत्पुरषकर्तकत्वं अपि अस्ति इति 
पवं मन्वानस्य अजुनस्य--कमौनुष्ठान व कम॑संन्यास यांना अविद्रत्पुरुषककल्वदि 
आ, असे समजणाय्या अज्ुनाचा (प्रश्न अयोग्य नादी,)-- पूर्वोक्तेन प्रकारेण तयोः 
परस्परविरोधात्‌ अन्यतरस्य कतैव्यते पात्ति-वर सांगितलेल्या प्रकार त्यांच्या- 
मध्ये परस्परविरोध असल्यामुे त्यांतील कोणत्या तरी एका साधनाखा कतेव्यत्व प्राप्त 
ज्नटे असतां म्द ० दांता कोणतें तरी एक करण्याची प्रापि ्नाठी असतां--च प्- 
हास्यतरं कतैव्यं न इतरत्‌ इति पररास्यतरविविदिषया प्रश्रः अनुपपश्नः 
न--व जें अधिक चांगले असेल तेच करावें, दुसरें करू नये, असें असल्यामुरटे त्यांतील 
अधिक चांगटठं कोणतें, ते जाणण्याच्या इच्छन प्रश्न अयोग्य नाही. [ अविद्धानाला कम 
व संन्यास या दोन्दीची प्राप्ति आहे पण त्याचं अनुष्टान एकाच वेढीं संभवत नारी. 
अथौत्‌ त्यांतील कां्तरी एक करणे भाग आहे. तेब्दां काय करावे १ दे जाणण्याच्या 
इच्छेने अजनाचा प्रभ उपपन्न होतो. इतके नन्हे तर -]--प्रतिवचनवाक्यार्थै- 
निरूपणेन अपि प्रष्टुः अभिप्रायः पवं एव हति गम्यते--भगवानानीं जं प्र 
तिवचन-उक्तर दिठ आहे त्या प्रतिवचनवाक्याच्या अर्थाच निरूपण केत्यार्नेहि प्ररन- 
कर्टयाचा अभिप्राय असाच आहे, असें ज्ञात होते. [ म्ह ० प्रतिवचनाकडे पाहिल्यानेहि 
अविद्वानानें केकेले कमानुष्ठान व कर्म॑संन्यास यांतील अधिक श्रेयस्कर काय? दाच 
प्रभकरतत्याचा अभिग्राय व्यक्तं होतो. | 


कथं सन्यासकमयोगो भिःभ्रेयसकरो तयोस्तु कर्मयोगो विशिष्यत इति प्रतिवधन- 
मेतज्िरूप्यं किममेनाऽऽत्मवित्कतुकयोः सन्यासक्मयोगयोर्निः ्रयसकरत्वं प्रयोजनमु- 
क्र्वा तयोरेव कुतश्िद्धिशोषास्कमेसंन्यासास्कमयोगस्य विरिष्टत्वमुच्यत आहोस्विदना- 
व्मवित्कतेकयोः संन्यासकमेयोगयोस्तदुभयमुख्यत इति । करं घातो यद्यार्मवित्कैकयोः 
संन्यासकमयोगयोर्निःभ्रयसकरस्वं तयोस्तु कमसन्यासात्कमंयोगस्य विश्षिष्टस्वसुच्यते 
यदि वाऽनारमविस्कतैकयोः सन्यासकमेयोगयोस्तदुभयमुख्यत इति ॥ 
 भाष्यार्थ--क्थ-- प्रतिवचन कोणते व त्याचें निरूपण कसे करावयाचे {- सं. 
न्यासकमयोगो निःध्रेयसकरो तयोस्तु कमयोगो विशिष्यते इति प्रति- 
वयम -- सन्यास व कमयोग हे दोन्ही िःश्रेयसकर आ्ेत, पण द्यांतील कमयोग 
अधिक चांगला आहे, हें प्रतिवचन आहे.--तत्‌ निरूप्यं-- त्याचें निरूपण करणें 
उचित आहे.-- किं अनेन आत्मवित्कतैकयोः सन्यासकमेयोगयोः निशे 
यसकरत्वं प्रयोजनं उक्त्था-या प्रतिवचनानें काय आत्मवेत्त्यानें केलेला कर्मयोग 
व॒कमेसेन्यास याच निःभ्रयसकरत्र हे प्रयोजन सांगून--तयोः एव कुतश्‌ 
विशेषात्‌ कमेसंन्यासात्‌ कमयोगस्थ विशिष्टत्वं उच्यते-लयांचेच कांही 
एका विशेषासुके कम॑संन्यासाष्टन कर्मयोगाचें विरिषटत्व-श्रष्ठत्व सांगितठ जात आहे, 
--भाहोरस्षिव्‌ अनात्मित्कतकमोः संभ्यासकम॑योगयोः तत्‌ उभयं उ. 
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ख्यते इति--कीं अनात्मवेत्त्यानें केलेला संन्यास व कर्मयोग यचि निःश्रेयसकरत्व व 
क्मसंन्यासादूल कर्मयोगाचें विरि्टत्व सांगितले जात आहे किं च अतः यदि 
आत्मवित्कर्व॑कयोः संन्यासकर्मयोगयोः निःश्रेयसकरत्वं तयोः ठु कमे- 
संन्यासात्‌ कमैयोगस्य विदिष्टत्वं उच्यते--पण जर आत्मवेत्त्याकडून केल्या 
जाणास्या संन्यास-कमेयोगांना निःश्रेयसकरत्व व त्यांतील कम॑संन्यासादून कमेयोगाला 
श्रेष्ठतर सांगितठे जाते, असें म्हरले तर काय होतेः-- यदि वा अनात्मवित्कवेकयोः 
संन्यासकमयोगयोः तत्‌ उभयं उच्यते इति--आणि जर अनात्मवेत््याकडन 
केल्या जाणास्या संन्यास-कर्मयोगाना तें दोन्दी म्ह° निःश्रेयसकरत्वं व॒ कमेयोगाचें 
्रेष्ठत्व सांगितले जाते, असें म्हटठे तर काय होतें १ [ “संन्यास वब कमयोग दे दोन्दी 
मोक्ष देणारे अहित, पण त्यांतील कमयोग भ्रष्ठ आहे ` हे प्रतिवचन आहे; पण ज्ञानी 
पुरुषान केठेला कर्मयोग व कर्मसंन्यास यांन! मोक्षकरत्व व॒यांतील क्मेयोगाला ध्र 
ष्ठत्व आहे कौ, अनात्मज्ञ परुषानें केलेल्या स्या दोदोना मोक्षकरत्व व ॒व्यांतील कम - 
योगाला श्रेष्ठत्व आहे १ या गो्ष्टीचा विचार केला पादिजे; पण त्यातील पहिल्या पक्तीः 
कोणता दोष येतो व दुसय्या पक्षा कोणते फल आहे १ ] 

अत्रोच्यते, आव्मविच्कतुकयोः संन्यासकमेयोगयोरसभवात्तयोर्निःश्रेयसकरत्ववचनं 
तदीयाच्च कर्मसन्यासास्कमंयोगस्य विद्िष्टत्वाभिधानाभेत्येतदुभयमनुपपन्नम्‌ । यद्यना- 
त्मविदः कमंसंन्यासस्तसत्परतिकूटश्च कमोनुष्टानरूक्षणः कमयोगः संभवेतां तदा तयो- 
्निःश्रयसकरत्वोक्तिः कमयोगस्य च कमसन्यासाद्दिशिष्टव्वाभिधानमिलयेतदुभयमुपपदथ्- 
ते, आत्मविदस्तु सन्यासकमैयोगयोरसभवात्तयोर्मिःश्रयसकरत्वाभिधानं क्मसन्यासा- 
च कमेयोगो विश्षेष्यत इति चानुपपन्नम्‌ । अत्राऽऽह, किमात्मविदः सन्यासकमयो- 
गथोरप्यसभव आहोस्विदन्यतरस्यासंभवो यदा चान्यतरस्यासभवस्तदा किं कम॑सन्या- 
सस्योत कम॑योगस्येयसभवे कारणं च वक्तम्यमिति ॥ 

भाष्यार्थ-(वायानें असें विचारले असतां सिद्धान्ती पहिल्यपक्षी दोष सांगतात)-- 
अज्र उच्यते --या प्रभाये उत्तर सांगितले जाते.--आत्मवित्कर्वकयोः संन्यास- 
कमेयोगयोः असंभवात्‌ तयोः निः्रेयसकरत्ववचनं च तदीयात्‌ कमं 
संन्यासात्‌ कमयोगस्य विरि्रत्व-अभिधानं इति पतत्‌ उभयं अनुपपन्लं 
--आत्मवित्कतैक सन्यास व कर्मयोग यांचा असंभव असल्यामुद त्यांना निःश्रेयसक 
रत्व आदे, असे सांगर्णे व याच्या कम॑सन्यासाहून कम॑योगाखा विरिष्टत्व आदे, असें 
सांगणे हँ दोन्ही अनुपपज्न-अयोग्य आदे. ( तेच अनुपपन्नत्व ग्यक्तिरेकद्वारा व्यक्त क 
रितात-)--यदि अनात्मविदः कर्मसंन्यासः च तत्पतिकुटः कमौयुष्ठान- 
लक्षणः कर्मयोगः संभवेतां--जर अनात्मवेत््याचा कर्मसंन्यास व त्याला प्रतिकूल 
असलेला कमीयुष्ठानरूप कमयोग, हे दोन्दी संभवतील-तवा तयोः निःश्रेयस. 
करत्वोक्तिः च कर्मयोगस्य कमेसंन्यासात्‌ विरिष्टत्वाभिधानं इति पतव 
उभयं उपपद्यते- तरच त्या दो्ोना चित्तशुद्धि-ज्ञानप्राप्ति या परपरेनं निःभेयसः 
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करत्वे आदे, असे म्हणभें व कर्म॑योगाला कर्म॑संन्यासाहून विशिश्टत अदि, हे सगणे, दीं 
दोन्ही उपपन्न होतात. ( कारण संन्यासाठा असहायत्व अहि व कर्मयोग चित्तशुद्ध्या 
दारा ज्ञानाला कारण दोतो, म्दणून कर्मयोगाला प्रेष्ठत्व अहि. अमो; अत्मज्ञाखा कमं- 
संन्यास व कमयोग या दोर्होचादि असंभव आहे, असे जे वर म्हटले अहि, यावर 
आक्षेप-)--अच्र आह-यावर आक्षेप घेणारा म्हणतो- कि आत्मविदः सन्या- 
सक्मयोगयोः अपि असंभवः; आदोस्वित्‌ अन्यतरस्य असंभवः-- काय 
अष्मिवेत्याखा सन्यास व कर्मयोग या दोदोचाहि असंभव आहे, कौ दांत एकाचाच 
असंभव अहि {--च यद्‌ अन्यतरस्य असंभवः तदा कि कमेसन्यासस्य 
उत कमयोगस्य इति- अणि जर व्य॑तील एक्यचाच असंभव असेल,तर मग काय 
कमम॑संन्यासाचा असंभव अहि कीं कर्मयोगाचा!? ते सांगवे--च अक्षमवे कारणं 
वक्तव्यं इतति- आणि त्याच्या असंभवायें कारण सांगावे, असे आक्षेप घेणाराम्द- 
णतो. [ सिद्धान्त्यांनी आस्मन्ञाना पृर्पाचा संन्यासव कर्मयोगया दो्हीवा असंभव 
आहे, असें म्णतांच त्यावर वादी विचारतो-ज्ञान्याचा संन्यास व कमयोग या दोन्दी- 
चादि असमव आदे कां एकययाचाच ! एकाचाच असंभव असव्यास तो कोणाचा! सं- 
न्यासाचा कौ कमयोगाचा‹ व व्याच कारण काय] 

अत्रोच्यते, जआरमविदो निवृत्तमिध्याक्तानत्वाद्धिपर्ययज्ञानमूरस्य कमयोगस्यासंभवः 
स्याजन्मादिसवविशियारहितत्वेन निष्क्रियमात्मानमास्मस्वेन यो वेत्ति तस्य!ऽऽत्मविदः 
सम्यग्दक्षनेनापाम्तमिथ्याज्ञानस्य निष्करियार्मस्वरूपाचस्थानरक्षणं सर्वकममसंन्यासमु- 
कटवा तद्धिषरीतस्य मिध्याज्ञानमूरकतंत्वाभिमानपुरःसरस्य सक्रियात्मस्वरूपावस्थानरू- 
पस्य कमयोगस्येह शाख तच्र॒तत्राऽऽत्मस्वरूपनिरूपणप्रदेशेषु सम्यम््नानमिथ्याज्ञान- 
तत्का्यधेरोधाद भावः प्रतिपाद्यते यस्मात्तस्मादात्मकविदो निवत्तमिथ्याज्ञामस्य विपथं- 
यक्षानमूखः कर्मयोगो न संभवतीति युकरमुक्त स्यात्‌ । केषु केषु पुनरत्मस्वरूपनिरूपण- 
प्रदेशेष्वारमविदः कमाभावः प्रतिपाद्यत इति । अग्रोष्यते, अविनाश तु तद्धिद्धीति 
प्रकृत्य "य एनं वेत्ति हन्तारम्‌ वें ३. 1“ शनं निलयम्‌” इद्यादौ तच्र॒तश्राऽऽस्मविदुः 
कमभाव उच्यते ॥ 

भाष्यार्थ--अनत्र उच्यते--या प्रश्ने उत्तर सिद्धान्ती सांगतात--आत्मविदः 
निवृ्तमिथ्याज्ञानत्वात्‌ विपययक्षानमूखस्य कमयोगस्य असंभवः स्यात्‌ 
--अत्मवेत्त्याचें मिथ्याज्ञान निवृत्त क्षठेले असल्यामुने विपरीत ज्ञान हैच ज्याचें मूढ 
अहि अदा कम॑योगाचा असंभव होतो. ( याच संग्रहवाक्याचें विवरण-)- जन्मादि. 
सर्वविक्रियारहितत्वेन निष्क्रियं आत्मानं आत्मत्वेन यः वेदि-अत्मा 
जन्मादि सव विकारानीं रहित असल्यामुढे सर्वं करियाशुल्य-निष्किय आल्म्याला अत्मि- 
त्वानै जो जाणतो-मीच सवे क्रियाश्ून्य आत्मा आहे, असें साक्षात्‌ पादतो-सम्य- 
ग्दहीमेन अपास्तमिथ्यान्ञामस्य तस्य आत्मविदः निष्कियात्मखरूपाव- 
स्थानलक्चषणं सर्वकमंसन्यासं उक्षत्वा--सम्यग्दशंनाने-आत्म्ञानाने ज्याचें ˆ मी 
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देह › ह मिथ्याज्ञान पार गे आहे, अशा त्या आदमवेच्याचा निष्किय आत्मस्वरूपष. 
स्थानरूप सवैकरमसंन्यास सांगून- तद्विपरीतस्य भिथ्याक्षानमूर-कलेत्वाभि- 
मानचुरःसरस्य सक्रिय-आत्मस्वरूपाषस्थानरूपस्य कमेयोगस्य--त्यच्या 
उख्ट असलेल्या भिध्याज्ञानमूरक कतृत्वाभिमानपूवेंक सकय आत्मस्वकूपावस्थानरूप 
क्मयोगाचा--यस्मात्‌ ट शाखे तजन तत्र आत्मखरूपनिरूपणप्रदेशेषु सः 
भ्यरज्ञान-मिथ्याज्ञानतत्कायंषिरोधात्‌ अभावः प्रतिपाद्यते--ज्याअरथीं या 
शाल्रांत जागोजागौ-आत्मस्वरूपाच्या निरूपणप्रदेशामर्ध्ये सम्यग्ज्ञान-मिध्याज्ञान व 
लांच कार्ये याम्ये विरोध असल्यासुके अभाव प्रतिपादिला जातो-तस्मात्‌ निः 
वृत्तभिथ्याक्ञानस्य आत्मविदः विपर्ययज्ञानमूलः कमयोगः न संभवति 
हति युक्तं उक्तं स्यात्‌--त्याज्थीं ज्याचें मिथ्याज्ञान निवृत्त क्ले आहे अदा आ- 
त्मवेत्त्याचा विपर्ययज्ञानमूकक कर्मयोग संभवत नाही, हं योग्यच सांगितके आहे, असें 
होतें. [ आत्मज्ञान न्चाठे म्हणजे ' हें श्षरीरच मी, कता, भोक्ता, सुखी, दःखी, संसारो ' 
इल्यादि मिथ्या अज्ञान निवृत्त होते. यामुढे “मी शरीरादिशूप आहे °या मिध्या 
अज्ञानामुदेच होणारा जो कर्मयोग याचा ज्ञानी पुरुषाचे ठिकाणीं असंभव होतो. कारण 
आत्मा जन्मादि सर्वं विकारांनीं रहित आदे, व्यामुरठे तो निष्किय अहि, सर्वक्रियारदित 
अषि, आणि असा जो निष्किय आत्मा तोच मी आदं, असं जो जाणतो त्याचे त्याच 
सम्यर्दर्शानासुके स्वं मिभ्या अज्ञान निवृत्त स्ञाठेठै असते. अशा ज्ञानी पुरुषाला निष्किय 
आत्मस्वरूपावस्थानहूप सर्वकर्मसंन्यास सांगितठेला आदे. दयाचप्रमाणे असे आत्मज्ञान 
ज्याला स्ञाकेले नाही, व्याला मिथ्याज्ञानासुके “ मी कती असा कतृत्वाभिमान होतो. 
त्या अभिमानामुटे सक्रिय-आत्मस्वरूपावस्थानल्प कमयोग लयालाच विदित अदि. आ- 
त्मज्ञानी पुरुषाचे विकाणी तसे मिथ्या अज्ञान नसते. त्यास त्याला कवृत्वाभिमान 
नसतो. करतैत्वाभिमानाच्या अभावी ज्ञानं पुरुषाचा कमंयोगदि संभवत नाही. भगवा- 
नानी या गीताशाल्नांत जेथें जेथें आत्मस्वरूपार्चे निरूपण केर आहे, तेथं ते ज्ञान व 
अज्ञान आणि त्यांचे कायं यांचा विरोध असल्यामुरे ज्ञानी पुरुषाला कमाचा असंभव 
सांगितला आहे, व तो सर्वथा युक्त अदि. ] केषु केषु पुनरात्मस्वरूपनिरूपणथर- 
देरोषु आत्मविदः कर्माभावः प्रतिपाद्यते दति--पण कोणकोणत्या आत्मस्वरू- 
पनिरूपणप्रदेशामध्यै आत्मवेत््याच्या कर्माचा अभाव प्रतिपादिलेखा आहि, अक्षे वादी 
विचारीर तर--अश्र उचख्यते--व्याचें उत्तर सांगतो. - “अविनाशि तु तद्धिद्धिः 
इति परकृत्य ˆ य एनं वेत्ति हन्तारं ` ‹ वेदाविनाशिनं निस्य° ` इत्यादौ 
तत्र तत्र आत्मविदः कमाभावः उक्तः-“ अविनाशी तु° ( २-१७ ) असा 
उपक्रम करून ‹ य एनं वेत्ति ०” ( २-१९ ) ‹ वेदाविनादिनं °` ( २-२१ ) इलयादि शशो- 
कांत ठिकथिकाणीं आत्मवेत््याच्या कमाचा अभाव सांगितला आहे. 

ननु च क्मयोगोऽप्यात्मस्वरूपनिरूपणप्रदेशेषु तत्र तत्र भ्रतिपायत एव तथथा "त. 
इपरायध्यस्व भारत' 'स्वधर्ममपि वेध्य" "कमण्येबाधभिकरस्मे" रव्यादरावतश्च कथमा- 
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व्मविदः कमंयोगस्यासंभवः स्यादिति अश्रोच्यते सम्यग््षानमिभ्याक्ञानतसव्का्याविरो- 
धात्‌. । 'श्ानयोगेन सांख्यानाम्‌ इत्यनेन साख्यानामास्मतस्वविदामनात्मचित्कर्तककम- 
योगनिष्ठातो निष्किास्मस्वरूपावस्थनलक्षणाया ज्ञानयोगनिष्ठायाः पृथक्ृरणात्‌ । कृ- 
तकृल्यस्वेनाऽऽत्मविदः प्रयोजनान्तराभावात्‌ ‹ तस्य कार्य न विते ` इति कतंब्यान्त- 
राभाववष्नाश्च ॥ 


माष्याथे-({ यावर कमयोगाविषयीं देका-)- ननु च आत्मस्वरूपनिरूपण- 
प्रदेशेषु तत्र तत्र कर्मयोगः अपि प्रतिपाद्यते एव--अहोपण, आत्मस्वरूप- 
निरूपण ्रदेशांम्ये ठिकटिकाणीं कमेयोगदि प्रतिपादिलेल अदिच.--तव्‌ यथा--तो 
कोटे व कसा म्हणून विचाराल तर पदा--' तस्माद्युध्यस्व भारत ` ' स्वधम अपि 
चावेक्ष्य ` ' कमेण्येविकार स्ते०' ईत्यादौ म्हणून हे अर्जुना तू युद्ध कर ' 
२-१८ ‹ स्वधमाकडे पाहूनदि तुखा असें युद्धापासून ढग्णे योग्य नाही. ३-३१' तुक्षा 
कमोमध्यैच अधिकार आदे. २.४७ इयादि प्रदेश कर्मयोग प्रतिपादिला आरै.- 
अतः च आत्मविदः कमेयोगस्य असंभवः कथं स्थात्‌- तेष्हां आत्मवेत्याला 
कमंयोगाचा असंभव कसा असेल ? [आत्मस्वरूपाचें निरूपण चाललं असतांनाच जर क्म 
करण्याविष्ीं सांगितले आदे,तर आतेमज्ञाला कर्मयोगाचा असंभव आदे,असें कसे म्हणतां 
येईल?]-- इति अश्र उख्यते--या आक्षेपाचे समाधान सांगतो-सम्यग्न्ञानमिथ्या- 
ज्ञानतत्कायंविरोधात्‌--तम्यग्जञान व मिथ्याज्ञान यांचा व यांच्या का्याचा बिरोध 
आदे, द्यामुे [आत्मस्वरूपा्चें निरूपण चालले असतां ज्ञनाचा उपाय या नात्यानें क्माचां 
उष्टेख जरी केकेला असला,तरी ज्ञानानंतर न्यायाच्या विरुद्ध कमौची कल्पना करतां येत 
नादी. आत्म्याच्या यथाथंखरूपाचे ज्ञान व ‹ देहच मी › हं विपरीत अज्ञान यांचा वि- 
रोध आदे. दयचप्रमाणे ^ देहच मी › या भ्रमाची निवुति हे ज्ञानाचे कार्यं व तसा भ्रम 
हणे हे अज्ञना कार्यं यांम््येहि विरोध आहे. दयामुढे आतमज्ञानानंतर कतैत्वादिभध्रम- 
मूलक कमं संभवत नाहीं. आत्मज्ञानी पुरुषा कम संभवत नाही, याविषयी आणखी एक 
कारण-]--' ज्ञानयोगेन सां स्यानां ` इति अनेन सांख्यानां आत्मतच्ववि- 
दं भनात्मविःकतुककमयोगानिष्ठातः निष्क्रिय-आत्मस्वरूपावस्थानलक्ष- 
णायाः श्षानयोगनिष्ठायाः प्ृथक्षरणात्‌--' ज्ञागयोगेन सांख्यानां ` ३-३ या 
व चनन सांख्याय म्ह ° आत्मतत्त्ववेत््यांच्या अनात्मवेतत्यांकड्ून होणाय्या कर्मयोगनि- 
ह्न निष्किय आत्मस्वरूपावस्थानरूप ज्ञानयोगनिष्ठेला प्रथक्‌ केले आहे. [ म्ह आत्म- 
तत्त्वज्ञ सांख्यांची ज्ञानयोगनिष्ठा अनात्मज्ञाच्या कर्मनिष्टेहन अगदीं पुथक्‌ दाखविखी 
आदि. लयावरून ज्ञानी पुरुषाचे ठिकाणीं कमयोग संभवत नादी, ह उषड होतें. श्ञानोसर 
कर्मयोग संभवत नादी, याविषयी आणखी एक कारण-]--भात्मविद्‌ः कृत- 
ृत्यत्वेन प्रयोजनान्तराभावात्‌--भत्मवेत्ता कृतज्य स्रालेला असल्यास 
दुसन्या प्रयोजनाचा अभाव असतो, ल्ासुरे त्याला कर्मयोग नाही. ( ज्ञानी पुरुषाला 
करौ नाही, याभिषर्या आणली एक कारण -)--ख ' तस्य कार्यं न विद्यते इति 
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कतेव्यास्तराभाववचनात्‌--आणि ' त्याचें कर्तेव्य उरत नाही! अ. ३-१७ यां 
वचनान त्याच्या दुसव्या कतेन्याचा अभाव सांगितठेला आहे. [ आत्मज्ञानी कृतक्रत्य 
क्ञाठेला असतो, त्यासुके त्याला कमाने दुसरे कोणतेच प्रयोजन साधावयाचं नसते. व्याच- 
प्रमाणें श्याल दुसरे कोणतेच कतव्य उरत नादी, असेंहि स्वतः भगवानांनाच तिसम्या 
अध्यायांत सांगितले आहे. व्याक ज्ञानी पुरुषाचा कर्मयोग संभवत नाही. ] 

¢ न कमेणामनारम्भात्‌ ` ' संन्यासस्तु महाबाहो वुःखमाप्तुमयोगतः ` इत्यादिना 
चाऽऽस्मज्ञानाङ्गत्वेन कर्मयोगस्य विधानात्‌, "योगारूढस्य तस्यैव शमः कारणमुच्यते" 
दलयनेन चोत्पज्नसम्यग्दक्चंनस्य क्मयोगाभाववचनात्‌। शारीरं केवरं क्म कुवन्नाऽऽमोति 
छिल्बिषम्‌ः इति च शरीरस्थितिकारणातिरिक्तस्य कर्मणो निवारणात्‌ "नैव किंचित्करो- 
मीति युक्ता मन्येत तच्ववित्‌" इत्यनेन च हारीरस्थितिमाम्रप्रयुक्तेष्वपि ददहौनश्रवणादि- 
कमेस्वात्मयाथात्म्यविदः करोमीति प्रयस्य समाहितचेतस्तया सदाऽकरतंब्यत्वोपदेशा- 
दास्मतस्वविद्‌ः सम्यग्ददौनविरुदरो भिथ्याक्तानहेतुकः कर्मयोगः स्वप्नेऽपि न संभावयितुं 
शक्यते यस्मात्तस्मादनात्मवित्कतेकयेरेव संन्यासकमंयोगयोर्निःभ्रयसकरत्ववचनं तदी- 
याच कमेसंन्यासात्पूर्वाक्तात्मवित्कतकसवंकमेसंन्यासविलक्षणात्सत्येव कतुत्वाविक्ताने क- 
मकदेशविषयांद्मनियमादिसहितस्वेन च दुरनष्टेयत्वारसुकरत्वेन च कमंयोगस्य विशि- 
एस्वाभिधानमिलेवं प्रतिवचनवाक्यार्थनिरूपणेनापि पूर्वोक्तः प्रष्टुरभिप्रायो निश्चीयत 
इति स्थितम्‌ ॥ 

भाष्याथ- [तर मग ज्ञानी पुरुषाला कर्मयोग जमा याज्य आदे तसाच तो जिज्ञा- 
सूलाहि त्याज्यच असला पाहिजे. कारण ज्ञानपरार्ाने त्याच्यादहि पुरुषाथाची सिद्धि दोते, 
अरी आका चेऊन जिज्ञासूला कमयोगाची अपेक्षा आदे, असे सांगतात-]--.न 
कमेणामनारम्भात्‌ ` ` सन्याखस्तु महावादो दःखमापुप्रयोगतः इत्या- 
दिना च आत्मक्षानाङ्गत्वेन कभयोगस्य विधानात्‌--कर्माचा आरभ केव्यावांचून 
नेष्कम्यप्रापि होत नाही. अ. ३-४ हदे महाबाहो योगार्वाचून संन्यास प्राप्त होणें फार कर- 
8िण आदहे;*५.६ इत्यादि वचनान आत्मन्ञानाच्या अगत्वानें कमेयोमगाच विधान केलें अहे. 
त्यामुढे जिन्ञासूला क्मेयोगाचा आश्रय केला पादिजे. [ अगीच्या स्वरूपावर उपकार कर- 
णात्या अगावांचून अगीच्या खशूपाची निष्पत्ति हण अशक्य असत्यामुे जिज्ञासन चित्त- 
शुद्धि, ज्ञानमपि यांच्या द्वारा ज्ञानाचें कारण होणा्या क्मयोगाचा आश्रय करणें उचित 
आदे. यें अगी ज्ञान असून अग कर्म अहि. कममार्वाचून ज्ञानाचें स्वर्पच सिद होत 
नाही. म्हणून ज्ञानासादीं जिज्ञासूला कमेयोगाचा आश्रय करणे उचित आदे. तर मग 
ज्ञानीपरुषानेि ज्ञानफलविर उपकार करणस्य कमौचेँ अनुष्ठान करण्यास कोणती हरकत 
आदे ए उत्तर-]--च योगारूढस्य तस्येव रामः कारणसुच्यते'--६-* आणि 
योगारूढ क्नाठेल्या त्यालाच पुर शम-कमेसंन्यास करावयास सामितलेला आहे.--इति 
अनेन उत्पन्नसम्यग्दक्षनस्य कमेयोगामाववचनात्‌-अशा या वचननें ज्या- 
त्म आत्मज्ञान ठे अहे, तव्यला कमेयोगाचां अभवि सांगितलेला अदि. [ अहोपण, 
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तत्त्वज्ञानी पुरुषाला जर कमीचा अभाव मानला तर त्याच्या शरीरस्थितखि भव्य 
असलेल्या कमौचाहि अभाव दोणार त्यमु त्याची शरीरस्थितिदहि दोणे शक्य नाही 
शरीरच नाहीसे श्चाल्यावर जीवन्मुक्ति कोठची ? जीवन्युक्तीच्या अभावं ्चानाचा उपदेश 
कोण करणार व उपदेशाच्या अभावी जिज्ञासंना ज्ञान कसं होणार १ असी आङकां धेऊन 
सागतात-)-- शारीरं केवरं कमे कुःवेक्नाप्नोति किद्विष' इति च शरीरः 
स्थितिकारणातिरिक्तस्य कममणः निवारणात्‌--“शारीरं केवरल°' अ. ४ शो. 
२१ पृ. ४१६, या वचनान शरीराच्या स्थितीला कारण होणास्या कमादून बाकीच्या सवै 
कर्माचिं निवारण केले आददे. व्यामु>े विद्रानाला कर्मयोग नादी. [ अद्योपण, ज्ञानी पुरुषा- 
ला शरीरस्थितीला अवदय तेवटेंव कमः करण्याची सवड दित्यास्ष लासा्दीं अवय 
होणाय्या दरन-श्रवणादि कमाविषयी याच्या मनांत कवैत्वाभिमान टस्पन्न टहोईल,अरी 
आशंका घेऊन सांगतात-]-- नैव किंचित्करोमीति युक्तो मन्येत तत्वविद्‌ " 
इति अनेन च-आणि “मी कांही करीत नाही. ` असे योगी तत्त्वज्ञाने माना- 
वे. ५.८-अशा या वचनानें--श सीरस्थितिमात्रप्रयुक्तेषु अपि दहोन-ध्रवणा- 
दिकमेसखु आत्मयाथास्म्याविदः करोमि इति प्रत्ययस्य समाहितचेतस्तया 
सदा अकर्तव्यत्व-उपदेदात्‌--केवर शरीरस्थितीसाटी अवर्य असलेल्या अशा 
दरीन-श्रवणादि कमामध्ये आत्मयाथात्म्य जाणणान्या ज्ञानी पुरुषाला, चित्त समादित 
असल्यामुके, * मी करतो › हा प्रत्यय केन्हांच करूं नये, असा उपदेश केला आदे. [म्ह० 
हशरीरस्थितीला अत्य॑त अवदय अशा पादे, एेकणे, उदयादि क्रिया करत असर्तानाहि 
' त्या मी करतो ` असा कतैत्वाभिमान तत््ववेत््याने केन्हांहि करू नये, तर चित्त स- 
माहित असल्यामुके स्यनि मी त्यांतील कांहीच करीत नादी ` असे सतत समजार्वे, 
असे याच अध्यायांत पुटे सांगितल आहे. व्यामु्ं शरीरस्थितीला अवद्य प्राप ्ञाठेल्या 
ददानादि करियामर््ये याचा कतैत्वाभिमान संभवत नाही. अदहदोपण या उपदेशाचै अ- 
नुसंधान सरल म्हणजे विद्धानाचाहि "मी करतो ' या स्वाभाविक प्रत्ययाच्या द्वारा 
कमयोग संभवेर, अशी आर्शका घेऊन सांगतात-]--आत्मतस्वविदः सम्यग्दो- 
नविरुद्धः मिथ्याज्ञानदेतुकः कमयोगः स्वप्रे अपि यस्मात्‌ संभावयितुं न 
श्यते --आत्मतत्त्ववेत्त्याचा सम्यग्दशंनाच्या विरुद्ध असलेला मिथ्याज्ञानमूलक कमे. 
रोग स्वप्रति ज्याअथी संभव्नाय आहे असे म्हणतां येत नादी- तस्मात्‌ अना- 
व्मवित्कतैकयोः पव सन्यासकमेयोगयोः निःश्रेयसकरत्ववचन- त्या- 
अर्थी अनात्मन्ञ पुरुषाकडन केल्या जाणाय्याच संन्यासाला व कमेयागाला निःश्रेयसक- 
रत्रवचन म्ह० दोधानाहि निःप्रेयसकर म्हणणे--च तदीयात्‌ कर्मसंन्यासात्‌ 
कमयोगस्य विरिष्रत्वाभिधानं--व त्या अनात्मज्ञाच्या कमेसंन्यासाहूम कर्मयोगाचें 
ष्ठत कथन करणे-इत्येषं प्रतिवचनयाक्ष्याथनिरूपणेन अपि--अशप्रकारच्या 
प्रतिवचनवाक्याथानं निरूपण केत्यानेहि--श्रष्टुः पुर्वांक्तः अभिप्रायः निश्धीयते 
दति स्थितं--प्रभ करणाभ्या अज्जुनाचा बर सागितकेलाच आशय आहे, असा नि" 
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य केला जातो, दँ सिदध क्ले. ( अनात्मन्ञाच्या कर्मसंन्यासाखा कांहीं विदोषणे देतात) 
--पु्वोक्तभात्मवित्कतैकसर्वकमसंन्यासबिटक्षणात्‌-पूर्वोक्त आत्मज्ञानं के- 
लेल्या सर्वैक्मसेन्यासाहून विलक्षण असलेल्या दया अ्ञकृेत करमसंन्यासाह्रून तसेच- 
कलतौत्वविक्लाने सति पव कमे-एकदेदहाविषयात्‌--तो अज्ञकृत सन्यस ‹ मी 
या संन्यासाचा कतौ आदः असे कर्वृत्वविज्ञान असतांना कमोच्या एकदेरारा विषय क 
रणारा असतो. अथौत्‌ ज्ञानी पुरुषाचा संन्यास सवेकमोविषयक असतो व॒ अनात्मज्ञाचा 
संन्यास अभिदोत्रादि कांहीं कर्माचाच असतो. अशा त्या एकदेशी क्म॑सन्यासाहन--च 
यमनियमादिसहितत्वेन न तो अश्षकरेत संन्यास यम-निय- 
मादिकांसहव्त॑मान असल्यामुर् अनुष्ठान करण्यास कठिण असतो, म्हणून-- कमयो 
गस्य सुकरत्वेन--आणि दयापेक्षां कमंयोगाला सुकरत्व असर्ते. म्हणून अशा अज्ञ- 
करत संन्यासादून अज्ञकरृेत कर्मयोग विरिष्ट-श्रष्ठ आहे असे कथन करणे, यावरून 
अज्ञुनाचा पूवोक्त आदाय निश्चित होतो. [ गीतेंतीलच (न कमेणां° ` इवयादि वचनान 
कर्मयोगाचें ज्ञानाच्या अंगत्वानें विधान अहि, म्ह कर्मयोग ज्ञानां अग आहे, असें 
विधान आदे. “ योगारूढस्य तस्यैव ° ` या वाक्यानँ ञ्याखा सम्यग्दशन क्षाठे आहे, 
त्याला क्म॑योगाचा अभाव सांगितला आदे. ‹ शारीरं केवरं° › या वचनान ज्ञानी पुर- 
षाच्या शरीरस्थितीला कारण होणा्या कमौवांचून बाकीच्या सवै कमोचँ निवारण केर 
आदे. ‹ नैव किचित्‌० > या वचनान केवल रारीरस्थितीसाटीच अवदय होणाच्या-पा- 
हरणे, एेकणें, इव्यादि कममामध्येहि शांतचित्त आत्मतच्वन्ञाने ˆ ही मी करतो ` असौ 
अभिमान कधीच धर नये, असा उपदेश केला आहे. व्यामुके आल्मज्ञाचा कमयोग 
स्वप्रति संभवत नादी. कारण तो सम्यग्दशेनाच्या विरुद्ध आहे व मिध्या अज्ञाना 
मुेच संभवणारा आदे. आत्मवेत््यामध्ये सम्यग्ज्ञान असते वं मिथ्या अज्ञान नसते. 
ल्यामुटे दल्याचे टिकाणीं स्वप्रांतहि कमयोगाची संभावना नादी. यास्तव भगवानांनी अ- 
नात्मवेत््याकट्न होणारा कमयोग व कर्म॑संन्यास यांनाच निश्रेयसकर म्हटले आहे. 
तसेंच षर सांगितखेल्या आत्मज्ञाच्या स्वैकर्म॑सन्यासाहून विलक्षण असलेल्या, ‹ मी 
कतौ › हँ विज्ञान असतांनाच कमीच्या एकदेशाच्या-अभिद्ोत्रादि कांहीं कर्माच्या वे 
यम-नियमादिर्कानी युक्त असल्यासुटे आचरण्यास अतिराय कठिण अशा अक्कृत स. 
न्थासादून कमयोग श्रेष्ट आदे, कारण तो संन्यासाटून सुकर आहे, असे सांगितलं 
आहे. भगवानाय्या या प्रतिवचनाचा विचार केला असतांहि अर्जुनाचा आम्हीं षर जसा 
सांगितखा आदे, तसाच आराय निश्चित होतो. अथीत्‌ अञ्जने जो प्रभ्र केला आहे, तो 
योग्य नाही, ही गोष्ट यावरून सिद्धं होते. ] 








कणि ॥ 0 


१ पण याविषयीं रहस्यकार हयणतात~"“ चवथ्या अध्यायांत सिद्धान्ताषर संन्यास. 
माभींय लोकांची जी शंका येण्याचा सभव आहे, तीच अजजुनाचे मुखांतून प्रभ्ररूपानें वेद. 
वंन तिचे स्पष्ट उत्तर मगवानांनी या अध्यायांत दिर जहि.” गीर. पृ, ६८४, तर मग 
एकूण भजनाने जो पुं प्रर केला आदे, ती चवथ्या भव्यायांतीरु सिद्धान्तावर संम्परासत 
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मार्गयिकिद्ून गेणारी हका आहे ° व तीहि वाच्या तोदन मुदाम वदविली आदे. पण दही 
ङंका अजौनाकडून श्रीकृष्णांनी वदविरी की व्यासांनी ? कोणा का वदविर्छा असेना १ 
आपण ती कशली काय वदविली आदे, तै तर पाह या-^“ ज्ञान दे सवै कमोर्चै पर्यवसान 
असून ८ ४-२३ ) ज्ञानानच जर सवं कर्म भस्म होतात ८४.२७); व द्रव्यमय यन्ञापिक्षां 
शानयक्ञच जर श्रेष्ठ (४-३३ ) तर दुसम्याच अध्यायात * धम्यं 2 अम युद्धतेच कर्णे 
क्षत्रियाला श्रेयस्कर दोय, ( २-३१ ) असे सांगृन ‹ ह्यणून तू कमयोगाचा आश्रय करून 
युद्धारा ऊठ ` ४-४२ असा चवथ्या अध्यायाचा उपसंहार कांकेखा?? (गी. र.६८४) 
ही सन्थासमार्गीयांची शका अजुनाच्या तोटून श्रकरप्णानी कवा व्यासानी वदविली आहि. 
पण ८ क्षत्रिया भम्ययुद्धच कर्णे श्रेयस्कर आहे,` असं जे दुसव्या अध्यायांत सगित 
आह त्याचाच जर ‹ योग आतिष्ठ उत्तिष्ठ भारत › ४-४२ याच्याक् मवेध आहे तर सन्यास- 
मार्गयाना तर्च इका येण्या्ज कारणच नार्हा. कारण क्ष्त्रिया्ने सन्यास करावा, असे 
कोणी सन्यासमा्गा ह्मणत नष्टा. उख्ट ‹ ज्ञानानतर कमसन्याम जरी प्राप्त असर 
तरी लाने तो करू नये. तर ‹ गुणा गुणप वतन्ते" या न्यायाने कमेच करीत रद्ावे. कारण 
त्याच तभ्रले द्ाल्रीय कमव खाणे, पिणि इत्यादि स्वाभाविक कम यात काटी फरक नाही. 
म्हणूनच ते कम नमून कमाभास आदे. ' अमे मन्यासमागी उघड उघड म्हणत असतात. 
(गी. भा. पृ. ५५-५८ पहा ) नेन्हां सन्यापस्तमागयांची ही शका आहे, असे कम म्हणता 
येल ? अथात्‌ रदस्यकारांन) सन्यासमागीयावर ती जबरदस्ती लादली आहे, यातं 
सदाय ना. 


पु रहस्यकार ह्यणतात-““ गीतितरै या प्रश्नास अमं उत्तर आहे कौ, सवं संशय दूरं 
होऊन मोक्ष मिक्ण्याकरितां ज्ञान आणि मोक्षाकरिता नको असली तरी कधौ न सुटणार्री 
असल्यामर> उकसग्रहाथ कर्म मिलन दोषहोच्याहि समुयानी निलय अपेक्षा आहे. ” 
( ४-४१ ) ह गतेच उत्तर नसून रहस्यकारांचे आहे. चवथ्या अभ्यायाच्या एकेचाग- 
साभ्या श्टोकांत तसं कां सांगित्तेरँं नाहा, (गी. मा. पृ, ४६५पहा) कमयोग म्ह० श्रौत- 
स्माते कर्मे, ती भक्षानी मनुष्यहि जर टाकृ शकतो, तर ज्ञानी काटक्‌ शकणार नाही ए 
खा, पिणे, निजणे, हा स्वाभाविक कम देह असेप्यत टाकतां येणार नाष्टीत, पण तश्चीच 
श्रौत-स्मातै कर्महि राकना येणार नादात, अते मुकाच नादी. त्यामुठे ती न मुटणारी नन्हेत. 
ञउ्याा लाकसग्रहाची इच्छा असेल ( चिरकौपषरंलोकस्रह ) त्याने कतृत्वाभिमानादि टाकून 
कमै करार्बा, अस तिसम्या अध्यायांत जरी म्हट्ठे अहे, तरी त्याचा ४.४१ या शोकारी 
क्वौ संध नाही. त्यांत ' ज्ञानी पुरुषाला कर्म बद्ध करीत नात" णवंडेव सांगितले 
आहे. यावरून रहस्यकार गतेच म्हणून जे उत्तर सांगसात, त गीतेचे नमन त्यांचे आहे, 
हं वाचकांच्या लक्षात येशल, 


पुनः रहस्यकार म्हणतात ~ परंतु यावरहि अशी शका निघते कौ, कर्मयोग व सांख्यं 
(कषान?) अमे दोन्ही मागं जर श्ाखांत बिहि अहित, तर त्यांपेकीं आपस्या खषीप्रमणे 
सांख्य मागे पत्करून कमोचा त्याग करण्यास हरकत कोणनी ?*› पण अश्ली शका फोणं 
काडतात !? सन्यासमागीं ० अद्धैती अक्षी संका केम््ाच कादणार नाहीत, कारण ते कर्म 
नीरं बर सांख्य (शानयोग) हे मेक्षाचे दोन सवसत्र मागे अदित, असें भानीतच नाति, तरं 





४८९ श्रीमद्धगवद्रीतामाष्याथै, 


“उयायसी चेत्कर्मणस्ते" इष्यत्र ज्ञानकर्मणोः सहासंभवे यच्छेय एतयोस्तन्मे चहीषयेवं 
पृषठोऽजनेन भगवान्सांर्यषनां संन्यासिनां ज्ञानयोगेन निष्ठा पुनः कमयोगेन योगि- 
नां निष्ठा प्रोकपि निणेयं चकार । न च सन्यसनादेव केवरास्सिद्धि समधिगच्छतीति 
वचनारज्ञान हितस्य तिद्धिष्ाधनत्वमिष्टं कर्मयोगस्य च विधानात्‌ । ज्ञानरहितः 
सन्यासः श्रेयान्कि वा कमयोगः भ्रेयानियतयोर्विशेषदुभुस्सया-- 


भाष्याथं--( ˆ अहोपण, तिसस्या अध्यायांत या प्राचा भगवानानी निणय के- 
लेला असल्यामुके येथे पुनः तोच प्रश्न करणें, योग्य नन्हे, ` अशी शंका घेऊन ' त्थं 
विस्ताराने सागतलला संबंधच येथे पनः संक्षेपतः; सागत आहत, अस म्हणून समा- 
धान करितात-)--“ ज्यायसी चेत्‌ कमेणस्ते० इत्यत्र ज्ञानक्मणोः सहा 
संभवे-" ज्यायसा °` ३-१ या वचनांत ननि व कमं यांचा णकाचकेन्ं असंभव अ- 
सल्यासुके--एतयोः यच्रेयः तत्‌ मे बहि इव्येवं अज्ञैनेन पष्रः भगवान्‌- 
° ज्ञानव कम या दहता ज एक श्रेयस्कर असल त मला सांग. अगाप्रकारं अज 
नाकडन प्रश्न केला गलला भगवान-साख्यानां-सन्यासिनां ज्ञानयोगेन निष्ठा 
पुनः योगिनां कममयोगेन निष्ठा भोक्ता इति निणंयं चकार--साख्यांच म्द° 
ज्ञानी संन्यादयाची ज्ञानयोगाने निष व योग्यांची म्ह अज्ञ गृहस्थांचौ कमयागाने निष्रा 
सांगितली, असा निर्णय करना क्ञाखा. [ भगवानांर्ना। तथे ज्ञानव योग यांचे अधिकारी 
भिन्न भिन्न आदेत असा निणय केला आदे. दयामुके पन. व्यात्रषयाच प्रश्न संभवत 
नादी. तसेच |--“ न च संन्यसनात्‌ एव केवलात्‌ सिद्ध समधिगच्छति ` 
इति वचनात्‌-ुस्या संन्यासानेच काही सिद्धि प्राप्त होत नाह, असे सागितलले 
असल्यामुट--क्लानसदहितस्य सिद्धसाधनत्वं इष्--त्नानमाहत संन्यासाला न- 
सकभ्यसिद्धाचे साधनत्व भगवानांना इष्ट आह, [ ' सन्यसनात्‌ एव ` यथील "एव-* श. 
व्दावरून केवल म्ह ° ज्ञानरहित संन्यासने नप्कर्म्यसिद्धं जरौ मिचछत नार्हा, तरी जान 
सहित सन्यासाने ती मिकते, अक्ष भगवानांचे मत उघटद दिसते. ]--कमयोगस्य 
च विधानात्‌-त्सैच “ छिन संशयं योगं आतिष-' ४-४२ या वचनान कर्मयोगा 
विधान केलेले असल्यामेः कमंयोगदहि सिद्धाच साधन आहे, हं भगवानांना इष्ट आहे 
(अथात्‌ या गोष्टरीचा निर्णय स्ञाठेला असल्यामुके त्याविषर्य। प्रभ्नच उपपन्न होत नाही. तर 


व प उ १ --* [9 त १ 


पि 


` कमयोग अंग व ज्ञानयोग अंगीष्य० कम साधन व ज्ञान माध्य अतँ मानतात.शषिवाय त्यांतील 
काणताहि मागे कोणाच्याच खुषीवर अवलबून नाहा. प्रत्येकाच्या अभिकारावर अवरबृन 
आहि. कमाधिकारी पुरुपांनी कमानुष्टानच केल पािजिव क्षानाथिकान्यांनीच ज्ञाननिष्ठ 
काले पादिजे. कमानुष्ानाने ज्ञानाभधिकार प्राप्त आाल्यावाँून सांख्य वनतां यत नाह, हा 
साधित वेदिक सिद्धान्नं आह. त्यमु ‹ आपल्या स्ुषीप्रमाणे मास्या पत्करून 
वंगेरे ही रोका अवैदिक आहे. अथात्‌ रहस्यकारांनी रावलेली दहा पूर्वोत्तरसगणति शास 
द्यु नाष, जचायनीं राबरेरी संगतीष्ठ सवे भकारं समजस आदे. 


अध्याय पांचवा--संन्यासंयोग, ४८३ 


मग अञनाचा प्रश्न कोणा अभिप्रायानें आहे, तें अधिक स्पष्ट करितात-)--श्षान- 
रहितः संन्यासः श्रेयान्‌ फि वा कमयोगः श्रेयान्‌ इति एतयोः विहहोष- 
बुभुत्सया--ज्ञानरदित संन्यास श्रे आहे की, कमयोग श्रेष्ठ आदे, असा या दोन 
उपायांतील विशेष जाणण्याच्या इच्छेनें ˆ संन्यासं °' इयादि श्नेकने अजुन म्हणाल- 


अञ्जन उवाच--अज्ञ॑न म्हणाल- 
संन्यासं कममणां कृष्ण पुनर्योगं च रोससि । 
यच्छ्रेय एतयोरेकं तन्मे ब्रूहि सुनिधितम्‌ ॥ १ ॥ 


अन्वयाथे-हे कृष्ण-हे ष्णा -- कमणां सन्यासं--कमाचा संन्यास 
( एकद। सांगतोस ) -- च पुनः--आणि पुनरपि--क्मेणां योगं--शान्नोक्त कर्मचि 
अनुष्ठान करवयास-हाससि--सागतांस ( यास्तव )--पतयोः-या दोदोर्ताल 
--यत्‌ फक-ज एक--श्रेयः--अधिक प्रशस्य श्रयःमाधन अमेल-तत्‌--तें 
--मे-मला--सुनिधितं--अगदा निश्वयान--व्रृहि-सांग, १ 

संन्यासं परित्यागं कमणां क्ख्रीयाणमनुष्टानविरेषाणां शंससि कथयसीयेतत्‌ । पु- 
नर्योगं च तेषमेवानुष्टानमवद्यकरतंम्यन्वं शसस्यतो मेकतरच्छेय हति संहाय: किं कमा- 
नुष्टानं श्रयः किंवा तद्भानमिति प्रक्षस्यतरं चानुष्टेयमतश्च यच्छयः प्रशञस्यतरमेतयोः क- 
मरसंन्यासकमोनुष्टानयोयदनुष्ठानाच्छेयोऽवाि्मम स्थादिति मन्यसे तदेकमन्यतरस्सहेक- 
परुयानुष्टेयत्वासंभवान्मे ब्रहि सुनिश्चितमाभिप्रेत तवेति ॥ १ ॥ 

भाष्याथ- (याप्रमाणे प्रभ्र करणाया अत्तुनाचा आशय प्रदर्शित करून वे प्रभावी 
उपपति सागून प्रश्न उन्थापित करितात-)--कमेणां -शास्रीयाणां अनुष्ठानवि- 
दोषाणां संन्यासं-परित्यागं शंससि-कथयसि इति पतत्‌--कमाचा-गा- 
ल्य विभेष अनुष्टानाचा संन्यास म्ह परित्याग सांगतोस, शास्रीय कमाचा सैन्यास 
करण्याचा उपदेश करितोस, असा याचा भवाथ.--च पुनः योगं तेधां पव अनु- 
ष्ट[नं-अवश्यकतैष्यन्वं हांससि--भणि पुनरपि योग म्ह° त्या कमाचच अनु- 
्ठान-अवद्यकर्तन्यत्व सांगतोस--अतः मे कतरत्‌ श्रेयः इति संशयः त्यामुठे 
मला स्याल कोणते एक प्रेयस्कर आदे. असा संशय येता.--कि कमोनुष्ठानं श्रेयः 
किंवा तद्धानं इति--काय, मला कमौनुष्ठान श्रेयस्कर आहे क, त्याचा द्याग श्रेय 
स्कर आदे, असा संशय येतो.--च प्रहास्यतरं अनुष्ेय--आणि त्या दोन साध. 
नांत जं अधिक्र प्रशंसनीय असेल याचे अनुष्ठान करणें उचित दोय.-अतःच 
पतयोः कमसंन्यास-कर्मांजुशनयोः यत्‌ भ्रेयः-प्रशस्यतर-- म्हणून कम॑- 
संन्यास व कमानुष्ठान यांतील जें प्रेय-अभिक प्रशंघ्नीय असेल--यदयुष्टानात्‌ मम 
भ्रेयोऽबासिः स्थात्‌ इति मन्यसे--ज्याय्या अनुष्ठानाने मला मोक्षप्रापति होदंल, 
असें तू. समजतोस--वत्‌ एक-अन्यसरत्‌ सह-एकपुरुषानुष्ठेयत्वासंभवाव्‌ 


४८४ श्रीमद्धगबद्धीताभाष्यामे, 


--तें एकत्या दोहोतीर एक, कारण एकाचवेव्मं एका पुरुषाला त्या दोहोचं अवुष्टनं 
करतां येणे शकय नाहीं, म्दणून त्यांतीर कोणतें तरी एक-सुनिश्ितं तव अभि. 
ग्रेतं मे घ्रहि इति-सनिश्वित म्द० तुला इट असलेले (एक) मला सांग, असें भजन 
म्हणाला. [ भगवानां ! तृ कमौचा संन्यासहि सांगतोस वे कर्माचे अनुष्ठान सांगतोस. 
पण त्यांचा परस्पर विरोध असल्यामुटे एकाचवे्छी त्यांचे अनुष्ठान करतां येण शक्य 
नाही. यास्तव स्यांतील जे एक तुला अव्यत श्रेयस्कर वारत असे, तेच तू 
मला सांग. ] 3. 


श्रीभगवानुवाच प्रीकृष्ण म्दणाल्-~ 
संन्यासः कर्मयोगश्च निःभ्रेयसकरावुभो । 
तयोस्त कर्मसंन्यासात्कमेयोगो विशिष्यते ॥ २॥ 


अन्वयाथ-सन्यासः-- अन्न मम॒क्षने केलेला कमौचा परित्याग--च--व त्याने 
केठेले-कर्मयोगः-कर्मानु्ठान-उभौ--दी दोन्ही साधनं-निः्रेयसकरो- 
मोक्ष देणारी आहेत.-तु-परंतु--तयोः- लया दोन साधनांतील--कमसन्या- 
सात्‌--अनात्मज्ञाय्या क्म॑यागाहून--कमयोगः- त्याचें कमीनुष्टान--विशिष्यते 
आधिक चांगले आदे. २ 

स्वाभिप्रायमाचक्षाणो निणयाय श्रीमगवानुवाच-संन्यासः कर्मणां परिव्यागः कमयो- 
गश्च तेषामनुष्ठान तावुभावपि निःश्रेयसकरौ निःश्रेयसं मोक्ष कुर्वाते जानोपसिषहेतुत्वेनोभो 
यद्यपि निःश्रेयसकरौ तथाऽपि तयोस्तु निःश्रयसहेष्वो; कर्मसम्यासात्केवरास्कर्म- 
योगो विशिष्यत इति कमयोग स्तोति ॥ २ ॥ 


भावष्या्थ-निणयाय स्वाभिव्रायं आचक्षाणः श्रीभगवान्‌ ` संन्यासः०' 
इति उवाच--अजुनाच्या प्रक्नाचा निर्णय करण्यासागरी आपला अभिप्राय सांगणारे 
श्रीभगवान्‌  संन्यासः०ः या शटोकानें म्दणठे-सखन्यासः कमणां परित्यागः च 
कमयोगः तेषां प्व अ क म्ह० कर्माचा परिदयाग व कर्मयोग म्ह° 
ल्या कमीर्चेच अनुष्टान- तो उभौ अपि निःश्रेयसकरो-निःभ्रयस-मोक्चं कु- 
वौवते--ते दोन्ही निःश्रेयसकेर-निःध्रयस-मोक्न करितात म्हणून निःश्रेयसकर आहेत.- 
यथपि उभो ज्ञानोत्पसिहेतुत्येन निःभरयसकरौ- जरी ते दोन्दी ्ञनेत्यस्तीच्या 
हेतुत्वानिं म्हणजे ज्ञानोत्यत्तीचे साधन या सूपानें निःश्रेयसकर अहित--तथापि तु 
निःश्रयसदेस्वोः तयोः केवलात्‌ क्मसंन्यासत्‌ कमयोगः विरिष्यते 
इति कर्मयोगं स्तौति--तरी पण मोक्षसाधनभूत अक्षा द्या दोहोंर्ताल केवल-ज्ञान- 
रहितं कमसन्यासाहून कर्मयोग भ्रष्ट आदे, भसं म्हणून ममवान्‌ क्मयोगाची स्तुति क्रत 
आष्टेत. [ अज्ञ पुरुषाचा कमंसंन्यास वे कमीनुष्ठान ह शोन्हौ अरी मोक्षाचीं साधने भाहेत, 
तरौ सातील ज्ञानराईेत संन्यासाहून कर्मयोग रेष्ठ भि. भगवान्‌ कमेयोगाची ही स्तुति 


भध्योय पायवो संम्याघयोग, ७४५ 


करीत भदित. कारण संन्यासाद्रून तो सुकर अदि. ज्याभर्थौ भगवान्‌ याची स्तुति करीत 
आहित त्याअथी कर्मयोगच अरगौनाला किंवा त्याच्यासार्या जिज्ञासूला विदितं आदे. ] २ 





१ र्स्यकारांनौ या प्रश्रोत्तररूप दोन शछोकांवर एक विस्तृत रीप लिदिली आहे, गीता. 
रहस्याची भव्य इमारत यांतील ‹ कर्मयोगो विश्चिष्यते या वाक्यावरच उभारशेी अस 
ल्यामुर्े प्रस्तुत टीपेचा सविस्तर विचार करण भाग अहि. रहस्यकार क्षणतात-““ वरील 
प्रश्न व उत्तर दोन्ही निःसंदिग्ध व स्पष्टं आहेव.'' ( अगदीं खरं आहे ) ^“ पहिल्या शोकां- 
तर प्रेयःशब्दाचा व्याकरणांन अयिक प्रशस्य अधिक चांगल असा अथ असन "(येथे 
° म्याकरणात › या विदोषणवचे सखवारस्य काय ?) ^“ दोन मार्गातल तारतम्यभावाबदलय्या 
अजुनाच्या प्रश्च।सच ' कमयोगो विशिष्यते ` कमय।गाचौ मातम्बरी विकेष, द उत्तर आहि.” 
( होय देहि सव कबूल. ) ^“ तथापिदहा सिद्धान्त शानोत्तर तवेक्माचा सन्यासच केला 
पाष्टिजे या सांख्यमागौस इष्ट नसल्यामुढे या स्पष्टाक प्रश्रोत्तरांची कित्येकार्न। फुकट 
ओढाताण केर्ल। अहि व दा ओंढाताण करून जेब्हां निभाव लगेनातेन्डां ‹ विशिष्यते ° 
( योग्यता किंवा मातम्बरौ विशेष) या परदानं भगवतांनी कमयोगाची अथंवादात्मक क्षणजे 
पोकरु स्तुति केला आहे. भगवताचा खरा अभिप्राय नप्ता नन्दे, असा शेरा मारून करस 
तरौ आपके समाधान करून पेतं आहे. रहस्यकारांनं। येथ जरी “कित्येकानी ` अश्चा मोधम 
शब्दानी हा दोष दिला भर, तरौतो आचार्यादि अदिती माष्य-सीकाकारांनाच उदेश्ून 
आहे. कारण आचायि वर्टाल सबधभाध्यांत अनजुनाच्या प्रश्नांचा आश्य काय असावा 
याबदल सविस्तर विचार करून अशकत सन्यास व अह्शकृत कमयोग ह्य ० मुमुक्षुचा संन्यास 
व कमयोग याताल श्रेष्ठ काय असा प्रश्नं ब्णिला आहि. ह्यन्या दो्ोनाहि अश्षकृत- 
अनत्मक्षकनैकः द ण्क विशषण अधिक जोडले आरे. म्हणून रहस्यकार त्याला “ फुकट 
ओदानाण › हमणतात व दुस्य शोकाच्या शेवं ' इति कमयोग स्तोति ` अस जे मदर 
आहे,ल्याला उदश्जून ' निमाव लगिना कणून कमयोगाची अथवादात्मक ह° पोकर स्तुति 
केरो आहे” वगैरे म्शणतात. अथात्‌ आचायाच स्पष्ट नाव जरी घेतले नस, तरौ प्रस्तुत 
दोष त्याच्य। भाष्याबरच आहे. पण तो भ्रामक अहि, असे आवचार्याचे समग्र संबधमाष्य 
वाचल्यावर कोणाच्याहि लक्षांत यहल. ‹ श्ञानात्तर सवं कमाचा स्वरूपतः सन्यासच केला 
पाज › अमे आचायि म्शणणे नसून तो स्वभावतःच होतो, तौ वस्तुस्थिति अहि, मी 
अकता, अभोक्ता, नित्य, निधिकार, आस्मा आहे, अमा साक्षात्‌ अनुभव आल्यावर मी 
कती, भोक्ता वगेरे आह, हा समजूत क्य ० मिथ्या अज्ञान रहात नादा. त्यामुढे तश्चा शानौ 
पुरुषाच्या कम॑योगाचौ स्वश्नातहि सभावना ना्ह।, अरस हयणून ( प, ४७९ ) ज्ञानोत्तर सै 
कमाचा स्वरूपतः त्याग करावा लागत नाह, तरतो आपोआप होतोच, असे सुचविले 
आहि. फार काय पण काहि कारणर्ने कोणी शाने ज्ञाल्लोय, व्यावहारिक किवा स्वाभाविक 
कमे जरी करीत असला तरी ती कर्मे नसून कमोभासरूप आहेत, असंहि आचार्यानी पूवी 
वारवार सांगितरु आहे. (अ.४ शष. १९१. ४०९-१३) शानोत्तर स्वभावतः होगारा जो 
सन्यास तो फशूभूतसन्यास, परमायेसंन्यास अदे.“ तो केलाच पाहिजे किंवान केका पाजि? 
भसे स्याविषयों म्हणतां येत नाही . करैष्वाभिनान सुटल्यामर क्षानी पुरुषाचा सवकमे- 
सन्याक्च स्वमावतिडधव भह. तो विधीचा किंवा जिषेभाचा बिषयच होत नादी. श्ञानी 
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कर्मे करीत असकातरी वती करीत नसला तरी त्याचा तो सवैकमेसंन्यास नित्यसिद्ध 
आहे. त्यामुढे तसला स्वाभाविक-फलभूत सन्यास व कमयोग याची यें तुलना केटी 
आहि, असे म्हणतां येत नाहीं. तर कतृत्वाभिमानपूवेक होणारा संन्यास व कर्मयोग यांचीच 
यथँ तना केली अहि. कारण भगवानांनौ आपल्या प्रातिव चनात संन्यास व॒ कर्मयोग या 
दो्नाहि निःश्रेयस्तकर म्हणजे मोक्षाचौ साधने म्ह्टं अहि. वरील सवैकर्मसन्यास हा 
मोक्षच अहे, जीवन्मुक्ति अहे. त्यमु त्याला निःश्रेयक्तकर म्हणतां येत नादा. अथौत्‌ 
निःश्रेयसकर संन्यास व कर्मयोग हे दोन्दौ अनात्मक्षाचे आहेत, अमे मगवानांच्या प्रतिव- 
चनावरून ठरते. आचायानी वरी संबन्थमाष्यांत ही गोष्ट स्पष्टपणे प्रतिपादिनी अदि. 
( प.४८ ० पहा ) निष्करिय-ञात्मस्वरूपावस्थान हाच सवेकमसन्यास व तोच मोक्ष. साधन- 
भूत संन्यास एकदेशी अप्ततो. व्यान कनृत्वाभिमान अमतो. त्यमु त्या मन्यासरांन स्वे 
कर्पाचा संन्यासदि नाहा व अत्मस्वरूपावन्थानदि नाही. त्यात फक्त आअश्दोव्रादि काही 
कर्माचाच संन्यास केला जातो व तोहि भमी कर्मसन्याम करतोः अशा कनृत्वाभिमानपूरवक 
केडा जातो. म्हणून तो निःश्रेयमकर अहि. यास्तव अनजुनाच्या प्रश्वत्ति(ल मन्याम व कम- 
योग अज्ञकरत आहेत, अमेच मान्णे मयुक्तिक आददे. तमेच, (सन्यामाहून कर्मयोग विष 
आहे असे जे म्हर्ल आहे त्यांताल आद्ययहि आचायानं। स्पष्टपणे वर्णिना आद. अनात्म- 
शकत संन्यास यम-नियमदिकामह असल्यामुरेनो दुष्कर आहे व कमयोग न्यापिक्षा मुकर आदे. 
संन्यास आश्रम पेतस्यावर यम-नियमादिकापामन च्युत आल्यास माढा प्रयवाय लागतो, 
कर्मयोगांत प्र्यवायाची लसी फार्शा भोति नमतत. म्हणून साधका पृणकेराग्यावाचन 
संन्यास कर्णे, इष्ट नादा. व्यपेक्षा कमयोागच फार चागला. तो सवलेकोपयोगी अमन 
सेन्यासपिक्षा मुकरहि आहे. अद्रा आन्रयार्ने भगवानानौ (कमयोग श्रेष्ठ अहि" अमे म्हटने 
आदे. इतकेच नन्हे तर अजुनाने किवा दुमव्याहे कणी मुमक्षन आगमा त्याच्याच आश्रय 
करावा, कटिण सन्यामाच्या भष प्र्‌ नय, अर्यी भगवानाया इच्छा अनन्यामरर श्रान्याच्या 
मनांत कमायोगातिषर्यां सचि उन्पन्न करण्यामाठा त्याना त्याची दही प्रमा कर्ली आद 
: अर्थवाद म्हण० पोकठ स्तुति" भगो ज रषहस्यकारार्चा समनन साच आष्टेन। खारी भह, 
्रामक आहे, प्रामाणिक नन्दे, जे विदित असते न्याचीच म्नुति कन्दा जनि; त्याचा स्तुति 
केरी जाति त ्रोत्यार्ने करव, अन्नाच वक्त्याची इच्छा असन. अथात्‌ " भगव्रनाचा खग 
अभिप्राय तसा नन्हे हे हनि कर्मयोग स्नौति अमे श्रन्ति ठेरन नाही. आचाय नमं 
म्हणत नाहीत. रहस्यकारानीच स्तुल्य्थवादाचा खगा अथ न कक्ल्यामरं तमं विनाक्रारण 
म्हरलं आहे. उल्ट आचार्यानी (इति कमयोग म्तोति' अम म्हणून मगवानांना कर्मयागच 
अभिप्रेत अहि, असे स्पष्ट मांगित्ठ आहे. अथान्‌ "अमा शेरा मारून कर्म नगै आपन म- 
माधान करून घेतलं अहि," ह रहटस्यकारा्व म्हणर्णे अगदौ अप्रासगिक आहे. 

पुं ते म्हणतात -- ““्ञानोत्तर कर्म नकोत, अम जर भगवतां मत अस्तत तर अर्ना- 
ला ध्या दोन्हापेका संन्यास श्रष्ठ अरस उत्तर मगवताम देता यत नश्हन काय?! पण ज्ञा 
नोत्तर कम हवत की नकोत, असा वे प्रश्षच को$ जहे ? मन्याम व कमयोग यांतील 
अधिक चांगल श्रेयःसाधन कोणते १ अन्ना अर््ुनाचा प्रक्ष अहि, व त्याला अनुसरून 
दगुढानांनी सन्यास व कर्मयोग हे दोहौ जरी निः्रेयमकर असने, तरी स्यातीर सन्या- 
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साहून कर्मयोग प्रेष्ठ असे म्हणून अर्जुना कवा लयाच्याच सारख्या दुसन्याहि साधक 
चित्तशुद्धीसाठी कर्मयोगच आचरावा या उदेश्नि कमयोगार्च स्तुति केली आहे. त्यायुर्गे 
ज्ञानोत्तर कर्म दवीत किवानकेत, याची ये चचा केली नाहा.अपिक चागले मोक्षसाधन 
कोणते ? सन्यास काकमयोग ? तर कमयोग सन्यासाहून चागला, एवदढच यथं उत्तर 
सहे. पण त्या दोहोनाहि जिःप्रेयसकर म्हटल्यामठ ती दन्द साधने आहेत, दे निः- 
मशय ठरते. पण साधने क्ञानोत्तर लागत नाहि. ता कशानापूर्वाच व॒ ज्ञानासार्ढच लाग- 
तात. त्यामुकर येर्थाल चचा ज्ञानेत्तर सन्यास व कमयोग यासाढा आह, अर्म म्हणतां येत 
नादा. पण रहस्यकारांना (निःश्रयमकर ' या पद्ाच फारमे महत्वच वाटले नादी असतं 
रिसर्ते. कारण न म्हणनत(न-." कमे करणे व माडणे दह्‌ दन्ह( मागे मागखच मोक्षप्रदं आहेत, 
अस दसन्या शछकाच्या पद्िल्या चरणात्त ( चरणान का अधात?) सागितल्याबर पु ८ तु 
म्हणजे (पणर प्रद प्रानृन (नवाः 2 म्हन् नया देन मागपेका कमे सोडण्याच्या मागां- 
पेक्षा कर्म करण्याचा पश्च अपक प्रक्नस्न [श्रयः ) हाय, अमे ज्या अर्थ मगवानाचेनिसं- 
दिग्ध विधान अहि, ल्या अव साधनावम्थन ज्ञानप्राप्ठामाटा ना निष्कामकम करावयाचीं 
तच पु सिद्धावस्यनहि लाकमय्रहा्थं श्नात्यान आमरणान्त कतव्य ह्यणून चालू ठेविछी 
पाहिजेत, हैन मन नगवताम आराध्य आह, अने पूण नद्ध दन.” पृ. ६८५. दोन्द्री मामे 
जर मारलच मोक्षप्रदा नरन क्ञान।त्तर्‌ कमन? जान आणि मोक्ष यामध्ये ज्योतिष्टोम व स्वम 
याच्याप्रमाण कालान व्यवधान अमन क काय? पण अट्रत मिद्धान्न " ज्ञानसमकारमुक्तः ` 
अमा अषि. त्यमु यथाल मन्याम बव कमयोग ज्ञानमापनभून आहेत. व्याम कमे. 
सन्यासापक्षा कमयाग अभिक प्रशस्न, अम भगवानाय 'निमद्विग्ध विधान (१) जरी असल 
तरा ल्यावरूनं ' साधनावम्येन क्ानप्राप्तासाठ। ना निष्कामकर्म करावयाची तीच पु 
सिद्धावस्यतहि लाकमग्रहाय शात्याने आमरणान्त कतव्य म्हणून चालू उठवरटा पाहिजेत, 
हेव मत भगवनाम प्राद्म आह, अमे अदतःहि निद्ध हात नाहा. कारण गीर्तेत असे कोठे. 
हि मागितल नाहा. श्रात्यावर काणनहि शासन कवा भगवान्‌ कोणत्याहि प्रकारच्या 
विधाना भार घालू द्कन नाष्हत. तिस्य अध्यायाच्या २५ व्या शकात ज्या क्ञानी 
पम्षाल्या पूव प्रारम्पामुर लाकसम्रहार्य इच्छा अमेन, त्यान कम लाकसग्रहाय करार्वी 
भरी नुस्ती अनुक्षा द्विना आहे. प्रत्येकं रानी पुर्षाने ता केलीच पाहिजेत, असा 
विपि कोटि नाष, 


रहरथकार पनः म्हणनत~-"° गीता ३-७ यान हाच अथ वाणिला अमून ‹ विशिष्यते 
च पद तथे अषि व त्याच्या पुल कांति ( ३-८ ) अकमपिक्षा कमं श्रेष्ठ असेहि पुनः 
स्पष्ट शब्द आहेत.” पण तिसन्या अध्यायाच्या७्ग्याष ८ व्या शोकांत कमौभिकान्या् 
वणेन अहि; शनिनिष्ठाचे तै वणन नन्हे. त्यामुं ‹ विशिष्यते ` व 'अकमोपेक्षां कमं श्रेष्ठ 
अमे शाब्द जसा तेयं असले तरी स्वावसरून क्षानी पुरुषाच्या स्वाभाविक स्वेक्मसन्यासा- 
हून कमयोग श्रेष्ठ अत्ते ठरत्‌ नार्हा, अनात्मह्नाच्या संन्यासाहन कमयोग प्रेष्ठ आहे ही 
गोष्ट सवेमम्मनन आहि. रहस्यकार पठे म्हणतात ~." उपानिषदातून कित्येक ठिकाणी शानौ 
पुरुष लोकेषणा, पुमरेपणा, वैरे न ठेबतां भिक्षा मागत हित असतात, असे वणेन भि.” 

कषायं चरन्ति ` माचा दा सरढ अभे अदेहं, पण (ष, ४,४.२२) येषी 


क 
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°भिक्षाचर्यः या शब्दाचा लाक्षणिक अथे संन्यास असा आहे. सवे एषणा सोडून भिक्षा मागत 
हिडणे यांत कांही पुरुषाथे नादी. पण एषणाल्याग करून भिक्षाचयं म्ह ° संन्यास स्वीका- 
रणे यांत पुरुषाथे भे. नाही तर नुस्ती भिक्षा मागत फिरणं अगदी सुलभ आहे. त्यासाठी 
एषणात्यागहि नको, व आश्रमान्तरहि नको. “पण क्ानोत्तर हा ण्कच मागे आहे, 
दुसरा नाही, असे उपनिषदांतहि म्हटले नाही. › नारीं कसँ ५ °नान्यः पंथा विधते अय- 
नाय; ‹ ज्ञानददिव तु केवस्य, › ' ज्ञानं सन्यासलशक्षणं," श्त्यादि वचनां वरून ञान हाच एक 
मोक्षमागे आहे व संन्यास हेच एक त्याचै लक्षण आहे अस स्पष्ट म्हट्ठे आहे. कार 
कञशाका ! खद गीतैतच ‹ नेष्कम्येसिद्धि परमा संन्यासेनाथिगच्छति > १८-४९ 
^ संन्यासयोगयुक्तात्मा विमुक्तो मामुपेष्यामि ` ९-२८ अर्षा बचने अहित. तर्मृच कमयोग 
हा दुस्तरा स्वतत्र मोक्षमागे आहे, अमंहि कोटठे-उपनिषदात किवा गीर्तेतमुद्धा सांगितलं 
नाही. तथाभि ^ पण कमयोग व सन्यास दहे दन्द मागे जरी मारखेच मोक्षप्रद आहतं 
तरी म्ह मेक्षदृष्टथा दोहोचे फल एकच असताहि, जगाच्या व्यवहाराचा विचार करिता 
शानोत्तरहि निष्कामवुद्धीने कर्म करीत राणे, हाच मामे अधिक प्रशस्त किवा श्रेष्ट होय, 
असँ गीतेचँ मत आहि. आम्ही लाविलेला हा अथं बहुतेकं दीकाकाराम मान्य नसून त्यांनीं 
कर्मयोग गोण ठरविला आहि, पण आमच्या मते हे अथ सरु नष्हेत व॒ गीनारहस्याच्या 
अकरन्या प्रकरणात (षृ, ३०१ ते ३०९) याच्या कारणार्चे मविस्तर विवेचन केले 
असल्यामक येथं जास्त सांगून जागा अडवीत नारा. ” अरस रहस्यकार याविषयी म्हणतात. 
पण मोक्षसाधनाच्या चर्चैत व्यवहाराचा विचार कशचलाश्वतौ गर्तित तरी अहि कोर? 
गीता व्यवहारासार्टा नादी, परमायांसाठं। आहे. काकसंग्रहसुद्धा न्यवहारामाठा नाह. 
लोकसंग्रहश्षब्दाचा खरा अथ कायत आम्हो वर (प्र, ३०९. ) सांगित्तटेच आहे. यैथहि 
संन्यास व कमयोग या दोन निःग्रेयसकर उपायांतीरु चागला उपाय कोणताते विचार 
सून भगवानांनीहि कमयोग चांगला, अर्म जे म्हटले आह त व्यवहाराच्या दृष्टीने नन्हे. 
समता व त्यामृडेच स्वाँपकारकता या दृर्टीनें अषि वद आम्ही वर मांगितरच आहे. 
अध्यात्मङ्षाल् ग्यवहाराचा फारमा विचार करत नाहा. जवाला व्यवहारापामून मोड- 
विण्यासार्ढीच त्याची प्रवृत्ति आददे. त्यांत प्रवृत्त करण्यासार्ढा नाद्र. अथात्‌ त्याने 
मुमुक्षला स्वधमममक्ञक कर्मं करावयाचाहि जो उपदेश केरेला असतो तो व्ववहाग- 
सार्टी नून क्रमार्ने परमाथ माधावयार्चा योग्यता येण्यामाटौ अमतो. प्रस्तुत 
मूढ शछोकांत किवा गीर्तेतश्ि कोठे जगाच्या व्यवक्ाराचा-प्रपवाचा उष्टेखषहि नाह. 
भथौत्‌ ““जगाच्या व्यवह्वाराचा विचार करितां क्ानोत्तरहि निष्कामनुद्धीने कर्म करीत 
राणे, हाच मार्ग अधिक प्रशस्त” वगेरे जं र्टस्यकारांनौ ग्हट्लं आहे ते त्यांच्या पदरचें 
आहे. अध्यात्म्ञास्राला व्यवहार नको अहि, तो मिथ्या आहे, रामक आहे, खभ्रतुश्य 
आहि, अस ठरवावयाचे अहे. मनुष्याच्या स्वामानिक ग्यवहारासक्तीरा षार्वृन त्याला 
परमार्थामध्यै जासक्तं करावयाचे आदे. त्यमु तै शाख मुमृक्षुलाहि जर ग्यवहाराविषर्यी 
विरक्त न्हावयास सांगते, तर ज्ञानी पुरुषाला व्यवहार करावयास कसे खाकी ! जानी 
पुरुष कानोत्तर फक्त प्रारब्थभराप्त व्यवारावांचून दुसरे कांहीं करणार नाहीं व करीत नाही, 


ह्या भनाभित सिद्धान्त भदे, योसवं रहहयकारांनी अकराग्या किंवा दुस्षम्या क्ोणस्पाहि 
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प्रकारणांत यासंबंधी कितीहि जरी श्रिचार केला असला तरी तो वेदान्तसिद्धान्ताखा सोडून 
असल्यामुठे विचाराष्टडि नारदी. तथापि ज्याअथी त्यांनी म॒हाम पृ. ३०१-९्चा हवाला 
दिखाच आहे, त्याअर्थी त्यातीर कांही वाक्यांचा विचार करू. ‹व््कराचायै व रामदास 
यांनीं ज्ञानप्रसारान जगाच्या उद्धाराची कर्म केठेलीं आहेत ८( होय, केलीं आहेत, पण 
तहि आपापल्या प्रारब्धानुसार केली आहित. कोणत्याहि विधन प्रेरित होऊन केटेलीं 
नादात. ) ““भीष्म लपन न करितां आमरणान्त राज्याच्या उलाढाली करीत होते ( होय, 
पण तेहि प्रारग्धानुसारच ! पण त्यांच्या राज्याच्या उलाढारी फारञ्चा महचखाच्या 
नार्ईत. ) ^“ ज्ञानोत्तर जगांतील व्यवहार केवर कतव्य म्हणून लोककस्याणाथ करि की 
ते मिथ्या म्हणून अजीबात सोन धावे, हा प्रकृतस्थीं मुख्य मुदा अहे. हे व्यवहार जो 
करतो तो कमेयोगी होय; मगनोल्म्नकरोवा न करो. अथवा भगव वख नेसोवा पां 
दरी नेसो, किबहुना अशो कर्मे करण्यास विवाह न करणे, भगवा वस्रं षेण, किवा शहरा- 
बाहिर विरक्त होऊन रहाणच किव्येकदा विशेष सोयीचे असते, कारण मग कुडबभरणाची 
उपाधि माने नमल्यामुटे आपला मवं वेक व परिश्रम लोककायाथं खच घारुण्याम कांहाच 
अडचण रहात नाहा. अने पुरुष वेषा मन्यामी अमे तरी त्वत्तः ते कम॑योगीच होत. 
( पण गौतिमध्ये कम॑प्रोगाच अमं लक्षण केटिन मांगितलेले नाही. वेदिक मप्रदायहि अर्स 
म्हणत नाहा. शकरा चाये आपल्याखा कमैयोगी म्हणवीत नाहात. गीतेवर्याल एकडि टीका- 
कार कमयोग्यार्चे अर्मे लक्षण करत नाहीं. अथात्‌ रहस्यकारांची हौ नुस्ती कल्पना अहे, 
हेच देवरा मिद्ध हर्त. ) “पण उलटपश्षी म्ह० जगांतील मवेच व्यवहार निःमार ममजून 
व त्यांचा त्याग करून जे स्वम्थ बमत्तात, ते मन्यामी म्हणावयाचे. मग त्यांनीं प्रत्यक्ष 
चतुथोश्रम पेता अमो वा नमो. ° ( हही नक्षण गतिला धरून नाहीं. म॑न्यामी सवे व्य- 
वहार निःमार समजतो अर्म नसून श्ानीच त्म समजतो. क्षानरैष न्यासाच खरं लक्षण 
आदे. आत्मक्षान श्चाल्यावर (जगातील व्यवहार अ।पण करावे, अस वारणे इाक्यच नाही, 
उरूटपक्षा केवल आश्रमसन्यासीच अविरक्त असल्यास जगांतील व्यवहार करू गेल. 
गीतेचा, उपनिषदां चा किवहुना श्रौश्चकराचार्याचाहि मुख्य कटाक्ष पाढरौ किंवा भगवं बरख 
अगर विवाह किवा ज्रक्मययं यावर नसून ज्ञानव अज्ञान यावर आहे. ज्ञानीच खरा 
सन्यासी असून वेराग्य ह त्याच लक्षण आहे व अक्षानीच कमेयोगी असून अविरक्ति किबा 
विषयासक्ति च त्या लक्षण आहे, अथन्‌ ^ ज्ञानी पुरुष जगाचे व्यवष्टार करतो किंवा 
न करतो एवस्य एकाच गोष्टीवर नजर देऊन संन्यास व कमेयोग या दोन मागौचा 
गीर्तेत भद केकेला आहे." इत्यादि रश्स्यकारांच जे म्हणणे आहे तं खरं नग्डे. बाकीर्स्या 
मुधांविषयीं आम्ह इतरत्र बर च शिलं असस्यामुे त्यांचा यें अभिक विचार करीत 
ना, गीचैतीर कमयोग श्वानोत्तर नाहीं, तो वैदिकसंप्रदामाला अनुसरून चित्त्य. 
साढीच सांगितलेका आहे. तास्पयै आचायार्नीं प्रस्तुतं दोन शछोकांचा जो अये केला आहे, 
तोच वैदिक संप्रदायारा धरून आहे. रहस्यकारांचा तसा नार, म्हणूनच त्यांना ८ आम- 
ष्वा अथे बहुतेकं 2ेकाकारांस मान्य नसून स्यांनी कमयोग गोण ठरबिला आहे › असे 
भणण्याचा प्रसंग आशा. कोाणत्याच बैदिक सांप्रदामिकारा रहस्यकारांचे महणणे मान्य 
होणें शक्य नाही. कारण ! कमयोग सान वं हानयोयं साष्व ' हा अबाधित वेदिक सि" 
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ज्ञेयः स नित्यसंन्यासी यो न देष्टि न काङ्क्षति । 
निर्हढो हि महाबाहो सुखं बन्धात्ममुच्यते॥ ३ ॥ 


अन्वयाथ-यः-जो-न देटि- देष करीत नादी-न कांक्षति--ब आ- 
काक्षा करीत नादी--सः-तो-नित्यसन्यास्ी--नित्य सन्यासीव--ज्ञेयः- 
जाणावा---हि--कारण-हे महाबादहो-दे महापराक्रमी अर्जुना-निद्रद्रः- 
्ंदवरहित पुरुष--बन्धात्‌-तंधपसून--सुखं -अनायासनें--प्रमुखयते--सवेथ। 
मुक्त होतो. ३. 

कस्मादिल्याह- ज्ञेय इति । ज्ञेयो ज्ञातव्यः स॒ कञममयोगी निल्यसन्यासीति योन 
ष्टि किंचिक्न काङ्क्षति दुःखसुख तस्साधने चतेविधो यः कमणि वतमानोऽपि स नि- 
व्यसंम्यासीति ज्ञातव्य इत्यथः । निद्द्रो व्रुदरवर्जितो हि यस्मान्महावष्टो सुखं वन्धाद- 
नायासेन प्रमुच्यते ॥ ३ ॥ 

भाष्याथै-(पण कम बंधाला कारण होते हे प्रसिद्ध अदे, तेब्हां तेच निः्रयक्षकर 
कसे. होरंल ! अशी शका-)--कस्माव्‌ इति “ज्ञयः०' इति आदह--कमम निः ्रयसकर 
कसे १ व संन्यासाहून कमयाग श्रेष्ट कां१ते ‹ ज्ञेयः० या श्लोकाने सांगतात.-खः 
कमयोगी निदयसन्यासी इति शेयः-क्ञातव्यः--तो कर्मयोगी नित्यसंन्यासा आहे 
अते समजवे--यः किचेत्‌-दुखःसखुखे तत्साधनेचन देष्ठिन काश्चति- 
जो कशाचाहि म्ह° दुःखसुखे व दुःखसुखाचा साधने यार्तील कशाचाहि द्वेष करीत नादी 
व कलाचीहि आकांक्षा कर्त नार्द,--एवंविधः यः कमणि वतमानःअपि- 
अशा प्रकारचा जो कमामध्ये प्रवृत हाणाराहिं असतो--सः नित्यसंन्यासी राते 
ज्ञातव्यः इत्य थः--तो नित्यसन्यासीच अहि, असे जाणावे, असा भावार्थ. [ जो क- 
मैयोगी सुख व व्याचे साधन याची अकाश्ना करीत नादी, व दुःख आण लयाचें 
साधन यांचा द्वेष करत नादी, तो नित्य म्हणजे " मी अकता, अभोक्ता, अस्मा 
अर्ह, असा साक्षान्‌ अनुभव येण्याच्या पूर्वहि संन्यास्ीच आहे, असे सांगि- 
तटे आहे. अद्ोपण, कमेयोग्याला निव्यसन्यासी समजणे, हें मिथ्याज्ञान आदे. म्ह- 
णून म्हणाल तर तसे नाही. कारण कमेयोगी कर्मानुष्ठान जरी करीत असला तरी 
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दन्त अदि. रहस्यकार ““ ब्रह्मदेवाने मरच्यारि सात मानसपुत्राना प्रगृत्तिमागं सागितला 
व सनत्कमारादिकांना निदृत्तिमागे सांगितला.“” ३०९ अमे जं म्हणतात ते खरं आहे, पण 
केवल प्रब्ृत्तिमाम मेक्षार्चै साधन केष्हंहि शोत नादा. तो जगश्चक्र चालविण्याच्याच उप- 
योगी अहि, निवृत्तिमागे साक्षात्‌ मेक्षसाधन आहे, त्यामुर्टे “ते दोन मा तुल्यबल आहेत) 
ह म्हणणे सवैथा अयोग्य अषि. तथापि प्रवृ्तिमागांचच निष्कामवुर्डनें देश्वराराधनाथं अनु- 
छान केल्यास तो मागैहि निकृच्युपयोग) कसा होतो, ते आचायानीं आरमींच सांगत 


भि, ( १, ९) 


अध्याय पांचवा--संस्यादयीग, ४९१ 


व्याच्यामध्ये रागद्वेष नसल्यास तो संन्यासीच आष्टे, असे मानणें उचितच आहे. 1 
--हि-यस्मात्‌ हे भदाबादो निदैढः-द्रद्ववजितः खुख-अनायासेन बधात्‌ 
प्रमुख्यते--कारण हे पराकमी अजना, राग द्वेषादिदद्रहित क्लाठेखा कमेयोगी अना- 
यासाने संसारबेधनांतून पूणपणे मुक्त होतो. [ संन्यासाश्रमी पुरुष अभ्रिदोत्रादि कमाचें 

भवुष्ठान कर्त नाही. व्यामृठे त्याला तीं कर्मे बद्ध करीत नाहीत, त्याच्या हातून 
भआश्रमापूर्षीच जी दुसरी कर्मे घडलेलीं असतात,ती म्द ° संचित कर्मे वराग्य, इद्रियनिग्रह 
इत्यादिकाच्या योगाने निवृत्त होतात. व्याच न्यायाने फलाशा सोद्धन केलेली नित्य-नै 
मित्तिकादि कर्म क्मेयोग्याला बद्ध करीत नाददीत व त्याच्या संचित पापाची निवृत्ति करि 
तात. त्यामुके रागद्रेषरदित कर्मयोगी संसारबधापासून मुक्त दोतो.] ३ 


सांख्ययोगौ प्रथग्बाखाः प्रवदन्ति न पण्डिताः 
एकमप्यालितः सम्यगुभयो्िन्दते फटम्‌ ॥ ४॥ 


अन्वयार्थ-वाखाः- अज्ञ जन- सांस्ययोगौ-- संन्यास व योग--पृथक- 
निरनिराके फल देणरिे आ्देत, अस--प्रवदम्ति-सांगतात- पण्डिताः न-पण 
पाडित-तत्त्यवेत्ते तसे रांगत नादीत.--एक अपि- त्या दोहोँतील एका साधनाचाहि 
--सम्यक--उत्तम प्रकारे--आस्थितः--आश्रय केलेला पृरुष--उभयोः- त्या 
दोर्होच्या-फङे-फलास--विन्वते-- सपादन करतो. ४. 

सन्यासकममयोगयोर्भिश्नपु रषानुष्टेययोरविरुद्धयोः फरेऽपि विरोधो युक्तो न तूमयोर्निः- 
श्षेयसकरत्वमेवेति प्रास्त इदमुच्यते--सांख्ययोगाविति । सांल्ययोगो पथग्विरुडभिश्न- 
फलो धालाः प्रवदुन्ति न पण्डिताः । पण्डितास्तु क्ञानिन एकं फरमविरुदमिष्छन्ति । 
कथम्‌ । एकमपि सांख्ययोगयोः सम्यगास्थितः सम्यगनुष्टितवानिस्यथः । उभयो्चिन्दते 
फरमुभयोस्तदेव हि निःश्रेयसं फर्मतो न फर विरोधोऽस्ति ॥ 

भाष्याथै-( संन्यास व कर्मयोग या दोहोंनादहि जें निःभ्रेयसकरत्व सांगितले आहे 
त्यावर आक्षेप-)--भिश्नपरुषानुष्टेययोः विरुखयोः संन्यासकमयोगयोः फटे 
अपि विरोधः युक्तः-- भिन्न भिन्न पुरुषांनीच अनुष्ठान करण्यास योम्य व परस्पर विरुद 
अशा संन्यास च्या व कमयोगाच्या फलांतदहि विरोध असणेच युक्त आदे- न तु उभयो 
निःश्रेयसकरत्वं पएव--या दोहनां निःशरेयसकरत्वच असणे युक्त नादी, इति 
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१ यावरून मुख्य किंवा गोण कोणता तरौ संन्यास बैधांतून मक्त होण्यास अवदय आहे 
है उघड होते. ज्या विरक्त जिक्ञासूला सन्यास्ात्चा अधिकार नसे त्याने " अकते-आत्म. 
विष्वानासा › निदान गोण सन्यास तरी केलाच पादज, कमेफलत्याग, रागदेषत्याग 
देशवराराधनार्थ कमे करणे, कतत्वाभिमान सोडर्णे, है संन्यपसाचेच प्रकार आहेत. येथं (राग- 
देषाचा स्याग करणारा नित्य सन्यासीच-आहे,' असँ म सांगितले आहे ते लक्षांत ठेवण्या- 
सारखं आहे, 


१४९३ भरीमद्रवद्रौताभाष्या्, 


प्राति सस्म॑स्ययोगो०' इति इदं उच्यते--अशी शंका प्राप्त प्षाली असतां “ सांख्य - 
योगो ०" या श्लोके है समाधान सांगितले जाते--सांख्ययोगो प्थक-विरुछखमिन- 
फलो बालाः प्रवदन्ति- सास्य व योग हे पृथक्‌ म्ह ° एकमेकांच्या विरुद्ध भिञ्च फल 
देणारे आहेत, असें शाल्राथं न जाणणारे अविवेकी सांगतात--पंडिताः न- पंडित म्ह° 
विवेकी तसे सांगत नादीत.-तु पंडिताः-ज्ञानिनः पकं-अविसुद्धं फलं इच्छन्ति 
--तर पंडित म्ह° ज्ञानी-योगी दा दोहोच एक-अविरुदध फल इच्छितात.--क्थं 
-तं कसे {सांख्ययोगयोः एक अपि सम्यक आस्थितः-सम्यक्‌ अनु 
छितवान्‌ इत्यथैः- सांख्य व॒ योग यांतील एकाचा ज्याने चांगल्याप्रकारें आश्रय 
केला आहे, एकाचेच उत्तम अनुष्ठान केले आहे, असा भावार्थ,--उभयोः फट वि. 
न्दते--दोदोंच्यादि फलाला प्राप्त दतो. ( पण एकाच साधनाचँ अनुष्ठान करणाराला 
दोहोंचेहि फल कये मके १ )--उभयोः तत्‌ एव हि निःश्रेयसं फटं-- संन्यास 
व कर्मयोग या दोदोचेहि तत्त्वज्ञानाच्या द्वारा निःश्रेयस हैव एक फल आदे.-अतः 
फटे विरोधः न अस्ति-त्यामुढे त्यांच्या फलत विरोध नादी. 

ननु संन्यासकमंयोगशब्देन प्रस्तुस्य सांख्ययोगयोः पःरेकर्वं कथमिहाप्रकृतं ब्रवीति , 
नेष दोषो यद्यप्यजैनेन सन्यासं कर्मयोगं च केवरमभिप्रेत्य प्रभः कृतो भगवांस्तु तद्‌- 
परि्यागेनैव स्वाभिग्रेतं च विशेषं संयोञ्य शब्दान्तरवाच्यतया प्रतिवचनं ददौ सांख्य- 
योगाचिति । तवेव संन्यासकमेयोगो ज्ञानतदुपायसमबुदधिस्वादिसयुक्तौ साख्ययोग- 
शब्दवाच्याविति भगवतो मतमतो नाप्रकृ तग्रक्रियेति ॥ ४॥ 

भाष्याथे-( यावर शंका-)- नयु संन्यासकमेयोगराष्देन भस्तुस्य इ 
अभ्ररृतं सांख्ययोगयोः फरेकत्वं कथं ब्रवीति-अदोपण, संन्यास व कर्म- 
योग या शब्दान आरंभ करून येथे प्रकृत नसकेठे सस्य व योग यचि फलेकत्व भग. 
वान्‌ कसे सांगत आहेत ए [ संन्यास व कर्मयोग यांविषर्यीं प्रकरण आरंभून येथें सांख्य 
व योग यचि एकच फल आदे असे संगरे, अप्रस्तुत आदे, प्रकरणाल सोडून आदे. ] 
--न पषः दोषः-- हा दोष येथे येत नाही. [ संन्यास व कमयोग यांविषयीच प्रश्न 
व प्रतिवचन असतांन। येथें सांख्य व योग यांच फल एकच आहे, असे म्दणणे हा प्र 
कृतविरोध नब्दे, तर काय १ ]--यद्यपि अनेन केवलं संन्यासं कर्मयोगं च 
अभिप्रेत्य प्रञ्ञः कृतः-जरी अर्जुनाने केवर सन्यास व कर्मयोग याना उदेद्चन प्रश्न 
केला अहे तरौ-भगवन्‌ तु सांख्ययोगौ इति रशाब्दान्तरवाच्यतया तदप- 
रित्यागेन पव स्वाभिमतं च विरोषं संयो ज्य-पण भगवानानीं सांख्य व योग 
अशा शब्दान्तरवाच्यत्वानें संन्यास्-कमयोगांचा परिलयाग न कररतांच भापल्याला इष्ट 
असलेला विशेष त्याच्या संयुक्त करून प्रतिवचन दिटे. ( भगवानाला इट असलेला 
विरोषच दाखवितात-)-तौ एव संन्यासकमेयो गो क्षान-तदुपायसमवुचि- 
त्वादिसंयुक्तो सांख्ययोगशाब्दवाच्यौ-तेच संन्यास व॒ कर्मयोग ज्ञान ब शा- 
नाचा उपाय-समवुद्धित्वादिक यांनीं संयुक्त प्षाले असतां सांख्य व योग या शषब्दांचे 


अध्यायं पाववार्-सन्यासयोग, ४९३ 


वाच्य म्ह० अथे होतात,ः- दति भगवतः पतं अतः न अधरतग्रकिया इवि 
असें भगवानांचे मत आदे. स्यासुटे अप्रकृतप्रक्रिया-प्रस्तुत नसलेल्या विषयार्चे परति- 
पादन करणें म्ह ° विषयान्तर हा दोष येत नादी. [ अञ्जुनानें केवल म्ह० ज्ञानरहित 
सन्यास व कम॑योग यांविषयींच प्रभभर केला व॒ भगवानांनींहि प्रथम लयांविषर्यीच उत्तर 
दिलं, दँ खरे. पण पृषे भगवानांनी संन्यास व कर्मयोग यांचा सवेथा त्याग न करितां 
त्याच्या अर्थातच आपल्याला इष्ट असलेला अधिक अथं जोन सांख्य व योम या 
शब्दान बोलप्यास आरंभ केला आहे. ‹ संन्यास ` या शब्दाच्या अर्थात ज्ञान घाते 
म्हणजे तोच संन्यास सांख्य होतो षव कमानुष्ठानांत ज्ञानाचा उपाय अशी समत्वबुद्धि, 
शम, दम इलयादिकांची योजना केली कीं, ते कमानुष्ठानच योग बनते. अथात्‌ सांख्य ब 
योग हे शब्द संन्यास व कर्मयोग या शब्दांच्या अगदीं विरुद्ध नादीत;तर केवल संन्यास 
म्ह ° विविदिषा, संन्यास व केवल कर्मयोग म्ह ° विहित कमो अनुष्ठान आणि सांख्य 
म्ह° विद्रस्संन्यास व योग म्ह समत्वब्रुदधे, शम, दम इद्यादि ज्ञानोपायारने युक्त 
अत कमानुष्टान. व्यामुटे येथं भगवानांनी विषयान्तर केलेके नसून त्यांना गीरतेत जें 
सांगावयाचें आहे त्याचाच पुनः स्पष्ट उदेख कला आहे. सांख्य म्द ° आत्मज्ञान व 
योग म्ह॒° त्याचा उपाय. दुसन्या अध्यायाच्या ३९ व्या शछोकांत याच अर्थी सांस्य- 
योगश्ब्दांचा उख केला आहे. ] ४. 


यत्सांख्येः भराप्यते स्थानं तदयोगैरपि गम्यते 


एकं सांख्यं च योगं च यः परयति स परयति।५॥ 


अन्घयार्थ--यत्‌ स्थानं- ञे स्थन-सांख्यैः- सांस्यांकडन- प्राप्यते- 
प्राप्त केले जते--तव्‌ू-ते--योगैः--योग्यांकइनदि-गस्यते-- कमाने प्राप्त केले 
जति, यास्तव-यः-जो-सांख्य च योगं ख- सांख्य -ज्ञानलक्षण सन्यास- 
ज्ञाननिष्ठा ब योग-द्याचा उपाय निष्काम इश्वराथ कमानुष्ठान-एकः--एक्च आहे 
असे--पद्याति--पदतो-सः--तो यथा्थ-पक्यति-पादतो-जाणतो. ५. 

एकस्यापि सम्यगनुष्ठान्‌ष्कथसुभयोः फर विन्दत हस्युष्यते यदिति । यस्सास्यै- 
शाननिठेः संन्यासिभिः प्राप्यते स्थानं मोक्षाख्यं त्ोगेरपि क्षानप्राप्सयुपायस्वेनेश्वरे 
समप्यै कर्माण्यात्मनः फलमनभिसधायानुतिष्ठन्ति ये ते योगिनस्तेरपि परमार्थज्षान- 
संस्यासप्रासिद्वारेण गम्यत इव्यभिप्रायोऽत एकं सायं योगं च यः पहयति एकेक- 
त्वात्स सम्यक्पहयतीत्यर्थः ॥ ५ ॥ 

भाष्याथ-पकस्य अपि सम्यक अयुष्ठानाद्‌ उभयोः फं कथं वि. 
म्दते इति  यत््‌० ` इति उच्यते-- सांख्य व योग यांतील एका्चेहि जरी उम 
प्रकारे अनुष्ठान केले तरी दोन्हीचें फल कसे प्राप होते, म्हणून म्दणशील तर त्याचें 
उत्तर “ यत्साख्यै ° ` या छोशनें सांगितरे जते.--सास्येः-शाननिष्ठेः संन्थासि- 


३९४ भौमद्धगवहौताभाण्यार्थ, 


भिः यद्‌ मोक्षाख्यं स्थानं प्राप्यते--सांख्यांकडन म्ह ° ज्ञाननिष्ट-संन्यादयांक- 
डन जे मोक्षसंज्ञक स्थान प्राप्त केले जते--तत्‌ योगैः अपि-तें स्थान योग्यांकट 
नहि (कमाने मिग्वले जते.)- ये ज्ञानपराप्त्युपायत्वेन कमणि हभ्वरे समप्यं 
आस्मनः फट अनाभेखधाय अनुतिष्ठन्ति ते योगिनः- जे ज्ञानप्राप्तीचा 
उपाय या रूपानें कर्मे इंश्वराला समपंण करून आपल्याला त्याचं फल मिटे, असी 
दच्छा न धरून ती करितात ते योगी होत.- तेः अपि परमा्थक्नानसंन्यासप्रा- 
सिद्ारेण गम्यते इति अभिध्रायः--लयांच्याकड्ूनहि परमार्थज्ञान, त्यासुठे होणारा 
स्वाभाविक-सहज-विद्रत्संन्यास यांच्या प्राप्तीच्या द्वारा तेच स्थान संपादन केलं जिं 
असा अभिप्राय. [ ज्ञाननिष्ठ संन्यादयाना साक्षात्‌ मोक्षसं्चक स्थान प्राक्त हते, हे तर 
प्रसिद्धच आहे. तेच स्थान योग्यां नाहि मिकते. पण तें कसे ? साक्षात्‌ नन्दे, तरजे जि 
ज्ञायु स्वं॑कर्मे त्यांच्या फलाची इच्छा न करितां भगवस्रसादाथं वचित्तदाद्धीच्या दारा 
ज्ञानप्राप्रीचा उपाय या रूपानें अनुष्ठितात ते योगी होत. येथील “ योग हा शब्द्‌ 
° योगी ' या अर्थी अदि. त्यांना सर्वं द्तप्रपंच खरा नन्दे, तो मायेचा विलास-माया- 
कार्य अदि, म्हणून मिथ्या; आत्मा अविक्रिय व एक आहे, व्यामुके तो सत्य आहे असें 
जें ज्ञान होतें तें परमार्थज्ञान होय. त्या ज्ञानपूर्वकं जो संन्यास व्याच्या दवारा कर्मानुष्ठान 
करणारांनाहि तेच स्थान प्राप्र होते. व्यामुढे सांख्य व योग यांना एकफलत्व आदे, असें 
म्हणण्यांत काही विरोध नादी. ]--अतः पक सख्य योगं च यः प्यति फ- 
कैकत्वात सः सम्यक्‌ परयति हइत्थथैः--यास्तव सांख्य व योग याच फल 
एकच असल्यास, एकच आदेत, असं जो पाहतो तो सम्यक्‌ पाहतो, तांच यथाथं ज्ञानी 
होय, असा याचा भावाथ. [ सास्य व योग यांचे स्वरूप एक नाही, योग्यतादि सार- 
खीच नाही. पण दोोच फल एकच अहे, म्हणून फलटष्ट्या याना जो एकच समजतो 
तो खरा ज्ञानी दोय. ] ५. 


एवं तर्हि योगास्संन्यास एव विशिष्यते । कथं तहदिमुक्तं तयोस्तु कम॑सन्यासात्क- 
मैयोगो विद्िष्यत इति । शृणु तच्र कारणम्‌ । स्वया पृष्टं केवर कमेसेन्यासं कर्मयोगं 
प्वाभिप्रेत्य तयोरन्यतरः कः श्रेयानिति । तदनुरूप प्रतिवचनं मयोक्तं कमसन्यासास्क- 
सयोगो विरिष्यत दति ज्ञानभनपेकष्य । क्ञानपेक्षस्तु संन्यासः सांख्यमिति मयाऽभि- 
रेतः । परमार्थयोगश्च स एव । यस्तु कर्मयोगो वेदिकः स तादभ्या्ोगः संन्यास इति 
चोप्यते । कथं तादध्येमि स्युच्यते ॥ 


भाष्याथ--पएवं तर्हिं योगात्‌ सन्यासः पव विरिष्यते--अष्टोपण, कमेयो 
ग्यानाहि पूर्वोक्त ज्ञानपूवेक संन्यासद्राराच जर मोक्षप्राप्षि होत असे तर योगापेक्षं 
संन्यासच प्रेष्ठ अदि- तर्हिं ‹ तयोस्त कमसंन्यासात्‌ कममयोगो विरहिष्यते 
इति कथं उक्तं--मग `“ त्यांतील कर्मसंन्यासापेक्षां कर्मयोगच श्रेष्ठ आदे" असें कसँ 
म्दयले--तत्न कारणं शुणु-त्याविषयीचें कारण एेक.-त्वया केवट कर्मसंन्या- 
खं कर्मयोगं च अभिप्रेत्य तयोः अन्यतरः कः श्रेयाम्‌ शति पृष्--तं केवल 


अध्याय पचवा-~सन्यासयोग. ४९५ 


म्ह ० ज्ञानरदहित कर्मयोग व कर्मसंन्यास यांना उदेशून या दोतल कांणता एक भ्रष्ठ 
अहि, असे विचारकेस {--मया कमैसंन्यासात्‌ कमयोगः विहिष्यते इति 
ञ्ञानं अनपेक्ष्य तदनुरूपं प्रतिवचनं उक्तं--मी कमंसंन्यासाहून कमयोग शरेष्ठ 
आहे, असें ज्ञानाची अपेक्षा न करितां त्या प्रश्ना अनुरूप असे प्रतिवचन दिले- 
ज्ञानापेक्षः तु संन्यासः सांख्यं इति मया अभिप्रेतः--पण ज्ञानाची अपेक्षा 
असलेला म्ह ° ज्ञानय॒क्त जो संन्यास तो सांख्य म्हणून मका संमत आहे. ज्ञानयुक्त 
संन्यासाला मी सांख्य म्हणतोँ-च परमाथयोगः सः फव-- व परमाथयोग तोच 
हाय. [ ज्ञानयक्त संन्यासच साख्य व तोच दुसय्या अध्यायाच्या ५३ शछोकांत सांगित- 
केला परमा्थयोग होय. असे जर आदे तर कमयोगाला योगशब्द्‌ किंवा सैन्यासशब्द 
कसा लावतां १ उत्तर-}-तु यः वैदिकः कमयोगः स॒ तादथ्यौत्‌ योगः सं 
न्यासः इति च उपच्यते- परण जो वेदिक कमेयोग तो परमाथेज्ञानाचें अग अस. 
ल्यामुके व्याला “योगः अमे व “संन्यास असे उपचारनं म्हणतात .-कथं ताद्य इति 
उख्यते-क्मयोगाका परमार्थज्ञानाथंत्व क्से ते “ संन्यासस्तु° `या शछाकाने सांगि- 
तले जते. [ ३ते५ शोकांच्या अर्थाचा विचार केला असतां योग सांख्याच्या-ज्ञानपूरवक 
सन्यासाच्या द्वाराच मोक्वाचे साधन होतो, असें स्यष्ट दिसते. तर मग कर्मयोग प्रेष्ठ 
असें कसं म्हणतां १ उत्तर- केवल ज्ञानर्टंत संन्यास व केवल कमयोग यांची तुलना 
केल्यास संन्यास आचरण्यास कटिण व कर्मयोग सुलभ,सन्यासाश्रमांत आश्रमविरुद्ध वन 
स्ाल्यास आरूढपातिन दोण्याची भीति,कमयोग्याना म्ह ° वृहस्थांना तशी भीति नाहीं .म्दणून 
कर्मयोग अज्ञकृतसंन्यासाहून चांगला असें म्हटररं आहे. पण जानयक्त संन्यास म्ह ° सांख्य, 
व तोच परमाथ- मुख्य योग होय.व्याल उदृश्यूनच गातेला योग किवा योगशाल्न म्हटले आहे. 
तथापि वैदिक कर्मयोग लया परमाथयोगासाठी, यावे साधन असल्यामुके याला शयोगण्व 
"संन्यासः असे गे।णवृत्तीने म्हटले आदे. तसेच पुढे तेराग्या अध्यायांतटि अमानित्वादि 
ज्ञानसाघनांना ज्ञान म्हटके अहि. (अ. १३ श्लो. ११ पहा. ) आतां कमेयोगाला पर- 
मार्थयोगावें साधनत्व कसे तेच सहाव्या शछोकांत सांगतात-- 1 


संन्यासस्त॒ महावाहो दुःखमाप्तुमयोगतः । 
योगयुक्तो मुनिब्रेदह्य न चिरेणाधिगच्छति ॥ ६ ॥ 


अन्वयार्थ--हे महाबाहो-हे पराक्रमी अज्ञना !--तु-पण-संन्यासः- 
खरा संन्यास-परमा्थ संन्यास म्द सांर्य--अयोगतः--योगावांचून-- आप्तु 
प्राप्त दोणे--कुःखं--कटिण आहे. योगयुक्त ः-- वेदिक कमौनुष्टानाने युक्त 
असकलेला--रुनिः--ईश्वराच्या स्वरूपाचे मनन करणारा सुनि-्रह्म-परमा्थ सेन्या- 
साला-न चिरेण-लवकरच--अधिगच्छति- प्राप्त होतो. ६ 
संन्यासस्तु पारमार्थिको द्‌ खमाप्तं प्राप्तुमयेगतो योगेन विना । योगयुक्तो वेदिकेन 
कर्मयोगेन देश्वरसमर्षितङूपेण फकनिरपेकषेण युक्तो सुनिमंननावीशवरस्वरूपस्य मुनिन 


४९६ भ्रीमदधेगवद्वति भाष्यार्थ. 


परमात्मह्यानरूक्षणस्वास्परकृतः सन्य।सो बह्मोच्यते ^‹ म्यास इति ह्या ब्रह्मा हि परः" 
इति श्तेः । ब्रह्म परमाथंसन्यासं परमारमज्ञाननिष्ठारक्षणं न चिरेण क्षिप्रमेवाधि. 
गच्छति प्रामोल्यतो मयोक्तं कमेयोगो विक्षिष्यत इति ॥ ६ ॥ 

भाष्यार्थ-तु संन्यासः-पारमार्थकः अयोगतः-योगेन विना आप्तु- 
प्राप्तुं दुःखं--पण पारमार्थकसंन्यास म्ह ° सम्यग्ज्ञानरूप सांख्य योगावांचून प्राप्त 
होणें फार कठिण आहे. ( कारण सामर््रीच्या अभावीं कायनिष्पत्ति होत नादी. )- 
योगयुक्तः-भ्वरसमर्पितरूपेण फरनिरपेनक्षेण वेदिकेन कममयोगेन युक्तः 
-- योगयुक्त म्ह ° इश्वरसमर्पितरूप, फलानरपेक्ष वैदिक क्म॑योगानें युक्त अपलेला- 
मुनिः देश्वरस्वरूपस्य मननात्‌ सुनिः--ईश्वराच्या स्वरूपार्चे मनन केल्यामुे सुनि 
-जह्य परमात्मज्ञानलक्षणत्वात्‌ प्रकृतः सन्यासः ब्रह्म उच्यते--त्रह्माला- 
परमात्मज्ञांनस्‌ चक असल्यामुढे प्रस्तुत संन्यासाला ब्रह्म म्हरठे आहे. ( त्याविषयीं 
ते्तिरीयश्चती्च प्रमाण-)-- न्यासः इति बह्मा-संन्यास हाच ब्रह्मा आदे. ( पण 
संन्यास या अर्था हिरण्यग्भवाची ब्रह्मशब्द कसा योजला आहे * उत्तर-)--हि ब्रह्मा 
परः--कारण ब्रह्मा -दिरण्यगमे पर-भ्रेष्टठ आहे--हति श्रुतेः--अशी श्रुति आहे. 
( संन्यासहि स्वं साधनांमध्ये उत्कृष्ट आदे. व्यासुढे श्रेष्ठत्व या सामान्यामुके म्हणजे 
समानधर्म॑त्वामुकें संन्यासाला श्रुतीत ब्रह्मा म्हटजे आहे .ब्र्मशशञ्द संन्यासपर आहे असं उप- 
पादन करून फलितां सांगतात-)-्ह्म-परमाथेसंन्यासं -परमात्मन्ञाननिषठा- 
छश्चणं--( योगयुक्त सुनि ) ब्रह्माला म्ह ° परमात्मज्ञाननिष्टारूप परमाथसन्यासाल-- 
न॒ चिरेण-श्िपं पव-अगदी कालक्षेप न करितां-सत्वरच--अधिगच्छति- 
भ्रापमोति-- प्राप दतो. [ नदीचे प्रवाह जसे सखल प्रदेशाकडून वाहतात, याप्रमाणे क- 
मोनुषठानानें जयाच्या अंतःकरणांतील रागदवेषादि दोष पार नाहीसे क्षाले आहेत, त्यांची 
हदये सवे विष्यांपासुन निवृत्त होऊन-अन्तमुख होऊन नीर्विरेष-निर्विकार, प्रयगात्म्या- 
कंडे दयां ची प्रव्रत्ति होते. असो; याप्रमाणे कमयोग परमार्थसंन्यासप्राप्रीचा उपाय आहे, 
असे ठरे असतां फलित सांगतात-]--अतः (कमैयोगो विशिष्यते इति ` मया 
उक्त--म्दणून कमयोग प्रेष्ठ आहे, असें मौ तुला सांगितठे. [ आचा्यानीं येथे ब्रह्म 
दब्दाचा ‹ परमात्मह्वानकूप परमाथंसंन्यास › असा अर्थं केला आटे, तो कित्येकांना प- 
टत नादी. पण तोच अथं प्रकरणारा धल्न आहे. ' योगावांचून संन्यास प्राप्त होणें 
फार करिण आहे, " इतके म्हरल्यावर ‹ योगयुक्त सुनि स्याल-संन्यासाला सत्वर प्राप्त 
होतो * हे भ्हणर्णे आधेक सयुक्तेक अहे कीं ‹ योगयुक्त मुनि परत्रह्माला सत्वर प्राप्त 
होतो ` दँ म्हणणें सयक्तिक आहे, याचा विचार वाचकांनीच करावा. संन्यासं व योग 
यांच्या साध्य-साधनभावाचं वणन चादू असताना मध्येच अकस्मात्‌ ' योगयुक्त सुनि 
परत्रह्माला प्राप्त होतो ” हें महण उचित नाही. द्यामुटे आचार्यानी केलेला अर्थच 
बरोबरं आटे. ] ६. 


व १ या र्तान लोकावरीर सत रदस्यकार म्हणतात,“ सांख्यमागां्ने जो मोक्ष मिक्तो 
कोच करमेमोगाने स्ह० कमेनत सोडतां कसा मिक्तो याच सबिस्तर निरूपण पुटे ७-१७ 
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योगयुक्तो विशुद्धात्मा धिजितात्मा जितेन्दियः । 
सवेमृतात्मभृतात्मा कुव॑न्नपि न रिप्यते ॥ ७ ॥ 


अम्बयाथै-योगयुक्तः--जो वर सांगितलेल्या निष्काम कमोनुष्टानाने युक्त आहे, 
यासुर विश्ुद्धात्मा--ज्याचें चित्त अतिशय शुद्ध क्ञाठे आह, व्यामुठे--विलि- 
तात्मा-ज्यानँ आपल्या देदहाला आपल्या वश ठोषेले आहे व-जितेन्दियः- दि- 
यानि जिकैठे आहे तो-सवैभूतात्मभूतात्मा-ज्याचा आत्मा सवं भूतांच्या 


[7 । 








1 


अध्यायांपर्यत केर आहे. ह म्हणर्णे कितपत खरं आदे, ते पडाल अध्यायांचे ्छोक व भाष्यं 
यांच्या अथोवकून वाचकास क्ठेलचः; म्हणून येथे त्रिस्नार करत नादी. ) ^ मोक्षवृश््या 
दोष्टौत काही फरक नादा? (ह महण खेटं भाहे. यथान सहावा शकच त्यातील साध्य. 
साधनरूप फरक स्पष्ट मांगत आहे. ) ^“ अनादिकालापामून चालत अिल्या या दोन 
मा्गीतील भद्र फुगवृन दाखवृन त्याकरिता तटे करीत बसणे योग्य नन्हे.” कमयोग व ज्ञान. 
योग यांतील कमयोग साधन बव क्ानयोगसाध्यया रूपार्नेहे दोन मागे अनादि काठापाय॒न 
चालत आले अमून त्याबहर गीतेवसेल कोणत्याहि दकाकारांचा मतभेद नादी. कमैयोगाचे 
अधिकारी निरे वक्ञानयोगाचे अधिकारौ जिराङके,याविषयीषहि कोणाचा वाद नाही. ' कमेयोग 
शानोत्तर आमरणान्त निष्कामबुद्धाने आचरला पाहिज"असे भर्तैच मत उपस्थित करूनष्ा तग 
रहस्यकारानीच उकरून काढला अष्टि. यःसबधाने पूर्वा कर्थ च कोणाचे तटे क्ञालेठे नादात. 
त्यांतील भेद कर्णाच फगवन दाखवावयास नको. स्वभावतःच ते फुगलेला आहे. कमेयोग व 
ज्ञानयोग याचा जर स्वाभाविक भेद नक्षता वत्याचेअविकाराहि निरनिरा>े नसते,तर भग- 
बानांना ज्ञानयोगेन सांद्याना कममयोगेन योगिना असे म्टटके नसते. अथात्‌ येथ दोघांच 
ज एेक्य सागितलं आष, तँ स्वाभाविक नसन प्यातीर एक साधन व दुसरे साध्य असस्यामुढे 
केवट दोहो चहि मोक्ष ह एकच फल भिस्ते, या दर्शने आहे.“ उभयोर्गिदन्ते फल ` व (तत्‌ 
येगेरपि गम्यतेः या शब्दरंवरूनच ही गोष्ट स्पष्ट आदि. ““कमयोगावाचून सन्यास प्राप देणे 
वु आहे,?› याबरूनच कमयोग ज्ञानयोगाच साधन आहे व त्याच्या द्वारा मोक्षान साधन 
आदे, साक्षात्‌ नन, द सिदध हाते. पण रहस्यकार म्हणतात--* सन्यासमार्गात कषान 
प्रधान मानले तरीत्याज्ञानाची सिदडि करम केल्याखेरीज होत नाद्दी,आणि कममार्गात कम 
करीत अस्ततात तरौ ती ज्ञानपूवक असस्यामढ ब्रह्मप्राप्ति न्हावयाची रहात नाही. मग दोन 
मागै निरनिराटे अदित, अरस बेड माजविण्यांत कायहक्षार ? ज्ञानाची सिद्धि जर कमै 
केल्यावांचून होत नार्हः, तर तीं करम हाच कमेयोग नम्ह का! कमेमागे म्हणून त्यावांचून 
भाणखीं कां निराढा आहे वारते कमेमागौत शानपूवेक कमे करितात,यारा प्रमाण काय १ 
तिसन्या अध्यायाच्या २५ व्या श्ोकावरून कमेमागे हा स्वतंत्र मोक्षमागे आहे असे सिद्ध 
होत नाही, है आम्ही पूर्वी सांगितलेच आहे. (प. २५९ पहा) 'ज्ानमागे निरन्य ब कमम 
निराका, तस्यबल स्वतत्र मोक्षमागे षै बड प्राचीन सांप्रदायिक दीकषाकारांतील एकि 
दीकाकार माजर्वात नसून सुद रष्टस्यकारानी ते बड उभाररु आहे, सवं साप्रदायिक टका, 
कार कमेमेग शानयोगाचें अगं असें जानीत भेत, 


भी भना  @ ॐ 


४९८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ॑. 


आत्मरूप स्लाला आहे, असा ज्ञानी होतो -कुवैन्‌ अपि- तो कमे जरी करत असला 
तरी--न लिप्यते--त्यनें बद्ध होत नाही. ७. 

यदा पुनरयं सम्यग्दशंनप्राप्स्युपा्स्वेन योगेन युक्तो योगयुक्तो विशुद्धात्मा वि- 
द्धसत्वो विजितात्मा विजितदेष्ो जितेन्द्रियश्च सवेभूतास्मभूतात्मा स्वेषां ब्रह्मा्दनिां 
स्तम्बप्यन्तानां भूतानामास्मभूत आत्मा प्रल्यश्चेतनो यस्य स सवभूतारमभूतात्मा 
सम्यग्दुर्ीव्यर्थः । स तत्रैवं वतमानो लोकसंग्रहाय कमं कुर्वन्नपि न कमोभेबेध्यत 
इयर्थः ॥ ७ ॥ 
` भाष्यार्थ-( अदोपण, सन्यासाश्रम घेऊन वारंवार श्रवणादि साधनाचे अनुष्टान 
करणान्या जिज्ञासूखा आत्मजान जरी स्ञारे तरी तो पूर्वीप्रमाणेच कमं करत असला 
दिसतो. तीं कर्मे त्याच्या बेधाखा कारण होतील, अशी आशंका घेउन सागतत-)-- 
यद्‌! पुनः अयं सम्यग्दशोनप्राप्त्युपायत्वेन-प्रण जेव्हा दा सुमृ्रु सम्यग्दशना- 
च्या प्राप्तीचा उपाय या सरूपने-योगन अुक्तः-योगयुक्तः-- योगाने युक्त म्दणजे 
योगयुक्त,--विद्युद्धात्मा-विश्चुदधसच्वः-- अत्यंत शुद्धात्मा म्द° अतिशय शुद्धाचत्त; 
--विजितात्मा-षेजितदेहः- ज्याने देदाटा विशेषेकरून जिक्रके आदे, स्वाधीन 
ठेवले आदे--च जेतोद््रेयः--आणि जो नितेन््िय आदे-स्वैभूतात्मभृता- 
त्मा-यस्य आत्मा-प्रत्यकचेतनः सवषां ब्रह्मार्दानां स्तंवपयन्ताना भना 
नां आत्मभूत. सः सर्वंभूतात्मभूतात्मा सम्यग्ददी¶ इत्यथेः--' सवं 
भूतात्मभूतात्मा ` ज्याचा आत्मा म्ह सवान्तयामी चतन ब्रह्मादिस्तबपयत सव 
भृतांचा आत्मरूप न्ञाला आष्े, ता सवमृतात्मभृतात्मा म्ह° सम्यग्दर्णां असा याचा 
भावाथ. तश्र पवं वतमानः सः- लया सम्यग्दशनात याप्रमाणे असणारा त~ 
लोकसंग्रहाय कमं कुवन्‌ अपि न टिप्यते-कर्मभिः न वध्यते इत्यथेः- 
लोकसंग्रहासाटी क्म करान असला तरी चित होत नाही, द्या कमनी बद्ध होत नाही, 
असा याचा भावार्थ. [ ज्ञानध्राप्तीचा उपराय या रूपनि जेन्हांहा मुमुश्रु निल्य-नैमित्तिक 
कर्मायुष्ठान करितो, तन्हा स्यामुकेच त्याचें चित्त राद्ध म्ह० रजस्तमोगणरहित दोत, व्यासुढ 
त्याच शरीर व ददि दीं दोन्ही याच्या स्वार्धान राहतात, त्याला मक्षा आत्माच सवं 
भूतां घा आत्मा आहे असं सवात्मक्यदरीन होते, अशा जानामध्ये स्थित असलेल्या त्यानें 
पढे लोकरसंग्रहासाटीं कर्म जरी केली, तरी ती व्याला बद्ध कर्त नाष, पुनजन्माचीं 
निमित्ते होऊन रहत नार्हात. अथात्‌ जनोत्तर घडणारी कमं आभासरूप असल्यामुे 
त्यांना ˆ कर्मयोग हनाव देतां येत नाही. ] 9 


व) 8, 1 ता | 
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१ रहस्यकार ‹ विजितात्मा जितप्रियः या पदाचा अथ ज्याने आपत मने वं इद्िये 
जिकर असा करितात, परण ' विदुद्धात्मा अ्यार्चे अतःकरण बु, ' येथीर आत्मशब्दाचा 
अथ अन्तःकरण असा एकदा केव्यावर पुनः ' विजितात्मा ` येर्थहि त्याचाच , मन असौ 
अथ कर्णे अयीग्य आहे. म्हणून विजितात्मा म्हण० विभितदेह ्टाच अथ बरोबर भह, 
शिवाय अन्तःकरण शद न्षास्यावर मना जिकरण्यावी आबदयकतायच काय आहे ? - 


भ््याय पंचवा-~संन्यासयोग, ४९९ 


नैव किंचित्करोमीति युक्तो मन्येत तत्वविद्‌ । 
परयञ्दण्वन्स्प्रराज्ञिघन्नश्चन्गच्छन्स्वपञ्धसन्‌ ॥ ८ ॥ 
प्ररपन्विसृजन्गृहणन्युन्मिषन्निमिषन्नपि ¦ 
इन्द्रियाणीन्द्रियार्थेषु बतेन्त इति धारयन्‌ ॥ ९ ॥ 


अन्वयाथै-तत्वविद्‌-- तत्वज्ञ पशयन्‌-डोव्यांनीं पहात--नुण्वन्‌- 
कानांनो एेकत--स्पृ्ान्‌--त्वागिप्रियानें स्रा करीत-जिघ्रन्‌--नाकाने वास धेत 
--अश्चन्‌--जिभेने रम चाखीत-गचर्छन्‌--पायानं चाल्त--स्वपन्‌--मन लीन 
स्ाल्यामुढं कोप घेत--भ्वसन्‌- शवासोच्छरस करीत--प्रख्पन्‌--वागदरियाने बोकत-- 
विखजन्‌-पायु हंदरियानें विष्ठेचा त्याग करीत--गरृह्णन्‌--दातांनी पेत-उन्मिषन्‌ 
--पापण्या उघडीत व-निभिषन्‌-अपि--पापण्या स्ांकीत असतांनादि-इन्द्रि- 
याणि-ददरिये--शन्द्रियार्थेषु--विप्रयांमध्ये--वरवैन्ते-- प्रवृत्त दोत आहेत ( मी 
नन्हे ) अ्ने--धारयन्‌- मनांत धल्न-समज॒न--किचित्‌--कांदी कोणत्याहि करिया 
-न पव करोमि--मी स्वतः करत नाही --इति--असे--युक्तः--आत्म्यामध्य 
चित्ताखा स्थिर वेवृन--मन्येत--चितावे. तत्त्ववेत्यानें असं चितन करवि. ८-९. 

न चासो परमार्थतः करोस्यतः-- नेव किंचिस्करोमीति युक्तः समाहितः सन्मन्येत 
चिन्तयेततस्वविदास्मनो याथात्म्यं तर्वं वेत्तीति तस्वविर्परमाथेदश्षीत्यथैः कदा कथं वा 
ततत्वमवधारयन्मन्येतेस्युथ्यते-- मन्येतेति पूर्वेण संबन्धः । यस्थेवं तरवचिदः सवेकाय- 
करणबेष्टासु कर्मस्वकर्मँव पयसः सम्यग्दरिनस्तस्य सर्वंकमसंन्यास एवाधिकारः 
कर्मणोऽभावदु्हनान्‌ । न हि गरगतुच्णिकाय्ामुदकबुद्धया पानाय प्रदत्त उद काभावन्ञा- 
नेऽपि तत्रैव पानप्रयोजनाय प्रवतते॥ ८, ९ ॥ 

आष्यार्थ--( वरील श्योकान जानी लोकसंग्रहाथं कर्मे करतो, असे गृहीत धहून 
त्याला तीं बद्ध कर्रीत नाहीत, असे सागितले. जतां वस्तुतः लयायी कर्मच संभवत 
नाहीत, असे सांगतात-)--च असो परमार्थतः न करोति-आगणि हा ज्ञानी 
खरोखर कांदा करत नादी--अतः ' नेव किचित्‌ करोमि ` इति युक्तः समा- 
हितः सन्‌ मन्येत -चिन्तयेत्‌-- म्हणून ‹ मी कांहीं कर्त नाहीच ` असें युक्त म्ह ° 
समादिन-जांतचित्त होऊन चितन करावे. ( कोणी ? )--तस्वविद-भात्मनः या- 
थात्म्यं तच्छं वेणि इति तच्वविद-परमा थद इत्य्थः--तत्त्ववेत्त्यानं तसे 
चितन करावें. आत्म्याचें याथासम्य-यथाथस्वरूप- तत्त्व जाणतो तो तत्त्वविद्‌ -परमा्थ- 
दर्शी असा याचा भावार्थ. [ज्ञानी लोकरिकटष्टीनें जरी रारीरेद्रियांची हालचाल करति 
असला तरी लने आपल्या तास्विक टष्टीने मी-आत्मा कांहीं करीत नाही, असं चितन 
करे, ]-- कदा कथं घा सर्वं अधारयन्‌ मस्येव इति उच्यते-पण केन्दां 


५५७. भ्रीमद्धगवरीताभाष्याथे, 


व कसे त्वाचें अवधारण-निश्चय करीत असें चितन करावें ते “ पश्यन्‌ °* दसयादि दीड 
श्लोकानें सांगितटे जातें. मन्येत ईति पूर्वेण संबंधः--चश्ुरादि ज्ञानेद्िये, वागादि 
कर्मेदिये, प्राणादि वायुभेद व अन्तःकरणचतुष्य यांच्यायोगाने ती ती करिया करीत अस- 
ताना त्या त्या विषयींची सर्व प्रवाति ददियां ची आहे, असें अंतःकरणांत अनुसंधान ठेवून 
मी आत्मा काही करत नाद, अते चितन करावें, असा वरील “ मन्येत ` या कियाप- 
दारी संबंध लावावा. ( अशा विद्वानाखा उदेश्चन संन्यासाेधै जरी नसला तरी विदयेच्या 
बलान प्रतिपत्तिक्मभूत फलात्मक कर्मसंन्यास इष्ट आदे, भसे सागतात-)--यस्य एवं 
तसरवाधेदः सवैकार्यकरणचेष्ठासु कमसु अकम एव पदयतः सम्यग्वार्शनः 
-तस्य-अशाप्रकारें तत्वाखा जाणणाय्या-सवं ररीरेद्रियांच्या हालचा्कीमध्ये म्हण 
कमौमर्ये अकम॑च पादणास्या-सम्यण्दर्शी पुरुषाचा-सवैकर्मसंन्यासे पव अधि- 
कारः--सवेकर्मसंन्यासामध्यच अधिकार अदि---कमेणः अभावद्शौनात्‌--कारण 
तो स्वतःमर्य कमौचा अभाव पहात असतो.--भगतरुष्णिकायां उदकबुदधथा 
पानाय प्रवु्तः-- मृगजलाम्ये खन्या पाण्याची भावना ठेवून ते प्यावयासादी 
तिकडे गेठेखा मनुष्य-उदकाभावक्षाने अपि तत्र एव पानप्रयोजनाय नहि 
प्रवर्तते-तेथ उदक-जण नाहीं, तो केवल जलाभास होता, असें समजल्यावरहि तेथेच 
पुनः जकपान हँ आपले प्रयोजन साधून षेण्यास प्रवृत्त होत नाही, हँ प्रसिद्ध आहे. 
[ व्याच न्यायाने मी अकता आदे, दी कम मासी नब्हेत, मास्या रिकाणी क्माचा अ- 
भाव आहे, असे स्वानुभवानें कटठल्यावरदहि ज्ञानी व्यथ कर्मे करीत राहील, कर्मयो- 
गावें अनुष्ठान करील, हें शक्य नाही. अर्थात्‌ ह रहस्य न जाणतां जे कोणी आत्म- 
साक्षाव्कारानंतरहि कमाचरण केठेच पाहिजे, म्हणून आग्रह धरितात व्यान भदैतसिद्धा- 
न्ताचं व आत्मसाक्षात्काराचें खरं स्वरूप कलकले नाही, असें म्हणवे लागते. ] ८,९. 
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१ रहस्यकार ७-९ शछोकावरील दीर्पेत म्हणतात--"“ मौ कार््ीच करीव नादी, याचा 
अथ इद्रियांना दरवेतं करूद्यावै, असा नादी, तर" मी › दी अहकारनुद्धि सुरली ह्य० अचे- 
तन इग्रिये आपण होऊन कादौ बाहर काम करू शकन नादात, व॒ आत्म्याच्या ताभ्यांत 
राहतात. अषहंकारबुद्धि सुटला ह्य० इद्रये वादइट काम करू राकत नाहीत, हइ जर खरं मा- 
नावयार्चे तर ती कर्मयोग तरी कश्च करतील? आलत्म्याच्या प्रेरणे कर्ताल म्हणून म्हणावे तर 
अष्कारवुद्धि सुटल्यावर आत्मा तरी त्यानाप्रेरणा कल्ी करणार रहस्यकार म्हणतात“ “पुरुष 
्ञानोज्ञाला तरी श्रासेच्छरासादिदद्वियार्चीं करम इन्द्रिये करणारच. ” (श्वासोच्छरास हं श्द्रियार्च 
कमे नड्हे.प्राण व अपान यायिनं कमे आहे.) ““किबदुना क्चणमभर जितत राण हं देखा कमन. »» 
(हदोय.पण ते पुरुषाच्या अधीन असलेलं कम नन्हे. तो शरीरथमे अहे, स्वाभाविक कमे अहि, ) 
८८ मग मन्यासमार्गां क्षानी पुरुष कर्म सोडतो व कर्मयोगी करते हा भेद राहिला कोर्ट ११ 
(८ परण संन्यासमागीं जिवंत राण, खा, पर्णे, निजण, बसर्णे, श्वासोच्छरास, पारणे, पेङकर्णे 
श्य दि व दारीरस्थितिमात्रप्रयोजन-~-सवं प्राणिसाधारण क्म सोडतो, असे रहस्वकारामा 
सींगितर कोणीं १ रहस्यकारांनी आपली भरूतीच समजूत कर्मन पेन हा निराधारे प्र्ष 
केरा आहे, अर्ष म्हणण्यास कोणाची भीति आहे काय १ सन्यास करणें म्हणजे साधनांसह 


अध्याय पौचवा~--सम्यासयोग, ५०.१ 


ब्रह्मण्याधाय कमणि संगं यक्त्वा करोति यः 
खिप्यते न स पापेन पदमापत्रमिवाम्मसा ॥ १० ॥ 


अन्वया्थ--यः-जो-कमोणि--शान्नीय कर्म--व्रह्मणि--्रह्मामर््ये -ईश्व- 
रामध्ये--आधाय--अपण कस्न--संगं--फलाची आसक्त--स्यक्त्वा- सोडून 
--करोति-करतो-सः-तो-भम्भसा-पाण्यने- पदप इव-कमलाचें 
पान किंवा पाकी जशी, स्याप्रमाण--पापेन--पापन-न छिप्यते--िप्त 
होत नाही. १०. 


यस्तु पुनरतश्वविस्परषलश्च कमयोगे--्रह्मणीश्वर आधाय निक्षिप्य तदं करोमीति 
भरस्य इव स्वाम्यर्थ सवोणि कमोणि मोक्षेऽपि फरे सगं त्यक्त्वा करोति यः स्वंकमोणि 
शिष्यते न स पापेन न सबध्यते पद्मपत्रमिवाम्भसोदकेन ॥ १० ॥ 


भाष्या्थ--तु पुनः यः अतस्ववित्‌ च कमयोग प्रश्त्तः--पण याच्या उ- 
लर, जो तत्त्ववेत्ता नसत व कमयोगांत प्रवृत्त भ्ञाठेला असतो ( त्याला पाप कसे लागत 
नाही तें ˆ बरह्मणि या शछोकाने सांगतात-)-- ब्रह्मणि ईश्वरे सर्वाणि कर्माणि 
आधाय-निश्िप्य--बरह्मामध्ये म्ह° दश्वराचे ठिकाण सर्वं कमचि आधान करून- 
निक्षेप करून (टाकून -2ेवून-समपण कलून)-भ्रत्यः स्वाम्यथ इव तदथं करोमि 

इति-- चाकर आपल्या धन्यासःटीं जसा त्याप्रमाणें मो दश्वरासारीं कर्मे करतो, अश्चा 
भावनेने कर्मे दश्चरापण करून-- मोक्षे अपि फले संग त्यक्त्वा- मोक्ष या फला- 
विषयींचीहि आसक्ति रकून-यः स्वैकमांणे करोति- जो सवं कर्मे करितो- 
सः पद्मपत्रं अंभसा-उवकेन इव पापेन न टसिप्यते-न संबध्यते-- कम- 
लाते पान उदकाने जसे लेप होतत नाही, दाग्रमाणे तो पापने लिप्त होत नाही. पापाने 
बद्ध होत नादौ. कर्मे लाला बद्ध करीत नाहीत. [सवं कर्मे ईश्वरापण करून मोक्ष- 
फलाचीहि इच्छा न करितां जो अनारमज्ञ ती आचरितो याला तीं कर्म बद्ध करीत नाहीत. 1] 
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पुत्रादिणषणात्रयाचा त्याग करणे म्ह० गृहस्थाश्रमाची कम गक्णे व कमयोग म्ह० तीचक्मे 
करणे. अथात्‌ रहम्यकारानी अपिल्या पम्तकांत बारवारहाप्रन्नजो पुढे आणिखाआहे. तो 
अप्रस्तुत आहे. रिवाय क्षानयोग व कमेयोग हा भद सुद्‌ गीतेने केलेला आदे .तिसम्या अध्या- 
याचा तिसरा शोक पहा. ) "" कर्म करणे दोषांसटि प्राप्ठ आहे " (हे ग्णण खोटे आहे. 
सन्यासी ज्या कर्माचा सन्यास करतोतती त्याला प्राप्न नाहीत. ) ““ अहंकारयुक्त आसक्ति 
सुरी म्ण तीच कर्मे बधक होत नसस्यामु> आसक्ते सोढे च कायते त्यांतीरु मुरु 
तस्व आहे. ` (फलासक्ते ब कैत्वाभिमान यांसह सवे कर्मे सोडणे हा मुख्य पक्ष. पणतो 
ज्यांना भसताध्य असेरु स्यांच्यासाठटाव -फरशसाक्ते ष करत्वाभिमान यांचा त्याग विहित 
आरे, है मख्य तवं आहे, सबानध्वि कतेत्वाभिमान व फलासाक्ते टाकावी, कमै कोणीच 
टाक नयेत, अर जर मगवानाचें मत असते,तर व्यानो नेष्केर्म्यरक्षण शाननिष्ठा सांगितलीच 
नसती. ) 


१.1 


५०१ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै. 


` कायेन मनसा बुद्या केवैरिन्दरियेरपिं । 
योगिनः कमे कुबैन्ति सङ्खं त्यक्त्वा ऽऽत्मशुद्धये ॥११॥ 


अन्वया्थ-योगिनः--कमाधिकारी गृदस्थ-(केवटेन) कायेन- केवल शरी- 
रने-- (केवलेन) मनसा-केवल मननं-(केवख्या) बुद्धचा--केवर बुद्धीने व-- 
केवलैः दद्रियेः अपि-केवल-नुसत्या हइंदरियानीहि-सगं--फलाविष्यी ची आसक्ति 
-त्यक्त्वा-सोद्न--आत्मश्युद्धये- चित्तशुद्धीसार्द--कर्म--नित्य व नेमितिक 
कर्म--कुवैन्ति-करितात. ११ 

केवरं सत्वश्ुद्धिमास्रफरमेव तस्य कममणः स्यात्‌, यस्मात्‌--कायेन देहेन मनसा 
बुद्धया च केवरेममत्ववर्जितेरीश्वरायेव कम करोमि न मम फरायेति ममस्वबुदधिशु- 
न्येधिद्धिथैरपि, केवरशब्दः कायादिभिरपि प्रयेकं संबध्यते सर्वष्यापारेषु ममतावजै- 
नाय, योगिनः कार्मेणः कमं कुवन्ति सद्ग ॒त्यक्त्वा फर्विषयमात्मञ्जुद्धये सच्वद्युद्धय्र 
हरय्थः । तरमात्तत्रैव तवाधिकार इति कुरु कर्व ॥ ११ ॥ 


भाष्याथै- तस्य कमणः केवर सचवशद्धिमात्रफलं एव स्यात्‌--लया अ- 
विद्वानाच्या कमोचें केवल सत्त्वशुद्धि हे एवटेच फल आदे. यस्मात्‌--कारण--कायेन 
-देहेन मनसा च बुद्धश्ा--शरीराने,मनाने ब बुद्धनि-केवलेः-ममत्ववारजतेः 
ईश्वराय एव कमे करोमि मम फलाय न इति ममत्ववुद्धिरान्ये त्वुद्धिरान्येः ¦ इद्धियैः 
अपि- केवल म्ह° ममतारहित म्द० ईशरासाठीच मी कर्म करतो माद्या फलासारीं 
-मला कांही फल मिक, म्हणून नादी, अद्या ममत्ववुद्धिशन्य दंदियानीदि- केवल. 
शाब्दः कायादिभिः अपि प्रव्येकं संवध्यते- केवल हा राब्द शरीर, मन व 
बुद्धे यांतील प्रतयेकारौ संबद्ध होतो. ( कशामाठी ! )-- सर्वव्यापारेषु ममतावर्ज- 
नाय-सवं व्यापारांवरील ममता-ममत्ववुद्धि सोडण्यासाठी केवलञब्द शर्रारादि प्रत्ये 
कारी जोडावा-योगिनः-का्मिणः फटविषयं सग त्यक्त्वा आत्महुद्धये- 
सखच्वद्ुद्धये इत्यथः--योगी म्ह° कर्मी फटवेषयक्र सग-फलाची आसक्ति ट कून 
भात्महु्धासादी म्द °चित्तरुद्धसाठी असा भावाथ,[कम करितात आणि ज्याअर्थी कमचं 
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१ रहस्यकार आत्मशुद्धये म्ह० कायते सांगण्याच्या भानगर्डतं मुकाच पडत नाष्टीत. 
कारण ‹ आत्मश्ुद्धच्थं › या परीकडे लाच्या स्पष्टाकरणाथं एखादाहि आधेक शाब्द वापर- 
ल्यास आपल्या कमेयोगाला कमीपणा येल, हे ते ओशखून द्योते. याच श्रोकावरील सीरपेत 
ते म्हणतात“ कायिक, वाचिक, मानिक इत्यादि कर्मानि जे भेद आदिन, स्यांना अनु- 
लक्षूुन शरीर, मन, व बद्धिष्े शब्दया शोकांत अले आहेत.” पणते बरोबर नाही 
कारणयेथे रारीर, वाक्‌ व मनी तीनच कमा्चा साधन सांगितलखी नमून वद्धि व 
इतर शद्वियेहि घेतली अहित. यास्तव रारीर, च्ाननकरमद्विय, मन, गुद इत्यादि स्वं साधनां 
नौं दोणारी सवे कमं येथे विवक्षित आहेत 


अध्याय पांचवा~-सन्यासयोग, ७५०३ 


चित्तशुद्धि हेव फल असून त्यासाठी क्रमीनुष्ठानच तुला करण अवदय भदे ]-- तस्मात्‌ 
तत्र पव तव अधिकारः इति कमं एव कुर--ल्याअर्था कमीतच तुज्ञा अधिकार 
आदे, म्हणून तू कर्मच कर. ११ 


युक्तः कफं लयक्त्वा रान्तिमाभरोति नैष्ठिकीम्‌ । 
अयुक्तः कामकारेण फटे सक्तो निबध्यते ॥ १२ ॥ 


अन्वयाथ-युक्तः-- दीं कमे इश्चरासाटी आदेत, माक्या फलासाठीं नब्देत, असँ 
समजृन मनांत शांत असलेला मुमृध्रु-कमेफटं--कमाच्या फलल--त्यक्त्वा- 
सोटन-नेष्ठिकी- निष्ट्या क्रमाने प्राप्त दोणाय्या- शान्ति मोश्ाख्य शांतीस 
--आभ्रोति- प्राप दोतो.--अयुक्त-- परण जो मनान असमादित-अशान्त असतो, 
तो--कामकारेण-करामाच्या योगाने प्ररित स्चाव्यासुक-फट सक्तः-फलामध्यें 
आसक्त आआठेला असा दोत्साता-निवध्यते--अलत बद्ध होता. १२ 


यस्माञच्च--युक्त देश्वराय कमणि न मम फलायेस्येवं समाहितः सन्कमंफरुं त्यक्वा 
परिव्यञऽ्य शान्ति मोक्षाख्यामाञ्नोति नष्ठिकीं निष्ठायां भवां सच्वह्युद्धिसानप्रािसव॑क- 
मसंन्यासक्ञाननिष्टाक्रमेणति वाक्यश्ञेषः । यस्तु पुनरयुक्तोऽसमाहितः कामकारेण करणं 
कारः कामस्य कारः कामकारस्तेनं कामकारेण कामप्ररिततयेदयर्थः । मम फलायेदं 
करोमि कमेत्येवं फरे सक्तो निबध्यतेऽतस्स्वं युक्तो भवेत्यथंः ॥ १२ ॥ 

भाष्याथे--( याहि कारणनें तुला फलासाक्ति सोन कर्मच करणे उचित आहे, 
असे ^ युक्तः ०” या शगेकने सांगतात-)--च यस्मात्‌--आणि ज्याअर्था--युक्तः- 
देश्वराय कमाणि न मम फलाय इति पएवं समाहितः सन्‌- यक्त म्ह° 
दृश्वराथ दौ कर्म आहेन, मान्या फलासाटी नारीत, अशा प्रकारे शांतचित्त होत्साता- 
कमे करणारा-- कर्मफलं त्यक्त्वा-परित्यज्य मोक्षाख्यां नेषठिक्धनिष्ठायां-भवां 
दांत आप्रोानति--कर्मफलाचा लयाग-संन्यास करून मोक्ष या नांवाच्या नैष्ठिकी म्ह° 
निष्ठैतील शांतीला प्राप्त दोतो, ( व्याअथीं तू फलासक्ति सोडून कम कर. "नेठिकीं? या 
शब्दाच्या अर्थाच स्पष्टीकरण-)--सच्वश्ुद्धि-ल्ानप्राि-सवेकमैसंन्यास- 
क्षाननिष्ठाक्रमेण इति वाक्यरोषः-- चित्तशदधि, ज्ञान प्रापि, स्वकमंसंन्यास व ज्ञान. 
निष्ठा या कमान नेष्टिकी शांतला प्राप्त होतो, असा शेष रावावा.--तु पुनः यः 
अयुक्तः-असमादहितः- परण याच्या उलट जो अयुक्त-अशन्त असतो तो-काम- 
कारेण-करणं कारः कामस्य कारः कामकारः तेन कामकारेण-कामये- 
रिततया इत्यथः--कामकारनें-करणे हाच कार, कामाचा कार-कामक्रार, दया काम- 
कारानें म्ह° कामाकदून प्रेरित स्नाल्यामुठे असा भवाथ-मम फरखाय इदं कर्म 
करोमि इत्येवं फटे सक्तः निषध्यते-- मास्या फलासाटी-मला फल भन्ये 
म्हणून मी है कमं करतो, अशा प्रकारे फलत आसक्त होऊन पृणेपणे बड़ होतो.-- 


५०४ क्ीमद्धगवदातीभष्या्थ. 


अतः तं युक्तः भवं इत्य थैः--याप्रमाणे असमाधानांत मोटा दोष असल्ययुढै तू 
युक्त-समाधानयुक्त हो, असा भावार्थं १२. 


सवेकमोणि मनसा संन्यस्याऽऽस्ते सुखं वशी । 
नवद्वारे पुरे देही नैव कुर्वन्न कारयन्‌ ॥ १३ ॥ 


अन्वया्थ--वदही-जतेद्रिय-देद्यी- देहवान्‌ आत्मा-मुसुक्च-स्वकमांणि 
नित्यादि सव कर्म-मनसा--मनने-सन्यस्य-सोद्रन-नवद्भारे पुरे- नञ 
दारान युक्त अशा परांत-शरीरात-न कुवैन्‌-का्हीएक न करीत व-न पव 
कारयन्‌--कांही न करवीत--सुखं--सुखने--आस्ते--रादतो. १३ 

यस्तु परमा्थदर्ञी सः-सवौणि कर्माणि सर्वकर्माणि संन्यस्य परिस्यज्य निस्य ने 
मित्तिकं काम्यं प्रतिषिद्धं च सर्वकर्माणि तानि मनसा विवेकबुदधया कमौदावकमंसंदशे- 
नेन संल्ञ्येल्यथेः । आस्ते तिष्टति सुख स्यक्तवाङ्मनःकायचेष्टठो निरायासः प्रसन्नचित्त 
आमनोऽन्यच्र निवृत्तबाद्यसवेप्रयोजन इति सुखमास्त इत्युच्यते । वशी भितेन्धिय 
इत्यथः । क कथमास्त इत्याह नवद्वारे पुरे सक्त शी्ष॑ण्यान्यात्मन उपरुन्धिद्राराण्य- 
वोटर मून्रपुरीषविसगा तेद्रीरेनवद्वारं पुरमुच्यते, शररं पुरमिव पुरमात्मेकस्वाभिकं 
तदर्थप्रयोजनैश्रन्दियमनेोबुद्धिविषंथरनेकफरविज्ञानस्योस्पादकैः पोरैरिवाधिष्ठितं तस्मि- 
जञवद्वारे पुरे देही सवै कमं सम्यस्याऽऽस्ते ॥ 

भाष्या्थ--( तर मग फलाची आसक्ति राक्रुन सर्वानीच कम करावे, असें ज्ञे व 
त्यामुके कम॑संन्यासाला अवकाशच उरला नारदी, अशी आशक षेऊन अविद्रानाहून 
विद्धानामध्यं कोणता विशेष असतो ते ˆ सवं या शोके सांगतात-)--तु यः पर- 
मार्थदरशीं सः सवोंणि कमाणि सवेकमाणि संन्यस्य-परित्यज्य--पण जो 
परमाथेदरशी असतो तो सर्वं कर्मे टाकून-सर्वं कमीचा परिलयाग करून--नित्यं नेभि- 
त्तिक काम्यं प्रतिषिद्धं च सवेकमाणि--निदय, नमित्तिकः काम्य व॒ निषिद्ध हीं 
सवं कर्म--तानि मनसा-विवेकबुद्धथा कमोदो अकमेसंदशेनेन संत्यज्य 
दत्यर्थः--ती मनाने म्ह ° विवेकवुद्धीनें-कमोदिकांमर््ये अकम पाणे, या उपायानें 
पूष्णे गकून~लयांचा त्याग करून, असा याचा भावा्थ--सुखं आस्ते -तिष्ठाति- 
सुखने राहतो. म्द०--त्यक्तवाङ्नःकायचेष्ठः निरायासः प्रसन्नसि्तः 
आत्मनः अन्यन्न निनबुत्तबाश्यसवेप्रयोजनः इति सुखं आस्ते इति उच्यते 
---ज्यानें वाक्‌, मन व शरीर यांची दाल्चाल सोडली आहे, यामे जो आयासरहित 
ष प्रसन्नचित्त स्ञाला आहे, व ज्याच आम्यावांचून बाकी सवं बाह्य प्रयोजन निवृत्त क्षा 
महे, असा तो होतो व्याम ' सुखं आस्ते ` सुखने राहत), अनायासानें राहतो, 
सये म्ह जाते--वरी-जितेद्धियः इत्यथः- तो वशी म्ह° जि्तेदिय असा 
भावाथ [ जितेंदियत्वाबरोभर ररीराची स्वाधीनताहि ध्यावी. ज्याने सरीर व ददिये याना 
आपल्या पीन ठेषिठे आहे तो नशी, असा माचा भावाभे~]--क्ग कथं आस्ते इति 


अध्याय पांचवा- संन्यासयोगः, ५०५, 


आह -तो कोटे व कसा राहतो तें भगवान्‌ सागतात--नवद्वारे पुरे-सत्तशी्- 
ण्यानि आत्मनः उपलब्धिद्वाराणि अवक दे मू्पुरीषविसर्गां तेः द्वारः 
नवद्वार पुर उच्यते--नऊ द्वारानौो युक्त असलेद्या नगरामभ्ये-दोन कान, दोन 
डोठे, दोन नाकपुञ्या व एक वाक्‌ अशी सात मस्तक्रंतील आ्म्याच्या शब्दादिं-विषया- 
लुभवाची स्थानें आणि मूत्र त्र विष्ठा यांच्या खागासाटी अधोमुख दोन द्वारे मिन्ून असा 
नजद्वारांनी युक्त असक जे पुर ते नवद्व।रपुर' म्हटले जते---दारीरं पुरं इव पुरं 
-दे शरीर जणुं काय पुरच आदे.--आत्मेकस्वामिकं--आत्मा हाच एक ज्याचा 
स्वामी आहे असे ते शरीरपुर आदे--च तदर्थप्रयोजनेः इन्दिय-मनो-ब॒द्धि- 
विषयेः अनेकफलविक्ञानस्य उत्पादकः पौरेः इव अधिष्टितं-आणि तें 
दारीररूपी पुर आ्म्याचा जो अनुभवरूपं अर्थ ता संपादन करून देणे एवढेच ज्याच 
प्रयोजन आहे अशा व अनेक प्रकारच्या मृखदुःखसूप फलाच्या विज्ञानाखा उत्पन्न कर- 
णात्या इंद्रिय, मन, ब॒द्ध व विषय याच पोरांकडन जणुं काय आधाध्ट्त श्रा आदे. 
( त्या शरीररूपी नवद्वारयुक्त नगरातः, त्या नगराचा स्वामी जा आत्मा त्याच्य्रा उपभोगा- 
सार्ठी, अनेक प्रकारची विज्ञाने उत्पन्न करणारी इद्रिये, मन, वुद्धि, व॒ विषय हेच नाग- 
रिक जन राहतात. )-- तस्मिन्‌ नवद्वारे पुरे देही सवै कम सन्यस्य आस्ते 
--या नवद्वारयुक्त नगरांत देही- आत्मा सवे कमं टाकून राहत. [ देद।च्या जीवनाला 
देहाभिमान अत्यंत अवदय असस्यामुके तो देदाभिमानावभासाने जरी युक्त असतो तरी 
जसा एखादा प्रवासी दुसस्याच्या घरात लया गृहस्थाची कोणी पूजा केली किंवा तिरस्कार 
फैला तरी व्याम हषोविषादयुक्त न होतां राहतो, तसा हा ज्ञानी देहांत लयाचा कोणी 
सत्कार केला किवा तिरस्कार केला तरी हषविषादयुक्त न होतां राहतो. ] 

किं विशेषणेन, सर्वो हि देही सन्यास्यसंन्यासी वा देह एवाऽऽस्ते, तत्रानर्थ॑कं वि- 
श्ेषणमिति । उच्यते, यस्स्वज्ञो देदह देहेन्रियसघातमान्रास्मदर्ञी स सर्वो गेहे भूमा- 
वासने वाऽऽसः इति मन्यते न हि देहमात्रार्मदरिनो गेह इव देह आस इति प्रत्ययः 
संभवति । देहादिसंघातम्यतिरिक्षार्मदाश्चंनस्तु देह आस इति प्रत्यय उपपद्यते । पर- 
कर्मणां च परस्मिन्नात्मन्यविद्ययाऽध्यारोपितानां विद्यया विवेकज्ञानेन मनसा संन्यास 
उपपद्यते ॥ 


भष्या्--कि विश्लेषणेन पण येथें ` नवद्वारे पुरे › हे विशेषण कां योजि 
आहे ! त्याचें प्रयोजन काय !--हि सवे: देदी- सन्यासी असंन्यासी वा देष 
पव आस्ते-- कारण सवं देही, मग तो संन्यासी असो की, असंन्यासी असो देहांतच 
राहतो- तत्र विहोषणं अनथकं इति- देहांत रादणे दे ज्ञानी व॒ अन्या 
दोधांनाहि समान असत्याभुके ‹ देहे आस्ते ` हे विश्लेषण अनथक-व्यर्थं आहे, असा 
आक्षेप आला असतां--उच्यते--लयाचे समाधान सांगितले जाते--तु यः अन्ञः 
देही-देहवियसंधातमाच्रात्मद्ीं सः सैः गेहे श्रमो आसने वा आत्ते 
दति अम्यते--पण विद्वान्‌ ब. अविद्वान्‌ यांतील जो अज्ञ देदी म्ह देह षर इरि 

गी. भा, ६४ 


५०६ श्रीमद्धगवद्रीताभाध्याथे, 


याचा एकरूप संघात हाच आत्मा असे समजणारा तो सव -प्रयेक्रजण “मी धघरांत,भूमीवंरं 
किंवा आसनावर आहे, असे समजतो, ( द्याचे तें समजणें खरं नब्हे आभासरूप आहे, 
असेहि म्हणतां येत नादी.कारण-)-देहमाचरात्मदारैनः गेदे शव देहे आसे इति 
पन्ययः न हि संभवति-देहच आत्मा असं पाहणात्या अन्ञाला मी घरात जसा, 
तसाच देहांत राहतो, असा प्रत्यय येगे कधी शक्यच नादह--तु देहादिसघातव्य- 
तिरिक्तान्मदश्चिनः देहे आसे इति प्रत्ययः उपपद्यते--पण आत्मा देहादि- 
संघाताद्रून अगदी व्यतिरिक-भिन्न~-विलक्षण आहे, असे जाणणान्या विद्धानाला (मी 
देहात राहतो असा प्रय येणे शक्य आदे, [ घरांत, आसनावर वेर देह॒रादतो, 
पण त्यामुके “ मी राहतो' असा अज्ञाला भ्रम होतो. त्या भ्रमा व्याङ्त्ति करण्यासार् 
° विद्वान्‌ देहांत राहतो › हे विष्ण योग्यच आहे. कारण विवेकी पुरुषाला ^ मी देहांत 
राहतो › अता भास होणे शक्य आहे. तथापि या विवेकी प्रुषाच्या टिक्रिणी शारीर, 
वाधिक व मानस कमौचा संभवच नसल्यामुदे लांचा लयाग करून त्याचे देहामध्ये अव. 
स्थान कसे होणार ! उत्तर-]--च अविद्या परस्मिन आत्मनि अध्यारोपितानां 
परकर्मणां विधया-विवेकन्ञानेन मनसा संन्यासः उपपद्यत-- आणि अविः 
यने देहादिकाद्रन अगदं भिन्न असलेल्या परमात्म्यामःे अध्यारोपिलिव्या शरीरेद्रि- 
यांच्या कमौचा विदेच्या योगाने -विवेकन्ञानाने मनाने संन्यास संभवतो. 

उत्पन्नविवेकन्ञानस्य सर्वकर्मसन्यासिनोऽपि गेह इव देह एव नवद्वारे पुर आसन 
प्रारञ्धफरुकमंसस्कारशेषानुद्र्या देह एव विशेषविज्ञानोत्पत्तदेह एवाऽऽस्त इत्यस्त्येव 
विहैषणफलं घिद्रदाविद्रस्मव्ययभदापेक्षव्वात्‌ ॥ 


भाष्याथे-(अदयोपण, “अखंड, निर्विकार ब्रह्म मी आदे,” असे समजणान्या विवेकी 
पुरुषाचे देहामध्यं अवस्थान होते, तो देहांत राहतो, है म्हणणें कसे शक्य आहे ! 
उत्तर-)-उत्पश्नविवेकल्ञानस्य स्वैकमे संन्यासिनः अपि गेहे इव देहे एव 
नवद्वारे पुरे आसनं-- ज्याला विवेकनज्ञान क्लाठे आदे अशा सवेकमेसंन्यादयाचेहिं घरांत 
जसे,तसे देहांतच-नवद्वारयक्तपुरात अवस्थान संभवते.--प्रारढ्धफरखुकमंसंस्कार- 
रेषायुव्रस्या देदे पव विरोषविक्षानोत्पत्तेः--कारण ज्याच्या फलाला आरंभ न्नाला 
आहे अशा धमौधमीत्मक्र कमातील उपभोग घेन अवरिष्ट राहिलेल्या कममल देहादि- 
संस्कार अनुवतत होतो. व्यामुके विवेकी संन्यादयाला ध्या देहांतच मी राहतो," असे विशेष 
विज्ञान हां शकते. [ अर्थात्‌ अविद्रानाच्या समज्ञतीष्या अपेक्षनेँ विश्ेषणाचा असंभव 
जरी असला तरी विद्रतस्मत्ययाच्या अपेक्षेनं विशेषण व्यथं नाहीं, असा उपरसंष्टार करिः 
तात-}--' देहे एव आस्ते ` इति विदोष्रणफटं अस्ति पव विद्धदविदत्ध- 
व्ययभेव्‌पिक्षत्वात्‌--यासुरे ° देदातच राहतो ` या विशोषणवचि फल आहेच. कारणं 
विद्वान्‌ व अविद्भान्‌ यांच्या भिन्न प्रलययांच्या अपेक्षने ते योजि आदे. [देहात मी राहतो, 
भसा विद्वानाचा प्र्यय षर त्याच्या उद अविद्रानाशा प्रत्यय अरःतो, याप्रमाणे धिद्ाम्‌ 
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व अविद्वान्‌ य्या प्रत्ययाचा मेद असव्यामुरे विद्धानाच्या प्रत्ययाला अनु्छक्षून दें 
विशोषण सा्थंच अहि, व्यथं नाही. ] 


यद्यपि का्यैकरणकमाण्यविद्ययाऽऽ्मन्यध्यारोपितानि संन्यस्याऽऽस्त इध्युक्तं तथाऽ 
प्यात्मसमवायि तु कतुस्वं कारयितृत्वं च स्यादिष्यशादष्याऽऽह नेव कुवन्स्वयं न का- 
यैकरणानि कारयन्कियासु प्रवतयन्‌ । किं यत्तत्कतुस्वं कारयितृत्वं च देहिनः स्वा्मस- 
मवायि सत्सन्यासान्न भवति यथ। गच्छतो गतिगमनग्यापारपरित्यागे न स्यान्तद्रत्‌ 
किं वा स्वत एवाऽऽस्मनो नास्तीति अत्रोच्यते नस्त्याठमनः स्वतः कतेरवं कारयितृत्वं 
च । उक हि--'जविकार्योऽयसुच्यते' (ल्रीरस्थोऽपि कोन्तेय न करोति न किप्यते' 
दति । “ध्यायतीव लेखायतीवः इति च श्रुतेः ॥ १३ ॥ 


भाष्याथै- -( अदोपण, आरोपित कवैत्वादिकांचा जरी आल्याचे रिक्राणीं अभाव 
असला तरी स्वगतकनृत्वादकछांच निवारण दाणि राक््य नाही, अशी आकंका घेऊन तिचा 
परिहार करितत-)--यद्यपि अविद्यया आत्मनि अध्यारोपितानि कायक- 
रणरर्माणि सन्यस्य आस्ते इति उक्त--जरी अवियेने आम्यावर आरोपिलेली 
दाररद्रियांची कमं सोहन-व्यांचा संन्यास करून राहतो असे म्हरले आद-तथापि त 
आत्मसमवायि कतेत्वं च कारयितृत्यं स्यात्‌-तथापि आत्म्याशी नित्यसंबद्ध 
असे कतृत्व-कतंपण व कारयतृत्व-करवितेपण असल,- दति आशक्यं स्वयन 
पव क्वन्‌ न कार्यकरणानि कारयन्‌ - क्रियासु परवतेयन्‌ ( आस्ते इति ) 
आह- अशा अश्श॑का घेऊन स्वतः न करणारा व शरीरेद्रियांकट्न न करविणारा म्ह° 
त्यांना कमामध्ये प्रवर्त न करणारा असा तो राहतो, असे भगवान्‌ सांगतात. ८ आ- 
ठ्म्याला कर्तृत्व व कारथितृत्व नाही, याच गोष्टीचा विचार करितात-)--यत्‌ देहिनः 
कवरत्वं च कारयितृत्वं तत्‌ एक स्वात्मसमवायि सत्‌ संन्यासात्‌ नम 
वाति- ज देही-आस्म्याचें कतेन्व व कारयेतृत्व ते काय स्वात्मसंबद्ध असन सन्यास 
केल्याम॒छे नासे दोते-यथा गच्छतः गतिः गमनव्यापारपरित्यागे न 
स्यात्‌ तद्कत्‌-- ज जाणान्या मनुष्याची गति ˆ गमन करणे ° हा श्यापार्‌ सोडला 
असतां नाहीशी दोते व्या्रमाणे, अस्म्यराचे कर्तृत्व व क्रारयितृत्व सन्यासाने नाहींस होते 
--किवा स्वतः पव आत्मनः नारस्ति- की स्वभावतःच आप्म्याच्या रिका्णी 
ती दोन्ही नाहीत !{--दइति अश्न उच्यते--अशी शंका आली असतां त्याचा निभीय 
सागतो--आत्मनः स्वतः कलतुत्वं च कारयितत्वं न आस्त--आस्म्याख स्वा- 
भाविक कृत्व करवा कारथितृष्व नाही .-- अविकार्यो ऽयमुच्यते' “हासयीरस्थोऽ- 
पि कोन्तेयन करोति न लिप्यते › इति उक्तं हि-“ हा अविकायं म्हटला 
जातो › २-२५ "आत्मा शरीरामध्यें जरी स्थित असला तरी कंदी करीत नाहीं व रिष होत 
नादी.” भ. १३.३१ असे गीतेंतच म्हरठे अहि.-' ध्यायतीव केखायतव ` इति 
य श्चुतेः-तसँच “ तो जणुं काय ध्यान कस्तो, जणु काय हालचाल करतो -करिया क- 
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रतो "अक्षी श्रतिहि आहे. [ वह. भाष्यार्थ अ. ४.३.७ प्र. ६६ पषा. अथात्‌ आत्मा 
कूटस्थ निय आहे .त्याच्या दिकाणी विक्रिया नादौ. सवेविकार उपाधीचेच अहित. 1१३. 


न कतैत्वं न कमाणि रोकस्य सुजति प्रयुः । 
न कर्मफरसंयोगं स्वभावस्तु प्रबतते ॥ १४ ॥ 


अन्वयाथ--प्रथुः-अत्मा-खोकस्य--लोकांचे--कतृत्वं --कवैत्व- त्‌ अमुक 
कर असे म्दणून- न खजति- निर्मात नादी.--क्माणि--रथ, धट, मोठा वाडा 
इत्यादि कत्याला अतिशय इष्ट असल्ठे पदाथ-न (सजति)--उत्पन कर्त नादी- 
च-आणि- कमफलसंयोगं--रथादि पदार्थं करणान्या कर्याला याच्या फलाश्षी 
संयुक्त-न ( सजति )- कर्त नादी--तु-तर-स्वभावः--अवियारूप भाया- 
भकति-- प्रवर्त॑ते- प्रवृत्त होते. १४ 

न कतेत्वमिति । न कत्वं स्वतः कुर्विति नापि कर्माणि रथघरप्रासादादीनीप्सित- 
तमानि रोकस्य सृजव्युत्पादयति प्रभुशव्मा नापि रथादिकृतवतस्नत्फलेन संयोगं न 
कर्मफरुसयोगम्‌ । यदि किंचिदपि स्वतो न करोति न कारयति च देही कस्तर्हि कुव- 
न्कारयंश्च प्रवतत इत्युच्यते स्वभावस्तु स्वो भावः स्वभावोऽविद्यारक्षणा प्रकृतिमीया 
भ्रवतैते देवी हीद्यादिना वक्ष्यमाणा ॥ १४ ॥ 


भाष्याथै-“ न कैतवं ०" दइति---आरम्याला कर्तेपण व करवितेपण नाही असे ज 
वर म्हटले आहे, लयाचाच अधिक विस्तार “ न कृत्व ° › या श्योकानें करितात-- प्रभु 
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१ रहस्यकार या शोकानीन ' मनसा सन्यस्य `या पदाचा अथ करताना ^“ मनाने 
( साक्षात नग्ह ) सन्यास करून '› अमाव आस्ते ' याचा ^ आनंदाने पडला राहतो 
असा अथं करितात आणि टपित ^“ आत्मा हा अकता अमून सवे खन प्रकरताचा आहेह 
तो जाणतो आणि ल्यामुके स्वस्थ किवा उदासीन पडला राहनो. (१३-२०,१८-५९) ° इत- 
कैच स्पष्टीकरण करितान गीतेतजो जो शब्द किवा शोक ज्ञानेात्तर कमयोगाला गोणपणा 
आणणारा व ज्ञानाचे महच्च दाखविणारा आहेलयाची याची रहस्यात अशीच उपेक्षा केली 
अहि. याच श्टोकावरील आचायचि सविस्तरव सोपपत्तिकं भाष्य पहा वरहस्यांतील दहं स्प. 
करण पहा, म्हणजे आम्ही काय म्हणतो त लक्षात येश्ल. असो; ^ सवे कमाचा मनाने 
( साक्षात्‌ नन्हे ) संन्यास करू ®` याचा अथ काय? शरीर व इद्रिये यानीं कर्म कराव- 
याचौव मनाने यकावयाची दी कल्पना एेकरायखा चागर्ट। आहे. पणती प्रत्यक्ष कृतीत 
आणतां यणे मात्र रक्य नादी. असा अथ केल्यास कोणकोाणते दोष येतात याचा विचार 
आचार्यानी सविस्तर गी.भा.पृ. ११३ केला आहे तो वाचकानी पुनः अवदय पदावा..आत्मा 
आनैद्राने स्वस्थ~-उदासीन पडला राहतो, ° हा अथं क्रितपत ग्रष्य आहे, हे आचायाचैया 
छोकावरील भाष्य वाचल्यार्नेच लक्नांत येण्यासारखे असल्यामचे त्याची विशेष चचौ करा- 
वयास नको 
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आत्मा रोकस्य कवैत्वं -स्वतः कुरु इति न सृजति-उत्पादयति-प्रभु- 
आत्मा लोकाच कर्त्व“ तू स्वतः हें कर › असें म्हणून उदयन्न करीत नाही.--कर्भा- 
णि-रथ-घट-प्रासादादीनि रष्तिततमानि अपि न-कर्मे म्द० कत्यौलाप्राप् 
करून घेण्यास अध्य॑त इष्ट असलेखीं रथ, घट, प्रासाद-मोटे गृह इत्यादि कर्महि तो 
प्रभु उत्पन्न कर्रात नाही.--न कममफरुसंयोग-रथादि कृतवतः तत्फटेन सं 
योगं अपि न-कर्मफलसंयोगहि तो उत्पन्न करीत नाहीं म्द० रथादि कर्मे ज्याने 
केलीं आहेत, त्याचा त्याच्या फरार जो सयोग तोहि हा आत्मा उत्पन्न करीत नाही. 
[ आत्मा देदहादिकांचा स्वामी असल्यामुटे लाला प्रभु असे म्हटठे अहि. तो कोणालाहि 
"तूहे क्म कर अक्षी प्रेरणां कषटन त्याचे कतैत्व उत्पन्न करीत नाही, म्ह करविता 
-कलयाचा प्रयोजक होत नाही. व्याक्ररणांत कर्व्याला प्राप्न कषू्न चेण्यास अस्यत इष 
असकेव्या पदाथीला कैम म्हणतात. यें करतत उत्पन्न करीत नाही, असे कव्यं सा- 
हचयं असव्यामुके “ कर्माणि ` म्ह० रथ, घट, मोटा राजवाडा इत्यादि-करत्याला ईप्सि- 
ततम असलेले-प्रदार्थटि तो उत्पन्न करीत नाही. रथादि पदाथ करणाराला व्याच फल 
देऊन याच्या संबद्ध कररात नाही. म्ह० अत्मा भोजयिता-फलभोग पेवविणाराहि 
नाही. ]-यदि देही स्वतः किचित्‌ अपिन करोति न कारयति च तर्हिं 
कः कुर्वन्‌ कारयन्‌ च प्रवर्तते इति उच्यते--जर देदी-आत्मा स्वतः कदी 
करीत नाहीं व करवीत नादौ तर कोण बरं स्वतः करौत व॒दुसयाकरडून करवीत अ- 
सतो, या प्रश्रावे उत्तर सांगितले जतिं-[ आत्मा-देदस्वामी जर कांहीं करीत व कर- 
वीत नाही, तर दुसराकोणते करतो व॒ करवितो, ते सांगतो-}--स्वभावः तु- 
पण स्वभावे सर्वं करतो व करवितो. ( तर मग भगवान्‌ चावांकासारखे स्वभाव- 
वादी आहेत, असें म्हमाल म्हणुून-)-- स्वः भावः-स्वभावः-अविद्याटक्षणा प 
ऊतिः माया प्रवर्तते--आपला जो माव तो स्वभाव म्द अवियारूप प्रकृति-माया 
्रतरत्त होते. [ अविदयानांवाची माया म्हणजेच येथील स्वभाव हाय. ती माया-परमे- 
श्वराची अवचित्य शक्ति सर्वं करते व करविते. तौ सांल्यांच्या प्रधानाहून अगदीं विल- 
क्षण अदि, असे पुढे सातव्य। अध्यायांत भगवान्‌ ]--' दैवी श्येषा (गुणमयी) › 
इत्यादिना वक्ष्यमाणा-“ दैवी ह्येषा० ` या वचनने सांगतील. १४. 


नाऽऽदत्ते कस्यचित्पापं न चैव सुकृतं विभुः । 
अज्ञानेनाऽवृतं ज्ञानं तेन मुह्यन्ति जन्तवः ॥१५॥ 
१ रह्स्यकार १४ म्या शोकांतील ‹ कमाणि ` याचा ‹ कमे › अपस्ता सरक अथ करि- 
तात, पण कततैत्व व कर्मफलसंयोग यांच्या साह चर्यामढे येथौल कर्म म्ह० व्यापार नन्हे तर 


व्याकरणात्‌ ‹ कतैरीप्तसिततमं कर्मे ' पा.सू. अ. शपा.४स्‌. ४९ या -मूत्रानं सांगितले 
कम॑च विवक्षित भ, 


५१५ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै, 


अन्वयाथै-विभुः- सर्वव्यापी आत्मा--कस्यचित्‌--कोण्चे--पापं-पाप 
--न आदक्ते--स्वतः घेत नादौ-च-आणि--सुङूतं--कोणाचे पुण्यदहि-न पव 
( आदत्ते )- घेत नादीच--ज्लानं--विवेकविज्ञानाल--अज्ञानेन--अज्ञाननें-- 
आक्चत--अच्छादित केले अदे तेन--यामुक-जन्तवः- जीव--सुद्यन्ति- 
मोहित होतात. १५ 

परमार्थतस्तु--नाऽऽदत्ते न च गृह्णाति भक्तस्यापि कस्यचिष्पापं न चेवाऽऽदत्ते 
सुतं भक्तेः प्रयुक्तं विभुः । किमथ तर्हिं भक्तेः पूजादिलक्षण यागदानहोमादिकं च 
सुरतं भरयुञ्यत इत्याह--अक्ञनिनाऽऽदरृतं ज्ञानं विवेकविज्ञानं तेन सुद्यन्ति करोमि 
कारयामि भक्षये भोजयामीव्येवं मोहं गच्छन्यविवेकिनः संप्तारिणो जन्तवः ॥ १५॥ 

माष्याथै- तु परमा्थंतः- प्रण परमा्थटष्टया पाहिल्यास म्ह °वस्तुतः--विभु 
कस्यचित्‌-भक्तस्य अपि पापंन आदत्ते-न च गरह्णाति--तो विभु कोणा भ- 
क्ताचंहि पाप पेत नादी.--भक्तेः प्रयुक्त सुकतच न पव आदत्ते-मक्तानी अपण 
केले पुण्यहि तो घेत नादीच- तहिं भक्तेः पुज्ादिरक्षणं यागदानहोमादिकच 
घुकतं किमथ पयुञ्यते हति आह-तर मग भक्तांकटन पूजादिकू्प व याग.दान 
होम वगेरे पण्याचरण कशासारठी अपण केठे जात, तै भगवान्‌ सांगतात--अक्ञानेन 
ज्ञान-विवेकविक्षानं आदत तेन अविवेकिनः ससारिणः जन्तवः मुद्यन्ति- 
अज्ञाननें ज्ञानाला म्ह ० विवेकविज्ञानाख आच्छादित केठे आदे. यामु अविवकी संसारी 
जीव मोदित दोतात--कसोमे कारयामि मेक्ष्ये मेजयामि इति पव मोह 
गच्छन्ति-मी करतो, करितो, मोग धेता,घेववितों, अशाप्रकारे मोदाला प्राप्त होतात 
[ वरील शछोकात आस्म्याचे कतृत्व, भोक्नृत्व,एेश्रथं अनियाकरत आहे दे सांगितले. आतां 
ज्यानिं सवं व्यापार टृश्वरसमपण केरे आदेतव जो दश्वरपरायण लाटा आहे त्याचे 
पण्य किंवा पाप त्याच्यावर अनुग्रह करण्यासार्टदी भगवान्‌ घेतो. “ हा भक्त मत्परायण 
काला आहे, माद्या प्रीयथ कमं करीत आह. यास्तव व्याच सवं पाप घालून मला 
त्याच्यावर अनुग्रह केरा पादज, असा प्रत्यय तरी इश्रान्या सकाणी उद्भवणे रशाकय 
आहि, अरी शेका घेऊन या छोकांत वस्तुतः तस। प्रत्ययदहि व्याच्या विका्णी संभवत 
नाहीं. कारण तो विभु अविकिय आहि, अते भगवान्‌ या शछोकांत सांगत अहित. तर मग 
भक्त दश्ररानुप्रहास योग्य आद्देतव ईश्वर अनुग्रह करणारा आदे, ही लोकप्रसिद्ध 
रूढ करी प्षाली १ अज्ञानाने ज्ञान श्चांकले असल्यरामकठे तसा चरम होतो. ] १५ 


१ रहस्यकार ८ या दोन श्कांनील तत्व म्चे साख्यश्चास्रांनरे असून › इत्यादि रीषत 
म्हणतात, पण ते खेटि अषि. कारण येथे साख्यदङ्घनकाराचा “ प्रकृति ` हा शब्द नसून 
‹ स्वभाव ` असा शब्द अहि, व त्याच स्पश्टीकरण “ अक्ञानेन अवृतं ज्ञान तेन सुद्यन्ति 
जन्तवः › अला शब्दाना केठं आहे. त्यावरून स्वभाव म्ह० अविद्याछक्षण माया, है उधड 
होते. रिवाय गीता सांख्यदश्नापेक्षां उपनिषदांना अधिक अनुसरणार ह उड अहे 
शिवाय या शोकांतील "प्रभृ" व (विशः हे इाब्डहि सांख्याच्या प्रतिारीरौ भिन्न अमरेस्या 
पुरुषाला लागू. दोत नार्त, 


अध्याय पांचषा-संन्यासयोग, ५११ 


ज्ञानेन त॒ तदज्ञानं येषां नाशितमात्मनः । 
तेषामादित्यवञज्ञानं प्रकारायति तत्परम्‌ ॥ १६ ॥ 


अन्वयाथ--तु--पण-येषां--ज्यांच-- तत्‌ आत्मनः अज्ञान--ते आस्म्या- 
विपर्यये अज्ञान आल्म्याच्या--क्ञानेन--ननान-नादित- नष्ट केले आहे- 
तेषां -त्यचे-तत्‌-ते- क्ञानं-तान--आदिलयवत्‌-- सयं प्रमाणें--परं-प- 
रमाल्म्याला--प्रकाययति--प्रकाक्षित करते. १६ 

ज्ञानेनेति । ज्ञानेन तु येनाज्ञानेनाऽऽन्रता मुह्यन्ति जन्तवस्तदज्ञानं येषां जन्तूनां 
विवेकन्लाने नाऽऽव्मविषयेण नाहितमात्मनो भवति तेषामादिलयवद्यथाऽऽदिलयः समस्तं 
रूपजातमवभास्यति तद्र्क्ान ज्ञेय वस्तु सर्व प्रकाशयति तत्परं परमाथतच्वम्‌॥ १ ६॥ 

भाप्याथ- ज्ञानेन इति- पण सवचिच नान अनादि अज्ञानाने जर आच्छादित 
घाटे असल, तरा जानान त्याचा नाय होऊन ससारनिवात्त सभवत असे शज्ञानेन०' या 
श्लोकाने सांगतात --तु यन अज्ञानेन आब्रृताः जन्तवः मह्यन्ति- परण ज्या अज्ञा 
नने आच्छादित प्रार्य प्राणौ मोहित दोतात,--तत्‌ आत्मनःअज्ञानं येषां जन्तुना 
ज्ञानेन-आत्मविधयेण- विवेक विज्ञानेन नाशितं भवति-ते आस्म्याचे अज्ञान 
ज्या प्राण्याच, ज्ञानाने म्ट० आस्म्याविष्याच्या विवेकविज्ञानने नाश पावर अ्े--तेषां 
ज्ञानं तत्‌ परं परमाथतच्वं सवे क्षेयं वस्त प्रकाशयति-- त्याचें ज्ञान त्या परमार्थ 
तत्वाखा-संपूण जेय वस्तूला प्रकाशित करते-- आदित्यवत्‌ यथा आदित्यः समस्तं 
रूपजातं अवभासयति तद्भत्‌-म्ट° ज्याप्रमाणे स्य सवे रूपवगौला प्रकाशित 
करतो त्याप्रमाणें त्याचे ज्ञान त्या परमाथतत््वाला प्रकाशित करते. १६ 
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१ रहस्यकार म्हणतात“ पण कमयोगी कवृत्वाकतत्वाचा हा भद जाणणारा अस 
ष्यामुकर तो कर्मं करूनहि अयिप्तच रहातो, अस्रे आता सागतात-पण ज्याच्या स्वतःचें 
अक्ञान क्ञानाने नष्ट ञ्लले त्याना याप्रमाणे त्याज ज्ञान परमाथ त्व प्रकाशित करून देते, 

६...” येयं कमयोग्याचा कांही सवध नाहा. १३ व्या शछोकापासनच क्षाननिष्ठेच्या 
प्रतिषादनास सुरुवात ज्ञाङा अहि, यामु येथे कमेयोग्याखा मध्येच ओदन आणण योग्य 
दिस्त नाही. येथे मरत ' येषाम्‌, तेषाम्‌ ` असा सामान्य सवेनामांचा उद्ेख आहे. लाव- 
रून ‹ कमेयोगी › हा विङेष अथं पेण्यास कांहीच कारण दिप्त नष्ट. तो कर्मं करूनषि 
आङ्प्तच रहातो, याचातर पुढील दोन शोकांत कोठे पत्ताच नाद. ^“ ज्यांच्या स्वतःच 
अशान ' हा ‹ येषाम्‌ आत्मनः तदज्ञाने `या शब्दांचा सर अथे जरी असा तरी 
ष्याचा भावाथ कांदहाच लक्षांत येत नाध. ‹ ज्यांच्या स्वतःचे हे अज्ञान, ` म्हणजे काय 
‹ अ्यांचा स्वतः ' तो कोण? ' त्यांना सूयौप्रमाणे त्याचे ज्ञान हे शब्दहि असेच भान. 
गडीचे आहेत ! प्रकादायति ` याचा अथ॑ ' प्रकाशित करून देते › असा करितात; प्णतो 
बरोबर नादी, 


५१२ श्रीमद्धगवद्रीताभाभ्या्थ, 


तदूनुद्धयस्तदात्मानस्तािष्ठास्तत्परायणाः । 


गच्छन्यपुनराव्रात्ति ज्ञाननिधूतकल्मषाः ॥ १७॥ 


अन्वयाथै-तदुबुद्धयः- परमार्थं तत्त्वामध्येच ज्याच बुद्धि आदे--तद्‌- 
त्मानः-जे तद्रूप क्ञाठेल आहेत, तन्निष्ठाः--प्यांतच ज्याची निष्टा आहे-त- 
त्परायणाः-ते तत्व दीच ज्यांची परागति आहे, ते--ज्ञाननिधूंतकटमषाः 
( सन्तः )--ज्ञानाने ज्यांचे पाप पार नासे क्षाठे आदे असे होत्साते--अपुनरा- 
बुत्ति--पनज॑न्मरादिव्यास -मोक्षास--गच्छन्ति-- प्राप्त होतात. १५७. 
, यत्परं जञानं भ्रकारितम्‌--तस्मिन्गता बुद्धिर्येषां ते तदबद्धयस्तद्‌्मानस्तदेव पर 
ब्रह्माऽऽस्मा येषां ते तदात्मानस्तनिष्टा निष्टाऽभेनिवेहस्तास्पये सवौणि कमणि सन्यस्य 
ब्ह्मण्येवावस्थानं येषां ते तक्ञेष्टास्तत्परायणाश्च तदेव परमयनं परा गतिर्येषां भवति 
ते तत्परायणाः केवरात्मरतय इव्यर्थः । येषां ज्ञानेन नाशितमात्मनोऽच्ञानं ते गच्छन्स्ये- 
वंविधा अपुनरादृत्तिमयुनर्देहसेबन्धं ज्ञाननिधूतकल्मषा यथोक्तेन क्तनेन निधृतो ना- 
शितः कस्मषः पापादिससारकारणदोषो येषां ते ज्ञाननिधूतकरमषा यतय इयथंः॥ १७॥ 


भाष्यार्थ-( विद्धान्‌ व॒विविदिष्र-जिज्ञायु ्याच्यासा्दौ ज्ञानपरिपाकाची अंतरंग 
साधनं सांगण्याची इच्छा करणारे भगवान्‌ 'तद्बुद्धयः० "इत्यादि श्लोकानें म्हणतात-)- 
यत्‌ परं ज्ञानं प्रकारितम्‌-तास्मन्‌ गता बुद्धिः येषां ते तद्बुद्धयः- 
प्रकाशित स्ञालेले जें परम ज्ञान, व्या परमाथ तत्त्वामध्ये ज्यांची बुद्धि प्रवृत्त ्चाली आहे, 
तै तदबाद्ध होत. (ज्ञानानें प्रकाशित केलेले जं परमाथत तँ ज्ञानरूपच असलत्यासुढे येथें 
° ग्रत्परं ज्ञान ` असें म्हटले आहे. ज्यांची साक्षात्ताररूपवाद्धं बाह्य विषरयांना सोडइन 
वारंवार अनुष्टिलेल्या श्रवण-मनन-निदिभ्यासनांनीं प्रवृत्त स्चालेली असते, ते तदबाद्ध 
होत. )--तदात्मानः-तत्‌ एव परं ब्रह्म आत्मा येषां ते तवात्मानः- तेच 
परबह्म ज्यांचा आत्मा आदे ते तदात्म" होत. ( जीव जाणणारा व बह्म ज्ञेय वस्तु दा 
कल्पित भेद अदि, वास्ताविक नन्दे, हे सुचविण्यासार्टी ते परब्रह्मच ज्याचा आत्मा अहि 
असं येथे म्हटले आहे. )-तन्निष्ठाः-निष्ठा-अभिनिवेदाः-तात्पय सर्वणि 
काणि सन्यस्य ब्रह्मणि एव अवस्थानं येषां ते तान्निष्ठाः--निष्ठा म्ह 
अभिनिवेश, तत्परता, सवे कमे सोद्धन ब्रह्मामध्ये च (मीच ते" अशा रूपाने जे अवस्थित 
होतात वे तनिष्ठ होत. ( देहादिकांविषर्याचा आत्माभिमान-मीच ब्रह्म असा आभे- 
निवेश जे धरतात तेच ब्रह्मनिष्ठ होत. )--च तत्परायणाः-तत्‌ पव परं अयनं 
परा गतिः येषां भवति ते तत्परायणाः-केवल-आत्मरतयः इत्य्थः- आणि 
तंत्परायण म्ह ° तेच परब्रह्म ज्यांचे परम अयन म्ह परागति आहे ते ततरायण होत. 
केव अ(त्मरति म्ह ° आम्यामध्येच सतत आसक्त असलेले असा याचा मावार्थ.-- येषां 
आत्मनः अक्ञानं शनेन नारित ते पवविधाः अपुनराषुसि-अपुनदेह- 
संबधं गच्छनस्ति--ज्यचि मात्म्याविषयींचें अज्ञान शानानें नाहीसे न्नाले आह, अक्षा 


अध्याय पांचवा~-्वन्यासयोर्ग. ५१३ 


प्रकारे ते ञानी अपृनरायत्तीला म्ह अयुनर्देहसंबधाखा म्ह० मोक्षाला प्राप्त होतात. 
--ज्ञाननिधंतकदमषाः-यथोक्तेन ज्ञानेन निधूंतः-नाशितः कठ्मषः-पापा- 
दिसंखारकारणदवोषः येषां ते ज्ञाननिधूंतकस्मषाः-यतयः इत्य्थः--वर 
सांगितकेल्या ज्ञानानंँ ज्यांचा कल्मष म्ह° संसाराखा कारण होणारा पापादि दोष ' 
नाीसा क्षालेला आहे ते ज्ञननिधूतकत्मष होत, अथात्‌ ज्ञानानें पावन क्षारे यति- 
संन्यासी असा याचा भावाथ. ( ज्ञानाने ज्यां चं आत्मविषयक अज्ञान नाहीसे क्षठे अदि 
ब त्या श्चानार्नेच स॑साराला कारण होणारा पापादि दोष नासा प्नाला आहे, ते ज्ञानी 
संन्यासी मुक्तं होतात. ) १७. 


विद्याविनयसपन्ने बराह्मणे गवि हस्तिनि । 
शुनि चैव श्वपाके च पण्डिताः समदर्दिनः॥ १८ ॥ 


अन्वया्थ--विद्याधिनयसंपन्ने ब्राह्मणे- विद्या व विनय यानी संपन्न अस- 
लेल्या ब्राह्मणाचे ठिकाणी-गवि-गायीम््ये किवा बेलामध्ये--हास्तिनि- दत्ती- 
मध्ये--ह॒नि-कत्यामध्ये--च श्बपाके--व वचांडालामर्ष्य--पण्डिताः--त्रह्य- 
ज्ञानी -ब्रह्मनिष्ट-समदक्चिनः-- सम व्रह्म पाहणारे असतात. १८. 

येषां ज्ञानेन नार्ितमात्मनोऽन्ञानं ते पण्डिताः कथं तरवं पश्यन्तीप्युच्यते--वि- 
शचाविनयसंपनशचे विद्या च धिनयश्च विद्ाविनयौ विनय उपदामस्ताभ्यां विद्याविनया- 
भ्यां सपनो विथाविनयसपम्नो विद्वान्विनीतश्च यो ब्राह्मणस्तस्मिन्त्राद्यणे गवि हस्तिनि 
दुनि चेव श्वपाके च पण्डिताः समदरिीनो विद्याविनयसंपञ्न उत्तमसंस्कारवति ब्राह्मण 
सास्विके मध्यमायां च राजस्थां गवि सस्कारहीनायामव्यन्तमेव केवरूतामसे हस्त्यादौ 
ख सस्वादिगुणेस्तजेश्च सस्कारिस्तथा राजसेस्तथा तामसेश्र संस्कारेरत्यन्तमेवास्प्ष्ट सम- 
मेकमविक्रियं बह्म वरं शीर येषां ते पण्डिताः समदनः ॥ १८ ॥ 


भाष्याथ--येषां आत्मनः अश्षानं ज्ञानेन नातं ते पंडिताः त्वं कथं 
पदयग्ति इति उख्यते--ञ्यांचें आत्म्याविषयीचे अज्ञान ज्ञानाने नार्हसे केले आहे मते 
पंडित तत्तव कसे पाहतात ते ° विद्याविनय °""या शछोकाने सांगितठे जते-विधाविनय- 
सपन्ने-विद्या च विनयः च विद्याधिनयो विनयः-उपशमः ताभ्यां विद्या- 
विनयाभ्यां संपन्नः विदयाधिनयसंपल्लः--निया-वेदार्थविज्ञान व विनय म्ह "उपरम 
-निरेहंकारत्व-नम्रपणा, व्या विया-विनयानीं जो संपन्न असकेला तो विथाविनयसंपक्त 
होय.--विष्ठान्‌ च विनीतः यः ब्राह्मणः तास्मन ब्राह्मणे-- विद्वान्‌ व अतिशय 
नम्र असा जो ब्राह्मण त्या ब्राह्मणामध्ये,-गवि हस्तिनि हुनिच एव श्वपाके चं 
पंडिताः समक्रिनः--गायीमध्ये किंवा बेलामध्ये,ह्तीमध्ये व कुत्यामध्ये आणि तसेंच 
चांडालामध्ये पंडित सम-ब्रह्मदशीं असतात.--विधादिनयसंपक्ने उसमसंस्कारवति 


सार्थक ब्राहाणे--विथा व विनय यांनी संप भसलेत्मा उत्तमसेस्कारमान्‌ सात्विक ' 
गीर भा, ६५ 





५१४ श्रीमद्ध गवदहौताभाष्याथ, 


्रह्मणामध्ये,-- मध्यमायां च राजस्या अत्यन्तं एव सस्कारहमीनायां गवि-- 
व मध्यम राजसी अलयंत संस्कार्य्य गायीमध्ये--च केवलतामसे दस्त्यादो- 
आणि केवल तामस असा त्त, कृत्रे, चांडाक इ्यादिकामध्ये--सच्वादि-गुणे 
च तज्ञैः संस्कारः, तथा राजसे: तथा तामसे: च सस्कारेः अत्यन्तं एव 
अस्पृष्टं समं पक अविक्रियं ब्रह्म दष्टं शीरं येषां ते पण्डिताः समदारनः 
-- सत्त्वादि गुणानीं व सत्वगुणापासून ्षलेत्या संस्कारांनी स्याचप्रमाणे राजस संस्का- 
रानी व तामस संस्कारानीं अदत अस्प्रष्ट-सत्वादि गुणांचा व त्यांच्या संस्कारांचा 
ज्याला मुरटीच स्परांहि साठेला नादी-असें सम, एक व अविक्रिय ब्रह्म पाहण्याचे ज्याच 
रील अदे, ते पंडित समदर्शा होत. { ब्राह्मणादि सवीमध्ये एक निर्विकार सम ब्रह्म पा- 
हणे ह पांडिद्यं होय. ] १८. 


इृदैव तैजितः सगो येषां साम्ये सितं मनः । 
निर्दोषिं हि समं ब्रह्म तस्माद्रह्यणि ते यिताः।॥१९॥ 


अन्वयार्थ- येषां मनः-- ज्याचे अन्तःकरण-साम्य- सर्वं भूतातील साम्या- 
मध्ये--स्थितं-- स्थित असत-तैः-- त्यांनी - इह पव--या शर्रारात असतांनाच- 
जिव॑तपणीच-सगेः-जन्म-जितः- निकला आदे-हि--कारण--ब्रह्म-अ- 
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१ रहस्यकार या शोकाला असं अवतरण देतात“ याप्रमाणे ज्याचे अज्ञान नष्ट ञ्चाले 
त्या कमेयोग्याच्या-( सन्यादयाच्या न्दे) ब्रह्मभूत किवा जीवन्मुक्त अवस्थचे आतां 
अधिक वणेन करितात. › पण ज्याचे अज्ञान नष्ट स्ञाले ता सन्यासी जरी नन्दे तरी कम- 
योगी कसा १ कमयोग जीवन्मुक्त किवा ब्रह्मभूत अवस्थेत असतो, दा अपूव शोध अहे. 
एखादा जीवन्मुक्त काही कारणाने गृहस्थच राहिस्यास तो गृहस्थाश्रमा्चाच कर्मं करीत 
राहील, यात सशव नादी. पणल्या कमानुष्टानाला कमयोग म्हणतां येणार नादी. मी 
कतौ व ह माज्ञे कतेव्य, मला ते अवदय केलेच पादिजे, अशा भावनेने केके जाणार ज 
श्रोत-स्मातं कर्म तोच कर्मयोग दोय. अथौत्‌ पदा वर्णन कभयोग्यार्च नन्दे. ज्ञानी बष्य- 
निष्ठाचेंच आहि. रहस्यकार या १८ व्या श्लोकाचा अथे असा करितात-५ जे पडत दह्य० 
ञानी कञाले त्यांची दृष्टि विद्याविनययुक्त बाह्मण, गाय, हत्ती तसेच कुत्रा आणि चांडाङ वा 
सर्वाच्या ठायी समान असत्ये ” हा अथै सयुक्तिक नष्टा. कारण जेक्षानी साले, त्यांची 
दृष्टि ब्राह्मणादिकांत समान असते, असं जर म्हटले तर ज्ञानी पुरुषाला उत्तम, मध्यम, दीन 
पदा्थाची पारख नसते, तो उत्तम ब्राह्मणाला व दान कुत्र किंवा चांडार यांना एकसारखच 
रेखितो, असे म्हटस्यासारखे होते. पण ज्ञानी तसे करीत नाद्वा. तर उत्तम, मध्यम व हीन 
पदाथौत सम ब्रह्य पाहतो. ल्याच्या शरीररूप उपाधि व साच्िकादि स्वभाव यांकंडे वृष्टि 
देत नाही, तर सवे भूतामध्ये सम असेल्या बह्माकड दृष्टि ठेवितो . प्रत्येक पदाचे नाम व 
रुप यांची उपेक्षा करून त्यांतील तत्व पाहण्याचा त्यांचा स्वभावच वनून जातो, असें यर्थ 
विवक्षित आहे, व हाच अथ सयुक्तिक दोय. पुढीरु शछोकावेरूनदि समदर्ीं म्ण ब्रह्मदक्षी 
दाच अथ सिद शतो, ही दृष्टि कमेयोग्याणच्या ठिकाणी संभवत नाही, 


भध्याय पाववा~सन्यासयोग, ५१५ 


क्षर आत्मतत्व-नि्दोषं--सर्वदोषश्ल्य व--समं- सर्वत्र सम आहे-तस्मात्‌- 
ह्मणून-ते- ते सर्व--ब्रह्मणि- ब्रह्मामध्ये--स्थिताः- स्थित असतात. १९, 
नन्वभोञ्यान्नास्ते दोषवन्तः (समासमाभ्यां विषमसमे पूजातः › इति स्म्रतेने ते 
दोषवन्तः । कथम्‌--दइहैव जीवद्धिरेव तेः समदर्दिभिः पण्डितेजितो वह्ीकृतः सर्गो 
जन्म येषां साम्ये सवभूतेषु ब्रह्मणि समभावे स्थितं निश्चलीभूतं मनोऽन्तःकरणं नि- 
दषं यद्यपि दोषवत्सु श्वपाकादिषु मूढेस्तहेषेर्दोषवदिव विभाव्यते तथाऽपि तदोषैरस्पृ- 
मिति नि्द्रोषं दोषवजितं ्ि यस्मान्नापि स्वगुणभेदभिन्न निुणव्वाचै तन्यस्य, वक्ष्यति 
च भगवानिच्छादीनां क्षेन्रध्मत्वमनादित्वाश्निगुणस्वादिति च नाप्यन्ल्या विङेषा आत्मनो 
भेदकाः सन्ति प्रतिशरीरं तेषां सखे प्रमाणाजुपपत्तेरतः समं बहयेकं च तस्माद्‌ ब्रह्मण्येव 
ते स्थितास्तस्मान्न दोषगन्धमात्रमपि तान्स्ण्शति देहादिसघातात्मदजश्नाभेमानाभावात्‌॥ 


भाष्या्थ- ८ सात्विक, राजस व तामस प्राण्यांमध्ये समत्वदशेन अयोग्य आहे 
अशी शंका-)- नयु ते दोषवन्तः अभोलज्यान्नाः--अहोपण, ब्रह्मणापासून चां 
दालापर्यत सर्वोमध्ये समदृष्टि ठेवणारे ते मोठे दोषी आद्ेत, त्याचं अन्न खणे योग्य 
नाही, ( ते भ्रष्ट आदित याविषयी प्रमाण-)--(समासमाभ्यां विषम-समे पूजातः" 
इति स्मृतेः--अभ्ययनादिकानौ एकसारखे असकेल्या-समान योग्यतेच्या लोकांची 
वल्नालकारादिकांना विषम पूजा करणारा व अध्ययनादि गुणान समान नसलेत्या म्ह° 
न्यूनाधिक योग्यतेच्या पुरुषांची पूजा समान करणारा यजमान दोषी होतो. तो यासु 
धन व धमे या दोन्टीपास्‌न भ्रंश पावतो, अशी स्मृति याविषयीं प्रमाण आहे. ( या 
दौकेच समाधान पुढील श्नोकनें करितात-)-ते दोषवन्तः न-ते समदशीं पंडित 
दोषी होत नादीत.--कथं--ते कसे !--इृट पव-जीवाडिः एव तेः समदरिभिः 
पंडितैः सर्गः-जन्म जितः-वरीकृतः-- येथेच म्ह ° जिवंत असणाच्याच त्या सम- 
दर्शी पंडितानीं सगं म्ह पुढील जन्म जिकला आहे. त्यांनी जीवंतपर्णीच पुढील जन्म 
आपल्या वश करून घेतला आदे. ८ यांनी म्ह ° कोणी १ )--येषां मनः-अन्तःकरण 
साम्ये -सर्वभूतेषु ब्रह्मणि समभावे स्थितं-निश्चरीभूतं-- ज्यांचे मन म्ह° 
अन्तःकरण साम्यात म्ह सवेभूतांतील ब्रह्मामध्ये-समभावांत स्थित~म्ह° निश्वल ञ्चा 
आष्ट, त्यांनी पढठीकर जन्म येथेच जिकला आहे.--निदष-यद्यपि दोषवत्सु भ्वपा- 
कादिषु मूढः तदोषेः दोषवत्‌ इव विभाव्यते--ययपि दोषानीं युक्त असलेल्या 
चांडाखादिकांमर्ये मूढांकटन त्यांच्या दोरषांनीं ब्रह्महि दोषयुक्त आदे, असें पा- 
दिके जाते.--तथापि तदोषेः अस्पृष्टं इति निदोंषं-दोषवजित्र--तरी 
ते ब्रह्म त्याच्या दोषान अस्पष्ट आदे, त्यांच्या दोषांश ब्रह्माचा सुकीच संसर्गं 
होत नादी, म्हणून ते निर्दोष म्ह० दोषरदित अहे-हि-यस्मात्‌-ज्या- 
अथी ते निर्दोष अदि, त्याअर्थी त्यांत स्थित असलेल्या पंडिर्तान जन्म जिका आहे. 
--चैतन्यस्य निगुंणत्वात्‌ स्वगुणमेदभिन्नं अपि न-चेतन्य निगण असल्या- 
मुके ते स्वगुणांच्या भेदांनीदि भिन्न नादी--च भगवान्‌ इच्छादीनां क्षेष्धमत्वं 
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घक्ष्यति--आणि भगवान्‌ इच्छादिकाना कोत्रधमेत्व आहे म्ह इच्छादिक हे केत्राचै 
धमे आहेत, असे पुढे तेरान्या अध्यायांत ( शो. ६ ) सांगतीख.-ख अनादित्वात्‌ 
मिगणत्वात्‌ इति- तसेच अनादि असल्यामुरे, निगण असल्यामुढे हा परमास्मा अ- 
श्यय आदे, असेंहि याच अध्यायांत ( १३.३१ ) सांगतील. ( अहोपण, गुणदोषा 
मुके आटम्याचा भेद जरी न क्ञाला, तरी अन्त्य विशेषांदठे आस्म्याचा भेद सिद्ध होर, 
अन्त्य विशेष म्ह ° प्रत्येक कायौला इतरांपासून पथक्‌ करणारा एक विरेष धमे. या 
शके समाधान-)--आत्मनः मेदकाः अन्त्याः विकेषाः अपि न सखस्ति- 
आस्म्यामध्ये मेद उलन करणारे अन्य विशेषहि नार्हत.--प्रतिहारीर तेषां सरं 

प्रमाणानुपपत्तेः-प्रयेक रारीरांत ते विशेष आहेत, याविषयीं कांहीं प्रमाण संभवत 
नाही. ( कारण प्रत्येक शरीरांत आत्मा भिन्न आदे, असें सिद्ध क्ञाल्यावर त्याचें निमित्त 
या रूपानें विशेषा चँ अस्तित्व मानवे लागणार व विशेषाच अस्तित्व सिदध क्ाल्यावर आ- 
रम्याचा भेद सिद्ध होणार, मिदून अन्योन्याश्रय दोष येतो. }-अतः ब्रह्म समं 
पकं च--म्दणून ब्रह्म सम व एक आदे. ( ब्रह्म निर्विशेष असल्यासुे एक आदे व 
जीवांमध्ये मेद पाडणारा कोणी विशेष देतु नसल्यामुके त्याचें एक्य आहे, असे सांगि- 
तले आहे. अर्थात्‌ ब्रह्म व जीव यांचे लक्षण एक असत्यामुढे त्यांचे वास्तविक क्य 
मानावें, असें सांगतात-)- तस्मात्‌ ते ब्रह्मणि एव स्थिताः--म्दणुन ते समदशीं 
पंडित ब्रह्मामध्येच स्थित आहेत. ( आणि याप्रमाणे जीवक्रह्मांचे एकत्व सिद्ध अलि 
असतां बह्माप्रमाणें जीवहि निदोष अहित, असे सिद्ध होते, दँ सांगतात-)--तस्माव्‌ 
दोषगधमाच्रं अपि तान्‌ न स्पुद्ाति-स्यामुक्रे दोषांचा नुस्ता लेशदि याना सपर 
करत नाहीं. ८ ‹ तस्मात्‌ › त्यामु्े त्यांतील ‹ तत्‌- 'शब्दाचा अथच स्पष्ट करितात~) 
-देदादिखंघधातात्मदहोनाभिमानामावात््‌-कारण लांच्या ठिकाणी देहादिसंघा- 
तालच आत्मा समजणे, या अभिमानाचा अभाव असतो. [ शरीरेष्रियसमूहच भी असा 
अभिमान लया समदर्शी पंडितांमर्ष्ये नसतो. ल्यामुले दयांना दोषाचा गधहि लागत 
नाहीं. असो; ज्याचें अन्तःकरण स्वैभूतांतील समभावमध्ये -त्रह्माम््ये निश्वर क्लि 
असते द्यानीं या वतमान देहांत जिव॑त असतांनाच पुढील जन्म जिंक्ृकेला असतो. चा- 
डाखादिकांतीर ब्रह्म व्यांच्या दोषान दृषित क्लालेले आदे, असं भन्ञ समजतात. पण 
वस्तुतः ब्रह्म निदोष व सम आहे. ते सम असस्यामुटेच एक आटे. कारण चैतन्य 
निगुण आहे. यामु खगुणांच्या भेदामुेहि दयाच्यामध्ये भेद उद्धवत नाहीं. इच्छा.दरेष, 
सुख, दुःख इत्यादि हे सव॑ कषेतराचे धरम आद्ेत. लाक प्रत्येक प्राण्याच्या इच्छा, 
सुख, दुःख हत्यादि भिन्न भिन्न असल्यासुके प्रतिशसरांत अत्मा भिश्न आदे, असे ठर 
नाही. अस्म्याचा भेद मानण्यास दुसरहि कां विशेष कारण दिसत नाही. यास्तव स- 
व्र समयधष्य पाद्णारे पंडित ब्रह्माम्येच स्थित असतात. त्वामु त्यांनीं ब्राह्मण षै 
चांडाय याम्यं समटष्टे जरी ठेवशी, तरी स्यान पूर्वोक्त सूत्रांत म्हरल्याप्रमा्णे दौष 
.खागत नाही. कारण 'देहादिसधातच मी' भसा द्यांच्या दिकाणी अभिमान नसतो, 1 


भवष्वाय पाववान=संन्याततयीग, ५१७ 


देहादिसंषालास्मदरोनाभिमानवद्विषयं सु तत्सूत्र “समासमाभ्यां विषमसमे पूजातः” 
इति पूजाविषयत्वविरेषणात्‌ । दयते हि ब्रह्मविस्वडक्गविच्वसुर्वेदविदिति पूजादानादौ 
गुणविशेषसंबन्धः कारणं ब्रह्म तु सवंगुणदोषसबन्धवार्भतमिष्यतो ब्रह्मणि ते स्थिता 
इति युक्तम्‌ । कर्भिविषयं च समासमाभ्यामिस्यादि,हदं सु सवेक्मैसन्यािषिषयं प्रस्तुतं 
सवंकर्ममाणि मनसेत्यारभ्याऽऽध्यायपरिसतमापेः ॥ १९ ॥ 


भाष्याथ-( भसं जर आहे तर वरील गौतमसूत्र कोणाघाठीं आहे १ उ्तर-)-- 
ˆ समासमाभ्यां विषमसमे पूजातः ` इति तत्‌ सुत्रं तु देदादिसंघाता- 
त्मदशषनाभिमानवद्धिषयं “ समासमाभ्यां › इत्यादि तें सूत्र तर-देहादिसं- 
घातच आत्मा आदे, देहच मी-भसा अभिमान धरणान्या लोकांविषयीं आहे. ( यावि- 
बयीं सूचक काय ! उत्तर-)--पूजाविषयत्वविशोषणातू--कारण त्या सूत्रात पू- 
जातः * असें पूजेविषर्यचि विरोषण अहे. [ सवे चतुरवदवेत्ते असतांना ल्यांची पूजा- 
सत्कार सारसा केला नाही, न्यूनाधिक केला रेवा कांहीं चतुरवेदवेत्ते अदित, कां 
धडंगज्ञ आहेत व॒ कांही ब्रह्मवेत्ते अदित; पण ल्या सर्वाची पजा एकसारखीच केली, 
व्याम त्यांतील कियेकांच्या मनांत क्रोधादि विकार उत्पन्न क्षाला, तर कर्ता दोषी 
होतो. यावरूनच प्रस्तुत सूच्र अनात्मह्ञाना उदेशन आदे, दँ उघड होत. याविषर्यी अनु- 
भवाचीदि अनुकूलता दाखवितात- }-पृजञादानादौ ब्रह्मवित्‌.षडंगवित्‌-खतु- 
वैदषिद्‌ दति गुणविशेषसंबधः कारणं हषदयते हि- पूजा, दान इत्यादिकामध्ये 
ब्रह्मविद्‌ , षडगवित्‌ , चतुर्वंदविद्‌ असा विशेषगुणांचा संबंधच कारण अष्टि, असें स्पष्ट 
दिसते. [ पूजा, दान इत्यादि प्रसंगीं उत्तम, मध्यम किवा हीन प्रतीची पूजा वगैरे 
करण्याचें कारण न्यूनाधिक गुण हेच आहे. ¡तु ब्रह्म सबेगुणवोषसंबन्धवितं 
--पण ह्न सवं गुण-दोषसंबंधरहित आे.--दइति अतः ब्रह्मणि ते स्थिताः इति 
युक्तम्‌--स्यामुे बह्लामध्ये ते स्थित आदेत, हँ म्हणणे युक्तच आदे. [ देहच मी 
भसा अभिमान असकेत्या लोकाच्यौ ठिकाणींच गुणदोषांचा संबंध संभवतो. . त्यामु 
तशा लोकांसाटीं वरील सूत्र आहे. “ ब्रह्मच मी › असें मानणान्या विद्वानांचे ठिकाणीं 
गुण-दोर्षाचा संभव नाही. यासु भत्मज्ञासादीं तें सूत्र नाही. याविषयीच आणखीं 
एक कारण सांगतात.-}--“ समासमाभ्यां० ` इत्यादि सुतर कमेषिषयं- 
‹ समासमाभ्यां ° ` हें सूत्र कमैटाला उद्शन आहे. कर्मी गृहस्थ लयाचा विषय आहे. 
[ कारण सत्कार व असत्कार यांचा स्या अवस्थेतच सभव असतो. अहोपण, जेथें 
समत्वदशेन तेर्थेच हें सूत्र प्रवृत्त पाटे आहे. त्यांत कर्मी किंवा भकर्मी हा विभाग केठेला 
मादी. उस्र-}--तु ˆ सवेक्माणि भनसा० ` इत्यारभ्य आ-भध्यायपारिस. 
मािः-हदं स्वैकमेसंन्यासिविषयं चस्तुतं--पण ˆ सवकमाणि० › येथून आरंभ 
करूम हा सबंध अध्याय पुरा दोहैतों हँ समत्वदंशंन सवेकमेसन्यास करणाव्या आत्म- 
शाविष्यी भस्सुत आहे. [ सवेकमंसेन्ासं करणाव्या विद्रानाला उदेदूल रँ समत्वदर्षान 
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सगित आहे, त्यामुढें निरहंकार विद्वानाचे ठिकाण वरील सूत्राला अवकाशच मिक्त 
नाहीं, असा याचा भावीर्थ, ] १९. 








१ पण रहस्यकार या शेकाचा अथे असा करितात~“्याप्रमाणै ज्याच मन साम्याव- 
स्थत स्थिर रँ, ते तेथस्यतिर्थच म्दणजे मरणाची वार न पातां मृत्युलोक जिकतात, 
कारण ब्रह्म ह निदोंष व सम आहे, म्हणून साम्यबुद्धीचे हे पुरुष नेमं ब्रह्माच्याठायीं स्थित 
म्हणजे येथल्या येथे च ब्रह्मभूत ञ्च लिले असत।त' यांत साम्ये म्ह ० साम्यावस्थेत असा जो अथं 
केला अहे तो बरोबर नादी. वरीरू शोकाच्या अथोकंड दृष्टि दिखी असतां येथीर साम्य म्ह ० 
जह्यभावच आदे असे सहज लक्षांत येते.“दषेव तैः जितस्सगेः' याचा अथ ते तेथल्यातेथेच म्ह ° 
मरणाची वाट न पाहतां मुत्युरोक जिकतातःहा फारच सरक अथ॑ अहि म्हणावयाचा! मुत्यु- 
लोक जिकणे हा मोक्ष आदे,को पुनजंन्म जिकणे हा मोक्ष आहे? रिवाय तो जिकण्याला मरणाची 
वाट पहावी लागते मी काय,यापेक्षां “ज्यांचे मन बरह्मभावाम्य स्थित स्याल, ते जिवत असतांना च 
पुढील जन्मार्चै बीज जादून टाकतात म्ह पुनजेन्माला जिकतात,* हं म्हणणे अधिक सयुक्तिकं 
नन्हे का ! तस्च (ब्रह्म जरी निदोष व सम असले तरौ साम्यवुद्धाचि पुरुष त्यामध्ये स्थित कमे 
होणार ? > कारण साम्यबुद्धि निरारौ व समनब्रह्म निरा. यास्तव व्रह्म निदापव सम आहे 
व श्या पूर्वोक्त समदर्शी पडतांच मन सवे भूतांमध्ये असलेल्या समत्वामभ्ये स्थित असते 
ह्मणून ते ब्रह्मांतच स्थित आहेत" असे म्दणणेच सवथा युक्त आहे. या शेकावरील रीर्पेत रह- 
स्यकार पुनः म्दरतात--“‹ आत्मस्वरूपौ परमेश्वर अकत व सवे खन प्रकृतीचा द॑ ज्याने 
ओरुखिले तो ब्रह्मसस्थ ्ाखा, 2 पण ण्वदे ओरलिस्यानेच ‹ ब्रह्मसस्थ › दतां येत्ते अर्म 
आम्हांस वार्त नादी. कारण “ ब्रह्मसंस्थ ' म्हणजे व जीवन्मक्त किवा स्थितप्रज्ञ दोण आहे, 
आणि जीवन्मुक्ति किवा स्थितप्रज्ञता हीच ज्ञाननिष्ठा आहे. यास्तव “आत्मा अकता व प्रकृति 
समै करणारी इतके ओरखिस्यार्नेच' ती अवस्था प्राप्र दोर्ण शक्य नादौ. छान्दोग्यांन "जह्म- 
सस्थोऽमतत्वमेति › (छा० भाष्या, पृ. १४३. ) असं जं म्हट्ले अदे, ते कमयोग्यासाटठी 
नसून सन्यादयासा्ढो अष्टि. कारण यक्न, दान व अध्ययन म्हणजे गृहस्थाश्रम हा पिला 
स्वध, ब्रह्मचय हा दुसरा स्कंध व नेष्ठिक ब्रह्मचयं हा तिसरा स्कथ, अमे तीन धरमस्कंष 
सांमून “ सवै एते पुण्यलोका मवन्ति › म्ह० यः सवाना पुण्यलोकप्रापि होते, असे म्हटले व 
वरो वचनाने-म्द० ब्रह्मसंस्थ ब्रह्मनिष्ठ मेक्षाला प्राप्त होतो, या वचनान चवथ्या आश्र- 
माचेच मोक्ष हं फल सांगितलं अहि. लामके र््स्यकारांनी याच श्ेकावरील टीपैत 
८५ छान्दोग्योपनिषदां तीर वाक्याचा शकराचायानीं सन्यासपर अथं लावला आहे, पण मृ 
उपनिषदां तीर पुवपर संभव पादिका तर बह्मसंस्थ ज्षाल्यावरहि तीन आश्रमांचौ कर्मे कर- 
णाराला उदेशूलच ह वाक्य असण्याचा आधिक सभव आहे, अपे दिसून येक, "° शल्यादि जे 
म्हटरं आहे, त सवथा अयोग्य आदे, कारण तान आश्रमांनी पुण्यलोकप्राप्ति द फल 
भिर्ते,असे सांगुन त्याहून भिन्न असङेल्या बर्मसस्थाला मोक्ष ह अगद भिन्न फल सांगितलें 
आदे. तयामुढे नक्षसंस्थ चतुधाश्रमी अहि, द गोष्ट निविवाद सिद्ध होते, व॒ आचार्यान 
हीच गोष्ट छान्दोग्यभाष्यांत सविस्तर प्रतिपादिली आहे. (छां. माष्या्ं ए, १४३-५९पदह). 


अध्यौय पांचंवा-~सन्यासंथोग, ' ५१९ 


न प्रहुष्येसियं प्राप्य नोटहिजेत्माप्य चाप्रियम्‌ । 
यिरबुदिरसमूढो बह्मविद्रह्यणि सितः ॥ २० ॥ 


अन्वयाथै-प्रियं-- इष्ट वस्तूला क्वा परिस्थितीक--प्राप्य--प्राप्र दोजन-- 
न प्रहष्येत्‌--अतिरय दृष्ट दोर नये--च-आणि तसेच--आप्रियं--अनिष्ट 
वस्तूला किवा अवस्थेला--प्राप्य-प्रात्त दोञउन-न उद्धिजेत्‌--उद्विम होऊ नये. 
--स्थिरबुद्धिः-- ज्याची बुद्धि स्थिर असते, बह्म निर्दोष व॒ सम आहे, याविषयी 
ज्याला संशय नसत। -असंमरूढः-व्यामु>े ज्याला संमोह होत नाटी, असा पूर्वोक्त 
--व्रह्मवित््‌--बद्यवेत्ता--ब्रह्मणि--त्रह्मामध्ये--स्थितः--अवस्थित असतो. 

यस्मान्निर्दोषं सम ब्रह्माऽऽव्मा तस्मात्‌-न प्रह्ष्येन्न प्रहषे कुयोलियमिर प्राप्य 
रब्ध्वा नोद्धिजेस्प्राप्यैव चाश्रिय मनिष्ट रब्ध्वा देहमात्रात्मदार्षनां हि प्रियाप्रियप्राप्षी इघ- 
विषादस्थाने न केवलात्मदरिीनस्तस्य प्रियाप्रियप्राप्यसंभवात्‌। किं च सवैभूतेष्वेकः 
समो निर्दोष आत्मेति स्थिरा निर्विचिकित्सा बुद्धियस्य स स्थिरबुद्धिरसंमूढः संमोह- 
वर्जितश्च स्याद्यथोक्तव्रह्मविट्‌ ब्रह्मणि स्थितोऽकमकृत्सवंकमसंन्यासीत्य्थः ॥ २० ॥ 

भाष्यार्थ--( अहोपण. विद्वानालादि इष्टप्राप्ति श्चाली असतां हषं दोण व॒ अनिष्ट 
पापि ज्ञाखी असतां विषाद्‌ वाटणं साहजिक आददे. तेव्हां निद्‌ष ब्रह्मामध्ये याला कसे 
अवस्थित होता येईल ‹ उत्तर-)- यस्मात्‌ निदोषं समं ब्रह्म आत्मा तस्मात्‌- 
ज्याअर्थी निर्दोष व सम ब्रह्म आत्मा आहे त्याअर्था-पियं इष्टं प्राप्य-ङन्ध्वा न 
प्रहष्येत्‌-न प्रहपे कुयात्‌- प्रिय म्ह दष्ट प्राप्त ्ञाले असतां-इष्टवस्तूचा लाभ 
स्राल्यास प्रह होऊ नये, अव्यत हषं मानु नये--च अप्रियं-अनिष्ठं पाप्य प्व 
टन्ध्वा न उद्िजत-आण अप्रिय म्द” अनिष्ट प्राप्न लाल असतां-अनिष्ट वस्तूचा 
लाभ क्षाल्यास उद्वमन होऊ नये. [ अहोपण, प्रियप्राप्ि दहं हषाचें व॒ अप्रियप्रापि हें वि- 
षादाचे निमित्त प्रसिद्ध आहे. तेब्ां प्रियाप्रियप्राप्ि जरी ज्ञाखी तरी हष्रद्धिग कं नये, 
असे कसे म्हणतां येल ! उत्तर-]- देह माज-आत्मदारनां हि भियापियप्राक्ती 
हषैविषादस्थाने-देदच आत्मा असे मानणाय्या अज्ञानी लोकानाच प्रिय व अप्रिय 
यांची प्राप्ति है व विषाद देऊ शक्ते, [ प्रिय व अमिय यांची प्राप्ति देहात्माभिमानी 
अज्ञाच्याच हषौवेषादाला कारण होते.]-- न केवखात्मदार्शनः--भियाप्रियगप्राप्ति केवस 
आस्म्याला पाहणाप्या-आत्मा निरुपाधेक व निर्विशेष आहे असें जाणणान्या विद्रानाच्या 
दषविषादाचँ निमित्त दोत नादी---तस्य प्रियाप्रियगप्राप्त्यसंमवात्‌-कारण 
अद्वितीय आत्मदशंनशीर पुरुषाला अनात्मरूप प्रिय वं अग्रिय यांची प्राप्तिच होऊं श- 
कत नादी. यामु त्यांच्या निमिस्तनें विद्रानाखा हषे-शोकं होत नार्हीत. ( विद्वानाच्या 
ठिकाणी दषविषादची संभावनाच नादी, याविषयीं आणखी एक कारण-)--कि च 
--रिवाय-सर्वैभूतेषु एकः समः निदांषः आत्मा इति स्थिरा-निर्धिचि- 
किस्सा बुद्धिः यस्य सः स्थिरबुद्िः--सवं भूतांमध्ये एक सम निर्दोष भात्मा 


५२९० भरीमद्धगवद्धौताभाम्याथे. 


आदे, असी ज्याची स्थिर म्ह ° निःसंशय वुद्धि आदे सो स्थिरबुदि-य असंमूढः 
-संमोहवर्जितः स्यात्‌-व असंमूढ म्ह ° संमोदरदहित-विवेकी ब्दवे.--यथोक- 
ब्रह्मविद्‌ ब्रह्मणि स्थितः. अकमेङ्त्‌-सवैकमसंन्यासी हत्यथः-निरदोष ब 
समन्रह्मच मी, भसा ज्याला दढ प्रत्यय आला आदहे,असा ब्रह्मविद्‌ त्या बह्यामर्ध्येच स्थित 
असलेला-कर्मे न करणारा-सवैकर्मसंन्यासी दोय, असा याचा भावार्थ. [ सवेकमेसंन्यास 
करून ब्रह्मनिष्ठ क्षाटेल्या ब्रह्मवेत्त्याने इष्टप्राप्ति साखी असतां हषं मानू नये, अनिष्टप्राप्ति 
क्षाल्यास विषाद मानु नये. आत्मा एक, सम, निदोंष आदे अज्ञी आपली बुद्धि दढ 
करून विवेकसंपन्न ्दार्वे. तोच ब्रह्मनिष्ठ-स्वं कमे-रसन्यासी होय. ] २० 


बाष्यस्पर्शोष्वसक्तात्मा विन्दत्यात्मनि यत्सुखम्‌ । 


स ब्रह्मयोगयुक्तात्मा सुखमक्षय्यमदल॒ते ॥ २१॥ 


अन्वयार्थ-बाह्यस्परीषु- शब्दादि बाह्यविषयांमध्ये--असक्तात्मा-- ज्याचें 
अन्तःकरण सक्त-आसक्त स्नालेके नसते, तो--अआत्मनि-प्रयगात्म्यामव्ये--यत्‌- 
जं--सखुखं-खरूपभूत सुख असते-तत्‌-त--विन्दति-अनुभवितो--सः-- 
तो--ब्रह्मयोगयुक्तात्मा -त्रह्मामध्ये जो योग हय चित्ताची र्थिरता-चित्तसमाधान, 
त्याने ज्याचें चित्त युक्त आहे असा तो-अक्षय्यं सुखं-- क्षय न पावणारे-नित्य सुख 
--अदयुते--अनुभवितो. २१. 

किंच बरह्मणि स्थितः--त्राह्यस्पेषु बाह्याश्च ते स्पशौश्च बाद्यस्पश्ाः स्प्ररयन्त इति 
स्पशः शब्दादयो विषयास्तेषु बाद्यस्पर्हीष्वसक्त आत्माऽन्तःकरणं यस्य सोऽयमसक्षा- 
त्मा िषयेषु प्रीतिवर्जितः सन्विन्दति रभत आष्मनि यत्सुखं तद्विन्द होत्येतत्‌ । सं 
ब्रह्मयोगयुक्तास्मा ब्रह्मणि योगः समाधिद्रक्ययोगस्तेन ब्रह्मथोगेन युक्तः समाहितस्तास्मि- 
न्डयापूत आात्माऽन्तःकरणं यस्य स ब्रह्मयोगयुक्तास्मा सुखमक्षयमरनुते व्यामोति । 
तस्माद्वाद्यविषयप्रीतेः क्षणिकाया इन्द्रियाणि निवतैयेदारमन्यश्चयसुखार्थील्यथः ॥२१॥ 


भाष्यार्थ--कि च ब्रह्मणि स्थितः शिवाय यह्यामध्यें स्थित स्ञाजेखा ब्रह्मविद्‌ 
वर सांगितलेत्या प्रकाराने केवर हषैविषादरहित होतो एवटेंच नन्दे तर-बाह्य- 
स्पक्चषु-बाह्याः च ते स्पर्ोः च बाह्यस्पशोः--बा्य स्परामभये-बा्य असे जे 
स्पशं ते बाह्यस्पर-स्पुद्यन्ते इति स्पद्ाः राष्वादयः विषयाः तेषु वाह्य- 
स्पशोधु--स्पशं करितात म्हणून स्पशं -शब्दादिक विषय, त्या नाष्य स्पसंमध्ये--अ- 
सक्तः आत्मा-अगन्तःकरणं यस्य सः अय असक्तात्मा--ज्याचें अन्तःकरण 
आसक्त प्रालेटे नसते तो हा असक्तासा--विषयेषु प्रीतिवर्जिंतः सभ्‌--विषय।- 
विषयी प्रीतिरदहित होत्षता-विन्दलति-रखुमत--आत्मसुखाला प्राप्त होतो--भा- 
त्मनि यत्‌ सुखं तत्‌ विन्दति इति पतत्‌-भातम्यामर््ये जं सुख असतें त्याला 
प्राप्त हेतो, असा याचा भावाथ. त्याला भत्मसुख होतें. [ विषयासक्ते हव अत्म. 
स्वरूपञुसननिं आवरण आहे, स्मासु विषयासक्तिरूप भावरण जसे जसे दुर होऊ लागते. 


भध्याय पांचधा-सन्यासयोग, ५५२१५ 


मी . विषयासक्ति जशी अशी कमी होत जाते, तसं तसं आत्मस्वरूपदुख अभिन्यक्त 
होऊं जागते. असक्तात्मा केवर शमामुठेच सुखानुभव घेतो असे नादं तर ब्रह्मसमाधी- 
च्यायोगानें ज्याचे अन्तःकरण समाहित-शांत स्नाठे आहे, तो अनन्त सुखाचा अनुभव 
धतो, असें सांगतत-}--सः ब्रह्मयोगयुक्तात्मा ब्रह्मणि योगः-समाधिः ब्रह्म 
योगः तेन ब्रह्मयोगेन युक्तः-समादितः-ब्रह्मामध्ये जो योग म्ह समाधितो 
ब्रह्मयोग, त्या बह्मयोगाने युक्त म्ह ° समादित म्दणजे-तस्मिन्‌ व्यापृतः आत्मा- 
अन्तःकरणं यस्य सः ब्रह्मयोगयुक्तात्मा--ज्याचे अन्तःकरण बह्ययोगाम्ये 
गदून गेले आहे तो ब्रह्मयोगयुक्तात्मा--अक्षयं खुखं अदनुते-व्याप्रोति- अक्षय 
सुखाला म्यापितो. अक्षय सुखानुभव घतो.- तस्मात्‌ आत्मनि अश्चयसुखाथीं 
क्षणिकायाः बाद्यविषयप्रीतेः इद्धियाणि निवतेयेत्‌ इत्यथैः-- म्हणून आल्म्यां- 
तीक अक्षय सुखाची इच्छा करणाय्या मुुक्षुन क्षाणक बाह्य विषयप्रोतीपासून इदि. 
यांना निवृत्त करावे, असा भावार्थ. [ ज्याचे अन्तःकरण बह्मसमा्धीत निम्र होडल 
त्याला अक्षय मुख प्रात दोते. यास्तव अनन्त आत्मसुखाची इच्छा करणाया साध- 
कान मोख्या प्रयत्नानें हंदियांना विषयविमुख करावे ]. २१. 


ये हि सस्पदौजा भोगा दुःखयोनय एव ते । 
आदयन्तबन्तः कौन्तेय न तेषु रमते बुधः ॥ २२ ॥ 


अन्वया्थ-हि--कारण-ये-ज-सस्पद्ोजाः-ईरिये ब वषय यांच्या 
सबधापासून दोणारे--भोगाः--मोग-मुखानुभव-ते--ते सव-दुःखयोनयः पव 
--दुःखाची बीजच आदेत. तसेच ते--आद्यन्तवन्तः--उत्पतति व नाश यांनीं युक्त 
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१ या शछोकाचा अथ रहस्यकार असा करतात“ बाह्य पदाथाच्या इद्रियाञ्ञी होणान्या 
सये गांन म्हणजे विषयोपभोगात ज्याचे मन आसक्त नाह, ल्यालाच आत्म्यामध्ये जे काय 
सुख आहे ते मिक्त. पण हा अथ चुकौचा आहे. कारण ‹ ब्य स्पद्य ' य दाब्दाचा अर्थ 
बाह्य विषय अमा अहि. | गं।. भा. षृ. ७३ वरील टाप पहा. ] वाद्य पदाथाच दद्रियां्षी 
होणारे सथोग म्हणजे विषयोपभोग कपे १ इ्रिये व विषय याच्या सयोगापासून होणारा 
जा सुखदुःखानुभव तोच भोग होय, नुस्ता सयोगदहदा मोगनन्ह. तमैच 'बाह्यरपञ्चषुः याचा 
" बाह्य पदाथाच्या इद्वियांा होप्राव्या सयोगात ` हा अथ अद्ुद्ध आहे. कारण ' बाह्य ' 
है विशेषण आहे व ‹ स्परो › हे विशेष्य आहे, लयाम> ‹ बाह्यस्पद्चाति › म्दणजे “ शब्दादि 
बाह्य विषयात ' हा आचायाौर्ना केलेला अथच योग्य अदि. "आत्मनि यत्सुखं › याच्या 
अ्थौत्त ˆ आत्म्यामर्ध्ये ञ काय सुख आहि ' असे म्हट्ले आदे, पणत्यांतील ८ काय)>्या 
शब्दान रवारस्य लक्षांत येत नाटी. ' त्यालाच यें (चकार उर्गच कञ्ञारा जोडला ओह 
कोण जणि. ‹ ब्यौगयुक्तात्मा ' याचा अथ  ब्रह्माक्ची मिम युक्त ञ्ञालेला ` अप्षाकेलां 
अहि. पण ‹ अश्रयोग › म्हण्ज " ब्रह्माश्ी मिद्धेन › व " चुक्तात्मा › म्हणजे "युक्तं ज्ञाखेखा 
हा अथ नरवर आष, अके काणि सस्टतक्त म्हणणार मादी, 

गी, भा, ६६ 


५२१ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं. 


आदेत.--कोन्तेय--दे अर्जुना {-वुधः--पडित-तत्त्वज्-तेषु--त्या विषयांमध्ये 
न रमते-रममाण दात नादी. २२. 
इतश्च निवतेयेत्‌--ये हि यस्ात्तेस्परजा विषयेन्द्रियसंस्पक्भ्यो जाता भोगा भु- 
्तथो दुःखयोनय एव तेऽविद्याङरृतत्वात्‌ । दइयन्ते ह्याध्यात्मिकादीनि दुःखानि तन्नि- 
मित्तान्येव । यथेह रोके तथा पररोकेऽपीति गम्यत एवश्ञब्दात्‌ । न संसारे सुखस्य 
गन्धमात्रमप्यस्तीति बुद्ध्वा विषयमृगतुष्णिकाया इन्द्रियाणि निवतयेत्‌ । न केवरं 
दुःखयोनय एव आद्न्तवन्तश्चाऽऽदिर्बिषयेन्दियसयोगो भोगानामन्तश्च तद्वियोग एवात 
आद्यन्तवन्तोऽनितव्या मध्यक्चषणभावित्वादिल्य्थः । केन्तेय न तेषु भोगेषु रमते बुधो 
विवेक्यवगतपरमाथतरवोऽत्यन्तमूढानामेव हि विषयेषु रतिरंशयते यथा पञ्युप्रश्र- 
तीनाम्‌ ॥ २२॥ 
भाष्या्थ-दइतः च निवतेयेत्‌--यादि कारणने दद्रयांना विषयापासृन निवृत्त 
करव, असे शये दि० › या शछोकाने सांगतात--हि-यस्मात्‌ ये संसपरचाजाः- 
विष्येन्द्रियसंस्पर्शेभ्यः जाताः भोगाः-मुक्तयः- कारण जे संस्पशोपासून 
ज्ञाठेले-विषय व इंद्रिय याच्या संस्पश।पासृन सलेठे भोग -सुखानुभव-ते अविदया- 
कृतत्वात्‌ दुःखयोनयः एव--ते अवियक्रृत असल्यासुके दुःखाच कारणेच आदत. 
--आध्यात्मिकादीनि दुःखानि तन्निमित्तानि पव हि दहइयन्ते--आध्यास्मि- 
क, आधिभौतिक व आधिदविक दु.खे भेगांच्या निमित्तनेच दोतात, विषयेपभोग 
हेच यांचे निमित्त अहे, दी अनुभवसिद्ध गोष्ट अहे. [ अहापण, एेदिक भोग जरी 
दुःखाचे निमित्त असले, तरी पारलाकिक भोग दुःखनि्भत्ते नस्ता. कारण तेहि दु 
खाला कारण होतात, असा अनुभव येत नार्हा £ उत्तर-]--यथा इह खोके तथा 
परलोके अपि इति एवश्ाब्दात्‌ गम्यते--ज्याप्रमणि इहलाका विंषयेद्रयसंयो- 
गापासून होणारे भोग दुःखयोनि -ईःखाचे कारण आहेत, ल्याचप्रमाणे परलाकांतील 
विषयोपभोगदहि दुःखयोनि आहेत, अमे ˆ दःखयोनयः एव-' येर्थाल एवशब्दावरून 
ककत. ( याप्रमाणे पृ्वाधीचा अक्षराथ सांगून तात्पयाथ सागतात-)-संसारे सखु 
खस्य गन्धमात्रं अपि न अस्ति इति बुदध्वा विषयमृगत्रष्णिकाया- इदि 
याणि निवतैयेत्‌--संसारांत सुखाचा नुस्ता गंधि नाही, असे जाणून विष्रयरूपी 
मृंगजलापासून इदियांना निवृत्त करावे. [ विषयांपरासृन दद्वियांना निवृत्त करें, यावि- 
षयीं आणखी एक कारण उत्तराधोने सांगतात-]- केवरं वुःखयोनयः एव न, च 
आद्यन्तवन्तः- मोग नुस्ती द्ःखाची निमित्तं आहित, इतकेच नन्हे तर आयन्तवन्त 
आहेत.--विषयेद्वियसंयोगः भोगानां आदिः- विषय व ददि यांचा संयोग दाच 
भोगांचा आदि आदहे--च तद्वियोगः पव अन्तः--आणि त्यांचा वियोग हाच अंत अहे. 
अतः आद्यन्तवन्तः अनित्याः मध्यक्षणभावित्वात्‌ इत्यथः--म्हणून आयन्त. 
वन्त म्ह अनित्य, कारण ते मध्यक्षणामध्यें मात्र अनुभवास यतात. [ भोग क्षणभ॑गुर 
भअसष्याभुे मिथ्या -उपेक्षला पात्र अत, ते क्षणिक मनोवृत्तीनेख व्यक्त शोत अस- 





अध्यय पाचवा-सन्यासयोग, ५२१३ 


व्यामुढे क्षणभंगुर अदित. त्यांविषयीं ची मनोत्राति ख्य पावली कीं, विषयभोगरहि लोपला. 
मनोवृत्ति क्षणिक आहे, ही अनुभवसिद्ध गो आहे. ¡--कोन्तेय-हे अयना--बुध 
-विवेकी-अवगतपरमार्थतस्वः तेषु भोगेषु न रमते--ज्याला परमार्थतत्व 
कवे आह, अक्ता विवेक्री लया भोगांमध्ये रममाण होत नाही. [ विवेकी भोगांची उ- 
पक्षा काश्तात, असें दिसते. लयावह्नदहि व्यांचे आभासलत व्यक्त होत. अहोपण, किव्ये- 
कांची भोगांमध्येहि अभिरुचि दिसते, म्हणून म्हणान तर सांगतो-]--अत्यन्तमूढानां 
पव हि विषयेषु रतिः दह्यते यथा पञ्चुप्रभ्रतीनां--अत्यत मूढांचीच विष- 
याम्यं आसक्ति दिसते. जशी परशुप्रभृति इतर मूढ जीवाची विषय-रति दिसते, [तशीच 
मूढ मनुष्यां ची विषयासाक्त अनुभवास येते, पण विवेकी तसे विषयासक्त होत नादात.]२२ 


राक्रोतीहेव यः सोद प्राक्डारीरविमोक्षणात्‌ । 
कामक्रोधोद्भवं वेगं स युक्तः स सुखी नरः ॥२३॥ 


अन्वयार्थ--यः--जे-दहे एव--जिवेतपणीच--प्राक्‌ शरीरविमोक्षणात्‌ 
--रररीराचा नाश दोहपयत--कामक्रोधोद्धवं वेग- काम व क्रोध यांपासून उत्पन्न 
होणारा वेग-सोदुं--सहन करण्यास--शक्रोति- समथ दोतो-सः- तो-- युक्त 
--योगी व-सखः-तो-सुखी-मुखी-नरः-- पुरुष आहे. २३ 
अये च श्रयोमागेप्रतिपक्षी कष्टतमो दोपः सवानथप्रापिष्ेतुदुनिंवार्य॑श्चेति तत्परिहारे 
यत्नाधिक्यं कर्तव्यमित्याह भगवान्‌--शक्तेप्युत्सहत इहेव जीवन्नेव यः सोढुं प्रसहितुं 
प्राक्पु्ं शरीरविमोक्षणादम मरणात्‌ । मरणसीमाकरणं जीवतोऽवङयभावी हि काम- 
क्राधोद्धवो वेगोऽनन्तनिमित्तवार्हि स इति । यावन्मरण तावन्न विश्रम्भणीय इत्यथः, 
काम हन्द्रियगोचरप्रक्त इष्टे विषये श्रूयरूणे स्मथमाणे वाऽनुभूते सुखहेतो या गर्धि- 
स्तृष्णा स कामः, क्रोधश्चाऽऽप्मनः प्रतिकूरषु दुःखहेतुषु रश्यमानेषु श्रूयमणेष॒ स्मयंमाणेषु 
वा यो द्वेषः स क्रोधस्तौ कामक्राधावुद्धवो यस्य वेगस्य स कामक्राधोद्धवो वेगः, रोमा- 


थ ककड ~= कि क न ~~ ~~ ~~~ [1 ~~~ [वे ~~ "~--~---~- ~न [2 


श रहस्यकार या शछोकाचा अथ ^ बह्यपद्राथाच्या सयोगामन्च उत्पन्न होणारे ज 
मोग लयसि आदि व॒ अत॒ अमव्यामुन ते दुमखाचेच कारण दात. त्याचे ठया 
दाहाणय पुरुष रत होत नादौ ” असा करितात. पण “सम्पश्चजाः' म्हणजे ब्बाह्य पदा्थाच्या 
सयेगामुरेच उत्पन्न होणारे भोगः हा अथं बरावर नाहं।. कारण इद्विये व विषय ांच्या 
सयोगापामूनच भोग उत्पन्न होतात, तमच, “ आदि व अत अस्तव्यामुरेते दुःखाच 
कारण दोत, ›' हेहि म्हणणे विशेष चागले नादौ. भोग स्वमावतःच दुःखाच कारण आहेत, 
व आद्यतवच्च हा लंतील दुसरा मोठा दोष अहि. म्हणून आचार्याच्या माष्याप्रमा्ेच 
त्याचा अथे करणे अधिक सयुक्तिक आहे. ‹ बुधः › क्ष० नुस्ता लौक्रिकं दाहाणा नन्हे, तर 
मुधक्चस्दाने येय ज्ञानी विवेकीच घेतला पाहिजे. कारण पुष्कः लौकिक शाणे विषयां- 
साद दीन श्चङ्ले दिसतात. या शकाच्या अथामिर्बधाने आम्ही पवी बराच विचार केलेला 
असल्यामुक येथ अधिक विस्तार करीत नाही 


५९४ ध्रीमद्धगबदीताभाष्या्थै, 


जनहश्नेतरवदनापिशिद्गोऽन्तःकरणप्रक्षोभरूपः कामोदवो वगो गात्रपकम्पगरस्वेवसंदषटौ- 
ुटर्तनेत्रादिरिकङ्गः करोधोद्धवो वेगस्तं कामक्रोधोद्धवं वेगं य उस्सहते प्रसहते सोढुं 
प्रसष्टिवुं स युक्तो योगी सुखी चेह रोके नरः ॥ २३ ॥ 


भाष्यार्थ-( पुढील शोका तात्पय-)--च अयं दोषः श्रेयोमागंप्रतिपक्षी 
कष्टतमः सवौन्थैप्रािहेतः दुर्मिवार्थः च~--आगि हा दोष भ्रेयोमागचा प्रति- 
पक्षी व सर्वं अनथोचें निमित्त आहे, यामे अतिशय कष्टकर व ज्याचें निवारण करतां 
येत नाही असा आदहे-इति तत्परिहारे यत्नाध्धिक्यं कतैव्यं इति भगवान्‌ 
आह-म्टणून याच्या परिदहदारासा्टीं अतिशय यत्न करावा असं भगवान्‌ सांगतात-- 
दाक्तोति-उत्सहते--शकतो-समथं होतो- दह पव-जीवन्‌ प्व--येर्थच-जीव- 
नदशेंत-जिवैत असतांनाच-यः सोहुं -प्रसहितु-जो सहन करण्यास--प्राक- 
पुव शासीरविमोक्षणात्‌-आमरणात््‌-दारीराचा पात दोण्याप्‌ बी -मरेपयंत--म- 
रणसीमाकरणं जीवतः हि क।(मक्रोधोद्धवः वेगः अवयं भावी- येये मरे- 
पर्थत अक्षी मरणाची सीमा करण्याचें कारण जिवंत असलेल्या मनुष्याला काम व कोध 
यांच्यापासून होणारा वेग अवदय होतो, ह अदे.-हि खः अनन्तनिमित्तवान्‌ इति 
--कारण त्याची निमित्तं अनन्त आहेत. यास्तव--यावत्‌ मरणं तावत्‌ नं 
विश्रस्भर्णायः दत्यथैः- जावर मरण येदं तोंवर व्याचा विश्वास धरं नये, असा 
याचा मावाथै. [ जो जिव॑ंतप्णीं कामक्रोधांचा वेग मरेपर्य॑त सहन करण्यास समथ होतो 
तो युक्त वगेरे आदे. मरेपथत अशी मरणाची सीमा करण्याचे कारण काय ए कामक्रो- 
धाची निमित्ते अनेक आहेत. यामु जिवंत असलेल्या मनुष्याला ते अवदय होतात, 
हे प्रसिद्ध आहे. म्हणून मरेपयंत याचा विश्वास धश नये, हं सुचविण्यासार्टी (मरेपयेतः 
असें म्हटठे अहे. ]-कामः-ददियगोचर प्राप्ते इष्टे विषये श्रयमाणे स्मयं. 
मणे वा अनुभूते सुखहेतो या गाधैः-तुष्णा सः कामः-ददियांशी संनि- 
कष पावलेल्या म्ह० हदियांसी संयुक्त क्षाठेल्या इष्ट विषयांविषयीं जी तृष्णा-गर्धिं तो 
काम. ज्याचा अनुभव घेतला आहे व जो मुखाचा हेनु-सुखनिमित्त आदे,असा निश्चय न्नाला 
, आदि, तो इष्ट विष्रय इदियांसमोर आला असतां, स्याच्याविषयी त्याचे नांव वणेन वशेरे 
णेकर्ठं असतां, किंवा त्याचें स्मरण श्चाठे अस्तां, तो आपल्याला प्राप्त व्हावा अशा स्वरू- 
पाचाजो मनोषेकार उत्यन्न होतो तो काम होय. दयालाच गर्धं किंवा तृष्णा म्हणतात, 
--च क्रोधः आत्मनः प्रतिकूलेषु दुःखहेतुषु टश्यमानेषु श्रूयमाणेषु वां 
स्मय॑माणेषु यः द्वेषः सः कोधः--आणि कध म्ह° आपल्या प्रतिकू-दुःखाला 
कारण होणारे जे विषय ते समोर दिसले असतां, व्यांविष्रयी एेकठे असतां किंवा त्याचें 
स्मरण श्चाठे असतां, त्यांविषयीं जो द्वेष उत्पन्न होतो तो को दोय.-तौ कामक्नोधौ 
उद्भवः यस्य वेगस्य सः कामक्रोधोद्धवः वेगः-ते कामकोध ज्या वेगावें 
उत्पत्तिस्थान आहेत तो कामक्रोधोद्धव वेग दोय.--रोमाञ्न-हष्नेषघववनादिषिङ्कः 
अन्तःकरणप्रक्षोभरूपः कामोद्धवः वेगः--अंगावर रोमांच उररणे, नेत्र, वदन 


भव्याय पचिवा---सन्यासयोग, ५९५ 


प्रफुठित होणें ह्टयादि ज्याची । चेह आहेत असा हा अन्तःकरणप्रक्षोभरूप कामोद्धव वेग 
आदे. ( कामोद्धव म्ह ° कामापासून उद्धवलेला )-गाअप्रकप-परस्वेद-सदष्टोषठ- 
पुट-रक्तनेत्रादिलिङ्कः करोधोद्धवः वेगः-- तसाच, शरीर अतिशय कापूं लागे 
घाम सुटणे, ओष्ठपृट चावे, नेत्र लाल हणे, इयादि ज्याचीं चिदं आदेत, तो कोधोद्धव 
वेग होय.--तं कामक्रोधोद्धवं वेग यः सोदु-प्रसदहितुं -उत्सहते-प्रसहते- 
व्या कामकरोधोद्धव वेगाला जो सहन करण्यास समथं दोतो-सः युक्तः-योगी सु 
स्वी च दह लोके नरः-तो योी, सुखी व या लोकं नर-पुरुष दोय. [काम व 
क्रोध यापासून उत्पन्न होणारा वेग जो मरेपर्यत सहन करू शकतो, तोच योगी व या 
लोकीं खरा सुखी पुरुष होय. अथात्‌ क्म॑योग्यामध्यं कामक्रोधोद्धव वेग मरेप्थत 
सहन करण्याचें सामथ्यं संभवत नसन्यासुटे हे ज्ञानयोग्याचेच वणन आदे. ] २३. 


योऽन्तःसुखोऽन्तरारामस्तथान्तर्ज्योतिरेव यः । 
स योगी बह्यनिवोणं बह्मभूतो ऽधिगच्छति ॥ २४॥ 


अन्वयाथ-यः-जो--अंतःसखुखः--अन्तरारम्यामध्येच ज्याच सुख आदे,असा 
व--अन्तरारामः-आस्म्यामर््येच ज्याचा आराम-अकीडा-करमणक आदे- तथा 
-त्याचप्रमर्णे-यः-जो--अन्तञ्यातिः एव--आत्मा दीच ज्याची ज्योति- 
प्रकारा आदे- सः-तो--योगी-आत्मनिष्ट-- ब्रह्मभूतः सन्‌-- ब्रह्मरूप होऊन-- 
ब्रह्मनिर्वाणं - बरह्माम्ये निर्वाणास-मोक्षास--अधिगच्छति-- प्राप होतो. २४ 

कथभूतश्च ब्रह्मणि स्थितो ब्रह्म प्रासोतीव्याह--योऽन्तःसुखोऽन्तराव्मनि सुखं थस्य 
सोऽन्तःसुखस्तथाऽन्तरेवाऽऽत्मन्याराम आक्रीडा यस्य॒ सोऽन्तरारामस्तथेवान्तरास्मैव 
ज्योतिः प्रकाक्षो थस्य सोऽन्तञ्योतिरेव । य हदशः स योगी ब्रह्मनिर्वाणं ब्रह्मणि नि. 
वतिं मोश्चमिह जीवश्नेव ब्रह्मभूतः सश्धिगच्छति प्रामोति ॥ २४॥ 





वण वः कोय 


१ रहस्यकार ८“ युक्त कोणास म्हणावे याची व्याख्याहि यातच आली आदेः 
म्हणतात. पण हि युक्ताचौ व्याख्या नमन "कामक्रोषाच्या वेगाला सहन करणारा पुरुष युक्त 
व सुखी होय,” असे म्हणून नुस्ती स्तुति केली आहे. कारण तमे जर न मानं तर “सुखी 
कोणास म्हणावे याचीहि व्याख्या यात दिरी आहे असेम्हणवि लागेल. ते पुनः म्हणतात, 
८ सुखदुःखांचा त्याग = करतां समतब्रद्धाने ती सोसणं हेच युक्तपणाचे खरे लक्षण. होय. 
तर मग सुखदुःखाचा त्याग मनुष्याला स्वेच्छेने करतां येतो म्हणावयाचा ! तथापितोन 
करतां युक्तानें सुखदुःखं सोसली पाष्िजित, असे यावरून सिद्ध हेति, पण हे म्हणणे कोणत्या 
तर्कञ्चाल्लाप्रमाणे उपपन्न होत असेतें असो. वेदान्तश्चाखराप्रमणेि तसी प्राण्याखा सुखदुःखा- 
चा त्याग करतां येत नाही, म्हणून तर ^ साधकाने त्यांना स्न करावे, दुःख ज्ञाठे 
असतां उद्धिम्र होऊ नये, सुख आरं असतां आधिक सुखाचा स्पृहा करू नयेःः असं गीतेतच 
वारंवार सांगितलं अहै. रिषाय सुखदुःखांचा याग न करण्यांत युक्ताचा कोणता पुरुषाय 
सिद्ध होणार कोण जाणे ! पण असे अनुपपन्न उछेख गीतारष्स्यांत तीतरी आहेत ! ! 


१५१६ प्रौमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


भाष्या्थ-( केवल आत्म्यामध्येच अलंत रत होणें हें ज्ञानाचै अगदीं भंतरंगं 
साधन आहे, असे दाखविणारे भगवान्‌ आणखी विशेषणे देऊन ब्रह्वेत्तयार्चैच वणन 
करितात-)--च क्थभूतः ब्रह्मणि स्थितः ब्रह्म घाप्रोति इति आह-अगणि 
कशा प्रकारचा ब्रह्मामध्ये स्थित क्चठलेखा ब्रह्मवेत्ता ब्रह्मा प्राप्त होतो, ते भगवान्‌ 
ˆ योऽन्तःसुखः० या श्छोकाने सागतात--यः अन्तःसुखः-अन्तरात्मानि सुखं 
यस्य सः अन्तःसखः-- जो अन्तःसुख असतो म्ह० अन्तरात्म्यामभ्ये ज्याचें सुख 
असते तो अन्तःसुख होय. ( म्द° ज्याला बह्म विष्रयांनीं सुख होत नादद तर जंतल्या 
आंत अन्तःकरण स्थिर केल्यामुटे आस्मस्वरू्पभूत सुख दोते तो अन्तःसुख. )- तथा 

अन्तर एव आत्मनि आरामः-आक्रीडा यस्य सः अन्तरारामः--याचप्र- 
मणे आंतच म्ह ° आस्म्यामध्ये ज्याचा आराम म्ह आक्रीडा चाख्ते तो अन्तराराम 
दोय.-तथा एव अन्तर्‌ आत्मा प्व ज्योतिः-प्रकाराः यस्य सः अन्त 
जतिः पव--्याचध्रमाणे अन्तर म्ह जत्माच ज्याची ज्योति म्द० प्रकाश आहे 
तो अन्तज्योतिच दोय. [ सुखासाटी बाह्य विष्रयांची अपेश्ना न करण, ह॑च अन्तःसु- 
खत्व आहे. करमणूक, कीडा यांसाटी बह्य चौ, मित्र इत्यादिकां ची अपरेश्ना नसणे, ला 
वांचून आतल्याआंत करौडचे फल प्राप्न दोण हे अन्तरारामत्व अदे. ददियादिकांपास्‌न 
होणास्या विषयप्रकाशाची अपेक्ना नसे, विषयज्ञानराहिव्य हेंच अन्तर्ज्योतिष्ट अहि. 
अशा विशेषणांनी सपनन असलेला, समाहित पुरुष जिवंत असतांनाच ब्रह्मभावास प्राप्त 
होतो. तो बह्यामध्ये परिपूणं शंतीला प्राप्त होतो. ती स्थिति सवे अन्थनिवृत्तिरूप अ- 
सते. तिच्यामध्ये निरतिशय आनंदाचा आविर्भाव होतो, अम उत्तराधात सांगतात-] 
--यः इटः सः योगी बह्मनिवोणं -ब्रह्मणि निन्रुति- मोक्ष इह-जीवन्‌ पव 
ब्रह्मभूतः सन्‌ अधिगच्छति -प्राप्नोति-- नो अशाप्रकारचा असता तो योगौ ब्रह्म- 
निवाणास म्ह० ब्रह्मांतील रातीस-मोक्षास या वतमान शरीरांत-जिवंत असतानाच 
ब्रह्मभूत दोऊन प्राप्र होतो, [ याला जीवन्मुक्ति मिक्त. दौ सवै विगेषणे बाह्य सव व्या 
पार सोडून आत्मनिष्ठ स्षलेव्या। संन्याद्यालाच लागू दोणारी आहत. कर्मयोगी असा 
अन्तःसख वगेरे असण राक्य नाही. | 
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या श्रेकाचा अथं रहस्यकार अमा करितात-“धयाप्रमाणे ( बाह्य मुषदः्खाचा अपेक्षा 
न ठेवतां ) जा अन्तःसुखी म्ह० अतःकरणांतच सुर्खा स्लाला? पण बबाह्य दःखाचौ अपिक्षान 
छेवतां," द यथ कश्चालाम्हट्लं अददे कोणी बाह्म दःलार्चा अपेक्षाटठेवनोकी काय? आम्हांला 
तर दुःखाची अपक्षां कोणोच ठेवीत नादा, असे वाटत. “अन्त.करणातच मृ शालाया 
म्हणण्यांत काय स्वारस्य आहे ? बाकोचे प्राणी अन्त.करणाच्या वाहेर सुखो होतात वार्त! 
सुख हा अन्तःकरणाचा धम आहे. म्हणूनच आचायार °अन्तरात्म्यामध्ये ज्याच मुख 
असते, असे म्हरले अदे. तो यब्द्ादि विषयांपामून होणाव्या सुखाचौ अपेक्षा मुच करोत 
नाही तर अन्तरत्म्याच्या स्वरूपभूत सुखाचा अनुमव घेतो, अक्रा याचां आश्य आहे. 
वेदान्तवगास्ावर अथ लिदितांना हे तसे शब्द्‌ दून मागत नसत. प्रत्येक शब्द्‌ व्रिचारषू्‌- 


अध्याय पांचवा-सन्यास्योग, ५३५७ 


टभन्ते बह्यनिवाणमषयः क्षीणकल्मषाः 


छिन्नद्वैधा यतात्मानः सवेभतदहिते रताः ॥ २५ ॥ 


अन्वया्थ--क्षीणक्स्मषाः-- ज्यांचे पापादि दोष प्रीण न्ञाटे आहेत-_छिक्न- 
दवेधाः- ज्यांचे सवं संशय तुटले आहत--यतात्मानः- ज्यान दंदियांचे नियमन 
के> आहे व जे-स्व॑भूतदहिते रताः-- सरव प्राण्यांच्या हितामध्ये रत आहेत, असे 
- ऋषयः-- ज्ञान -तत्ववेत्ते-संन्याा--ब्रह्मनिवीणं-- त्र्मामध्ये निर्वाण--ल मन्ते 
पावतात. 


किं च-रुभम्ते व्रह्मनिवाणं मोक्षमुपयः सम्यग्दरिनः संन्यासिनः श्चणिकल्मपाः 
क्षीणपापादिदोपाच्छिक्गदरेधारिछि्नसहाया यतात्मानः संयतेन्द्रियाः सव भूतहिते रताः सव- 
घां भूतानां हित आनुकूल्ये रता अर्हिसखका इत्यथः ॥ २५ ॥ 

भाष्याथ-( युक्तीला कारण होणारे जज्ञान त्याचें आणखी एक साधन ‹ लमन्ते°” 
या शछोकने सांगतात- )--कि च-तसेच- ब्रह्मनिकाणं-मोक्षं रुमन्ते- बद्म- 
निर्वाणास म्ह° मोध्नास प्राप होतात. ( कोण १ उत्तर-)-ऋषयः-सम्यग्दरिनः 
सन्यासिनः- ऋषी म्द० आत्मयाथात्म्यदर्शा-आत्म्याचे खरे स्वरूप जाणणारे सं- 
न्यासी (त ऋषी कस ! उत्तर-)--श्चीणकरटमषाः-श्णपापादिदोषाः- ज्यांचे 
कल्मष म्ह० पापादि दष श्नीण स्चाटे आद्ेत असे ऋषी मोक्षाला प्राप्त होतात. [ यज्ञादि 
निलय कमाच्या अनुष्ठानामुटे पापादिरूपर कल्मष-मल भाण होतो. त्यानंतर वारंवार 
श्रवण, मनन करून सतत निदिध्यासन केल्याने सम्यग्दशन-आव्मसाक्षात्कार होतो. या- 
मले अनायासाने मुक्तीचा लाभ दातो. ज्ञानप्राप्तीचा आणखी उपाय सांगतात-]--छिन्न 
देधाः-चिन्नसंशायाः-- ज्याचे द्वेष म्ह संशय तुटले आहेत,--यतात्मानः-सं- 
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वक व साप्रपात्तिकच लिहावा लागतो. पण गीतारहस्यांत पदोपदा शास्रीयस्खलन आढरते 
अस) (स यागी० या उत्तराधौचा अथ रहस्यकार असा करितात--“्तो ( कम~) योगी 
ब्रह्मरूप ह।(ऊन त्यालाच निवाण म्हण० ब्रह्मान मिखन जाण्याचा मोक्ष प्राप्त होतोः येथील 
योर्गीशब्द्राचा कमयोग हा अथ प्रकरणाला षरून नादी. येथील योगी म्ह० ज्ञानानिष्टच दोय, 
“ह्यत मिक्न जाण्याचा मोक्षि › दी भाषा फारच उत्तम-नमुनेदार आहे ' 

१ रहस्यात 'चछिन्द्ैधाः याचा अथ “ज्यांची द्वबुदधि मटली म्ह० सर्वं छिकाणी एकच 
परमेश्वर आहे हे ञ्यार्ना जाणले' असा केला अदि. पण देध म्ह० दद्रबुद्धि नन्हे. पद्रेधी 
भवति मे मनः अप शाकुतल नारकांत दष्यन्त म्हणतो. पण त्याचा अथं मा्च मन दंदबडि 
युक्त होते असा कोणी करात नाह्‌।त. तर संशयित शोतेहे करू की ते करू, याचा निश्चय 
होत नादी," अमाच करितात. सशय नेहमी उभयकोटिक असतो. म्हणून त्याला द्वैध म्हण- 
तात. अथात्‌ 'छिन्नद्वधाः' म्ह० ज्याच सशय तुच्रे आहेत, हाच अथं बरोषर आहे. तसेच 
्रदवुदधि सुरो म्ह० सवे ठिकाणी एकच परमेश्वर आदे, हे तत्व जाणक्त" हे स्प्टकरणदहि बरो. 





५३८ श्रीमद्धगवदरतामाष्या्थ, 


यतेद्वियाः--ज्यानीं दंदियाच नियमन केले आदहे--सर्वभ्रतहिते रताः-सर्वेषां 
भ्रतानां हिते आजुक्ट्ये रताः-अषिखकाः इत्य्थैः-- सवं भूतांच्या दितांत रत 
-सखेठे, सवे प्राण्यांच्या आनुकूस्यांत निमम्र क्ञलिले म्ह ° कोणाचवीहि दसा न करणारे 
असा भावाथ. [ श्रवणादिकांच्या योगाने संरायायें निरसन करणें, शरीरेदियांचे नियमन 
करणे, व दयादु होऊन कोणत्याहि प्राण्याला पीडा न देणे, हीं सुद्धां आत्मज्ञानप्राप्तीचीं 
पाधनें आहेत. ती सुद्धां कमयोग्याचे ठिकाणीं पूणैपणे संभवत नाहीत. ] २५. 


कामक्रोधवियुक्तानां यतीनां यतचेतसाम्‌ । 


अभितो बह्मनिबोणं वतेते विदितात्मनाम्‌ ॥ २६॥ 


अन्वयाथ--कामक्रोधवियुक्तानां--काम व क्रोध यांनी रात असलेल्या 
यतचतसां--चित्ताचें संयमन केठेल्या--विदितात्मनां--आस्म्याला साक्षात्‌ जाण- 
केल्या-यतीनां-सन्यारयांचा--ब्रह्मनिवोण- मोक्ष-अभितः- जिवेतपणीं व 
मेल्यावरदी-वतंते--असतो. २६. 

किं च--कामक्रोधवियुक्तानां कामश्च क्रोधश्च कामक्रोधौ ताभ्यां वियुक्तानां 
यतीनां संन्यासिनां यतचेतसां संयतान्तःकरणानामभित उभयतो जीवतां तानां च 
ब्रह्मनिवाण मोक्षो वतेते, विदितान्मनां विदितो ज्ञात आत्मा येषां ते विदितात्मान- 
स्तेषां विदितात्मनां सम्यग्दरिनामित्यथः ॥ २६॥ 


भाष्याथै-( २३ व्या श्छोकांत कामकोधाचा वेग सहन करावा, असे सागेतले. 
आतां कामक्रोधच व्याज्य आहेत, असे सांगतात-)--किंच--आणि रिवाय--क्राम- 
कोधवियुक्तानां-कामश्च क्रोधश्च कामक्रोधो ताभ्यां बियुक्तानां यतीनां- 
संन्याक्षिनां--काम व कोध-ते कामकोध, त्या दोन्ही दोषांनी वियुक्त-विरदित अस- 
लेके जे यती त्या संन्यादयाचे--यतचेतसां-संयतान्तःकरणानां-- ज्याचें अन्तः. 





1 रि 


बर नाहीं. कारण द्व्म्ह० शातोष्ण-सुखदुःख-जयापजय इत्यादि परस्पर विरोधी पदाथ, 
त्यांविषयीची बुद्धि सुण म्ह० परमेश्वर एक अष्टि वगैरे कर्णे कस? याचाव त्याचा सबध 
काय ? (सवेभूतदिते रताः" याचा जे आत्मसेयमना्ने सवैभतांचे हित करण्यांत रत क्षाले" 
असा अथे केका अहि. पण यांत अत्मसयमनाने है उगीच पदर पद कशारा पाहिजे 
शिवाय संवेभूतांचै हित करण्यांत रत हो म्ह० काय ? हित करण्याची तन्हा कोणती ! 
कोणत्या उपायात स्व॑ाचै हिततो करतो व कमयोग गृहस्थाखा वै शक्य आष का ? “ल- 
भन्ते बह्यनिर्वाणः याचा सत्याना हा ब्रह्मनिवीणरूप मोक्ष मिक्त अक्षतो" अपता अथ केला 
आददे. तो मखा धरून नाटी. "क्षयः ब्रह्मनिवौण रभन्ते" याचा सरक अथं क्रषी ह्म 
निवौणास म्ह ०मोक्षास प्राप्त होतात, असा अहे. तो सुभोध असून वाक्यहि वेडेवांकंडं होत 
नादी. पण तसा अथं नकरिता ब्रह्म निवाणङूप मोक्षः व॒ मिक्त असतोः अस उगीचम्हट. 
लं अष. “मिच्ता' असे सरक न म्हणतां “मिहत अक्षतो, अक्ष म्हणण्यांत रहस्यकारांचा को. 
णता जकशय आहेत तेच जाणत, 


अध्याय पांचवा~~सन्यासयोग. ५२९ 


करण संयत-उत्तम प्रकारं नियमित आदे, अशा यतचित्त सेन्यादयांचे--ब्रह्मनिवाणं- 
मोक्षः अभितः-उभयतः जीवतां -मरतानां च वर्तते- त्रह्मनिर्वाण-मोक्च दोन्दी 
अवस्थेत म्ह ° जिवेतपणीं व मेद्यावर असता. ( यतीचच आणखी एक विशेषण-)- 
विदितात्मना-विदितः ज्ञातः आत्मा येषां ते विदितात्मानः तेषां विदि- 
तात्मना-सम्यग्दाशनां इत्यथेः--ज्यांचा आत्मा विदित म्ह० जात स्नाला आह्ेते 
विदितात्मे होत. त्या विदितास्म्यांचें म्ह सम्यग्दर्शी नानी पर्षाचि ब्रह्मनिर्वाण जि्वैत- 
पणी व मरणोत्तरदहि असते. [ दाना जीवन्मुक्ति व विदेटमुक्ति या दोन्ही मुक्ति प्राप्त 
होतात. या श्नोकांत “ यतीनां ` असे प्रलयक्ष पद आदे. द्यावरून हे स्वधम कर्म-- 
योग्याचे आहेत, असे म्हणतांच यत नादी. कामक्रोधरहित, चित्ताचे नियमन केठेल्या 
आल्मज्ञानी सन्यार्यांना जीवन्मुक्तीचा लाभ होतो. स्वगीदि फखाप्रमाणे ल्यांना मोक्षि 
मेल्यावर मिहतो, असे नाही. तर जंवंतपणीच लाना सयोमुक्ति प्राप्त दाते. व्याच 
मोक्ष हे ज्ञानफठ कमंफलाप्रमाणे परोक्न नसते प्रयक्न असत. ] २६ 


स्पशान्करत्वा बहिबाद्यां शक्षश्वेवान्तरे भ्रवोः । 
प्राणापानौ समो कृत्वा नासाभ्यन्तरचारिणो ॥२७॥ 
यतेन्द्रियमनोवबुद्धिमेनिमोक्षपरायणः । 
विगतेच्छाभयक्रोधो यः सदा मुक्त एव सः ॥२८॥ 


सा शा १ अ ५१००० ०५ ७७ 

















१ या छोकातार 'यतिःश्न्दाचा अथ रहस्यकार धयति- असाच अगदी सर करितात 
त्यावरून वाचकाना आपणच कायते प्तमजाव. कारण यत्ति म्ह० सन्यासी असा क्ल्यास 
कमेयागाला माठाच पक्का बमेक अर्चा माति त्याना वाट्डा अनाना! पण २४ व्या रोकाती- 
ल शयोगाःशब्दायचा अथ (कमयोगः असा करण्यास मात्रते विसरल नार्हदात' अभितः म्ह० 
सभोवार अगर समोर ठेवस्याप्रमाणे ( अथौत्‌ बसस्या ठिकाणीच ) ब्रह्मनिवाण वतेते" ब्रह्म- 
निवाणरूप मोक्ष मिलता? असा अथ रदस्यात केला आहे. पण तो बरोवर नाही. (अभितः, 
म्ह० सभेावार हा अथ कादा तरी बरा आहे, पण पुढे (अगर, अस म्हणून स्पष्टकरणासह 
जो अथ केला आहे, तो भल्तीकडेच वाहवला आहे. (अभितः म्ह ०्समोर ठेबल्याप्रमाणे ब- 
सस्या ठिका्णीच हया अथ मुकाला अगदीं सोडून आहे. शिवाय ल्यांत स्वारस्य कां्हाचं 
नादी. “मोक्ष समोर ठेवस्याप्रमाणे बसस्याजामी मिष्नोः या म्हणण्यांत विशेष काय आहे 
मोक्ष काही कोटे जाऊन भिख्वावयाचा धाडाच असतो.मोक्ष म्ह० खरूपावस्थान. अथोत्‌ ते 
स्वरूपा च म्ह ० वेसस्याठिकाणीच मिषूणार ! तसेच, मोक्षि स्वरूपाहून भिन्न गादा, तेब्दांता 
समोर उेवल्याप्रमणि कसा भिक्णार ? व्यपेक्षा "अभिरतः म्ह ० उभयत्तः-जिवत्त दशेत वमेत्या- 
बरही मोक्ष असतो म्ह० ते नित्यमुक्त होतात. काना यति जिवंत असतांनाहि मोक्षसुखाचा 
अनुभवं येतात ब मेल्याबर तर तो अहिच, या सहणण्यांत फार गूढ अथं आहे व तो आणी 
बर भ्यक्तं केाच अहि 

भी, भा, ६७ 


५३० भ्रीमद्धगवहीताभाष्यार्थ, 


 अन्वयाथे-यः मुनिः-जो सुनि-संन्यारी--बाह्यान्‌ स्पर्दानि्‌-राब्दस्पशीदे 
भाह्य विषयांस--वहिः कृत्वा--बादैरच करून-च-आणि--च्चुः--चश्रुरिन्दिय 
--श्रुवोः अन्तरे कृत्वा--दोन्दी भुवयांच्या मध्ये कर्न-नासाभ्यन्तरचारिणौ 
-नािका व कंठादि आभ्यंतर भाग यांत संचार करणरे--प्राणापानो- प्राण व अपान हे 
वायु-समो-सम-तुल्य--कृत्वा--करून--यतेद्वियमनोबुद्धिः-- ज्याने शरिये, 
मन व बुद्धि यांना नियमित के आहे, यांचा निरोध केला आदहैे--मोक्चपरायणः- 
, जो मोक्षपरायण न्ञाला आहे--विगतेच्छाभयक्राधः--इच्छ, भय व कोध ज्याच्या 
पासून निघून गेले अद्ित--सः-- असा तो-सदा- सवदा-- मुक्तः एव-सुक्तच 
आहे. २७.२८. 
सम्यग्दक्ेननिष्टानां संन्यासिनां सद्योमुक्तिरुक्ता कमयोगश्चश्वरार्पितसव भावेनेश्वरे 
इह्ण्याधाय क्रियमाणः सखदयद्धिज्ञानप्रािस्ैकम॑सन्यासक्रमेण मोक्षायेति भगवा- 
न्पदे पदेऽब्रवीद्भक्ष्यति च अथेदानीं ध्यानयोगं सम्यग्दशनस्यान्तरङ्ग विस्तरेण वक्ष्या- 
मीति तस्य सूत्रस्थानीयारूण्छोकानुपदिक्नति स्म- स्पदोञ्शाष्दादीन्क्रत्वा बहिबाद्या- 
डश्रो्रादिद्वारेणान्तङुद्धो प्रवेशिताः शब्दादयो विषयास्तानचिन्तयतो बाह्या अहिरेव 
करता भवन्ति । तानेवं बहिः कृवा चक्षश्चेवान्तरे भ्रवोः कृष्वेत्युनुषज्यते । तथा प्रा- 
णापानो नासाभ्यन्तरचारिणो समे कृष्वा ॥ २७ 7 
भाष्याथे--( गताथाचा अनुवाद करून पुदढीर तीन श्छोकांचा तात्प्याथं आचार्यं 
सांगतात-)-सम्यण्दरननिश्ठानां संन्यासिनां सदोमुक्तिः उक्ता--सम्यग्दरौ- 
ननिष्ठ-आत्मज्ञाननिष्ठ संन्याद्याची सयोमुक्ति-जीवन्मुक्ति सांगितकी- च ईभ्वरार्पित- 
सर्वभावेन ईदश्वरे-ब्रह्मणि आधाय क्रियमाणः कमेयोगः-आणि ईइश्वरार्पण 
केठेत्या सवं भावानें-दृश्वराचे खिकराणी म्ह ब्रह्मामभ्ये आधान करून-ब्रह्मापण करून 
अनुष्टिला जाणारा क्मयोग--सरवश्रुद्धि-क्ञानप्रासि-सवेकमसंन्यासक्रमेण 
मोकाय इति भगवान्‌ पदे पदे अव्रवीत्‌ च वक्ष्यति--चित्तदुद्धि, तान 
प्राप्ति व सर्वकर्मसंन्यास या करमां मोक्षाला कारण दोतो, असे भगवानानी पदोपदी 
सांगितले आदे व पुटि सांगतील. [ परमाप्म्यामर्येच देह, इदरिये, मन या सर्वाचा भाव 
म्द ० व्यापार अपेण करून, सवं बाह्य व्यापार सोद्न असा याचा भावार्थ. स्वं कर्मे 
ब्रह्मापंण करून अनुष्टिलेला कमयोग कमाने ज्ञाननिष्ठेच साधन बनतो, असें भगवानानीं 
मागे सांगितठे आष्े व पडठंहि सांगतील.]--अथ इदानीं-- याप्रमाणे कमयोग व त्याचें 
फल सांगितल्यानतर आता-सम्यग्ददौनस्य अन्तरंगं ध्यानयोगं विस्तरेण 
वक्ष्यामि इति तस्य सृत्रस्थानीयान्‌ शोकान्‌ उपदिशति स--सम्यग्दर- 
नाच अन्तरग साधन-ध्यानयाोग मी विस्ताराने समिन अशा आशयान त्या ध्यानयौ- 
गाच्या सूत्रस्थानीय-सूज्राप्रमाणें असलेके ‹ स्पर्शान्‌ कृत्वा °` इत्यादि श्छीक भगवानांनीं 
सागितरे अहेत--बाष्यान्‌ स्यदोन्‌ शब्डादनि बहिः रत्वा--बाश्च शब्दादि 
श्यशानिा-विषयाना बाहेर करन-श्रोत्रादिङ्धारेण अन्तर्‌ बुदौ प्रेरिताः 


अध्याय पांचवा--पन्यास्योग, ५३१ 


शाब्वादयः विषयाः--श्रो्रादि इंदियांच्या द्वारा आत बुद्धीमध्ये शब्दादि विषय 
शिरलेले असतात.- तान्‌ अचिन्तयतः बाह्याः वहिः पव रताः मवन्ति-- 
स्यांचें चिन्तन न करणार्या पुरुषाचे ते विषय बाह्यच होतात, म्ह ° ज्यांना बाहेरच ठेविले 
आदे, असे ते दोतांत,- तान्‌ एवं बहिः (कृत्वा)--यांना याप्रमाणे बाहेरच करून-- 
ख चक्षुः श्रवोः अन्तरे छृत्वा--आणि चक्षूला-चक्षुरिद्ियाला दोन्ही भुवर्याच्या 
मध्ये करून म्ह ० नेत्र अधंनिर्मालित करून--' कृत्वा ` इति अनुषज्यते-- चश्ु- 
श्रेव० ' या वाक्याशीहि ^ कृत्वा ` याचा अन्वय लगतो.--तथा नासाभ्यन्तर 
चारिणो प्राणापानो समो इृत्वा--त्याचप्रमाणे नासिका व कंठादि आभ्यंतर भाग 
यांत संचार करणारा प्राण व अपान याना सम करून ( लाना स्थिर करून, कभक 
करून. ) २७. 

यतेन्दिय इति । यतेन्द्ियमनोबुद्धियैतानि सयतानीन्द्रियाणि मनो बुद्धिश्च यस्यस 
यतेन्द्रियमनेोबुद्धिमेननान्मुनिः सन्यास मोक्षपरायण एव देशसस्थानो मोक्षपरायणो 
मोक्ष एव परमयनं परा गतियस्य सोऽय मोक्षपरायणो मुनिभवेत्‌ । विगतेच्छाभयक्रोध 
दष्छा च भय च क्रोधश्चच्छाभयक्रोधास्ते विगता यस्मात्स विगतेच्छाभयक्रोधः। य 
एवं वतते सदा सन्यासी मुक्त एव स न तस्य मोक्षोऽन्यः कतंभ्योऽ्ति ॥ २८ ॥ 

भाष्या्थ-, यतेद्धिय० ` इति- नंतर मग काय करवितें  यतेद्रिय०› या 
श्नोकानि सांगतात--यतेद्वियमनेोबुद्धिः-यतानि-सयतानि इद्वियाणि मनः च 


बृद्धि: यस्य सः यतेद्ियमनोबुद्धिः-- ज्यांची इदरिये, मन.व बुद्धि दी यत-संयत 
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१ पण र्स्यकार "बाह्यान्‌ स्पश्चोन्‌ ` याचा अर्थं "बाह्य पदा्थाश्चा ( इद्वियाचे सुखदुः 
खद ) सयोगः अमा करितात. पण तो साफ चुकला आहे. दुसव्या अध्यायांतील भमात्रास्प- 
दाः (छो. १४) हा शब्द आणि या अध्यायातील (बाद्यस्परषु (२१) व (सस्पदजाः मागाः 
( २२) दहे रब्द सामासिक असल्यामुके “मात्रा व बाष्य' म्ह० बाह्य पदाथ व ‹स्परी म्ह० 
त्यांचे इद्वियांशो होणारे सयोग, असा कसा तरी अथं करितां आला. पण येथं बाह्यान्‌ स्प- 
दान्‌” भसे पृथक शब्द असल्यासुके ‹ बाह्य पदाथीक्ञो इद्ियचि सयोग ° असा त्यांचा अर्थ 
करतां यणे शक्यच नादी. तथापि रहस्यकार बेधडक "बाह्यान्‌ स्पद्लान्‌ः म्हण० बाष्य पटा- 
थाली इद्वियांचे मखदुःखद सयोग, असा अथं करितात. पण बाह्यान्‌ स्पशोन्‌' यातौ "वाद्यः 
हे विदोेषण ब ‹स्पक्' है विशेष्य आहे, ह दोन्हा क्म्दाची एक्‌ विभक्ते असल्यामुढ निःसश्चय 
टरतै. शिवाय (बाह्यान्‌? द द्वितीयेच बहुवचन आहे, तेग्हां त्याचा बाष्य पदार्था असा तृ. 
तीयान्त अथ कर्णे अगदी अयोग्य आहे. तसेच भवाद्यान्‌ स्पश्ोन्‌” या पदांवरून 'बाष्यस्प- 
दोषु" हा समास कोणता मानावयाचा तं उघड होते. बाह्यः म्ह ° बद्यपदायं हा अथं चुकीचा 
आहे, “मात्रास्पशौः ' यांतील मात्रा म्ह० बाष्यपदाथं हाहि अथं अनुचित आहे, हे आम्हीं 
वर सविस्तर दाखविरेच आहे. यावरून रहस्यकारांनी मूढ शब्द, त्याची विभक्ति, प्रकर- 
ण, पूर्वोत्तर संबंध बेरे शास्ीय भ्रथ समवण्यास अत्येत अवद्य असलेल्या गोषटीकंडे दुरुकष 
करून व केवर कमेयोगाकंडेच दृष्टि ठेवून शब्दांचा वे वाक्यांचा मनसोक्तं अथं कसा केला 
जि, ते बाचकांच्या लक्षांत येदर, 


५३९ . श्रीमद्धगवद्रीताभाभ्यारथ, 


-उत्तमप्रकारे नियमित वेलेलीं आहेत तो यतेदियमनबुदि-- मननात्‌ मुनिः-सन्या- 
सी मोक्चपरायणः--मननामुकरे मुनि-संन्यासी, मोक्षपरायण,असे दने न्दवे.--पवं 
देहसंस्थानः मोक्षपरायणः-मोक्चः एव पर अयन-परा गतिः यस्य सः 
अयं मोक्षपरायणः मुनिः भवेत्‌--असे ज्याचे देहसेस्थान आहे, ज्याचा देह असा 
स्थितीत अवस्थित आहे असा मोक्षपरायण म्ह ० मोक्ष हँच ज्याचे परम अयन- परा गति 
आहे तो हा मोक्षपरायण होय . व्याने असा प्रकारचा मुनि व्हावे. [ विषयोन्मुखता सोडून 
विक्षपाचा परिहार करण्यासाठी चक्षूहि भुवयांच्या मध्यभागी करून नाकपुड्या व कंठा- 
दि आती स्थान यांत संचार करण्याचे ज्याचें शील आहे अशा प्राणापानांना सम~न्यू- 
नाधिक्यरहित करून, कुंभकाच्या योगाने ल्यांचा निरोध करून म्ह ° सर्वं दपरियांचे संयमन 
करून व प्राणायामपरायण होऊन काय करव, तेया श्ोकांत सांगितले आहे. इ्रिये, 
मन व बुद्धि यांच नियमन करून केवल मोक्षाचीच अपेक्षा करणारा असा मननशील 
सन्यासी व्टावे, सर्वदा इच्छादिकांनौ रहित व अलत ज्ञाननिष् अशा सन्याश्ाची मुक्ति 
सहज सिद्ध असत्यामुठे याला कांच कतव्य उरत नाही, असे भगवान्‌ या श्छोकाच्या 
उत्तराधात सांगतात-)-विगतेच्छाभयक्राधः-इच्छा च भ्य च क्रोधःच 
इच्छाभयक्रोधाः ते विगताः यस्मात्‌ सः विगतेच्छभयक्रोधः--इच्छा व भय 
व कोध-इनच्छाभयक्रोध, ते ज्याच्यापासून निघून गेके आहित, तो विगतेच्छाभयक्रोध 
दोय.--यः संन्यासी पव सदा वतेते- जो संन्यासी सदा असे वर्तन करते- सखः 
मुक्तः पव तस्य मोक्षः अन्यः कतेव्यः न अस्ति--तो मुक्तच आहे, याका मोक्ष 
म्दणृन निराक आणखी संप।दन करावयाचा रहात नाही. २८ 


भोक्तारं यन्ञतपसां सवेटोकमहेश्वरम्‌ । 


सुहवं सवभूतानां ज्ञात्वा मां शान्तिमृच्छति ॥२९॥ 


इति श्रीमद्धगवद्रीतासूषनिषःसु ब्रह्मविद्यायां योगज्ाखे श्रीकरष्णाजनसंवादे 
संन्यासयोगो नाम पञ्चमोऽध्यायः ॥ ५ ॥ 
अम्वयाथ--यक्ञतपसां--यज्ञ व तपधर्या याच्या-भोक्तार-मोक्त्यास- 
सवंरोकमहेभ्वर--सवं ठोकांच्या मदान्‌ ईदश्वरास-सर्वभूतानां सुदं - सर्व 
भूर्ताच्या निरपेश्न उपकारकस--मा-मर-ज्ञात्वा--जाणून--न्रान्ति-- सर्वं संसा- 
राच्या शांतीस--ऋच्छति-- प्राप्त दोतो. २९. 
एव समाहितचित्तन किं विज्ञेयमिस्युष्यते-भोक्तारं यज्ञानां तपसां च कतुरूपेण देवता- 
रूपेण च सवरोकमहेश्वरं सवेषां लोकानां महान्तमीश्वरं सवंरोकमहेश्वरं सुहदं सर्वभूता. 
ना सवप्राणिनां भरत्युपकारनिरपेक्षतयोपकारिणं सवभूतानां हृदयेशय सर्वकर्मफलाध्यक्ष 
सर्व॑प्रययसाक्षिणं मां नारायणं ज्ाप्वा शान्ति सवससारोपरतिखष्छति प्राञ्मोति ॥२९॥ 
इति श्रीमत्परमहसपरित्राजकाचायगोविन् मगवत्पूञ्यपादङ्िष्यश्रौमच्छकरभगवतः 
कृतो शओरीभगवहौताभाष्ये प्रकरतिगमो नाम प्रथमोऽध्यायः ॥ ^ ॥ 


भष्याय पचवा--सन्यासयोग, ५५३३ 


भाष्याथे-- (ल्या अधिकाच्याला जर काद कतैन्य नाहीं तर ज्ञातव्यहि नाही .उ्तर-) 
--पवं समाहितचितचेन किं विक्षेयं इति उच्यते--याप्रमाणें ज्याचें चित्त 
समाहित सषा आहे, व्यानं काय जाणें ते ˆ भोक्तार° ° या श्टोकानें सांगितले जाते- 
यक्षानां च तपसां कतेरूपेण च द्रेवतारूपेण भोक्तार--यज्ञ व॒तप यांच्या 
कतृरूपाने व देवतासूपाने भोक्ता--सर्वरोकमदेश्वर-स्वषां लोकानां महान्तं 
दश्वरं सवलोक महे भ्वरं--सवेलोकमदेश्वर- सर्वरोकांचा महान्‌ ईश्वर [ हिरण्य- 
गभोदि नन्छे त्याहून महेश्र- }-सवेमूतानां सुदं -सर्वप्राणिनां प्रत्यु- 
पकारनिरपेक्षतया उपकारिण सर्वभूतांचा सुष्टद्‌-सवं प्राण्यांवर, प्रत्यप- 
काराची अपेक्षा न करिता उपकार, करणारा- सवभूतानां हदयेशायं सर्व॑ 
करमफटखाध्यक्च-सवैप्रत्ययसाक्चिण मां नारायणं श्लात्वा-स्वं प्राण्या- 
च्या हृदयामध्ये राहणारा, सवकमफलांचा अध्यक्ष, सवै प्रव्ययांचा साक्षी 
अशा मला-नारयणाला जाणून--ज्ञान्ति-सवसंसारोपराति ऋच्छति-प्रापा- 
ति--शांतीला म्ह सवं संसाराच्या उपरतौला-तंसारनिवृत्तीला तो अधिकारी प्राप्त 
होतो. [ यज्ञ व तप यांचा कतो व देवता या रूपान भोक्ता, सवलोकांचा सर्वेश्वर, सर्व- 
भूतांवर निरपेक्ष उपकारं करणारा, अशा मला म्द° सवभूतांच्या हृदयात राहून स्वबु 
दिवुर्त॑निा पाहणास्या नारायणाला ‹ तोच मी ` अशा साक्षास्काररूपाने जाणून पुरुष सर्व- 
ससाराच्या शांतीला म्द मोक्षाला प्राप्त होतो. याप्रमाणे या अध्यायांत अमुख्य संन्या- 
सापेक्षां कर्मयोग श्रेष्ठ असला तरी मुख्य सन्यास सर्वाहून भ्रष्ठ असल्या भु ` चित्तरद्धीनें 
युक्त असलेन्या, कामकरोधांचा वेग मरेपयत सहन करण्यास समथं असटेल्या, शमदमादि 
संपन्न, योगाधिकारी, त्वंपदाचा अथ जाणणान्या व परमात्माच मान्न प्रत्यगात्मा आहे 
असे समजणाय्या मुख्यसंन्यादयालाच शाक्ते प्राप्त होते, हे सिद्धं ज्ञाके. आचार्याच्या भा- 
ध्याच्या शेव्री या अध्यायाला प्रकृतिगभ असं नाव दिले आहे. ] २९ 


दति भगवान्‌ श्रीकृष्णानीं गायलेस्या-सागितलेल्या उपनिषदांतील~-रहस्यविरघेतौल 
ब्ह्मवियेपैका योग-उपाय-शास्ांतील सन्यास्योगनांवाचा पांचवा अध्याय 
विष्णुशर्मकरत सान्वयाथ-सरीप-माप्य-माष्यार्थांस्ह समाप्त ज्ञाला, 


[ 1 श त ` 1 1 ए. ` ष ए त, 1 ए । 1 [पि अ क 


जेवरी रहस्यकार म्हणतात ~~ “ह वणन जीवन्मक्तावस्थेचे आहे. पण ते संन्यासमा- 
गतीर पुरुषाच आह, असे यकाकारांच जे म्हणणे अदे, ते मात्र आमच्या मते बरोबर 
नादया, '' हे वणन जीवन्मुक्ताचे आहे याबदल वाद नादी, पणते ज्ञाननिष्ठ सांस्याचे नण 
भमै म्दणण्यास रहस्यकारांपाश्ी तरी काय आधार आहे उलट सवे कर्माणि मनसा शले ° 
१३, या शोकापासून प्रस्तुत अध्यायाच्या समाप पयत जें वणेन आहे, ते ज्ञाननिष्ठालाच 
लागू होण्यासारस आहि.- कमेयोग्याला त सवेथा रागु होण शक्य नादी, त्यांतीरु कांहीं 
धमे अहतः कमेयोग्याच्या हिकाणणीहि आदरतील. पण येयं सांगितले स्वै धर्म लयाच्या- 
देकाणी संभवत नाहीत, रीकाकारांचै म्हणण रटस्यकारांच्या मतान कदाचित्‌ बरोबर 
नसे, पण या अध्यायाच्या देवदा जो समाप्तिस्‌चक संकल्प आहे, त्यांत या अध्यायारा 


५३४ भीमद्धगयद्धीतामाष्यार्य, 








संन्यासयोग असे म्हटले आहे 'तेन्हां आतां रहस्यकारांच्या मताला विचारतो कोण! ते पुनः 
म्हणत्तात---““संन्याम व कमयोग या दोन्ही मार्गत शांति एकच असते.” ह म्हणणे अनु- 
भवसिडध नारदौ. ज्ञानी संन्यासी व कमयोगी यांच्या श्ांतात मेर्‌ व॒ स्षेण (मोष्टरीचा 
एक दाणा) यांच्या इतवेः अंतर आहे. बिचारा कमयोग कर्म करतां करतां किती विक्षिप्त 
होतो याचा अनुभव खतः कमेयोगी होऊनच घेतरा पाष्िजि, व ज्यांनीं तो घेतला असेल, 
ते प्रब्तिमागे ब निवृत्तिमगे एकच अस कथीहि म्हणणार नात. या अध्यायांतील वणेन 
कमेयोगी जीवन्मुक्तार्चेच आहे याविषयी रहस्यकार असे म्हणतात~---“्या अध्यायाच्या 
आरंभी कर्मयोग भ्ठ ठरवृन नतर पुनः २५ ग्या शकत ज्ञानी प्रुष स्व भूतांच हित 
करण्यांत प्रत्यक्ष गढलेके असतात अस जं म्द आदे, त्यावरून हे सवं वणन कमयोगी 
जीवन्मृक्ता्चैच आहे, संन्याद्याचं नन्हे असं उघड दिसून येते.?पण या अध्यायाच्या दुसय्या 
शोकांत 'कमंयोगो विर्िष्यतेः हे भगवानांनी कोणत्या आश्यान म्हय्छे अहि, ते आम्ही 
तें स्पष्टपण सांगितलेच आह. त्यामुटे हा सवं अध्यायच कमयोगी जीवन्मुक्ताचे वणेन क- 
रण्यासाढठी अहि अमन ठरत नाही, कारण त्याच्या पढल्याच शकापासून संन्यासाचै महत्व 
सांगण्यास आरभ करून ६ व्याव ११ व्या शोकांत कमयोग मुख्य संन्यासाचै साधन 
आहे असे स्पष्ट सांगितलं आहे. शिवाय या अध्यायाला 'सन्यासयोग, असत नांव आहे हे 
विसरतां कामा नये. २५ व्या श्षेकातील .सवभूतहिते रताः हे पद कमयोग्यापेक्षां शा- 
ननिष्टालाच अधिक लग्‌ होते, हे विचारा वाचर्काच्या सहज लक्षांत येल. कभेयोगी म्ह० 
शसख्रविहित यज्च-यागादि नित्य कर्मं करणारा गृहस्थ. त्याला जौववधादि गोष्ट अपार्हायै 
आहेत. "पंचसूनादोष' त्याला प्रत्यहं! लागतात, अत शास्र स्वतःच सांगते, गरहम्थाश्रमी 
पुरुषाला काम, क्रोध, हषे, विषाद, सवेथा टाकतां येण शर्य नाहा. यास्तव (स्वैमतहिते 
रतत्वहि ' क्ञाननिष्ठाच्याच टिक्रार्णो पृणपणे समभवत. पनः ते म्हणतात--वकममार्गातहि 
सर्वैभूतांतर्ग॑त परमेश्वर ओर्खणीर्हैच परमन्ताध्य अदे, गीर, पृ.६९२ 7 "पण^परमेश्वरक्षानः 
कमेप्रागोच मुख्य ध्येय नन्हे, पृण्याचरणानं पुण्यलोकप्रात्चि हेच ल्यार्चै परम ध्येय अदि, 
अथोत्‌ रहस्यकारां च म्हण्णे ्ञास्रसिद्ध नाही. 


अध्याय सहावा, 


मकि 
ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. ) 

सर्तीतानन्तराध्यायान्तं ध्यानयोगस्य सम्यग्दशनं प्रल्यन्तरक्गस्य सूत्रभूताः श्लोकाः 
स्पशान्करस्वा बहिरित्यादय उपदिष्टास्तेषां बृत्तिस्थानीयोऽयं षष्ठोऽध्याय आरभ्यते । तत्र 
ध्यानयोगस्य बहिरदगं कर्मेति याबद्धयानयोगारोहणासमथस्तावद्‌ गृहस्थेनाधिकृतेन 
कतेग्यं कर्भेव्यतस्तत्स्तोति । ननु किमर्थं ध्यानयोगारोहणसीमाकरणे यावताऽनुष्टेयमेव 
विष्ठितं कम॑ यावजीवम्‌। नाऽऽरुरक्षोभुनेयोौग कमं कारणमुच्यत इति विशेषणादारूढस्य 
च शामेनेव सबन्धकरणात्‌ । आरुरुक्षोरारूढस्य च शामः कर्म चोभयं कर्तव्यत्वेन भिप्रेतं 
खेरस्यात्तदुऽऽरुरक्षोरारूढस्य चेति शमकमंविचयभेदेन विशेषणं विभागकरण चानथेक 
स्यात्‌ ॥ 

भाष्याथ---(आचायं पूवेत्तिरसंगति दाखवितात-)--अतीतानन्तराध्यायान्ते 
सम्यग्दशेनं प्रति अन्तरंगस्य ध्यानयोगस्य 'स्पृरान्‌ कृत्वा बहिः० ` इत्या- 
दयः सूजभ्रताः शोकाः उपदिषठाः-- नुक्त्याच सेपलेल्या पांचम्या अध्यायाच्या 
शेवटी सम्यग्दशोेनाचे म्ह ° आत्मसाक्षात्काराचें अन्तरंग साधन असा जो ध्यानयोग याचे 
“ स्यशान्‌ कृत्वा °” इत्यादि सूत्रभूत शोक उपदेशिल- तेषां शुत्तिस्थानीयः अयं 
चष; अध्यायः आरभ्यते- या शछोकांच्या धैवरणाच्या स्थानी असञेला हा सहावा 
अध्याय आरभिका जातो. ( व्ामुषे पचिवा व सहावा या अध्यायांचा हेतुहेतुमद्धाव- 
संबध आहे. पांचभ्या अध्यायाय्या शेवरी जं सांगितले, त्याचाच विस्तार सान्या अध्या- 
यांत केलेला असल्यामुढे पाचवा अध्याय हेतु-कारण व॒सहावा हेतुमत्‌-कायं आहे. 
याप्रमाणे अध्यायाचा संबध सांगून “अनाध्रितः कर्मफलं °" इत्यादि दोन शछोकांचें तात्पर्य 
आचाय सांगतात-)-तश्न-संन्यासाचा हेतु असा जो कर्मयोग त्याची मर्यादा दाखवि- 
ण्यासाठीं व सांग योगाचा विचार करण्यासाटीं अध्यायाची प्रवृत्ति क्ञाखी असतां--ध्यान- 
योगस्य बहिरग कम॑ इति यावत्‌ भ्यानयोगारोदणासमथः तावत्‌ अधि- 
छृतेन गृहस्थन कमे कतेष्यं इत्यतः तत्स्तौति-ध्यानयोगाचें बदिरेग कमे आहि 
म्हणून जोवर व्यानयागावर आरोहण करण्यास असमथ आहे तोँवर अधिकृत -अधिकार 
पराप क्षालेत्या-गृहस्थानें कमे करावे, असें आदे, म्हणून भगवान त्याची स्तुति करितात. 
( कमे कतव्य आदे म्हणून तें स्तुतीला योग्य आदे. समुश्चयवादी या सीमाकरणावर 
आक्षेप ेतो-)- नयु ध्यानयोगारोदणसीमाकषरणं किमथ याता विहितं 
कमे याघज्ीषं अनुष्ठेयं पव--अहोपण, ध्यानयोगारोहणाची कर्मानुष्ठानाला ओ 
सीमा घातली आदे ती करा।साठी ? कारण विहित कमे यावजीव अनुष्छेयचे असतें, 
तें यावजीष अकरय करावें लागते. [ ‹ यावीवं अभिदोत्रं जह्यात्‌ ° या श्वतिक्च- 
नानुसार भ्यानारोहणाये सामथ्ये जरी भारे, तरी कमागुष्टान सोडतां येत 


५३६ श्रीमद्धगबद्रौताभाष्याथं, 


नाही, असा ‹ यावता०` इद्यादि भाष्याचा अथ आहे. पण भार्यया वियोग होणें इदयादि 
प्रति्॑धासुढें “यावजीवादिः श्रुतीनें सांगितठेठे कहि जसे सोडविं लागते, त्याचें अनु- 
्ान होत नाहीं्याप्रमाणे वैराग्य या प्रतिब॑धामुढेहि त्याच्या अनुष्ठानाचा असंभव होतो, 
व भगवानांचे विशेषणवचनहि आदे. त्यामुढे यावेजीव कमोनुष्ठानाची प्राप्रीच नाही, 
अशा आशयान वरीर आक्षेपाचे आचाय निरसन करितात-)- न "आरुरुक्षोः मुनेः 
योगं कम कारणं उच्यते ` इति विरहोषणात्‌- हें म्दणणें योग्य नाही. कारण 
योगावर आरूढ होण्याची इच्छा करणाम्या मुनीला कमे हं साधन सांगितले आदे, असे 
भगवानांनीं विशेषण दिले आ्े.--च आरूढस्य रामेन पव संबन्धकरणात्‌-- 
आणि जो योगारूढ ज्ञाला याचा शमाशींच संबध केठेला आहे. [ त्यामुटे यावर्जीव 
कमौनुषठानाची प्राच नाही. याच अर्थाच व्यातिरेकद्वारा विवरण करितात-1--आरु- 
रक्षो; च आरूढस्य शामः च कर्म उभयं कतैव्यत्वेन अभिप्रेतं चेत्‌ स्यात्‌ 
आरोहण करण्याचौ इच्छा करणारा व आरूढ श्राठेला या दोधांनाहि शम व कर्म 
दी दोन्दी कतंग्यत्वाने जर इष असर्त-दोधांनी ती दोना साधने करावी असा जर भग- 
वानांचा आश्य असता-तदा आरुरुक्षोः च आरूढस्य इति हाम-क्मवि- 
षयभेदेन विद्ोषणं च विभागकरणं अनर्थकं स्यात्‌-तर आरर्श्च म्ह” 
योगावर आरोहण करण्याची इच्छा करणारा, (येथे आरोहणेच्छा हे विशेषण) व आरूढ 
म्ह ° ज्याने आरोहण केले आहे ( येथें आरोहण हेच विशेषण ) याप्रमाणे शाम व॒ कमं 
यांच्या विषयांचे भेदानें विरेषण करणे व त्यांचे अधिकारी निरनिराठे आहेत, असें 
सागर्णे हीं दोन्ही भगवानानी क्मीची मयादा दाखविली आहे," असे न मानल्यास व्यर्थ 
ठरतात. (पण आशरुश्चु व आरूढ अशी विरोषणे योजून आणि कर्म व शम असा विभाग 
करून ज्याअथी त्यांचे विधान केरे आहे, त्याअर्थी आष्रक्षूने कर्म करावें व आरूढाने 
शम-कमेत्याग करावा, असाच भगवानांचा आराय न्यक्त दिसतो. नादौ तर विशेषणे व 
विभाग दी दोन्ही अयोग्य ठरतात. ) 

तत्राऽऽश्रमिणां कश्चिद्योगमाररुक्षभेवल्यारूढश्च कश्चिदन्य नाऽऽरुरक्षवो न चाऽऽसरू- 
ढास्तानपेक्ष्याऽऽरुरक्षोरारूढस्य चेति विरोषणे विभागकरणं चोपपथ्चत एवेति चेत्‌ । न, 
तस्यैवेति व वनात्‌ । पुनयौगग्रहणाच्च योगारूढस्येति य आसीस्पूर्वं योगमाररुकुस्तस्थै- 
वाऽऽरूढस्य शम एव कतेग्यं कारणं योगफरू प्रस्युष्यत इति । अतो न यावजीवं कर्त. 
व्यस्वप्राक्षिः कस्यचिदपि कर्मणः, योगविज्रश्वखनाश्च । गृहस्थरय चेस्कर्भमिणो योगो 
विष्ितः षष्ठेऽध्याये सख योगविभ्रष्टोऽपि कमेगसिं कर्मफरं प्रा्मोतीति तस्य नाश्ाह्य- 
दकाऽनुपपन्ना स्यात्‌ । अवश्य हि कृतं कम काम्य निस्यं वा मोक्षस्य निस्यत्वाद्नारमभ्य- 
त्वे खं फरुमारमत एव ॥ 


॥ ीीषीभिभीणी मी क, १ , १7) [011 1 य 


१ रहस्यकार ‹ कमे मरेपर्वत सुटत नादी ब सोाडंहि नये › अने आपल्या भ्रथांन वारं. 
बीर ह्यणतत असतात. लयांना यै सोपपत्तिक उत्तर दिर आहि, धाचकांनी ते श्ोवरपर्यत 
शकषिपूवंक वाचके; भरी आमची सुष्वना भाहे, 


अध्याय सहाव्रा--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. ) ५,३७ 


भाष्यार्थ--( विशेषण व विभागक्ररण यांची दुसन्या तय्दै्नेहि उपपत्ति लागते, 
अशी शका-)तज्र आश्रमिणां कथित्‌ योगं आरुर्श्चु; भवति च कथित्‌ 
आरूढः भवति- व्यवहारांत ब्रह्मचयादि आश्वमांनी युक्त असलेल्या लोकांतील 
कोणी योगावर आरोहण करण्याची इच्छा करणारा असतो व कोणी योगारूढ श्चालेला 
असतो--अन्ये न आरुरुश्चवः न च आरूढाः-पण बाकीचे सवं आररक्षाद 
नसतात व आरूढहि नसतात. [ म्टणजे याप्रमाणे अधिकार लोकामध्ये तीन प्रकार 
संभवतात. द्यांतील तिसच्या प्रकारचे आररक् कवा आरूढहि नसकेले जे लोक ]-- 
तान्‌ अपेक्ष्य आरुरुक्षोः च आरूढस्य इति विरोषणं च विभागकरणं 
उपपद्यते एव इति चेत्‌--त्यांच्या अपेक्षने ^ आर्स्श्रु व॒ आरूढ › हं विशेषण व 
विभागक्ररण उपपन्न होतेच, असे म्हणाल तर-न-ते बराबर ना्दी.-तस्यणव 
इति वचनास्‌- (आरूढस्य) (तस्य एव" असे बचन आहे [ यामुके तसे म्हणता येत 
नाही. कारण अनारुरक्षला उदृश्चन (आररक्र' हे विशेषण व "कर्म" हे आरोहणकारण आणि 
अनारूढाला उदेशून “आरूढः हे विशेषण व शम-संन्यासः हे योगफलप्राप्ताच कारण आहे 
अशी जर विशेषण व विभागक्ररण यांच उपपात्त लावली तर आशरुश्क्ष व॒ आरूढ हे 
दोन भिन्न पुरप्र आहेत असे होते, त्यामुढे “ तस्य? हें प्रकृताचे परामर्ने करणारे विरे- 
षण उपपन्न होत नाही. म्हणून त्याच अस उपपादन करणे युक्त नब्दे. ]--च 
योगारूढस्य इति पुनः योगग्रहणात्‌-- आणि “योगारूढस्य असे म्हणून पनः योग- 
रब्दाचे ग्रहण केलेले असल्यामुकेषि तसे म्हणता येत नादी--यः पूव योगं आरू- 
रुश्चुः आसीत्‌ तस्य पव आरूढस्य योगफलं परति रामः प्व कतेव्यं 
कारणं उच्यते इति- जो पूर्वी योगावर आरूढ होण्याची इच्छा करणारा होता 
तोच योगारूढ साला असतां, याला योगफलार्ची प्राप्ति होण्यासाठी शम म्ह० कम॑स- 
न्यासच साधन या रूपने करावा असे सांगितले अहे. [ अगोदर आरुरुक्षु असून पढे 
आरूढ क्षाठेल्या साधकाला या योगाचे फर प्राप्त बहवे म्हणून रामसज्ञक कर्मसंन्यासं 
देच कतन्य सांगितलेले असल्यामुके आरुरुक्षु व आरूढ हे भिन्न नाददीत. अर्थात्‌ योगा- 
रूढ होदपयत क्म, नंतर त्यालाच शम विहित आदह, अस्ते ठरते. “अदापण, यावजीवादि 
धरुतीशी विरोध येत असल्यामुके करमाला अश्च योगारोहणाचौ मर्यादा घालतां येत नादी. 
असे समुच्रयवादी म्हणेल तर सांगतात-]--अतः कस्यचित्‌ अपि कर्मणः याव- 
जीवं न क्तैव्यत्वध्राि;--म्दणून कोणत्याहि क्माची यावजीव करवव्यत्वश्तनि 
नादी. [ वर सांगितल्याप्रमाणे कमे व कम्याग यांचा विभाग उपपन्न होत असल्यामुे 
यावजीव श्रुतीचा विषय अगदीं भिन्न आदे. म्हणून योगारूढ ज्ञाठेल्या सुसुक्ष-जिन्ञा- 
सूच्या निदख-नेभित्तिक क्माच्याहि परिप्यागाची सिद्धि होते. कमं यावजीव केठे पाहिजे, 
असे आणखीहि एका कारणाने ठरत नादी, अस सांगतात-]--च योगवि्ष्वच. 
नातू-योगन्र् ञालेत्या संन्यादयाचा विनाश होता कौ काय १ अञ्ची पुढे अज्गुनाने 
हका विचारली असल्यामुहि प्रस्येकाने कर्म याजीव केलेच पाजि असें सिद्ध दत्‌ 
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नाही, [ अदोपण, योगश्रष्टशन्दानें येथे गृहस्थाचाच उष्टेख केला आदे, कारण येथं 
लयाच्यासाटीच योगाच विधान केर आहे. यास्तव योगारूढ स्ञाल्यावरहि कमे अत्रय 
करावेच या शंक्रैचा अनुवाद करून समाधान-]--षष्डे अध्याये कर्मिणः गह स्थस्य 
योगः विहितः चेत्‌-या सदहाव्या अध्यायात क्मट-क्मयोग गरृदस्थालाच जर योग 
विदित असता-स्याला उदेशुनच जर योगाचे विधान केलं असतें तर-सःयोगयिश्रष्ठः 
अपि कमेगातं-कममफटे प्राप्नोति इति तस्य नादाशंका अनुपपन्ना स्यात्‌ 
--तो गृहस्थ योगापासून जरी च्युत स्ञाला, तरी आपली आश्रमक्रमं कर्तच असल्या- 
मुरे कमगतीला म्ह० कमफलाला प्राप्त होतोच. त्यामुठे त्याचा नाद्य होतो कौ काय, दही 
रका अनुपपन्न लौ असती. [ अद्ोपण, ला मुमुक्षु गृदस्थाने केठन्या कमाय मोक्षावा- 
चून दुसरे कोणतच फल संभवत नाही. व्यामुटे ता योगश्र्ट ज्लात्यास च्न्नाप्राप्रमाणि 
नाज्ञ पावतो कौ काय, अर्ची शका येण सादाजक आहे उत्तर-]-मोश्चस्य नित्यत्वात्‌ 
अनारभ्यत्वे काम्य नित्यं वा रकतं कमे स्व फलं अवद्यं आरभते प्व- 
मोक्ष नित्य असव्यामङ व्याचा फठ या क्न अगरंभच होऊ रक्त नादी. व्यामुढ 
केलेले काम्य किवा नित्य कमं आपव्या फलाचा आरभ अवदय करणारच. [ वेद अपा- 
रुषेय असत्यामुरे निर्द्र आहे. स्यावखून क्माचा स्वाभाविक फल्दायि्नौ शक्तं जात 
स्नाली आहे. ब्रह्मभाव नित्य आहे. तो स्वतःक्षद्ध आदे. त्यायुक तो कमाचे फठ केब्हांच 
होऊं शकत नादी. यामुके कम मोक्षातिरिक्त-मो्नाहून भिन्न-फलाचाच आरंभ करते, 
असे मानणे भाग आहे. अर्थात्‌ कमाधिकारी गृहस्थ योगश्रष् जरी माला तरी दयाला 
कमफल मिकण्यास कांही हरकत नाही. अर्थात्‌ गृहस्थाश्रम योगश्रष्रासाठा अज्नाचा 
प्रश्न आहे, अशी कत्परनाच करितां येत नाही. | | 

नित्यस्य च कर्मणो वेदुप्रमाणावबुद्धस्वात्फङेन भवितब्यमिल्यवोचामान्यथा वेदुस्या- 
नथाथत्वग्रसब्गादिति । न च कमणि सत्युभयविश्नष्टवष्वनमयंवस्क्मणो विश्रक्नकारणानु- 
पपत्तेः । कमं कृतमीश्वरे सन्यस्येयतः कतरे कमं फर नाऽऽरभत इति चेत्‌ । न इश्वरे 
संन्थासस्याधिकतरफलदेतुस्वोपपनत्तेः । मोक्षायेवेति चेरस्वकभेणां कृतानामीश्वरे न्यासो 
मोक्षायैव न फलान्तराय योगसहितो योगाश्च विभ्रष्ट इदतस्तं प्रति नाशाशङ्का युक्तेैवेति 
चेत्‌ । न “एकाकी यतचित्तात्मा निरा्ीरपरिग्रहः ` श्रह्मचारिथिते स्थितः इति कमे- 
संम्यासविधानात्‌ । न चात्र ध्यानकाले शखीसष्टायस्वा्यङ्का येनेकाकिस्वं विधीयते । न 
च गृहस्थस्य निराश्ीरपरिग्रह इत्यादिवचनमनुकूरम्‌ । उमयवि्रष्टग्रभाजुपपससेश्च ॥ 


भाष्याथ-( अहोपण सुसुक्ष काम्य व निषिद्ध कर्म मुर्छीच करीत नादी. नित्यवं 
नेमित्तिक कर्मे मात्र करतो. पण त्याचें कारी फल सांगितलेले नादी. तेष्डां यच्याद्यां 
कमौला नियमने फलारंभकत्व कसँ असेल १ उत्तर-)--च नित्यस्य कमणः वेद्घ. 
भाणावनबुद्धत्वात्‌ फटेन भवितग्यं दति अवोचाम-- आणे निय-नेमिततिक 
कैम वेदरूपौ नदोष प्रमाणावकून ज्ञात प्षाठेठे असन्यामुे व्याव फल अवदय प्राप्त साक 
पराहिजे, असे भाम्दी वर सागितलेच भादे.--अन्यथा येदस्य भनथोधैस्षप्रसंगास्‌ 
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हति-- तस जर न मानले तर ॒वेदाला अनर्थार्थत्व आहि, वेद अन्थासार्दीच आहे असें 
म्हणण्याचा प्रसंग येतो. म्हणून केलेल्या कम्चिं फल भिदे निश्चित असल्यामुटे गृहस्थ 
योगभ्रष्ट जरी साला, तरी व्याला कर्माची गति अवदय प्राप्त होणारच,त्यामुढे गरहस्थाच्या 
नाशाची दोका उपपन्न होत नाहीं. ८ याविषरयींच आणखी एक कारण-)--च कमणि 
सति उभयविश्वषए्वचनं न अथवत्‌-आणि गृहस्थाचें कमं असताना उभयविभ्रः 
वचन म्ह० कम व योग-ज्ञन या दोदहोषासून भ्रष्ट होऊन नाश तर पावत नाही, 
हे म्हणणे योग््र-अर्थयुक्त आदे, असें होत नाही .--कमेणः विश्रशकारणानुपपकतेः 
--कारण त्या कमेनिष्र गृहस्थाचा कमोपासृन विश्रग दोण्याच काही कारणच संभवत 
नाही. [ पुनः शका व समाधान- ]- कृतं कम इश्वरे सन्यस्य इति अतः 
कर्तैरि कमं फलटं न आरभते इति चत्‌-मुमुश्षने केले कमे ईश्वरा्पण ज्ञा 
असते. तो कृत कमम ईइश्वरार्पण करतो. व्यामुटे ते कम कर्त्याच्या ठिकाणी फलचा आर 
भच करीत नाही. यासु गरदस्थ मुमुक्षूनदि उभयविध्रष्ट दों शक्य आदे, म्हणून 
म्दणाल तर--न--ते बरोवर नादी.--दभ्वरे संन्यासस्य अधिकतरफलेतु- 
त्वोापपन्तेः- कारण ईश्वराच्या ठिकाणी अपण केठेव्या कर्माचे अधिकच फल मिरे 
शक्य आहे. कर्मचि जे मामन्य फल मिनत, दयाम ईश्वरापंण केरेल्या कमौचे अधिक 
फल मिठ्णेच योग्य आदे. ( कारण आपण व्यवहारांत ण्खाया राजाची धनधान्यादि. 
काच्या योगाने आराधना केत्यास अधिक फल मन्त, हँ अपण पाहतों. व्याच न्यायाने 
ईश्वरापण केलेल्या कर्माचे नेदरमीपेन्तां अधिक फल मिरे अवदय आदे.-)-मे(श्चाय 
पव इति चेत्‌- रते अधिक फाला जरी कारण दात असले, तरी मोश्न याच अधिक 
फला्चे निमित्त होत, म्हणून म्दणाठ म्द०-कृतानां स्वकमणां इश्वरे न्यासः 
मोक्ाय पव न फटान्तराय--अनुष्टिेल्या स्वकर्माचा दृश्रराचे व्किणीं केलेला 
सन्यास मोक्वाकाच कारण होतो, दुसन्या कोणत्याहि फएलाला कारण होत नादी.--यो- 
गसरितः-क्रारण तो संन्यास योगसहित असतो. यामु “योगः या सहकारी साध- 
नान्या साम्नं ते इश्वरार्वेत कर्म दु सन्या फलाचे साधन होत नाही. ( मग ध्याना- 
सह असलेला संन्यास जर मोक्नोपयोगी होतो, तर योगभ्रष्टाच्या नाशाची शेका कशी ये- 
णार १ असे वादययाला विचारले असतां तो म्हणतो-)-च योगात्‌ विभ्रण्टः--आणि 
तोच संन्यास-योगापासून विश्रष्ट क्चाकेला असण यामुके याच्या नाशाची शंका येते. 
कारण कर्म दश्वरापण करणे, या संन्यासाला ध्यानयोगाचे साष्य नसल्यास मोक्षफलाची 
सामग्रीच सिद्ध होत नाही. तेब्हां सामग्रीच्य। अभावौ फल कोटून मिक्णार --हति 
अतः तं प्रति नादाशंका युक्ता पव इति चेत्‌--दयामुढे त्याच्या नाशाची 
रंका येण सादाजकच आहे म्हणून म्हणाल तर-न-ते बरोबर नाही. [ कारण 
ध्यानासाहित ईश्वरर्षण केलेले कमं मोक्षाचे साधन होतें. यातिषयी कादौ प्रमाण नाही. 
त्यासुरे योगध्र्टशब्दा्न गरहस्थ धेतां येत नादी. याविषयीच आणखी एक हेतु ]- 
^ एकाकी यतचित्तात्मा निराशीरपरिग्रहः ` ' ब्रह्मचारिव्रते स्थितः ' इति 
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क्मेसंन्थासविधानात्‌--“ एकाकी यतचित्तात्मा ०” ६-१० ° ब्रह्मचारिव्रते °” ६-१४ 
था वचनान कर्मसंन्यासाचे विधान केले आहे. [ कारण हीं विशेषणे गृहस्थाला उदे 
लून आहेत, असे म्हणतांच येत नाही. व्याम ध्यानयोगाचा विधि व्याच्यासारटीं नाही 

म्हणून योगभ्रष्टशब्दाने गृहस्थ चतां येत नादी. “अहोपण, एकाकी दँ वचन गृदस्था- 
लाच उदेशून अदे. ध्यानकाला गहस्थाला खी साह्य लागत नादी, या आशयान ते 
विशेषण योजलं आहे › म्हणून म्हणाल तर सागरो -]--अच्र ध्यानकाले खीसहा- 
यत्वाद्ंका न च (अस्ति) येन एकाकित्वं विधीयते--येथ ध्यानसमयी साद्य 
करणारी खली लागते ही मढा होकाच येत नाही, की ज्यासाटठी ` एकाकित्वाचे विधान 
कके आहे, ' असें म्हणतां येईल. [ अभ्निोत्रादिकमाप्रमाणें ध्यान पत्नीसाभ्य नाही 
व्यासे ध्यानकारी प्रत्नीची प्राप्तिच नाही. तेन्हां शार अप्राप्तप्रातिषेध कसा करील 
शिवाय पृदटीर विरेषणें पाहिला तरी “ एकाक्री ° हं विशेषण गृहस्थाचं आहे असें म्दणतां 
येत ना ,असे सांगतात-]-- च निरारीः अपरिग्रहः" इत्यादि वचनं गृहस्थस्य 
न अनुकरुख--आणि सवेआसारहित, परिग्रहशन्य रव्यादि वचन गृहस्थाला सुच 
अनुकूल नादी.--उभयविभ्रषएटवचनात्‌ च-रिवाय एकाकित्वादि विशेषणे गृहस्था 
उदेशून योज आहेत ब याच्यासा्ठाच ध्यानाचे विधान अदे,म्दणून म्हणवि तर उभय 
विभ्रष्टवचन उपपन्न होत नाहीं. [ पण कचचिन्नोभयविभ्रष्ट-' तो दोन्ही मार्गापासून भरष्ट 
होन त्याचा नाच होत नाही ना? असे स्पष्ट वचन आदे. गृहस्थज्ञान वक्मया 
दोन््दपासृन भ्रंश पावणे शक्यच नाही. कारण तो ज्ञानापासृन जरी श्रश पावला तरी 
कमोपासून त्याचा भरर संभवत नाही. कदाचित्‌ लयवे मुमुश्चदशेत करीत असलेल्या 
कमौपासून जरी व्याचा भ्रंश मानला, तरी पूर्वौ करेलेत्या कर्माचे फल त्याला अवदय प्रप्र 
होल. दयामुटे उभयथंशवचन गृहस्थाला लागू होत नाद. अथीन्‌ ध्यानावेधि व्याच्या- 
सारद नाहीं, ग्रहस्थाला उदेश्यन सदहाव्या अध्यायांत ध्यानयोग सांगितला आदे, अमे 
म्हणतां येत नाही. ] 

अनाधित इत्यनेन कर्मिण एव सम्यासित्वं योगित्वं चोक्त प्रतिषिद्धं च निरमेरकरि- 
यस्य च सन्याधिरवं योगित्वं चेति चेत्‌ । न ध्यानयोगं प्रति बहिरङ्गस्य सतः कर्मणः 
फराकादक्षासंन्यासस्वुतिपरत्वात्‌ । न केवरं निरभिरक्रिय एव संन्यासी योगी च किं 
ति कम्येपि कमेफरासद्गं संन्यस्य कमयोगमनुतिष्ठन्सस्वगुद्धयथं स संम्यासी ख योगी 
च भवतीति स्तूयते । न चैकेन वाक्येन कर्मफलासङ्गसन्यासस्तुतिश्चतुथांश्रमप्रतिषे- 
धश्चोपपद्यते । न च प्रसिद्धं निरमेरक्रियस्य परमथसंन्यासिनः श्रुतिस्छतिपुराणेतिहा- 
सयीगश्षाख्विष्ितं संन्यासित्वं योगित्वं च प्रतिषेधति भगवान्‌ ॥ 

भाष्याथै-( अहोपण, भगवानानीं संन्यासाचा निषेध केलेला असल्यामुढे गृहस्था- 
साठी ध्यानयोगाचैं विधान आदे. यास्तव गृहस्थच योगभ्रष्ट ॒दोय, अशी ₹इका-)-- 
" अनाधितः०' इति अनेन कर्मिणः एव संन्यासित्वं योगित्वं च उक- 
अहोपण ˆ अनांध्रितः°' या श्लोकाने कमयोग्याणच संन्यासित्व व॒योगित्न भरवाननिीं 


अध्याय सहाषा-- ध्यानयोग ( अभ्यासयोग, } ५४१ 


सांगिते अदे. च निरन्नः अक्रियस्य च सन्यासित्वं योगित्वं च पति 

षिद्धं इति चेतू--आणि निरमि व अक्रिय यचि संन्यासित्वं व योगित्व यांचा यानीं 
निषेध केला आहे म्हणून म्दणाल तर-न-- तें भगवद्वाक्रय निषेधपर नदी. कारण- 
ध्यानयोगं प्रति बहिरंगस्य सतः कममणः फटाकांक्षासन्यासस्वुतिपरत्वात्‌ 
--ध्यानयोगाचे बहिरंग साधन असलेद्या कमोाच्या फलाची आकांक्षा राकर्णे या संन्या- 
साची म्ह० फलेच्छेच्या संन्यासाची स्तुति करणारें तें वचन आददे. तें फलकांक्षासन्यास- 
स्तुतिपर आदे. ( ˆ अनाश्रितः ° या वाक्याला फलेच्छात्यागस्तुतिपरत्व कसे आहे, ते च 
स्पष्ट करून सांगत।त-)-केवटं निरभ्चिः अक्रियः एव संन्यासी च योगीन 
केवल अप्नि व दानादि कर्मे याचा व्याग करणाराच तेवढा संन्यासी व योगी आहे 
अस समज्‌ नको-कि तष्दि- तर मग काय--कमैफलासगं संन्यस्य सत्व- 
शुद्ध्यथ कर्मयोगं अनुतिष्ठन्‌ कर्मी अपि सः सन्यासी योगी च भवति 
इति स्तूयते--क्मफलास्ताचा संन्यास करूच चित्तरुद्धासाढी कमंयोगाचँ अनुष्ठान 
करणारा कर्मा सद्धां “तो संन्यासी व योगी आदे" अर्श स्तुति केली जाते. [ एखाया सा- 
मान्य उपायाला कांदी एकदेशी साददयार्ने दु स्या उपायाच नांव देणे, म्हणजे ती 
त्याची स्तुति होते. मनुष्याखा शौर्यं या सिहाच्या किवा वाघाच्या गणामुके (सिंह ” किंवा 
'वाघः म्हणणे दा याची स्तुति आहे. व्याच न्यायाने कर्मी पुस्प्राय फलसंन्यासामुके स- 
न्यासी म्हणणें ही त्याची स्तुति आहे. पण मनुष्याला सिंह म्हटल्याने ख्या सिहाचा 
जसा निषेध होन नाही, खरा सिंह जगांत नादहीच, असे होत नादी, त्याप्रमाणे कमंठला 
संन्यासी म्हटव्याने भगवान्‌ खन्या संन्यास।चा न्षिधच करीत आदत, असें म्हणतां 
येत नादी. असोः पण या णक्ाच वाक्यने द।न्टी अथं सिद्ध होतात, अस वादी म्हणेल 
म्हणून आचाय सांगतात-}--च पकेन वाक्येन कमफलासगसन्यासस्तुतिः 
च चतुथोश्रमप्रतिषेधः न उपपद्यते--आणि एका वाक्यन कमफलासक्तीच्या 
सन्यासाची स्तुति व चतुर्थाश्रमाचा प्रतिष्रेध संभवत नाही. ( कारण तसं मानल्यास 
वाक्यभेद हा दोष येतो. मगवानाना चतुथाश्रमाचा प्रतिषेध इष्ट नाही, याविषयी आणखीं 
एक कारण-)--च निरम्नेः अक्रियस्य परमाथसन्यासिनः श्ति-स्मृति-पुराण- 
इतिहास-योगकशाख्विदहितं प्रसिद्धं सन्यासित्व योशित्व च भगवान्‌ 
म प्रतिषेधति रिवाय अभि व दानादि करिया यांचा व्याग केलेल्या खन्या संन्यासी 
पुरुषाचे श्रति-श्मृति, पुराण, इतिटास व योगशाश्च यांत विदित असलेठे प्रसिद्ध सन्या- 
सित्व वं योगित्व यांचा भगवान्‌ प्रातिषेध करीत नार्हीत. | श्राति-स्मत्यादि स्ववि 
धायक शाख्रांनीं ज्याचें विधान कटे आदे व॒यामुर्गेच जे अतिराय प्रसिद्ध आहे दा 
चतुथीश्रमी यतीच्या संन्यामित्वाचा व योगित्वाचा भगवान्‌ निषेध कसा करतील १ व 
शाखरसिदध चतु्थाश्रमाचा निषेध करणाच्या भगवद्चनाखा प्रमाण तरी कोण मामील १] 


स्ववचनविरोधाश्च । 'स्यकमौणि मनसा संन्पस्य ...नेव कुवेल्च कारयभ्नास्ते' “मोनी 
सवुष्टो येन केनचित्‌ । अनिकेतः स्थिरमसिः' “विहाय कामान्यः सवोन्पुमोश्ररति नि- 


५४६ ध्रीमद्धगवटरीताभाष्यार्थ, 


स्एहः” .खवौरम्भपरिव्यागीः हति च तत्र तत्र भगवता स्ववचनानि द्ितानि तैर्विर- 
ध्येत चतुथांश्रमग्रतिषेधः । तस्मान्मुनेर्योगमाररक्षोः प्रतिपञ्नगाहेस्थ्यस्याश्िहोच्रादि 
फरनिरपेक्षमनुष्टीयमानं ध्यानयोगारोहणसाधनत्वं सस्वशुद्धिद्रारेण प्रतिपद्यते इति स 
सन्यासी च योगी चेति स्तूयते ॥ 


भाष्या्थ-( भगवान्‌ या वचननें चतुथौश्रमाचा निषेध कर्त नादीत, असे म्ह- 
णण्यास आणखीहि एक कारण आहे-)--सखवचनविरोधात्‌ च--आगणि स्वतःच्याच 
वचनां विरोध येत असल्यामुटेहि संन्यासाश्रमाचा प्रतिषेध भगवानांना विवक्षित 
नाहीं. कारण-'सवंकमाौणि मनसा संन्यस्य नेव कुर्वन्‌ न कारयन्‌ आस्ते 
सवं कर्मे विवेकवुद्धीने टाकून स्वतः कांही न करीत व॒ कोणाकडून कांही न करवीत 
शरीरनगरांत राहतो ( अ. ५ श्छो.१३ पृ. ५०४ ) मोनी संतुष्टो येन केनचित्‌ अ- 
निकेतः स्थिरमतिः मौन धारण केठेला, जें काह मिक त्याने संतुष्ट दोणारा 
ज्याचें एक नियत स्थान नादी, परमाथवस्त्‌विषर्या ज्याची मति स्थिर अहे ( अ० १२ 
शो. १९)-- विहाय कामान्यः स्वान्‌ पुमांश्चरति निस्पृहः" (अ. २ शो. ७१ 
पू. २२७ ) जो पुरुष सवै कामाचा व्याग करून निःस्पृह होऊन संचार करतो,- सच 
र॑भरपरिव्यागी- सवं कमौचा व्याग करणारा, (अ.१२८्टो. १६)--इति च तत्र तच्र 
भगवता स्ववचनाने दाशतानि तेः चत॒थौध्रमप्रतिषेधः विरुध्येत--आगि 
अदा प्रकारची विकटिकाणौ भगवानांनी आपरीं वचने दाखविर्ला आरेत.व्यांच्याशीं चत॒ 
थौश्रमाचा प्रतिषेध विरुद्ध होतो. ८" अनाभ्रतः ` या वचनान भगवान्‌ चतर्थाश्रमाचा 
प्रतिषेध करितात, असे म्हटन्यास व्यांच्याच दुसय्या अनेक वचनांशी विरोध 
येतो. यास्तव हे वचन स्तुतिपरच अदे, या म्हणण्याचा उपसंहार करितात-)- त 
स्माव्‌ परतिपन्नगार्हस्थ्यस्य योगं आरक्षाः मुनेः फलनिरपेक्षं अनुष्ठीय- 
मानं अच्चिदोजादि ध्यानयोगारोहणसाधनत्वं सच्वद्युद्धिद्रारेण प्रति 
पथते--म्हणून ज्याने गृहस्थाश्रमाच स्वीकार केला आहे अशा, योगावर आराहण 
करण्याची इच्छा करणाय्या मुनीचे फलाची अपेक्षा न टेवतां अनुष जाणारे अभ्निहो 
त्रा कर्म ध्यानयोगायेहणाच्या साधनत्वास चित्तयुद्धीच्या द्वारा प्रपि ह।ति.--इति सः 
संन्यासी च योगी च इति स्तुयते-- यास्तव तोच गृहस्थ संन्यासी व योगी असें 
म्हणन ˆ अनाध्नितः०ः या शकने स्तविला जतो. [ योगाषूढ दोण्या्ची इच्छा कर- 
णव्या गहस्थाश्रमी पुरुषाचे निष्काम कमे चित्तशुद्धीच्या द्वारा *यानयोगारोहणाचें सा- 
भरन दते. म्हणून स्या गहस्थाची ° तोच संन्यासी व योगी ` असे म्हणून स्तुति केली 
आहे. भाष्यांतील सुनिशब्दाचा अथं क्मफलमसेन्यासी असा आदे. ] 
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१ पण रहस्यकार पवो्तरसंव्रध दाखवितांना म्हणतात मोक्ष प्राप्त दोण्यास ज्ञाना- 
खेयज दसम्या कशा चीहि अपेक्षा नसरी तरी रकोकसंय्रदाचे दृष्टीने ज्ञानी पुरुषान क्षानेोत्तर- 
दि क्म केली पाष्ठिजित, पण ती बंधक होऊ नयेत.म्हणून फला्ञा सोडून समृद्धे करावी, 
याराच कमेयोग म्हणतात आणि कर्ममन्यासमागोपक्षां हा अधिक प्रेयम्कर, असे सिद्ध 


अध्याय सहावा--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग, } ५४३ 
भ्रीभगवाुवाच-- रीकृष्ण म्हणारे- 
अनाश्रितः क्मफट कार्य कमं करोति यः | 
स संन्यासी च योगी च न निरभिने चाक्रियः॥१॥ 


अन्वयार्थ-- कर्मफलं अनाधितः-कमौच्या फलाचा आश्रय नकेठेला--यः 
--जो गृहस्थ -कार्य कम--अवदय कर्तव्य कर्म ह्य नियत कर्म-निलय अभ्निहोत्रादि 
कम--कगरोति-करतो-सः-तो-संन्यासी- सन्यासी आदे-च-व- 
योगी- योगा आह. केवक्-निरभ्रिः न--अरिरटत नन्द-च अक्रियः न- 
व करियाराहत नन्दे .्अग्निरहिति व क्रियारहित पुर्प्रच सन्यासी व योगा आदे,अस मानूनये 


काल. › ६९३ क्षानालेदाज मोक्षाका दुमय्या कल्ला अपेक्षा नाह), हे जर खर तर 
ज्याखा मोक्ष पादिन आह, दुसरे काह नका, ना राकसय्रहादिकाकड दृष्टि छ्वनो कञचाला? 
वे ज्याला मोक्ष देणारे ज्ञान प्राप्त लल, जा कताथ ्ाला,त्याखाश्ञानी पुरुषाने क्षानेोत्तरहि 
कर्म करली पाहिजत,' अर्मे काजी करितीहि जरी सागितले तरी तो एकतो कञ्चाला? अर्थात्‌ 
“ती बधक होऊ नयेत म्हणून फलाय सोटरन समवुद्धीन करावा" इत्यादि म्हणणे ज्ञानी पुर्‌- 
पाला केन्ाच लागु ह्योत नाही. ज्ञान होताच मवे कमाचा क्षय दातो, असे श्रुति-स्मृति- 
प्रमाणांना सिद्ध स्ञाऊ आह त्यामु>े तः वधक होत नादात ' वगेरे म्हणणे है अप्रासंगिक 
नन्े का? रहस्यकार म्हणतान-'्हाच कमयोग आह. आणि कमसन्यासमागेपिक्षां तो 
अ{यिक श्रेष्ठ अहि. 2 पण याला प्रमाण काय १ गीतेत अमे कोठेहि सागितलेले नारदी. 
कमयोग कोणता व ` कमयोगो विक्षिप्यते ` याचा अथ काय १ हं आम्ही सविस्तर वर 
सागितटेच आह . ह्यगून पुनः त्याचे येथे चवितचवेण नको. कमयोग म्हणजे श्रोतस्मातै 
कमाचे अनुष्ठान व अश्षक्रृत कमसन्यासापेक्षा कमयोग सुलभ असस्यामुके श्रेष्ठ, एवर्देच 
गीता सागत अहे. श्ञानोत्तर कमसन्यासाहून कमयोग श्रेष्ठः हे गीतेतचे किवा श्रीकृष्णांचें 
म्हणणे नमृन रहस्यकाराचे आह व त्याला केणत्याहि शास्राचा आधार नार्हा. वस्तुतः 
सहावा अध्याय गचभ्या अध्यायाच्या २७, २८ शकाच्या व्याख्यानासारखा आहे. परण 
रहस्यकार यातचा सक्ध तिस्तव्या अध्यायाताल “इद्रियनियदाने तू कामाला जिक,` या उप- 
देश्चाक्ली जोट पातात, (दद्ियनिग्रह कसा करवा आणि ज्ञानविक्ञान म्हणजे काय याचा 
खलासा करण्यास्ताठी सहावा अध्याय आरमिला आहः असे त्याच म्हणणे अदहे.मगय्थ्या 
व ५ व्या अध्यायांतच त्याचा खुलासा काकेटा नाही, अमे कोणी विचारीरु, हमणून 
मध्येच अजुनाच्या प्रश्नम्‌ विषयान्तर करावि लागले" असे ते सांगतात. सारांश “ कम- 
योगास रागणारी जी निःसग किंवा बह्मनिष्ठ स्थिति ती ज्या साधनांनी प्राप दो रउाकते 
त्यांच्या निरूपणास या अध्यायांत सुरुवात केरी आहे. *” असे ल्यांचै म्हणणे आहे. पण 
सहाव्या अध्यायांत अनेक साधने सांगितरेली नार्हति. एक ध्यानयोगच सागितलेला आहे, 
आणि ध्यानयोगाची योग्यता प्राप होहपर्यत क्म करावीं व पुटे कमेसन्यास्र करावा 
असंशि यथं स्पष्ट सागितलं आहे, भाध्या्थात स्याचा सविस्तर षिचार क्ञखेला भसल्यामुके 
येयं निस्तार करणे नङ, 


५४४ श्रीमद गवद्रीताभाष्याथै. 


अनाभितो नाऽऽभितेऽनाश्चितः किं कभंफटर कर्मणः फलं कममफलं यत्तदनाभितः 
कमेफलरतृष्णार हित इष्यथेः । यो हि कमफलतृष्णावान्स कमंफरूमाभरितो भवत्ययं तु 
तद्विपरीतोऽतोऽनाश्रितः कमंफरमेव मूतः सन्काथ कतेग्य निस्यं काम्यविपरीतमभिष्टो- 
्रादिकिं करोति निवैतेयति । यः कश्चिदीदृशः कर्भ स कम्यन्तरेभ्यो विशिष्यत इत्य 
वमथमाह स सन्यासी च योगी चति । सन्यासः परित्यागः स यस्यास्ति स॒ संन्यासी 
च योगी योगश्चित्तससाधानं स यस्यासि स योगी चेव्येवं गुणसंपन्नोऽयं मन्तभ्यो न 
केवरं निर्चिरशिय एव संन्यासी योगी चेति मन्तव्यः । निगैता अभ्मयः कमाङगभूता 
यस्मात्स निरभिरक्रियश्चानभिसाधना अप्यविद्यमानाः क्रियास्तपादानादिका यस्यासाव- 
क्रियः ॥ १॥ 


भाष्याथे--अनाध्रितः-न आशध्ितः अनाध्रितः--आशधरय न केलला, तो अ- 
नाभ्रित दोय.-कि--कराचा आश्रयन केटला "--कर्मफरु-क्मणः फलं कम 
फटे यत्‌ तत्‌ अनाध्रितः-कमंफरतृष्णारहितः-इत्यथ.--कर्मफलाचा आ- 
श्रय न केठेला, क्मार्चै जे फल ते कमफल, याचा आश्रय न केलला-कर्मफलतृष्णा- 
रहित ्षाठेका असा याचा भावाथ. [ क्मफलाविषर्या अभिलाष नाही, एवडथावरूनच 
क्म॑फलाला अनाश्रित कसा ! या शके व्यतिरेकमुखाने उत्तर-]--यः हि कमफ 
रतुष्णावान्‌ सः कमेफटं आशितः भवति--जो कर्मफलाविषयीच्या तृष्णेन 
युक्त असतो, तो कम॑कफलाचा अश्रित असतो.--तु अथं तद्विपरीतः अतः कफल 
अनाध्रितः-पण हा त्याच्या उलट आहे म्हणून क्मंफलाला अनाध्रित.--पवभूतः 
सन्‌ कायं कर्तव्यं नियं काम्यविपरीतं अनच्चिोत्रादिकः करोति-निवते- 

„ यति-असा प्रकारचा होऊन कायं म्द० अवदय कर्तन्य-नित्य-काम्यकमोच्या विप- 
रीत असलेले अभिहोत्रादिक कर्मं करतो-स्याचे अनुष्ठान करतो--यः कथित्‌ ई. 
हशः कमी सः कम्य॑न्तरेभ्यः विरिष्यते इति पवं अथं आह ' स सन्या 
सी च योगी च ` इति-जो कोणी अशा प्रकारचा कर्मी तो इतर कमठ गृदस्थांहून 
श्र आहे, असा हा अथ ˆ स संन्यासी च० ` याने भगवान्‌ सागतात, [ येथे स्तुति 
विवक्षित असव्यामुरे दांत अनुपपन अपे का्दाच नादी. [-संन्यास.-परि 
त्यागः सः यस्य अस्ति सः संन्यास्ली--पंन्यास म्ह प्रिव्याग तां ज्याला 
अदि तो संन्यासी,-च यागी च योगः चित्तसमाधानं सः यस्य 
यस्ति सः योगी च इति पएवगुणसपन्नः अयं मन्तव्यः-- आग योगी; 
योग म्ह० चित्ताचें समाधान, तो योग ज्याला आहे तो योगी, अज्ञा प्रकारच्या गुणानीं 
संपन्न असा दा मानावा;-केवटं निर्निः (च) अक्रियः पव संन्यासी योगी 
च इति न मन्तव्यः- केवल निरमि व अक्रियच तेव संन्यासं व योगी आहे, असें 
समज्‌ नये--निगंताः अग्नयः कमोगभूताः यस्मात्‌ सः निरभ्निः--ज्याय्या- 
पासून कमागभूत अभि-गाहंप्य-आहवर्नाय-अन्वादा्यंपचन वंगरे श्रात-स्मातं अमि 

. -निधून गेले आदे, ज्यान त्वांचा भात्म्याम््ये समारोप केला आहि तो निरि 


अध्याय सेहावा~-ध्यानयोम ( अभ्यासयोग. ) ५४५ 


अकियः-अनत्निसाधनाः अपि यदिद्यमानाः करियाः तपोवानादिकाः यस्य 
असो अक्रियः-आणि भकरिय ब्ह° अम्रीनीं साध्य न होणाव्याहि तप, दान इत्यादि 
क्रिया ज्याच्या वियमान नाहीत तो अक्रिय होय. [ ज्याने श्रीत-स्मार्तं अमप्नीचा त्याग 
केला आदे व ल्यासुर्ढे अन्निसाध्य क्रिया सोडल्या आष्टेत, तसेच तप, दान इत्यादि अ- 
प्रिसाध्य नसलेल्या कियांचाहि व्याग केला आहे म्ह ० ज्याने यज्ञ, दान, तपोखूप क्म 
सोडलं आहे तोच तेवढा संन्यासी व योगी असे समज नये, तर जो कमेफलाचा अ- 
भिखाष न करितां अप्निदोत्रादिक नित्य कर्तव्य कमे करतो तोहि गोण संन्यासीच व 
योगीच आदे, असे समजर्वे. ] १. 


ननु च निरगनरक्रियस्यैव श्रुतिस्मृतियोगशाखेषु संन्यासिस्वं योगिस्वं च प्रसिद्धं कथ- 
मिह साग्नेः सक्रियस्य संन्यासित्वं योगित्वं चाप्रसिद्धमुच्यत इति । नेप दोधः। कया- 
चिदगुणबृष्योभयस्य सपिपादयिषितस्वात्‌ । तत्कथ कमंफलसंकस्पसन्यासास्संन्यासिस्वं 
योगाङ्गस्वेन च कमानुष्टानास्क्मफलसंकस्पस्थ वा चित्तविश्षेपहेतोः परित्यागा्ोगित्वं 
चेति गोणञुभयं न पुनमुख्यं संन्यासित्वं योगित्वं चाभिप्रेतमित्येतमर्थं दशंथितुमाह ॥ 


भाष्यार्थ-( पुढील श्लोकचें तात्पर्य सांगण्यासाढी व्या शछछोकाने ज्या शंकेचं नि- 
वारण करावयाचे आहे ती शंका प्रथम दाखवितात-)-- ननु च निरन्नेः अक्रियस्य 
पव श्चुति-स्मृति-योगह्ाखेषु संन्यासित्वं च योगित्वं प्रसिद्ध--अदोपण, 
निरमनि व अक्रिय असलेल्या पुरुषालाच श्रति-स्खति-योगरशाख्रांत संन्यासित्व व योगित्व 
प्रसिद्ध आहे. [ म्ह ° श्रुत्यादेकांत ज्याने यथाशाल्न अप्रीचा व दानादिकांचा त्यागकेला 
आदे, दयालाच संन्यासित्व वं योगित्व सांगितले आहे. ] मग असे असतांना-इह्‌ 
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पण रहस्यकारया शोकाचा अथे अगदं विपरीत करितात कमेफलश्ेचे मनांत 
बिन्हाट न ठेवतां जा कतेव्य कमे करता, तोच सन्यासी व कैच कमेयोगी म्हणावयाचा. 
अग्रीदोग्रादि कर्मे सोडून देणारा कवा कोणनेच कम न करता स्वस्थ बसणारा खरा 
सन्यासी व योगी नन्हे. ?' म्हणजे याया मते फलाची आश्ञान करतां कमे करण दाच 
संन्यास व योगहोय. पणं रष्स्यकारांचे मत अलि, व॒ तेि त्याच्याच मताच्या विर्‌ 
आहे, कारण एकदा "सन्यास व कमंयोगदहे दोन अगदीं रवतत्र माग आहेत व व्यातौ कभ- 
योग प्रष्ठ" अमे ह्यणून "खरा संन्यासी व खरा कमेयोगी कमेफलाचा लय।ग करणाराच होय, 
हं म्हणणे उपपन्न कंस हेतें ? अप्ीहोत्रादि कर्म यथाक्षर सोडगारा सन्यासी नन्दे," तरतीं 
करणाराच संन्याक्षा आहे, असे क्यणण्यासारखच ह आहे .भगवान्‌ किंवा व्यास यातीरू कोाणीहि 
असा स्व॑श्चाख्रविरुदध व अनुपपन्न अथे केष्ांहि सांगणार नात. कमाचा त्याग हाच 
मुख्य सन्यास असून फरूत्याग हा गोणसंन्यास आदे .पुढच्या शोकावरूनहि ्टीच गोष्ट सिद्ध 
होत असतांना तिकडे दुलंक्ष करून. श्र॒ति-स्मति-पुराण-हतिहास-योगशशाखादि प्रमाण 
म्रथांवरून सि्‌ होगा या सन्यास-बाश्रमाङा धुडकावून खावर्णे, व कमोनुष्टानालाच खरा 
कर्मसन्वासं हयणण, है मेटिं षडस अहि ब ते मगबानांस्या किंवा ग्यासांच्यामाधो मारण 
तर प्रापच आहे.भाचायान याविषयीहि मा्यांत सविस्तर विचार केला भह, (५४ ०पह), 


५४६ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ, 


साभ्नेः सक्रियस्य अप्रसिद्धं संन्यासित्वं च योगित्वं कथं उच्यते इति- 
येथे साभि ब सक्रिय म्ह० अभेदोत्रादिक अग्निसाध्य किया करणारा व॒दानादिकञअ- 
नग्निसाध्य क्रिया करणारा जो गहस्थ त्याला श्रुत्यादिकांत प्रसिद्ध नसलेठे संन्यासित्व 
व॒योगित्व कसे सांगितले जात आहे ! (समाधन-)- न एषः दोषः--हा दोष येत 
नाही---कयाचित्‌ गुणवृत्या उभयस्य संपिपादयिषितत्वात्‌-कारण काटी 
एका गोणवृत्तीने साग्नि व सक्रिय अशा गृहस्थाचे संन्यासित्व व योगित्व संपादन कर 
ण्याची भगवानांची इच्छा आहे. [ गरहस्थाला मुखुपरवत्तीन संन्यासित्वं व योगत्व कर्थीच 
राक्य नादी. पण भगवानाना गाणवृक्तने याच्या ठ्किर्णी ती दोन्ही संपादन कराव- 
राच आदत. त्यामुटे प्रवोक्त दोष येत नाद्‌. ]--तत्‌ कथ-ते कस संपादन करा- 
वयाचं आहे {--करमेफलसकत्पसन्यासात्‌ संन्यासित्वं च योगाङ्गत्वेन क- 
मानुष्ठानात्‌ वा चित्तविक्षेपदेताः कमेफटसंकस्पस्य परित्यागात्‌ योगि- 
त्वं च इति उभयं गोण कर्मफखाविषर्यीचा संकल्पं टाकल्यामुकरे-कर्मफरसंकल्पा- 
चा संन्यास केन्याम॒ॐ गृहस्थाखा संन्पक्तत्व अहि व योगचि अग-साधघन या रूपान 
कर्मच अनुष्ठान केल्यामुरे छिव चित्ताच्या विक्षेपाला कारण होणान्या कमफलाविष- 
यीच्या संकल्पाचा सन्यास केस्याथढे त्याला यागित्व आह, असे संन्यासित्वं 
ब॒ योगिष्व गण आह. [ पण मुख्य सन्याभिघ्वादि सषमत्रत असतांना येथे गोण संन्या- 
सित्वादि का प्यावयाच {अशी शंका घेऊन कर्मी मृहस्थच्या रिक्राणी मत्य सन्यासित्व 
व॒योगित्व संभवत नाह. म्हणृन व्याच्या कर्मफल्त्यागार्चा स्तुति सिद्ध ह।ण्यासाठी 
येथीरु संन्यासित्वादिक गोणच इष आहे, अश्चा आश्ञयने म्हणतात-]-पनः मुख्यं 
संन्यासित्वं च योगित्वं न अभिप्रेतं-पण मुख्य संन्यासित्व व योगित्वं येथे 
इष्ट नार्हा; [ अहपण,चित्ताच्या व्याकलतला कारण होणान्या क्रामनेचा याग केन्यामुगे 
चित्ताच्य्रा समाधनादिकाचीर्ब्तद्धि दोते व लामुके कर्मी गृहस्थाच्यराहि योगित्वाची सिद्धि 
होते, ह ठीक आदे. पण व्याला संन्यासं। म्हणणे मात्र विरुद्ध आह, असा आक्षेप या 
वर येई, म्हणून ]--दइति एतं अथे दशोयितुं आशह--अशा प्रकारचा दाच अर्थ 
प्रद्धित करण्यासाठी भगवान्‌ ° यं संन्यासं  इयादि म्हणतात- 


# संन्यासमिति प्राहुर्योगं ® $ . 
यं संन्यासमिति प्राहुर्योगं तं विरि. पांडव । 
न ह्यसन्यस्तसंकल्पो योगी भवति कश्चन ॥ २ ॥ 
अन्वयाथ-हे पांडव-दे अजना, प्रुतिस्मृतिवेत्त--यं--ज्याल-- संन्यासं 
दति--खरा संन्यास असे--प्राहुः--दणतात-तं--त्याल--योग--योग- 
विद्धि--जाण.--दि--कारण--अर्छन्यस्तसंकस्पः--ज्यनें संकत्प टकठेला नाहीं 
असा--कश्चन--कोणी-योगी -योर्ग-न भवति--दहोत ना. २ 
यं सवेकमेतस्फरूपरित्यागलक्षणं परमःथसन्यासमिति प्राहुः भशरुतिस्मृतिविवो योगं 
कमौनुष्टानलक्षणं तं परमाथसंन्यासं विद्धि जामीषि हे पाण्डव । क्म॑योगस्य परशृ्ति- 
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छक्षणस्य तद्विपरीतेन निश््तिरक्षणन परमाथसंन्यसेन कीदशं सामान्यमङ्गीङ्कत्य 
ताव उच्यत हत्यपेक्षायामिदमुच्यते । अस्ति परमाथसंम्यासन सादृश्यं कतेद्धारकं 
कर्मयोगस्य । यो हि परमार्थसंन्याक्षी स लयक्तसवकमसाधनतया सवेकमतत्फरूविषय 
सकस्पं प्रवृत्तिदेतुकामकारणं सम्यस्यति । अयमपि कमयोमी कमं कुवाण एव फल- 
बिषयं संकल्पं संन्यस्यतीवयेतमर्थ दशंयन्नाह न हि यस्मादसन्यस्तसंकस्पोऽखन्यस्तोऽ- 
परित्यक्तः फरविषयः सकल्पोऽभिसंधिर्येन सोऽसन्यस्तसंकल्पः कश्चन कश्चिदपि कर्मी 
योगी समाधानवान्भवति न संभवतीस्यथः । फरुखकव्पस्य चित्तविक्षपहेतुत्वात्‌ । त- 
स्मा्यः कश्चन कर्मी संन्यस्तकलटसकल्पो मवतस योगी समाधानवानविक्षिषठ- 
चित्तो भवेशित्तविक्षपेतोः फलसंकल्पस्य सन्यस्तस्वादिव्यभिप्रायः । एवं परमाथस- 
न्यासकमेयोगयोः कवृष्ठारक सन्याससामान्यमयपेक्ष्य ' यं संन्यासमिति प्राहुर्योगं तं 
विद्धि पाण्डव ` इति कर्मयोगस्य स्तुलयथ संन्यासत्वमुक्तम्‌ ॥ २ ॥ 

भाष्याथ- श्वतिस्पमृतिविदः यं-सवेक्मतन्फलपरित्यागलक्षणं परमार्थ. 
सन्यास इति प्राहुः--श्रुति-स्मतिवेत्ते ज्याला सर्वकम व त्याचे फल यांचा परि- 
व्याग करणे, या स्वरूपाचा परमाथ संन्यास असे म्हणतात--हे पांडव-हे अज्ञना 
--कमोनुष्ठानलक्षणं तं योगं परमाथेसन्यासं विद्धि -जानीदि-- त्या कमा- 
नुष्ठानल्प योगाच तू परमाथसन्यासर जाण. जो योग तोच परमार्थं संन्यास 
आह असे तुं समज. [ गृहस्थाला गाण संन्यासित्वं व योगित्व ज मागितले आदे तेच 
या श्नोकाय्या उन्तराघौने प्रकट करण्यासाटा म्हणतात -]--प्रवृत्तिरुक्षणस्य कमयो. 
गस्य तद्धिपसतेन निव्रत्तिटक्षणेन परमाथंसन्यासन कीदशं सामान्यं 
अगीङकृत्य तद्धावः उच्यते--प्रग्रत्तिलक्षण क्मयोगाचे न्याय्या अगदा उलट अस- 
केल्या निग्रत्तिलक्नषण परम।थ सन्याराशीं कोणल्या प्रकारचे समान्य-सारसेपणा स्वीका- 
रून तद्धाव-तद्रूपता सांगितली जात १ [ कमयोग व संन्यास यांत असा काणता समान 
ध्म आहे का, लाला उदेश्चून कमयोगच संन्यास आहे, असे म्हणतां येदल ! ]--इति 
अपेक्षायां इदं उच्यते-अथी आकांक्षा ्षाली असतां हे त्याचे समाधान सांगितले 
जति--क्मयोगस्य परमाथंसंन्यासेन कर्तद्वारक सादृश्यं आस्त- कम. 
योगाच परमाथसन्यासाक्षा कर््याच्या द्वारा सादद्य आदे. ( ते कसे १ उत्तर-)- यः 
हि परमाथेसंन्यासी सः त्यक्तसवेकमेसाधनतया सवेकर्मतत्फरुविषयं 
प्रवृत्तिहेतुकामकारणं संकरपं संन्यस्यति--जो प्रसिद्ध परमार्थ सन्यासी असतो 
तो, सर्वं कर्म व यांच शिखा-सूत्रादि साधने यांचा लयाग केलेला असल्याने सवं कमा- 
विषग्रीचा व त्यांच्या फलाविषयीचा संकरत्प-कौ जो संकल्प, सव प्रव्र्तीचे निमित्त जो 
काम त्याचे कारण आदे, असा संकत्प-सोडतो. [ खरा संन्यासी काय करतो १. सवं 
कर्मे व त्यांची साधने सोडतो. त्यामुके सवं प्रकारच्या प्रवुत्तीचे कारण असा जो काम, 
त्याचें कारण-संकलत्प, याचा व्याग करतो. संकल्पाचा त्याग केला असतां त्याचे कायं 
काम सुखतो. कामाष्या अभ्व प्रव्र्तित्याग सिद होतो. संन्यासी सव कमं व लावी 
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फले याविषर्यीच्या संकल्पाचा त्याग करतो. ]--अयं अपि कर्मयोगी क्म कुषौणः 
पव फरुविषयं संकस्पं संन्यस्यति इति पतं अथ वहौयन्‌ आह--धादि 
कर्मयोगी कम करत असतांनाच त्याच्या फलाविषयीचा संकल्पय टाकतो, अस। हा अर्थं 
दाखविणारे भगवान्‌ म्हणतात--हि-यस्मात्‌ असंन्यस्तसंकल्पः-अस्ंन्यस्तः- 
अपरित्यक्तः फर्विषयः संकट्पः-अभिसंधिः येन सः असंम्यस्तसंकस्पः 
--कारण ज्याने फलाविषयीचा संकल्प-आदय टाकठेला नादी, तो असंन्यस्तसंकल्प 
आदे, असा--कश्चन -कश्चित्‌ अपि कमीं योगी-समाधानवान्‌ न भवति 
-न संभवति शत्यथेः--कोणीहि कमी-गृदस्थ योगी म्ह ° समाधानयुक्त होत नादी. 
ज्याने कमाच्या फलाविषयीचा अभिलाष सोडला नाही, असा कोणीच योगो होऊ 
राकत नादी, असा याचा भावाथ. [ फलसंकल्प न टाकल्यास चित्ताचे समाधानाहि संभ- 
वत नाही. ] कारण--फलसंकर्पस्य चिताविक्षपदेतत्वात्‌--फलाविषयींच्या 
संकल्पाला चित्ताविक्षपहेवुत्व आदे. [ म्ह ° फलसंकल्प चित्ताच्या विक्षेपाला कारण होतो. 
आतां स्यतिरेकमुखानें सांगितलेल्या अर्थाचा अन्वयमुखानें उपसंहार करितात- ]- 
तस्मात्‌ यः कश्चन कर्मी सन्यस्तफलसकस्पः भवेत्‌-म्हणून जो कोणी कर्मी 
फलाविषर्यीच्या संकत्पाचा याग केलेला असा असतो-सः योगी-समाधानवान्‌ 
-अविश्षिप्ताचेत्तः भवेत्‌-तो योगी म्ह ° समाधानवान्‌-अविक्षिप्तयित्त असा होतो. 
-चित्तविक्षेषपहेतोः फलसंकर्पस्य संन्यस्तत्वात्‌ इति अभिप्रायः- कारण 
चित्ताच्या विक्षपाला कारण होणारा जो फलाचा संक्रस्प त्याचा त्याने सन्यास केलेला 
असतो, असा याचा अभिप्राय आहे. [ ज्या कर्मठ गृहस्थने फलाविषर्यीच्या संकल्पाचा 
व्याग केलेला असतो तो योगी होतो, म्ह ° तो चित्तसमाधानानें युक्तं होतो. त्याचे चित्त 
विक्िप्त-चचल क्षालेठे नसते. कारण फलाविषर्यीचा संकल्पच चिचाय्या विक्षपाला 
कारण होतो. पण यनं तर ल्याचा त्याग करेला असतो.म्हणून तो कर्मीहि योगी होय. 1 
--पएवं परमाथेसंन्यासकमेयोगयोः कर्तक्ारकं संन्याससामान्यं अपेक्ष्य 
--याप्रमार्णे परमाथसन्यास व कम॑योग यांचे कर्त्याच्या द्वारा असलेले संन्यासायें सा- 
मान्य-सादर्य पेऊन-~त्याच्या अपेकषेने--भयं सैम्यासं इति प्राहुः योगं तं विदि 
पांडव ` इति कमेयोगस्य स्तत्यध संन्यासत्वं उक्तम्‌--“ज्याला संन्यास असें 
म्हणतात याला हे अज्ञना, तू योग समज," या वाक्यानें कमंयोगाच्या स्तुतीसारी कम. 
योगाला संन्या्षत्व सांगितठे आदे. २ 


१ या शछोकाच्या अर्थात “ज्याला सन्यास असे म्हणतात, तोच कमयोग आहे अस समज, 
कारण संकरपाचा ्हणजे काम्यनुद्धिरूप फलादेचा सन्यास केल्याखेरीज कोाणीहि कर्म- 
योगी हात नारी. ` असँ रहस्यकार हयमणतात. यांत “सकस्प' म्हणजे काम्यव्रुदिरूप फलाका 
जसे हां" आदे, तै जरा चमत्कारिक दिस्त. याचा वास्तविक अथं वाचकांनीं माष्या्था- 
वरून समजून ष्यावा. गातेच्या सिद्धान्ताहून स्माकषैकारांचा सिद्धान्त भिन्न आहे" श्त्यादि 
ज रष्स्यकारच क्णर्णे आहे, ते प्रमाणतिद्धनमून केवर कार्पनिक असस्यायुढे आम्ही 
स्याचा अधिक विचार करीन नादी. 
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आरुरक्ोमंनेर्योगं कम कारणमुच्यते । 
योगारूढस्य तस्यैव शामः कारणमुच्यते ॥ ३ ॥ 


अन्वयाथे--योगग--ध्यानयोगावर--भार्र्चोः मुनेः--आरूढ होण्याची इच्छ 
करणाय्या सुसुश्च गरहस्थाला-कमै--फलनिरपेश्च कर्मानुष्ठान दं--कारणं--साधन- 
उच्यते- सांगितले जतें.- तस्य पव योगारूढस्य--पण तोच मुनि कमीभ्यासानें 
योगारूढ क्ञाला असतां, त्याल-क्मः--उपशम-सवं कमोपासून उपराम पावे, हें 
--कार्ण--साधन-उच्यते- सांगितले जाते. ३. 

ध्यानयोगस्य फलनिरपेक्षः कमेयोगो बहिरङ्गं साधनमिति वं सल्यासस्वेन स्तुत्वा- 
ऽधुना कर्मयोगस्य ध्यानयोगसाधनत्व॒दशंयति--जरुरु्षोरारोवुमिष्छताऽनारूढस्य 
ध्यानयोगेऽवस्थातुमशकतस्येवेत्यथः । कस्याऽऽररक्षोमुनेः कर्मफलसंन्यासिन इत्यर्थः । 
कियाररक्षोर्योगे कमं कारणं साधनमुच्यते । योगारूढस्य पुनस्तस्यैव शम उपशमः 
सषंकमंभ्यो निवृत्तिः कारणं योगारूदस्वस्य साधनमुष्यत हष्यथः । यावथावस्कमंभ्य 
उपरमते तावसावज्िरायासस्य जितेच्छ्रियस्य चित्तं समाधीयते । तथा सति स क्षटिति 
योगारूढो भवति । तथा चोक्तं श्यासेन--““ नैतादृशं ब्राह्मणस्यास्ति वित्त यथेकता स- 
मता सत्यता च । शीरं स्थितिदैण्डनिधानमाजैवं ततस्ततश्चोपरमः क्रियाभ्यः ` इसि ॥ 


भाष्या्थै-( अहोपण, याप्रमाणे परमार्थ संन्यासाचा कर्मयोगांतच जर अन्तर्भाव 
ज्ञाला तर कर्मेयोगच सदा करणें प्राप्त आहे. कारण तो केष्यानं परमाथ संन्यासहि 
केल्यासारखाच होतो, अशी आशंका येथे येण्याचा संभव आदे. म्हणून गताथांचा अनु- 
वाद करून पृढीरू ोकाचें तात्पये सांगतात- )--फरखनिरपेश्चः कमयोगः ध्यानयो- 
गस्य बहिरंगं साधनं इति त सन्यासत्वेन स्तुत्वा-फलाची अपेक्षा न करितां 
आचरिलेला कर्मयोग हें ध्यानयोगाचे बहिरंग साधन आहे, म्हणून लया कमंयोगाची 
सेन्यासत्वाने स्तुति करून--अधुना कमेयोगस्य ध्यानयोगसाधनत्वं वशयति 
--आतां ' आरुरक्षोः० › या शछोकाने कमंयोगाला ध्यानयोगाचें साधनत्वं आहे, असें 


भगवान्‌ दाखवित।त--आरसक्षोः-आरोदुं इच्छतः-अनारूढस्य-ध्यानयोगे 
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१ रहस्यकार या तिसच्या शेकाला भरसे अवतरण देतात. “ खरा सन्यास कोणताते 
याप्रमाणे सांगन भाता शान होण्याच्या पूर्वा ह्यणजे साधनावस्थेत जौ कमे करतात, दयात 
व श्षानोन्तर क्षणजे सिद्धाबस्थत फराश्चा सोडून जी कर्म कराक्याची, लयांत भद कोणता तें 
सांगतात. ›› पण पडिल्या व दुसन्या श्ेकांत खरा संन्यास सांगितला नमन गौणसन्यास्र 
सांगितर। भह, ह आम्य बर दाखविरुच भे, शान होण्यापूवीं साधनावस्थ॑त जी कमे 
करतात, त्यांत ब सिद्धावस्थतीर कमात 'फलाश्चा सोरण, हा प्रत्यक्ष भेद रहस्यकारांनीं मा 
अवतरणांतच दाखबिला अषि, पण तो चुकीचा अहे. कारण साधनावस्थेतच आसक्ति 
टाकून चित्तश्ुदडधीकरितां कम केलीं जातात, सवे कामांचा त्याग केस्यानां चून सिद्धावस्थाच 


१५५५ भ्ीमद्धगवत्यतामाभ्या्थ, 











प्राप्त होत नादा, तेन्ां ज्या अवस्थत फलाशेचा सभवच नष्ट, ल्या अवस्थेत फलाश्चा 
साडून कमं करावयाची कशो? असो. रषहस्यकार या महस्वाच्या शेकाचा अर्थ असा करितात 
^ जो कमयोगारूढ होऊ इच्छतो, त्या मुनीस कमे हं रामाचे कारण म्हणजे साधन र्हं 
आदे आणि तोच पुरुष योगारूढ ह्य० पृण योगौ क्लाला ह्य० त्यास पुटे राम हे कमोचें 
कारण होते, अस म्हणतात, › पण हा अथं अतिशय ओडाताणीचा अहि. येथे योगारूढ 
भसा शब्द असतांना कमयोगारूढ असे रहस्यकारांना आपल्या सप्रदायाला अनुसरून म्ह 
अहि. पण कमयोगारूढ याचा अथ काय १ आभि जो कर्मयोगारूढ दोऊ इच्छित, त्याला 
कम दे शमाचं साधन आहे, याची संगति कशली काय लागते कर्म दह शमाच साधन आहे 
हं म्हणणे अनुमवाच्या विरुद्ध आदे, कारण कर्म व शम याच्यामध्यै दिवस व रात्र यांच्या 
इतका विरोध आहे तसेच योगारूढ ज्ञास्यावर शम ह पुनः कमीव कारण होते, असे म्हटल्याभ् 
त्यावर अन्योन्याश्रय दोष येत नाहोंका१ हा शकाचा सरक अर्थ आहे अस काण म्हेणङ? 
पण यादीपेक्षां अधिक आश्चये ते पुरदेच आहे.मुखांत कांदा आधार नसताना पकम ह दइामा्चें 
कारण आदे व राम दे कमो्च कारण होते" असे आपल्या पदरचेच सांगन पुनः “्यकाकारा- 
नीया श्ोकाच्या अथोचा अनथ करून टाकला आह > अस म्हणण्यास त नयारच अदित 
रहस्यकारांनो आपल्या वरील अयोग्य अथाच्या समथनासाटा या श्ेकावर विस्तृत दाप लि- 
दिखो आहे. तिचा आपल्यालाहि थोडा विचार कणे भाग जहि. ते म्हणतात,--“"छोका- 
च्या पूवौधात योग म्हणजे कर्मयोग हाच अर्थं अमन तो सिदध दोण्यास प्रथम कर्मच कारण 
होत, ही गोष्ट सवीस मान्य आहे.” पण रहस्यकारयै हे म्दणे साफ़ चुकौच आहे. चेथान 
योग॒ म्हणजे कमयोग अस कोणीदहि म्हणत नाहा. आद्वैतवादी तर म्हग्रत नाहीत, पण 
इतर भाष्यकारदी येथीट व्योग' म्हणज (कमयोग अमे म्हणत नार्हा. मभ्वाचाच-“्योग आा- 
रुरक्षोः” याचा अथ “उपायम्तपूतिमिच्छः' अमा करितान.त्याचे काकार जयतां “उपायः 
समाधिरेव” भरसे म्हणतात. रामानुजाचाय “योग आत्मावलोकनं प्राप्तु इच्छाः मुमक्षोः क- 
मेयोग एव कारणं उच्यते? म्हणजे योगाला, आत्मक्ञानाला प्राप्त दोण्याची उच्छा करणान्या 
मुसुक्षूल कर्मयोगच साधन सांगित जाते. यावरून रहस्यकारांचे म्हणर्णे बगोबर नाहा, हे 
कोणीहि कृकर करील. शिवाय ‹ कमयोग सिद्ध दोण्यास कमन कारण हनि, ह म्हणगहि 
अयोग्य आहे. कमयोगाचेच कारण कमक होल ? कम व कमयोग यांत काय फरक 
आहे ? रहस्यकार जो फरक मानतात्त तो काल्पनिक अशे, प्रमाणसिद्‌ नारा. शिवाय अ- 
योमध्य "कमे ह शमाचें कारण आदे" अर्स रहस्यकारांनी म्हटले आहि ने निगडेन ! पुनः 
ते म्दणतात+-~““योगा।रूढ स्ञाल्यावर ल्या्नच शम हे कारण होते याचा अथ ठदाकाकाग- 
नी सन्यास्तपर खवला आहे, व्याच असँ म्हणने नहे की, (शमः मह्णजे कर्माचा 'उपङ्चमः 
व ज्याला योग सिद्ध क्लाला त्याने कम सोडून द्विली पाहिजेत ! कारण त्याच्या मत क्म- 
योग, हा संन्यासा्चै अग म्द° पूवैसाधन अहे. पण हा अथ सांप्रदायिक आग्रहाचा होय 
खरा नन्हे.” कमेयोग परमाथंसन्यासा्चै अग आहि दे दुसन्या कोणा मत नसून खुद वेटि 
कसंभ्रदायच असा आहेव्यास व भगवान्‌ श्रोक्रृष्णःयां ते मत आहे. .सन्यासम्तु महाबाहो 
दुःखमाप्तुमयोगतः हे गीतिर्चैच वचन आहि.“ कमेयोगावांचून परमार्थन्यास प्राप दोर्ण फार 
कठिण सदि,” (ज, ५. शो. ६ ए.४९५ पहा) याविषयी सव वैदिक देकमस्य अदहि.क्षणूनचं 
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क । 


त्यांना सांप्रदायिक राकाकार नकोत. कारण ते स्वकपोरुकलस्पित कल्पना करण्यास तयार 
नसतात. मध्वाचायं “ योगारूढ म्ह० अपरोक्ष ज्ञानी वत्याला शम म्हण० सर्वोपकार 
समाधि हे परम सुखाचे कारण सागितले आहे *› अम म्हणतात. रामानुजाचाय-, द्म 
म्ह ० कमनिवृत्ति?ः म्हणतात. ज्ञानेश्वर महाराजटि म्हणतात “आता योगाचकाचा निमथा। 
जस ठाकावा आथी पाथा । तरी सोपाना या कमेपथा। चका सरणी ॥ ५ ॥...मग तया 
मासार्चा धाव । पुरेल प्रवृत्ताची दाव । जेथ साध्यमाधना खेव । समरसे हाय ॥ ५९॥ जेथ 
पु्ाल परम पास्चे | मर्गाल स्मरावे ते ठाके | ण्मिये सरिसीय भूमिके । समाधि रदे 
॥ ६० ॥ › यात द्यार्ना '्योागरूपा पवताच्या माध्यावर्‌ ज्याखा चदढावया्चे अमते, त्याला 
कममा्ग हाच निना आहे. नित। सीद्‌ नय. पण योगपवेनारुूढ द्चाव्यावर मगलाचा 
ते। माग सपना. प्रवत्ताचा हाव पुरा हापि. ब्रह्मानदात साध्यसाधनाची एकरूपता दते, 
पुद्धील माम वट हाना. मागील भानि रहान नादा व॒ त यागाच्गाच्या माथ्यावराल 
सपाावर निश्चल स्थिर होना. ? अमे मागितले आह वते सवथ उपपन्न होय. अथात्‌ 
कम यागाराहणाच साधन व उम-उपद्म-कमंनिव्रत्ति हे योगारूढाचे माधन आहे, याबदल 
प्राचान दाकाकारातताल कोणाचाच मतभेद नाही, पण रहस्यकार ल्या स्वाना सांग्रदा- 
यिकञग्रहा ठरवृन मकर हात आहेत. 


दकाकाराना अय माप्रदायिकरं आग्रहाया आहि, खगा नन्हे, याची कारणेते अक्षी 
सगतातन--८ १) “क्म॑फ़लाचा आश्रय न करिना कनम्यकम करणारा पुरुषव खरा योगी 
म्ह यगारूढ हय. कम न करणारा (अक्रिय) खरा योगी नन्हे, असे या अध्यायाच्या 
परिस्थाच श्वकान जर भगवतानं सागितले आहे तर तिमन्या श्चकात योगारूढ पुरुषाखा 
कमाचा त्याग करण्यास किवा कर्म मोटगण्याम भगवान्‌ सागतील, अस मानर्णे सवेथेव अ- 
न्याय्य हाय. ” पण या अध्यायाच्या शस्या शेकाचा अथ रहस्यकारानी बरोबर केरला 
नाही, द आम्ही वर सांगितलेच अहे. १ ल्या श्टोकात कमफलाची इच्छा नधरितां जो 
कमायिकार गृहम्थ विहित कमेकरताता सन्यास व योगी आहे,अश्ची त्याची स्तुति केडी 
अदे. कारण योगारोदणासाठा तस्या कमो तिसम्या शछोकात विधान करावयाचे आहे. 
ज्याचे विधान करावया्चै असते त्याची अशौच स्तुति केली जाते. अथात्‌ कमंफलाचा 
आश्रय न करिता कर्भ करणारा हा मख्य सन्यासी नमन गोणसन्यासी आहे व या- 
विपर्या मूढ माध्यात सविस्तर विवार केखेला अप्तत्यामॐे येथे अभिक विस्तार करण्याची 
आवदयकता नाहा. कम करणारा खरा योग कवा सन्यासी कसा असेल? ण्वदी साधी 
गोष्टहि रहस्यकारांच्या लक्षांत यें नये,हे आश्चयं आहे.असो;ःखरा प्रकार असा असस्यामुकेच 
^ शांति मिखाल्यावर योगारूढाने कर्म करू नयेत असे सन्यासमामाचे जरी मत अस 
तरी ग॑तिस हे मत मान्य नसून ” वंगेरे जे रहस्यकारानौ (पृ. ६९५ वर) म्हटले आहे 
तै सवै अप्रयोजक आहे. सिद्धावस्थेतील पुरुषाखा कमयोग म्दणतां येत नाही. गीता तसे 
सागत नाही. रहस्यकारांनी गीतेच्या काही शछोकांचा बिपयांस करून तसा अथ ओढ- 
तार्पाने कादण्याचा प्रयत्न केला आहे, पण तो फक्षला आहे. याविषयी प्रस्तुत (व्वा) 
शछठोकाचा अर्थं हेच उद्राष्दरण पुरे आहे.यांत °ेगारूढ होऊ इच्छिणाव्या मुनास कम शमाचें 
कारण साधन आहदेव योगारूढस सम क्रमाने कारण आरे," अपता सलताच अय केरा आहे, 
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(२) दुसरे कारण अं की, शमया शम्दाचा ' कमौचा म › हा अथ केोटून 
आला १ रामक्चब्द गीतेत दोनचार वेनं आला असन तेथे व प्रचारांतहि त्याचा अभे 
‹ मनाची शान्ति › असा आहे. मग ॒ याच शछोकांत ' कमीचा रान्ति असा अथ कां 
घ्याबयाचा ? › वगेरे. येथे .शमः हा शब्द कमाचा प्रतियोगी आददे, योगारोहणाची इच्छा 
करणाराला कमे ह साधन सागितले आहे व तोच योगारूढ लाला म्हण० त्याला ‹ हम! 
साधन सांगितलं आहे. अथात येथील "ङमः हा निरपेक्ष शब्द नाष्टी, क्मसापेक्ष चाब्द आहे. 
त्यास ‹ कमाचा उपदाम › हाच त्याचा योग्य अथै अहि. मनाची शांति हा सामान्य गुण 
असृन तो सर्वानाच-विेषतः ब्राह्मणाना तरः साधारण अदि. मनाची शांति आररुधुला 
पाज, पामराला पाहिजे व आरूढाराहि पाहिजे. पणदहायेथीलक्ञम तसा साधारण नार, 
तो फक्त योगारूढासार्दाच आदे. दिवाय योगारूढ होश्पर्यत कर्म व योगारूढ ज्ञाल्यावर राम 
अश्ली कमोची व शमाची सीमा येथे स्पष्टपणे दाखविली आशे. त्य।मुटे येथील क्म हं विशति 
नित्य-नेमित्तिक कमे व शम म्ह० त्याचा त्याग असाच अथे घेतला पाहिजे. “ नियतस्य 
तु सन्यासः कमेणो नोपपद्यते › (अ. १८ शो. ७) नित्यकमाचा सन्यास सभवत नाहा, दे 
म्हणणे कमोधिकान्थासाटं अहेक्ञानयोगायिकान्यासार्दा नादा, कारणते प्रलयकासा्ढहा आहे, 
असं म्हटल्यास ज्ञाननिष्ठा अवकादाच उरत नाद्वा. पणती निष्ठा भमवानांनोच सांभित- 
केली आदे, तेन्हां तिचेदहि आधभेकारी कोणी असेच पाहिजेत ! शिवाय गीतेत यततीचा ध्म. 
रि सांगितलेला आदि, असँ वैरापायन म्हणन अष्हे. ल्यु अर्रु्षला करम व आरूढाला 
दाम-कमत्याग हीच योग्य साधने आदहित.रदस्यकाराच्या म्हणण्याप्रमार्णे गीता प्रलेक ज्ञानी 
पुरुषान मरेपयत कमच केले पाज अने सांगत नही. ती केव रहस्यकारांची अन्यथा 
प्रतिपत्ति आदे. “शम योगारूढाच्या कमौचे कारण होते, › या म्हणण्यात काह अर्थच 
नाही. कारणत मुखाखा सोडून व अनुभवाच्याहि विरुद्ध आहे. 


( २ )““ टीकाकारांचा अथ त्यज्य मानण्याचैं तिरे कारण अर्म का, मन्यासमागाप्रमा्णें 
योगारूढ पुरुषास पुटे कांदीच करावयाचे रष्ात नाद्ही,शमांतच त्याच्य। स्वं क्माचा शवर 
होतो; आणिदे जरखेरं तर ' योगारूढौला श्म कारण होतः या वाक्यातील "कारणः शब्द्‌ 
अगदी च निरथक पडतो "(पण यें सन्यासमागाचा काय सबध अहेएमगवान्‌ योगारूढ कषरिस्या 
तथाच श्चम कारण अदहि,अस म्हणतात.) पण रहस्यकार म्हणतात -““नरम म्हटल्यास कारण 
छाम्दं निरथक पडता." (तो कमा ? याच उत्तर ते असे देतात-)-कारण हा राब्द नेदमाच 
सपक्ष आहे, कारण म्हटरु म्ह० त्याला कादौ तरा कार्य पाहिजे; व सन्यासमागीप्रमाण 
योगारूढाला तर कोणतेच कायं शिक रारिरूले नस्तव." ( पण रहस्यकारांचा ही विक्षि. 
त्ता साफ चक्रल आहे. कारणाची नेहर्म(च अपेक्षा ठेवणारा (काय-श्डाग व कर्तव्य या अर्थी 
असलेला "कायै- राब्द यांच्या अ्थामर््ये जमिन-अस्मानाश्तके अतर आहे, ह त्यांच्या ये 
लक्षांत आङ नार्हा, असे दिस्त. कारणसपिक्ष कायेक्ब्दाचा अथं परिणाम अधा 
अदि, ‹ काये लिक नस्ते ° यांर्तल काय म्ह० कतैन्यकर्म अहि. अद्रैतवेदान्तासारस्या 
युक्तिपूणे शाखावर दोष देताना अमले सवधा अनुपपन्न तकं रहस्यकारांना लटवावि न 
त्यांचा सामान्य काकांकटडून गौरव केला जावा, डा केवर कारूमाहिमा आह! असो; पण या 
श्षेकाच्या दोन्हौ अधातील कारणः हा चष्ट साधन या अर्थी अदि, स्वतः रहस्क्रारानीहि 
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पूवर्थातीक कारणशब्दाचा अथ “ साधन › असाच केला अदि. भाचायौनी दोन्दयौ अधातील 
कारणक्चम्दाचा अथ ‹ साधन ` अक्ता केेटा आहे. पण तिकंड दुलक्ष करून रहस्यकार 
(कारणश्ञन्द कायैसापिक्ष आहे ° इत्यादि म्हणून अप्रासगिक दोष देण्यास उगीच प्रवृत्त ज्ञाञे 
अत. पण इतक्यात त्यांना "कारण म्ह० साधन या अथौची गाठवण होऊन ते म्हणतात 
“हम म्ह ०्मेक्षाच कारण म्ह०साधन म्हणावे तर तै जकत नादी .कारण मोक्षाचे साधन ज्ञान 
आहे. शाम नन्हे. बर हम्ह जनप्रा्तीचै "कारणः म्ह्‌० साधन म्हणावे तर योगारूढ 
स्ञाठेल्याच म्ह ० पूणोवस्थेस पोच्ल्यारँच ह बणन असल्यामुे त्याला ज्ञानप्राप्ति कमांच्या 
साधना पूर्षाच ज्ञालेली असते. मग “समदं कारण कशाच! सन्याममार्गीय टकाकारास या 
प्रश्ना काह।च समाधानकारक उत्तर देता येत नाहा .येथे रहस्यकारांनी सन्यासमार्माय टाका- 
क!राना अपस्या मत निरुत्तर करण्याचा बराच आव आणला आदे, पण तो सवे व्यथ आदे 
कारण त्यात उपपत्ति काटाच नादात म्दणतात~स.मा. ठीकाकाराना समाधानकारक उत्तर 
देतां येत नादी," पण आक्यांला वातै कौ, रीकाकाराना प्रस्तुत प्रश्न करताच त्यांनी 
आपली ही अर्श समजूत करून प्रेतली आह. कारण अरदतमार्गीं कोणतीहि राका जरी 
कादली तरी तिच्यामध्यै याचे उत्तर दिके आहे. मग रहस्यकाराच त्याने समाधान कां 
सार नाही १ कारण, रहस्यकाराना रौकाकाराचे म्हणणे कन्लं नाद वते प्रक्षि प्रक- 
रणाला सोडून कर(त अहित. ते कसे ? तर प्हा--आचा्य म्हणतात-कमीनुष्ठानान 
ध्यानयोगाची योग्यता प्राप्त होते व ती आल्यावर त्यानेच पूणेपणे योगारूढ हदोण्यासार्ढी , 
शम करावा, शम म्ह० कर्मसन्यास. त्याने योगारूढत्वाचा पृण परिपाक होतो. (गी. भा, 
पृ,५५५ पहा ). पण रहस्यकार म्हणतात ““ मोक्षाचै साधन ज्ञान आदि, इम नन्दे." अदो 
रहस्यकार ! आचाय योगारूढत्वाचे साधन शम आहे अमे म्दणतात. मोक्षाच साक्षात्‌ 
साधन हम-सन्याम आहे, असे म्हणत नादात. सन्यास ज्ञानाचै सहकारी साधन आह, 
ह कोणीशि कबूल करील. रहरयकार म्हणतात -'"पणावस्थेस पोचलेल्याच ह वणन आदे," 
पणते बरोबर नाही, कार्ण, पूणावस्थेस पोचलेल्याचे जर हे वणेन अस्तत, तर हम 
ह त्याचे साधन विवा कारण तमा कञ्चाला पाहिजे { पण मुखत योगारूढा- 
लाषि शमे कारण मांगितले आटि. त्यामुठ योगारूढ हा सिद्ध नमून साधक अहि, 
है सिद्ध हर्त. त म्हणतात“ लाला ज्ञानप्रापति कर्माच्या माधनाने पूवीच ज्ञाकेली 
असते मग दाम हे कारण कश्चावे १" कर्मानं आत्मक्षान दोण शक्य नादा. ते श्रवण-मनन. 
नादिकाच्या योगाच होणार ! क्मानिं चित्तशुद्धि होते, श्रवणादिकार्ची योग्यता येते, 
ध्यानाच योग्यता येते. ती आल्यावर श्रवणाद्विक व ध्यान निविघ्ठप्णे होण्यासाठी शम 
--क्मसन्यास हेच साधन विष्टित आहे. त्यामुके इम दै कारण कशाचे {हा प्रश्षच 
अस्थानीं अदि, अर्थान्‌ रहस्यकारांना त्याचे समाधानकारक उत्तर मिखूत नाष्ी) यातं 
शकाकारंचा कांदय त्प नसून अप्रासंमिक प्रश्न करणारांचाच दोष आदे. 


र्स्यकार पु म्हणतात“ पण संन्यासमागींयांचा हा अथे सोडून देऊन बिचार करू 
लागके, म्हणजे उत्तराधोचा अथं करताना पृबीधातील कमं हे पद सांनिध्यतामभ्यानं सज 
मनात येते ब मग योगारूढाला स्वाथ रादहिरू। नस्ला तरी लोकसम्रहकाश्कं कम सुटत 
जसस्यामुे ( गी. २. १७.१९ पहा ) सतै करण्यास शम दं त्याला आता कारण शह 
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साधन होते असा अथं निष्पन्न होतो. '” उत्तराधीचा अथं करताना पूवधातील करम हें पद 
रहस्यकारांच्या सहज मनांत येत असेल, कारण ल्याना गीतेत ध्यानी-मनी-स्वप्नी कर्मच 
दिसू. लागे अहे वते कर्मे तरी कोणते ? शाखीय श्रौत-स्माते नन्हे, तर लौकिक-विरेषतः 
राजकारण स्यांच्या मनांत येते. गीता दहै कमयोगश्ास्र आहे, अरी त्यांना विप्रतिपत्ति 
होण्याचे कारणहि तेच आहे. पण इतरांच्या मनात कर्मं सहज तर येत नाच, पण पुष्कठ 
विचार करूनहि येत नाही. कारण “आररुक्षला कर्म साधन व आरूढाला शम हे साधनः 
असा स्पष्ट विभाग प्रतीत होत अस्ततांना बिचार कर्म जर मध्येच मनांत येऊ छागले, तर तो 
कमोचा दोष नसून मनाचा आददे. बरे, उत्तरा्ाचा अर्थं करताना पू्वाधतील करम सानि- 
ध्यसामथ्याने रहस्यकारांच्या मनात आके, असे आपण समज्‌ , पण पूवोधोचा अथे करताना 
"कम ह शमाचे कारण आहे" असा दामहि सो त्याच्या मनांत आला तो कोणत्या सामभ्याने ? 
ही अथौची लटपट नव्हे तर काय? मान्य आचायीदिकाना विनाकारण दोषनदेताता 
केली असती, तर आम्ही तिकडे वक्षि केके असते. पण आपण चुकाचा अर्यं करून 
शिवाय सन्या्षमार्गीं काकार जरकल, असे पदोपदा दाखविण्याचा प्रयत्न केद्यामु> वेदा- 
न्तश्ास्र व आचार्याचे भाष्य यावेराल आक्षेपाचे निरसन यथामति करणे, हे आमचे पवित्र 
कतेव्य आगम्हा समजतो. या पु रहस्यकारांन। “्योगारूढाला स्वाथ राहिला नसला तरी 
लोकसंग्रहकारक कमे सरत नाह,” . 'कसिद्धावस्थेत कम मनात" असा या शकाचा मावार्थ 
नसून ... ““कममयोग्याने अखेर कर्मं सोडला पािजेत असे गातित कोर्देदि लागितरँं नादा." इ- 
त्यादि कोकसा जो वारवार उगाज्ला अदि, तो व्यर्थं अम्तव्यामुक यापु तिके दर्क्षच क- 
रण्या्च आम्ही ठरविरं आहे. ““ प्रथम कर्म रामाच कारण असते व मग दाम कमाने का. 
रण होते. साधनावस्थेतला का्य-कारणमाव सिद्धावस्थैत बदल्तो इत्यादि सभ म्हणणे 
न्यायज्ञाल्लाच्या विरुद्ध, अत एव अग्राह्य आहे म्ह रहस्यकाराच्या क्मयागासवर्ध चरित 
चवेणाकडे यापु दुुक्ष करण्याच जरा ठरविले आहे, तस “ सधि मापटेल तेय कादा तरा 
क्टपीने गीतेतीर मधल्याच एखाचा श्छोकाचा सन्यासपर्‌ अथं लावर्णे योग्य नन्हे. गाता 
दलो पुष्कगांस दुवाय स्ञाली आहे, त्यार्च कारण देच दाय. ' असव्या वाक्याकंडे दुक्ष 
करतां यणे शक्य नादी. गौताशाखर मुख्यत्वे करून निवृत्तिर आहे, ज्ञानप्रधान आदे. गौ- 
तेतील कमयोगहि निकृत्तिपर आहे. तो ज्ञाननिष्ठ अग आदे. त्यामुये गीतिताल प्रतिपादन 
केवर कमयोगपर असर्णे केन्ांच यक्य नाही. गीताञ्चाखरांत पक्षपात न करितां अधिकार. 
परत्वे द्विविध निष्ेचे प्रतिपादन केले आदे. यास्तव कोणताहि जरी अध्यायवेतला तरी त्यात 
निवृ्युपयोगी प्रवृत्तीचा व निव्वल निवृत्तीचा उपदेश न्यूनाभिकपणे असाच पाष्ठिभे व 
तो तसा आष्टेदि- लयामुरे परत्येक अध्यायांत कमौधिकारी व ज्ञानाधिकारी पुरुषांना उदशूनल 
वारवार प्रकरणमेदान उपदेश आस्यास त्यांत कांच वावये नाद्दा, आचायानी आपल्या 
माष्याति तसा विभाग प्रत्येक अध्यायांत स्पष्टपणे दाखविला आदि. रहस्यकारांना गीर्तेत एकां 
कमेयोगा्ांचून दुसरे फाहयी दिमत नादी. लाम त्यांनाच वारवार शब्दाची ओढाताण 
करून प्रत्येक @छोक कर्मयोगपर छावण्याची दगदग कराकी छागल व त्यासाठौ (कमय राम 
कारण व हामाचं कम कारणः अशा क्त्या कराव्या लागतात. गीता आचा्यौच्या भा- 
ध्यानेच भतिरम सुबोध क्षाकेकी असून रहस्यकारांच्या व्याख्यामानै ती भत्िशय दुषोष 
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अषस्थातं अशक्तस्य पव हत्यथः-- आरक्षे म्ह° आरूढ होण्याची इच्छा कर- 
णाच्या-आषूढड न क्चठेत्या-ध्यानग्रोगावर अवध्थित दोण्यास अशक्त-असमथच 
असलेव्या,असा याचा भावाथं--आर्रश्चोः क स्य--आरूढ होऊ इच्चछिणाय्या कोणाचे 
-मुनेः-कमेफठ संन्यासिनः इत्यथैः-मुरनाचे म्ह ° कर्मफलाचा संन्यास करणान्या 
कमी गहस्यच--किं आरुरुक्षाः--कशावर आरोहण करण्याची इच्छा करणान्या 
मुनाचिं--योगं--योगावर आरूढ होऊ इच्छिणत्या समुर्नाचं--कम कारणं-साधनं 
उचख्यते--कमं कारण म्ह ० साधन सांगितलें जाते. [ चित्तशुद्धाच्या द्वारा ध्यानयोगाची 
प्रापि ब्दवी, अशी इच्छा असलेल्या मुर्नाला कम हे साधन सांगितङे आहे, येथील 
‹ मुनि-' शब्द कममानुष्टान करणाया गृहस्थाला उदेश्न तो आसरक्नु असल्यामुके पुढे सुनि 
होहंल्च, अशा भावनेने योजला आदे. त्यासार्दौच आचायोनी मुनि म्ह कर्मफल- 
सेन्यासी असे भाष्यांत व्याख्यान केठे आदे. तें प्रकरणाला सवेधा धरून आदे. --पुनः 
योगारूढस्य तस्य पव रामः-पण पुढे योगारूढ श्चाठेन्या या कीं गृहस्थार्चच राम 
म्ह ०--उपरहामः-सवंकमेभ्यः निवृत्तिः कारणं-योगारूढत्वस्य साधनं 
उच्यते इत्यर्थः--रम-उपशम म्ह रवं कमोपास्‌न निवृत्ति हव एक कारण म्ह 
योगारूढत्वाचें साधन सांगितछ जते, असा याचा भावार्थ. [ सर्वं व्यापार सोडणें, या 
स्वरूपाचा उपशम हेच पूर्णपण योगारूढ दोण्याचे साधन कस ते अधिक स्पष्ट करूं 
सांगतात ]--चावत्‌ यावत्‌ कमेभ्यः उपरमते तावत्‌ तावत्‌ निरायासस्य 
जितंद्वियस्य चित्त समाधीयत-साधकरजा जो कमापास्‌ून उपराम पावतारतों 
तो आयासरहित व जितेद्रिय ञ्चाठेल्या त्याचे चित्त समाहित होते. तो जगी जशी कमेः 
सोडतो, तसा तसा निरायास,जितेद्रेय व शातचित्त होत जातो-तथा सति सः अरिति 
योगारूढः भवति-आणि तसे क्चाठे असता तो ज्लटकन योगारूढ होतो. [ सर्व 
कमीची निवृत्ति राखी असतां त्याला आयास मुदीच होत नाही. स्यामुकके सर्व ईइदिये 
स्वाधीन दोतात. चिनसमाधान होत व चित्तसमाधान होतांच योगारूढ सेद्ध होते. 
आतां स्वै कमौचा उपरम हेच पुरुषार्था साधन आहे, याविषयीं पुराणाची संमति 
दाखनितात ]--च व्यासेन तथा उक्तं-- आणि व्यासांनी तसे म्हटले आहे. (ते काय?) 
--यथा एकता समता च सत्यता रीं स्थितिः दृडनिधानं आजंवं च 
ततः ततः क्रियाभ्यः उपरमः पताक ब्राह्मणस्य विस्र न अरस्ति--एकता 
म्ह° सर्वं भूतांमध्य वस्तुतः अद्वैतभाव आहे, अमें ज्ञान, समता-लय। भूतांमध्ये वैषम्य 
जरी दिसले तरी ते ओपाभिक आहे, त्यांतील आत्मतत्त्व निर्विशेष आदे, अशी भावना, 
सत्यता-भूतचिच दहितवचन, शील -स्वभावसंपाति, स्थिति-स्थैयं, दंडनिधान-अरहिंसा, 
आर्जव -सरकपणा, व सवं कर्यापासून उपरति हँ सवे जसे आहे, तसे ब्राह्मणच दुसरे 





क ध 





्ञाली आहे. त्यांत वेदान्तसिद्ान्त, व्याकरणाचे नियम, न्याय व अनुभव यांचा वारंवार 
अतिक्रम केका आहे. गीतारहस्याचं पुस्तक हजारो लोकांनौ संग्रही ठेषिरे आहे,पण त्याचा 
अ्थबोध फिती माग्यवानांना ज्ञा असरत हरि जणे! 


५५६ श्रीमद्धगबहीतामाष्याध. 


वित्त म्ह° पुरुषाथायिं साधन नादी.--दइति--भसे मारतात श्रीग्यासषचन भहि.[भ्ीतं 
योगारूढ होण्यासाठी सर्व॑कभंसेन्य सरूप शमच केला पादिजे. ध्यान करण्याचे सामथ्यै 
येपर्यत निष्काम कमौनुष्ठान व ते आल्यावर कमैत्याग, ही कमौनुष्ठानाची व कमैस्यागाची 
मयादा फार महच्वाची आहे. ] ३. 


यदा हि नेन्द्रियार्थेषु न क्मस्वनुषजते । 
सवंसंकल्पसन्यासी योगारूटस्तदोच्यते ॥ ४ ॥ 


अन्वयाथ--यदा-हि-जे्डां योगी-- दंद्वियार्थेषु--विषयांम्ये--न अनुष- 
जज्ञते--आसक्त होत नादी, दयाचप्रमाणे-कमैसु--निय-नेमित्तिकादि कमाम्ये-- 
( न अनुषज्ते-)आसक्त होत नादी--सवंसंकर्पसन्यासी- स्वं संकल्पांचा 
संन्यास करतो-तदा--तेन्दां-योगारूढः-योगारूढ--उच्यते--द्यटला जातो.४ 

अथेकानीं कदा योगारूढो भवतीस्युच्यते--यदा समाधीयमानवि्तो योगी हीग्दि- 
यर्थेष्विन्द्रियाणाम्थाः शब्दादयस्तेष्विन्द्रियाथषु कर्म॑सु च निव्यनेमित्तिककाम्यप्रति- 
षिद्धेषु प्रयोजनाभावबुद्धःया नानुषलतेऽनुषद्व कतेष्यताबुद्धि न करोर्तीलयर्थः । सर्वैस. 
कल्पसैन्यासी सवौन्संकल्पानिहामुत्राथंकामहेतुन्सन्यितं शीरमस्येति सव॑संकल्प- 
संन्यासी योगारूढः प्राक्षयोग दव्येतत्तदा तस्मिन्काल उच्यते । स्व॑सकल्पसन्या- 
सीति वचनात्सर्वाश्च कामान्सर्वाणि च कर्माणि संम्यसेदिस्यथः । संकल्पमृरा हि सर्य 
कामाः--“संकस्पमूरः कामो वे यज्ञाः संकल्पसंभवाः । काम जानामि ते मूलं संक- 
ल्पार्वं हि जायसे ॥ न त्वां सकस्पयेष्यामि तेन मे न भविष्यति इत्यादिस्मृतेः ॥ 

भाष्याथ--(योगप्राीचें कारण-साधन सांगितल्यानंतर स्याच्या प्राप्तीचा काल 
दाखविष्यासाटी आचाय पुटक शछोक्राला अवतरण देतात-)--अथ ददानीं कवा 
योगारूढः भवति इति उच्यते--आतां अगोदर योगारूढ केब्हां होतो तें “यदा हि° 
या श्छोकानें सांगितठे जा्ते--यदा समाधीयमानाक्चे्तः-योगी हि- ज्या समाधाना- 
वस्थैत, ज्याचें चित्त समाहित कटे जात आदे असा योगी-दृद्ियार्थषु-दद्वियाणां 
अथौः शब्दादयः तेषु इद्वियार्थेषु--दैदियार्थामध्ये -ददियांचे अर्थं म्ह° शब्दादि 
विषय, त्या दया्थांत--च नित्य-नैमित्तिक-काम्य-प्रतिषिद्धेषु क्मसु-आणि 
निस्य, नेमि्िक, काम्य व प्रतिषिद्ध कर्मामर्ये-प्रयोजनाभाववुद्ध.था न अनुष. 
ते-प्रयोजनाचा अभाव आदे, त्यांत काद प्रयोजन ना, अशा बुद्धी अनुषक्त 
होत नादीौ--अयुषंगं -कतेव्यताब्ुदधि न करोति रत्यथः--अनुषंग म्ह० कतै- 
भ्यताबुद्धि करीत नाहीं, असा भावाथ. [ शब्दादि कषय व ॒नित्य-नैमितिकादि कर्मे 
यांविषयीची आसा योगारोहणाला प्रतिर्बध कर्त असते, म्हणून तिचा अभाव हा 
 ओगारोहणाचा उपाय आहे, हें प्रसिद्ध आहे, असें भाष्यातील ‹ हि `-शब्दानें सु चवि 
ˆ आदे. सवं सकल्पहि तसेच योगारोदणाखा प्रतिषध करीत असतात, या आक्शमानें 
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॥ सर्वसकत्पकसन्यासी ` यांतील विवक्षित अथं सागतात-]-सर्वसं कल्पसैन्यासी- 
इहासुष्राथंकामहेत्‌न्‌ सबषौन्‌ संकस्पान्‌ संन्यसितं शीरं अस्य इति सवै- 
संकटपसखंस्यासी--रेदिक व पारलोफिक विषयांवि षयींच्या कामाना कारण होणारे सर्व 
संकल्प सोडण्याच याच शील भहि म्हणून सवंसंकत्पसंन्यासी-तदा-तस्मिन्‌ कटे 
योगारूढः-प्राप्तयोगः हति एतत्‌ उच्यते--त्यवेकीं योगारूढ म्ह ° ज्याला योग 
प्राप्त क्षाला आहे, असा याचा भावाथ, म्दटला जातो. [ ज्यावेीं किंवा ज्या अवस्थत 
साधक शब्दादिविषयांमध्ये व निय-नैमित्तिकादि कर्मामभ्ये आसक्तं होत नाही, विषय 
मला भवदर्य भोगके पाटिजेत व दीं कर्म मला अवदय केऊ पाहिजेत, अरी वत्ति धरीत 
नाही आणि रेहिक व पारलोकिक बिषयांविषयीवे सर्वं संकल्प सोडतो, नस्ते सोडतो, 
इतरकेच नब्हे, तर ते सोडर्गे-संकल्प न करणं हा ज्या चा स्वभावच बनून जातो,लयवे््ी 
किंवा लया अवस्थेत तो योगारूढ महटला जते. संकल्पांचाच ल्याग केल्यावर विषय व 
कर्मे यांचा व्याग अनायासनें होतो. कारण मूष्च उपटृन टकल्यावर कायौची निवृत्ति 
होण्यासाठी निराठा यत्न करावा लागत नादा. }-' सर्वसंकस्पसंन्यासी ' इति 
वचनात्‌ सबौन्‌ च कामान्‌ सवीणि च कमोणि संन्यसेत्‌ इत्य्थः--सरव- 
संकन्पसंन्यासी ` असें वचन असल्यामुढ मवै काम व सवं कर्मे यांचा सन्यास करवा 
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१ पण रहस्यकार द्या छेकारा भस अक्षबद्ध अवतरण देत।त--“ष्योगारूढाने कर्म केरी 
पाहैजेत, हाच अथ पुटीरू शछोकातील व्यास्येवरूनहि व्यक्त होतोः” पण वस्तुतः साधकं योगारूढ 
केन्ां म्हटला जातो, तच या शकत सागितलं आहे. म्हणजे त्याच लक्षणच यांत सांगितर्ल 
आहे. 'विषयामध्यं व कमामध्ये आसक्त होत नाह व सवे सकल्पाचा सन्यास कर्णे, दं ज्याचे 
कील-स्वभावच बनून गेला आहे लाला योगारूढ म्हटल जति, › अमा या श्छोकाचा खरा 
अथ आहि, यावरून न्योगारूढनि कर्म केठा पादिजेतः हा अथ न्यक्त होत नाही, परण रह- 
स्यकारांना तो अथं तर लयांतून ्यक्त करून दाखवावयाचा आहे, म्हणून ते "स्वै सकस्पसन्या- 
सी याचा अथ~"^सवे सकल्पांचा म्ह० काम्यनरुद्धिरूप फलादोचा ( साक्षात्‌ कमांचा नन्हे) 
न्यास करता" असा करितात. पण सवे सकल्प म्ह० काम्यवुद्धिरूप फलाङाहा अथ 
त्यांनीं आणका कोटून! याच अध्यायाच्या दुसन्या शोकांतषि “असंन्यस्तत्तकल्पःः असा जो 
शरम्द आहे त्याचाहि लयांनौी असाच अथं केखा आहे. पण संकर्पाचा हा अथं बरोबर नार्य. 
कारण संकल्प ह कामाचेंहि कारण आहे. संकल्प म्ह ° जव जवर वितनच. विषयादि- 
काचे संकल्प केल्याने काम -त्यां विषयो श्च्छा होते, कामासुरढे करमप्रवृत्ति होते, क्मप्रबृत्तीमुरढे 
काम्यबुदधि म्ह० फलादशा अक्षौ यांची परंपरा अष्टि. परण रहस्यकारांनीं संकल्प म्हणजेच 
काम्यनरुद्धि-फलाश्ा असा अथं ठोकृन दिला आहे. पण त्यवे्णीं शंकराचायौदिक संन्थासमा- 
गयांच्या सकांकडे नाह तर नार्हा निदान गीतेच्या याच भध्यायाच्या २४ब्या शोका. 
कडे तरी पहाषयाच होवे. म्हणजे संकल्प कामाच कारण अहे, द त्यांच्या ध्यामांतं आटे 
असते. कारण ‹ संकल्पप्रभवान्‌ कामान्‌ त्यक्स्वा सवान्‌ अशेषतः › म्ह ० ‹ संकल्पापासून 
उष्पन्न होणान्या सवे कमांचा निभ्शेष त्यागे करून ` असे तेय स्पष्टं म्र 
मदि. आचायौनीं सकस्पत्यागाविषयों भाष्यत सविस्तर रिषि महि. सकल्प हैनं 





५५८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


असा याचा भावाथ.-हि सर्वं कामाः संकल्पम खाः-- कारण सवं काम संकल्पम 
आहेत. ( स्वं कामांचे मूढ संकल्प आदह. संकत्पत्यागाविषयीं प्रमाण-)--“ कामः स- 
कट्पबूटः वै {-- काम संकल्पमूल आहे, ही गोष्ट सुप्राेद आदे.-' यज्ञाः ~ 
कर्पसंभवाः › यज्ञ संकल्पापासृन संभवतात.-! हे काम ते मूर जानामि ` 
--हे कामा, मी तुन्ञे मूढ जाणतो. त्वं हि संकरपात्‌ जायसे तू संकलत्पा- 
पासून होतोस.--'त्वां न संकस्पयिष्यामि -तद्याविषर्य मी संकल्पच करणार 
नादी; तेन मे न भविष्यसि ` इत्यादि स्मरृतेः--म्दणजे म्या म्नात तू 
उत्पन्नच होणार नादीस, इव्यादि स्ति यविषयी प्रमाण अहे. 

सवेकामपरिलयागे च स्वैकर्मसंन्यासः सिद्धो भवति “स यथाकामो भवति तस्फतुभ- 
वति यत्करतुभेवति तस्कमं कुरते ” इस्यादिश्रुतिभ्यो “यद्यद्धि कुरूते कमं तत्तत्कामस्य 
चेष्टितम्‌” इव्यादिस्मृतिभ्यश्च । न्यायाच्च । न हि सवेसंकल्पसंन्यासे कश्चिरस्यन्दितुमपि 
शक्तः । तस्मास्सवैसकद्पसंन्यासीति वचनत्तवोन्कामान्सर्बाणि कमणि च स्याजयति 
भगवान्‌ ॥ ४ ॥ 

भमाष्याथे-( सवे सकल्पांचा अभाव ज्ञाला असतां कामाच्या अभावाप्रमाणे कमो- 
खाहि अभाव सिद्धच आहे. परण कर्मे हे कामांचे कायं असत्यामुके कामच्या निवृत्ती- 
मुकेहि कर्माची निवृति होते, असे सांगतात-)--च स्वैकामपारेत्यागे सर्वकर्म- 
संन्यासः; सिद्धः भवति-आणि सवं कामांचा परित्याग केला असतां सर्वकर्माचा 
सन्यास आपोआप सिद्ध होतो. ( कमं हें कामाचे कार्य अहि, याविषरयौ श्रुति-स्मतिप्र- 
माण-)--' सः यथाकामः भवाति तत््रतुः भवति `--स्वरूपाला न जाणणारा 


पुरुष॒ ज्या फलाच्या इच्छेने युक्त असतो त्याचे साधन आपल्याला आचरिले पाहिज, 
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सवै प्रवृत्तचिं निमित्त अमव्यामुढे सकन्पत्याग केत्यावर मनुष्य थोडी मुद्धां दाल. 
चार करू दाकत नादा, अमा अनुभव वर्णिला आहे व येथं॑(सवैसकन्पसन्यासी ' असे म्हय्टे 
आहे. तेन्दां सवै संकल्प टाकल्यावर्‌ योगारूढाच्या हान्‌न करम की घडणार्‌ १ पण सर्वस्तकल्प 
टाकल्यावर कर्म संभवतात कौ नादद, याचा विचार करतो कोण? तसेच (सवान्‌ कामान्‌ 
विहायः २-७१ ‹सकस्पप्रभवान्‌ सवान्‌ कामान्‌ अरोषतः त्यक्त्वा ° ६-२४ इत्यादि वचनां- 
तीर “सर्व, अद्ोषतः' इत्यादि दाब्दांकडे तरी पादतो कोण ? सवैसंकल्प, सर्वकाम निःशेष 
टाकूनहि कर्म केलाच पाहिजेत, असँ नुस्तै बोखावयास कोणती हरकत आहे १ सर्वस कल्प- 
संन्यास किवा स्वेसंकल्पजन्य कामांचा निःशेष त्याग वोरुणाराच॑ं तोड कांही परीत नादा, 
मग वटिरूते बोलावयास्तव हवेते लिदावयास कमी कां भराव १ अश्ांतलाचदहा सव प्रकार 
अहि. कोणी योगारूढ असो, योगी असो, स्थितप्रक्न असो, गुणातीत असो, ज्ञाननिष्ठ असाकी 
सवैसंकस्पसंन्यासी अजो, त्यास मरेपयत सांसारिक कर्म कराच पाहिजेत, हा जुल्म गतिच्या 
आडून रहस्यकारांना सर्वावर करावयाचा आहे व ल्याप्नाठ त्यांनीं शब्द, त्याचे प्रसिद्ध 
अर्थ, हाक्यता, अशक्यता,न्याय, शाख इत्यादि कशाचीच फारश्ी पवा केली दिप्त नाही, 
दिवाय दयवि ते कमे कोणते, तर खणे, पि, पत्तकरिडेखा धडा वगैरे ' असो; 


शध्याय सहावै।--प्यानयोग ( अभ्यासयोग, ) ५५९ 


अशी बुद्धि धारण करतो. [कत म्हणजे निश्चय. तत्कतु होतो म्द ० त्या फलसाधनाच्या 
अनुष्ठानाविषयी तो निश्वय करतो. ] आण-- यत्कतुः भवति तत्‌ कम कुरूते" 
त्यादि श्चतिभ्यः-- ज्या निश्वयाने यक्त असतो ते कम करतो, इल्यादि श्रुति 
आहेत. [ म्ह ० जे साधन आपल्याला केटे पाज, अशी त्याची भावना होते तेच 
कमं॑तो बाहेरहि करतो. याप्रमाणे कमे कामाच्या अधीन आदे, असे श्रुतीनें सांगितले 
आदे. ]--च ' जन्तुः यत्‌ यत्‌ हि कुर्ते तत्‌ तत्‌ कामस्य चेष्टित ` इ- 
त्यादिस्मृतिभ्यः--आणि प्राणी ज जे कमे करतो, तें ते कामाचे चेष्टित-कामाचां 
परिणाम आटे, इप्यादि स्रतिवचनेंहि आहेत. [कमे कामापासून-विषयेच्छेपासून होते, दी 
गोष्ट अन्वय-व्यतिरेकसिद्ध अषि, हे सुचविण्यासार्द स्मृतिवचनांत “ हि हाशब्द 
आदे. [-- न्यायात्‌ च-आगण न्यायानेदहि तच ठरते. ( तो न्यायच दाखवितात-) 
-सवेसंकल्पसन्यासे कथित्‌ स्पन्दितुं अपिन हि राक्तः-सवं सकल्पां- 
चा व्याग केन्यावर कर्णा नुस्ते संदन-दालचाठ करण्यासहि समर्थ नसतो, हे सुषुप्व्य- 
वस्थत वगरे प्रसिद्धच आद. [ सकलत्पाय्या अभावी प्राणी नुस्ती दालचाल-दइकडचा दात 
तिकडे करण्यास जर समथं नसत तर सेकल्पाच्या अभावी तो निलय-नैमित्तिकादि कर्मे 
करली करणार १ ता तर दृरच रादि, हं सागण्यासार्ट भाष्यांत अपिः हा शब्द 
योजश नभाहे. असो; याप्रमाणे श्ति-स्मृति-न्यायानें सिद्ध श्चठेत्या अथीचा उपसंहार 
करितात-]--तस्मात्‌ सबेसंकस्पसन्यासी इति वचनात्‌ सवोन्‌ कामान्‌ 
च सवाणि कमोणि भगवान्‌ व्याजयति--म्दणून “ सव॑संकल्पसेन्यासी " या 
वचनावरून सवं काम व सवं कमं यांचा त्याग भगवान्‌ करवीत आहेत. ४. 


उब्टरेदात्मनाऽऽत्मानं नात्मानमवसादयेत्‌ । 


आत्मेव ह्यात्मनो बन्धुरात्मैव रिपुरात्मनः ॥१॥ 


अन्वयाथ-आत्मना--आस्म्यन--आत्मान--आ्म्यास--उद्धरेत्‌--उद 
रावे, संसारसागरातून वर काढवे--आत्मानं--आस्म्याल--न अवसादयेत्‌ 
अधोगतीग पोचवू नये.--हि--करण- आत्मा पव--स्वतः-आत्माच-आत्मन 
--आपला-आल्म्याचा--बन्धुः--वंधु आदे व--आ्मा एव-आत्माच-आपणचं 
--आत्मनः--अत्म्याचा-आपल-रिपुः--रश्च आदे. ५. 

यदैवं योगारूढस्तदा तेनाऽऽर्माऽऽव्मनोदधुतो भवति ससारादनथंजातादत--उद्धरे- 
व्संसारसागरे निमग्नमास्मनाऽऽस्मानं तत उदृध्वै हरेवुद्धरेोगारूढतामापादयेदित्य्थः । 
लाऽऽत्मानमवसादगरेश्नाधो नयेक्नाधो गमयेत्‌ । आत्मेव हि यस्मादात्मनो बन्धुः । न 
ह्यन्यः कशिदन्धुयः ससारसुकूये भवति । बन्धुरपि तावन्मोक्षं प्रति प्रतिकूरू एषं 
स्नष्टादिषन्धनायतनत्वात्तस्मादुक्तमवधारणमात्मेव श्ात्मनो बन्धुरिति । आत्मेव रिपुः 
शधरर्योऽभ्योऽपकारी बाह्यः शाचरुः सोऽप्यारमप्रयुक्त एवेति युक्षमेवावधारणमत्मेव रिपु- 
रास्मनं हति ॥ ५॥ 


५६० भ्रीमद्धगवङरौताभाष्याथै, 


भाष्धार्थ-( आतां योगारूढ स्ञाल्याने काय होतें तं सांगतात-)-यदा वं 
योगारूढः तदा तेन आत्मा आत्मना अनथेजातात्‌ संसारात्‌ उद्धूतः 
भवति--ज्यवेवीं याप्रमाणे साधक योगारूढ होतो, तेन्हां याने आत्मा आत्म्याच्या- 
योगाने सर्वं अनथंरूप अशा संसरांतून वर काठला आदे, असें दोते,-अतः--म्दणून 
--उखरेत्‌-संसारसागरे निमश्नं आत्मानं आत्मना ततः उत्‌-ऊध्व हरेत्‌ 
उद्धरेत्‌-योगारूढतां अपादयेत्‌ हत्य थः-उद्धार करावा, म्ह ° संसारसागरांत 
बडालेल्या आत्म्याला आतम्यानेच त्यांतून ( उत्‌-) वर ( हरेत-) हरण करावें. 
योगारूढतेखा पोंचववे, व्याला योगारूढ करावें, असा याचा भावार्थ.-आत्मान न 
अवसादयेत्‌-न अधः नयेत्‌-न अधः गमयेत्‌--आत्म्याला अवसन्न-नष्ट करू नये. 
व्याला अधोगतीला नेऊँ नये. त्याला खाली पोचवृं नये. [ त्याचा अधःपात होदरं असे 
करूं नये. ट्ट व अदृष्ट उपायांनीं योगारोहण अवदय करव, हं सांगण्यासाटी योगारो- 
हण हा मुक्तीचा हेतु आदे व त्याच्या उलट अवस्था अधः पातां निमित्त आहे, असें येथं 
सांगितलें अहे. आल्याला योगारूढ करणे हाच संसारसागरां तून लाचा उद्धार आहे ब 
तसे न करणें हाच अधःपात अदि. योगप्राप्तीबेषर्या अनास्था केन्हांच करू नये, याग. 
प्राप्तीच्या उपायाचें-निष्काम कमाचे अनुष्ठान केल्यास योग सिद्ध होत नाहीं. यो- 
गाच्या अभावी संसाराचा परिहार दोऊ शकत नादौ. स्यामे आ्म्याला अभोगर्तीला 
नेल्यासारखं होते. अहोपण, संसारसागरांत निम्र ज्ञालेल्या आम्याचा उद्धार लयाचा 
नथु करीर, अर कोणी म्दणेल तर सांगतात-]--हि-यस्मात्‌ आत्मा पव आ 
त्मनः बन्धुः--कारण भत्माच आ्म्याचा बंधु अहे.-अन्यः कथित्‌ बन्धुः नं 
अस्ति यः संसारमुक्तये भवति- दुसरा कोणी बंधु नाही की, जो संसारतून मुक्त 
करील. बन्धुः अपि तावत्‌ मोक्चं प्रति प्रतिकूकः पव-बेधुहि खरोखर मो- 
क्षाखा प्रतिकूलच असतो. स्ने्ादि बन्धमायतनत्वाल्‌--कारण बेधु-आप्त वरे 
हे सर्वं स्नेहादि बंधनाचीं स्थानें आहेत. [ खरौ-पुत्र-मित्र-आप्त वगेरे प्रीति, अनुकूल वरतेन 
इ्यादिकांच्या योगाने मोक्षाला विश्र करीत असतात, ]--तस्मात्‌ ‹ आत्मेव हि 
आत्मनो बंधुः ` इति अवधारणं युक्तं पव--म्दणून आत्माच आत्म्याचा बंधु 
आहे, असे जें अवधारण-निश्चवय केला आहे तो वुक्च आहे.- आत्मा प्व रिषिः- 
द्रात्रुः--व आत्माच ( आत्म्याचा ) रिपु -रान्रु आदे. ( अहोपण, अपकार करणारा शच्च 
आत्म्यादहरून निराका असतो, ह प्रसिद्ध आहे ! उत्तर-)-- यः अन्यः अपकारी-बाष्ाः 
शातः सः भपि आत्मप्रयुक्तः एव--जो दसरा उपकार करणारा बाह्य शत्रु असतो 
तोहि भात्मश्रयुक्तच आहे. [ लयाचेंहि प्रक्ष किंवा अप्रत्यक्ष कारण आपणच असतो. ] 
इति ‹ भस्मेव रिपुरात्मनः ` इति युक्तं एव अवधारणं--स्यामुढे ‹ भा- 


स्माच भात्म्याचा रात्रं ` हं अवधारण युक्तव आहे. ५. 


बन्धुरात्मात्मनस्तस्य येनात्मेवात्मना जितः। 
अनात्मनस्तु राध्रुखे वर्तेतात्मेवं शातुवत्‌ ॥ ६ ॥ 


भष्याय सदावी--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. ) ५६१ 


अन्धयाथे-येन--ज्या पुरुषने--आत्मा पव-राररेदरियसमुदायच--आा- 
त्मना--स्वतः--जितः-जिकठेल असतो-तस्य आत्मनः-- त्याचा म्हणजे 
स्वतःचा--आत्मा--आत्मा--बधुः--हितकतों आदे. तु-परंतु--अनात्मनः 
ज्याने दारीरेद्रियांना जिकलेले नसते, दया अनात्म्याचा--आत्मा पव-आत्माच 
-दराश्चवत--शत्रप्मणे--हाधरुत्वे--शचुत्व करण्यामध्ये-- वर्तेत तत्पर राहतो.६ 

आस्मेव बन्धुरारमैव रिपुरात्मन हव्युक्तं तत्र किंलक्षण आत्मनो बन्धुः किंलक्षणो 
वाऽऽटमनो रिपुरिव्युच्यते--बन्धुराव्माऽऽस्मनस्तस्य तस्याऽऽत्मनः स आत्मा बन्धुर्यैना- 
र्मनाऽऽत्मेव जित आत्मा कायैकरणसंघातो येन व्षीकृतो जितेन्द्रिय इत्यथः । अना- 


त्मनस्स्वजितात्मनस्तु शाश्रुष्वे शन्नभावे वर्तेताऽऽतमेव हराच्रव्थाऽनात्मा शचचरास्मनोऽ- 
पकारी तथाऽऽत्माऽऽत्मनोऽपकारे वर्तेतेलयथः ॥ ६ ॥ 


भाष्यार्थ--आत्मा एव वन्धुः आत्मा एव रिपुः आत्मनः इति उक्त- 
आत्माच बंधु व आत्माच आत्म्याचा रिपु असें वर सांगितठे.---तत्र किश्चषणः आ. 
त्मनः बन्धुः किंलक्षणः वा आत्मनः रिपुः इति उचख्यते--त्यपिकी कोणत्या 
स्वरूपाचा आत्मा आस्म्याचा बंध्र॒व कोणत्या स्वरूपाचा आत्मा आस्म्याचा शच्च आहे 
ते “ ब॑धुरात्मा°` या शछोकानें सांगितले जते.--' बघुः आन्मा आत्मनः तस्य '- 
( म्हणजे )- तस्य आत्मनः सः आत्मा वधु--या आल्म्याचा तो आत्मा बंधु 
आदे. ( तो कोणता १ उत्तर-)-येन आत्मना आत्मा एव जितः-ज्या आ- 
त्म्यानें आत्माच जिकला अदे-भात्मा-कायंकरणसंघातः येन वशीङतः- 
जितेन्द्रियः इत्य थैः-- आत्मा म्ह° शरीरेदरियसंघात ज्याने वश केठेला आहे, जो जिते- 
द्रिय आदे, असा याचा भावाथ. [ज्याने शरीरद्रियसंघाताला आपल्या अधीन ठेवठे आहे, 
तो जितेिय आत्मा लया आत्म्याचा बंधु आदे. कारण ञ्यानेँ शरीरेियसमृहाला आपल्या 
स्वाधीन ठेवले याच्या चित्तात विक्षेपाचा अभाव असतो. व्याये ष्याच्या चित्ताचें 
समाधान संभवते. महणन तो आत्म्याचा बंधु म्द ° हितकता होतो. ]--तु अनात्मनः 
तु अजितात्मनः श्रत्व -ाश्रुभावे आत्मा एव शाच्रुवत्‌ वतंत--पण अना- 
त्म्याच्या म्ह अयाने आपल्या शरीरेदियसंघाताला स्वाधीन ठेवले नादी, त्याच्या श्रु 
त्वांत-शक्चभावांत आत्माच शत्रप्रमाणे वतन करील.--यथा अनात्मा शत्रुः आः 
त्मनः अपकारी वथा आत्मा आत्मनः अपकारे वर्तेत श्त्यथैः-- जसा अ- 
नास्मा-बाह्य शत्र आत्म्याला अपकार करणारा असतो, तसा आत्माच आत्म्याच्या अप- 
कारामध्ये तत्पर राहील. [ पण ज्याने शरीरेद्ियसघाताा आप्रल्या स्वाधीन ठेवले 
नसते स्याश्या चिक्तत पनः विक्षेप होतो. त्यमु आस्म्यामध्ये चित्ताचें समाधान संभ- 
वत नाही, म्हणून अजिरतेदिय आत्मा हाच आ्म्याचा शत्रु आहे. कारण तो प्रसिद्ध 
बाहा रानप्रमाणे भापत्यालाच अपकार करतो. नीलकंठ“ आत्मा › म्ह ० मन, ^ आ- 
ह्ममा › महू मनसा+-मनानें (अनात्मनः -ज्यानें आपले चित्त स्वाधीन ठेवलेठे नाहीं, 
भसा अथे करितात. मधुभदनसरस्वती-"भत्मा' म्ह ° दारीरदियसंषात-देद,भास्मना"~ 


५६९ श्ीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


दिषेकयुक्त मारने, आत्मनःः-स्वतभ्चा-भास्म्याचा,थसा करितात.भाष्योर्कर्दीपिकाक्छर 
“आत्मनः - जीषाचा,'आत्माः-अन्तःकरण हाच बधु.भआस्मना"-अम्तःकरणने, "आत्मा 
-शारीरेद्रियसमृह, असा करितात. दौकरानन्द-येन “आस्मनाः-ञ्या विवेकबेराग्ययु्त आ- 
त्म्यानें (आत्माः-रशररद्रियसंघात जिकलेखा असतो (तस्य आत्मनः~त्या संसारी अल्म्या- 
चातो विवेकी आत्मा बंधु आहे, इत्यादि करितात. मध्वाचायं-आस्मा म्ड° मन, 
अत्मनः म्ह जीवाचा, आत्मना म्ह ° मनाने, आत्मान -जीवाला, आत्मा एव म्ह° 
मन शादि अथं करितात. ते म्हणतात-““ जीवाचा श्रु व मित्र मनच आहे. ” 
रामानुजाचायं-“ येन ~-ज्या पुरुषान, आत्मना-स्वतःच, आत्मा एव-भापटे मन जिकले 
त्याचे आत्मा -ते मनच बंधु आहे. "` इव्यादि म्हणतात, ज्ञनेश्वरमहाराज-“ अदंकार 
सोडल्यावर आपणच आपला बंधु होतो, व॒ अहंकार ठेवत्यास कोशकार कीटप्रमाभें 
आपणच आपला शयु होतो > इव्यादि म्हणतात. तथापि या सर्वं रीकाकारांचा ‹ भ- 
नासक्त मनाने संसाराची निवृत्ति करावी * हदा एकच आशय आहे. ६. ] 


जितात्मनः प्रशान्तस्य परमात्मा समाहितः । 
सीतोष्णसुखदुःखेषु तथा मानापमानयोः ॥ ७ ॥ 


अन्वयार्थ-जितात्मनः-- ज्याने शररेदियादि संघाताठा जिकलठे आहे व त्या- 
मुरढे--प्रह्ान्तस्य-- ज्याचें अंतःकरण अत्यैत प्रसन क्षाठे अहे अदा परमां सं- 
न्याद्याचा--परमात्मा--साक्ी चिद्रूप आत्मा-समाहितः--ताक्षात्‌ आत्मभावाने 
राहतो. क ३ -खेषु -शात-उष्ण-सुख-दुःख इत्यादि दंद्राच्या 
वेटी--तथा-तसेच--माना {मान व अपमान स्राल्यवेीं सम असर्व .७ 

जितात्मन इति । जितात्मनः कायंकरणादिसंघात आर्मा जिते येन॒ स जितात्मा 
तस्य जितात्मनः प्रश्षान्तस्य प्रसन्नान्तःकरणस्य सतः सन्यासिनः परमात्मा समाहितः 
साक्षादास्मभावेन वतत इव्यथः । किंच शीतोष्णसुखदुःखेषु तथा मानेऽपमने च मा- 
नापमानयोः पूजपिरिमवयोः ॥ ७ ॥ 

भाष्यार्थ--शरीरेद्रियसंघाताला ज्याने जिकरले आहे, लयाचा आस्माच बंधु कसा तें 
--' जितात्मनः० ` इति--, जितात्मनः० ` या टोका सांगतात-जितास्पनः- 
कार्यकरणादिसंघातः आत्मा जिलः येन सः जितात्मा लस्य जितास्मनः 
--शरीरेद्रियाचा सधात हाच भात्मा, स्याखा उयानें जके आहि तो जितात्मा दोय. लया 
जितात्म्याचा--त्ररान्तस्य-प्रसमनान्वःकरणस्य संतः संम्यासिनः--प्रदान्ता. 
त्म्याचा म्ह° ज्याच अन्तःकरण प्रसन-स्वस्थ आटे, भक्षा असलेल्या संन्यारयाचा 
--परमात्मा समाहितः-साक्तात्‌ भआत्मभाषेन वर्तते शत्यः परमात्मा 
समादित असतो-साक्षात्‌ आल्ममाबानें असतो, असा भावाथ. [ ज्यं शरीरेदरियसमू- 
हाला जिकलं आहे षव ज्याच चित्त प्रसन्न अहि अशत सम्यादयाच््या भक्मनावानें पर. 
नात्मा राहतो म्ह» नित्त विशेष त्याला भारवार सादन टाकीत नाहीत, साचे तो 


भध्याय सहाबा-~-ध्यानयोग ( अभ्यासयोग, ) ५६४ 


घ्याध्या चिल्तांत निरंतर प्रकट होतो. साक्षात्‌ आत्मसूपानेँ अनुभवास येतो. }-किचै 
शीतोष्णछुखवुःखेषु तथा माने अपमाने च मानापमानयोः-पूजापरिम 

धयोः ( समः स्यात्‌ )--दइतकेच नव्हे तर शीतोष्ण, सुखदुःख याम्ये, आणि मान 
व अपमान म्ह० पजा व प्ररिभव-तिरस्कार यामध्ये तो सम असतो. [ म्हणजे शीत, 
उष्ण, सुक्ल, दुःख, मान, अपमान राच्या योगाने तो तच्वज्ञानापासून इटविला 
जात नाही, | ७ 


ज्ञानविन्ञानतुप्तात्मा कूटस्थो विजितेन्द्रियः 
युक्तं इत्युच्यते योगी समरोष्टारमकाञ्चनः ॥ ८ ॥ 


अन्वयार्थ--ल्ानविश्ानतृप्तात्मा--शा्नोक्त पदांच्या अथा ज्ञान व त्यांचा 
तसाच अनुभव घेणे, हँ विज्ञान, यांच्यायोगाने ज्याचें चित्त अन्तःकरण तृप भ्राटें आहे, 
त्यामुके जो--ङ्कटस्थः-अप्रकम्प्यः-मनांत न डगमगणारा व-विजितेन्दियः- 
जितेद्रिय होतो--खमलोष्टादमकाशखनः-- ज्याला मातीयचें ठकू, दगड व सोने हीं 
सम कालीं आद्ेत अशा--योगी--योग्याजा-विरक्ताजा-युक्तः-- योगारूढ -समादित 
--दइति--अ्से--उख्यते-- म्हटले जार्ते. <. 

कभेति । जा नविज्तानतृसारमा ज्ञानं शाखक्तपदाथानां परिल्लाने, विक्चान तु शाख- 
तो कषातानां तथैव स्वानुभवकरणं ताभ्यां शानविश्षानाभ्यां कृप्तः संजाताङ्प्रल्यय आ- 
त्माऽन्तःकरणं यस्य स क्ञानविज्ञानतृषात्मा कूटस्थोऽप्रकम्प्थो भवतीत्यथंः । विजिते. 
न्दरियश्च। य इंटशो युक्तः समाहित इति स उस्यते कथ्यते । स योगौ समण्टाङ्म- 
काञ्चनो लोष्टादमकाञ्जनानि समानि यस्य स समरोष्टास्मकाञ्चनः ॥ ८ ॥ 

भाष्यार्थ-- श्षान० ` इति- विल्तसमाधान हव विशिष्ट फर जर इट असेल, 
तर कशा प्रकारच्या ष्याणा समाहित भ्रट जते तं ‹ ज्ञानविज्ञान° ` या शछोकानें 
सागतात--ञ्ानविल्ानलपतात्मा-शानं शाखो कपदाथाना परिक्लानं-ज्ञान व 





१ या शहाकावरील टीपैत रहस्यकार म्हणतात-““गीतेंत अद्वैत मत प्रतिपादिके नसून 
विशिष्टदित किना शुद्ध दैतच गीतेस प्राष्य आहे, अस ज्याच म्हणण आहे ते परमात्मा अर्त 
एक पद न येतां 'परं' आणि अत्मा" बक्षी दोन पदे करून पर" ह समाहितः" याचे क्षि 
याषिरहेषण समजतात, हा अथं हिष्ट अहे. परंतु या उदाहरणावरून सांप्रदायिक टीकाकार 
आपट्या मताप्रमाणे गौतेची कञ्चौ जोडाताण करोत असतात ह लक्षात येल. ” या पूवीहि 
रहस्यकारांनीं देती सांप्रदायिकांच्या जओढाताणीचौं १।२ उदाहरणे दिखी आहेत. प्ण त्या- 
बरूनं संष॑च टकाकार "एका मारे मणी" असं समजणे चुकीचं होय.स्वेतः रहस्यकारां नीहि 
कमैयोगासाटीं पदीपदी भढाताण केली आदे, तिची अनेकं उदाहरणे आम्हीं वर दाखवि 
ली जिल व पदेहि दाखवु, स्वापेकषां कमी ओदाताण करून गतेच अतिशय सयुक्तिक 
अथं णकस्था भीक्चंकरन्वाया्माख केला भे, भक्षा आमची प्रामाणिक समजूत अहि, 


५६४ भ्ीमदगषत्ीताभाष्यारथ, 


निश्ञाम थानी ज्याच अन्तःकरण तृप्त क्षाठे आहे तो क्ञनविक्ञानतृपास्मा, शने श्टणजे 
आत्मा, अनात्मा इलयादि शाल्नोक्त पदाथि परिजञान म्ह ° परोक्षज्ञान--तु विश्षानं 
च्राखतः ज्ञातानां तथा एव स्वानुभवक्ररण-आगणि विज्ञान म्ह° राख्रावरून 
ज्ञात क्षाकेल्या पदार्थांचे तसेच स्वानुभवकरण-शाल्रां त सांगितल्याप्रमाभे आत्मादि प- 
दार्थाचा साक्षात्‌ अनुभव षेण,-ताभ्यां -स्ञानविन्ञानाभ्यां वृ्तः-संजात-अल- 
भ्रत्ययः आत्मा-अन्तःकरणं यस्य सः क्षानविश्चानवृप्तात्मा--लया ज्ञान-वि- 
ज्ञानांच्या योगाने ज्याचा आत्मा म्ह ° अन्तःकरण तृप्त क्षाले आहे, ज्याला आतां "पुरे" 
असा प्रयय आला आहे, पूणं वैराग्य प्राप्त ज्चाठे आहे, तो ज्ञानविज्ञानतृप्तात्मा त, 
टस्थः-अप्रकस्प्यः भवति इत्यथैः- कूटस्थ निर्विकार होतो, असा याचा 

--च विजितेन्द्रियः--आणि जितेदरिय होतो.--यः ददशः सः युक्तः-समादितः 
इति उच्यते-जो अशा प्रकारचा असतो तो युक्त-समादित असे म्हटला जातो. 
[ ज्याचें अन्तःकरण ज्ञान-विज्ञानांनीं तृप्र ्ाले आहे, वयमु ज्याच्या मनांत हषे-वि- 
षाद्‌-काम-कोध वेगेरे विकार उत्पन्न होत नाहीत, ज्याने इदरिये जिकली आहेत, अशा 
योग्याल युक्त-समाहित म्हणतात. ]-सः योगी समलोष्टादमकाञ्चनः-लोष्ट- 
अदम-कांचनानि खमानि यस्य सः समलोष्टाहमकां चनः--तो योगी सम- 
लोष्टारमकांचन असतो. ज्याला मातीरच ठेकूक, दगड व सोने हीं एकसारखीच आदत 
तो समलोष्टादमकांचन दोय. [ हे सवे धम परमहंसपरि्राजकाच्या टिकार्णीच सभवतात. 
कर्मयोगी गृहस्थाचे ठिकाणी संभवत नाहीत. असे असरतानाहि येथील योगी म्हणजे 
कर्मयोगी असें म्हणणे सवथा अयोग्य आह. ]. <. 


सुहन्मित्रायदासीनमध्यखटेष्यवन्धुषु । 
साधुष्वपि च पापेषु समबुद्धिविशिष्यते ॥ ९ ॥ 


अन्वयाथ-सखुहत-मिश्र-अरि-उदासीन-मध्यस्थ द्रष्य. यन्धुषु -प्रत्युपका- 
राची अपेक्षा न करणारा सुहृद, स्नेही, रात्र, कोणव्याहि पक्षाचा अभिनिवेश न धर- 
णारा उदासीन, दोन्ही परस्पर विरुद्ध पक्षाचे हित इच्छिणारा मध्यस्थ, अप्रिय अस- 
लेखा, व संबेधी या सवातील-साधुषु-शाल्ानुसार वर्तन करणारे--अपि च- 
आणि दयाचप्रमाणे--पापेचु--राख्रनिषिद्ध आचरण करणारे यमध्य-समबुखिः- 
समान बुद्धि ठेवणारा, त्या स्वौकडे समान टष्टाने प।टणारा--बिदिभ्यते--उक्तम होय. 

किं सुहविल्यादिश्छोकाधंमेकं पदम्‌ । सुहृदिति भ्स्युपकारमनपेश्ष्योपकतां । भित्र 
जवान्‌ । अरिः शत्रुः । उदासीनो न कस्यचित्पक्षं भजते । मध्यस्थो यो विरुडथोर्‌- 
भयोर्दितेषी । द्वेष्य आत्मनोऽप्रियः । बन्धुः सेबन्धीलयेतेषु साधुषु शासानुवतिष्वपि च 
पापेषु प्रविषिद्ध कारिषु सर्वेष्वेतेषु समङुद्धिः कः किंकर्मे्यष्यापृतबुद्धिरिल्य्थः । विशि. 
श्वत, विभुभ्यत हति वा पाठान्तरम्‌ । मोगारूढानां सर्ववामयसुलतम इयथः ॥ ९ ॥ 


भध्याय सदागा-- ध्यानयोग ( अभ्यासयोग, ) ५६५ 


भाष्यार्थ-- कि च-(योगारूढावें भरशास्तत्व मानून) योगाच दुसरें अंग “सुद्‌ ०” 
ह्यादि शोकाने दाखवितात-सुदित्याविग्छोकाधं पकं पद, सुहृद्‌ ०” इदयादि 
या श्छोकाचें पाले अर्थं हें एकच सामाक्षिक पद आहे सुष्टद्‌ इति भरत्युपकारं 
अनपेक्ष्य उपकर्ता- हद्‌ म्ह ° प्रत्युपकाराची अपेश्चा न कारितां उपकार करणारा, 
--मित्र-स्नेह वान्‌- मित्र म्ह° स्नेहवान्‌-प्रम करणारा अरिः-शाश्रुः- अरि 
म्ह ° श्रु -परोक्च अपकार करणाराः-उदासीनः-न कस्यचित्‌ पक्षं भजते- 
उदार्सान म्ह° कोणाचाच पक्ष न वेणारा,.-मध्यस्थः यः विरुद्धयोः उभयो 
हितैषी - मध्यस्थ म्ह° जो परस्पर विरुद्ध असलेल्या दोघां हित इच्छितो तो,-- 
देष्यः- आत्मनः अप्रियः द्वेष्य म्ह° आपल्याला प्रत्यक्ष अप्रिय वाटणारा,- 
बन्धुः-सबधी- व बंधु म्द संबधी-येतेषु साधुषु-शासख्रायुवर्तिषु अपि 
च पापेषु-प्रतिषिद्धकारिषु--असे हे साधु म्द° शाखरानुवतीं व पापी म्ह निषिद्ध 
आचरण करणारे यामध्ये-सर्षु एतेषु समबुद्धिः-कः ककमा इति अव्या- 
पृतबुद्धिः इत्यथः-- या सवामध्ये समबुद्धि म्ह हा कोण, याचे कर्मं काय आदे, 
याविषयीं ज्याची बुद्धि विचार करीत नादी, असा याचा भावा्थ.--विशिष्यते 
-विमुच्यते इति वा पाठान्तर-विरिष्ट आदे, किंवा विमुक्त केला जातो, असा 
दुसरा पाठ आदे.-स्वषां योगारूढानां अयं उत्तमः इत्य्थः- सवं योगारूढा- 
म्ये हा उत्तम आदे, असा याचा भावाथ. [ शाल्नानुसार वतन करणारे किंवा निषिद्धा- 
चरण करणारे ओ सुदटद्‌-मित्रादि यांतील हा कोणत्या जातीचा, गोत्राचा आहे, दा आ- 
पला कोण, हा आपल्यारौ कसा व्यवहार करितो, इत्यादि कांही विचार न करितां स- 
वाच्या ठिकाणीं समान वृत्ति ठेवणारा योगारूढ सर्वात श्रेष्ठ होय. इष्ट-अनिष्ट, स्वकीय- 
परकीय व सदाचारी-दु राचारी यांना एकसारखेच समजणे, त्यां्याविषयी चित्तवति 
एकसारखी ठेवणे, हं योगारूढाचें उस्म लक्षण होय. ] ९. 


योगी युञ्जीत सततमात्मानं रहमि सितः । 


एकाकी यतचित्तात्मा निराशीरपरिग्रहः ॥ १० ॥ 


अन्यार्थ योगी--ध्यनाचा अभ्यास करणारा योगी-रहसि स्थितः- 
एकार्तात बसलेका--पकाकी--एकटाच-यतकचिश्वात्मा-- ज्याने आपलेचित्त व देह 
याच नियमन कें भाहे भसा-निराङीः--तृष्णाशुन्य--अपरिग्रहः-- व स्व॑परि- 
प्रहरहित-(खन्‌--असा होस्साता यने)--भआत्मानं--अन्तःकरणाल-सततं- 
निरंतर--युजीत--समाष्टित कर्वे. त्याने चित्ताला शांत -स्थिर करावें. १०. 

अत एवसमुतमफङप्राप्षये--योगी ध्यायी यु ओत समादध्यास्सततं सवदाऽऽत्मान- 
मग्तःकरणं रहस्येकान्ते गिरिगुहादौ स्थितः सचनेकाक्यसषहायः । रटसि स्थित एकाकी 
देति गिरोषणास्तम्पासं हत्वेत्यर्थः । यतखि्ात्मा चि्मन्तःकरणमारमा देह सेतो 


++ ६६ भ्रीमदधगषद्रीताभाष्यो, 


यस्थ क्षं थतचित्ततिमा निरारीर्वतिवृष्णोऽपरिप्रहश्च परिप्रहरहिते शिष्यथेः । सैभ्यासि- 
त्वेऽपि त्थक्स्वेपरिग्रहः सन्यु ओतेत्य्थः ॥ १० ॥ 


आधभ्याथै-अतः पवं उ्तमफलगप्राप्तये-ूर्वोक्त विरोषर्णानीं युक्त असलेला 
योगारूढ सर्वत शरेष्ठ असल्यासुटे अशाप्रकार वें उत्तम फलं प्राप्त व्हेविं, म्हणून योगानु- 
छरानाविषयीं प्रयत्न करावा, असें " योगी ° या शछोकानें सींगतात. ( मीमांसेच्या भषित 
हेच -अगांच्यां कथंनानंतंर अगी-प्रधानाचेँ विधान कशितात-असे सागतां येहल- )-- 
थोगी-ध्यायी आत्मानं -अन्तःकरणं रहसि-फकान्ते-गिरिगु्टादो एकाकी 
-असहायः स्थितः सन्‌ सततं-सर्वदा युीत-समादध्यात्‌--योगी म्द” 
ध्यायी -ध्यान करणारानेँ आत्म्थाना म्ह° अन्तःकरणाला एकान्तांत -पवेताची गुदा 
इघयादि विविक्तस्थानीं एकटाच-कोणव्याहि साह्यकत्यीर्ांचून स्थित होऊन सतत -सवंदा 
युक्त-समाहित करविं.--रहसि स्थितः एकाकी च इति विशोषणात्‌ संन्यासं 
छरुत्वा इ्तय्थः--"एकांतांत स्थित क्षालेला ब एकाकी," असें विशेषण असल्यासुङे सं- 
भ्यास करून, असा याचा भावार्थ.--यतचिसात्मा-चि्ं-अन्तःकरण ख 
भतमा-देदः संयतो यस्थ सः यतचिंत्ामा--चित्तम्ह° अन्तःकरण व आत्मा 
म्ह° देह. ज्याच अन्तःकरण ष देह दही दोन्ही संयत-उत्तमप्रकारं नियमित केकेलीं 
असतात तो यतचित्तात्मा दोय.-निराशीः-वीतवृष्णः-निराशी म्द तृत्णाराहैत, 
---च अपरिग्रहः-परिग्रहरदितः इत्य थः--आणि भंपरिप्रदं म्द परिग्रहरहित, 
असा भावा्थ॑.--संन्यासित्वे अपि त्यक्तस्वंपरिग्रहः सन्‌ युतं इत्यथैः- 
सन्यासित्व जरी असले, तरी सवेपरिग्रहाचा दाग करने चित्ताला समाहित करव, असा 
याचा भावार्थ. [ एकांतांत, एकटँ बसून, सवे तृभ्णां व परिग्रह राकून, सतत योगाभ्यास 
करावा, असें येथे स्पष्ट हयटलेलें असल्यासुढे ह॑ योगाभ्यासा्चे विधान कर्मयोग्यासा्दीं 
नौहीं, दं उघड होते. ] १०. 


१ तथापि रहंस्यकार यर्थेहि विचाव्या कमेयेोग्यालाच सचून आणून एकान्त राखबीत 
आहदेव. ते या शेकाच्या अवसरणांत ““मातां इा योग सिदध होण्यासतं साधम कोणते याच 
मिङूपण करितात.” असे म्हणून शोकाचा अर्थं “जो योगी म्ह ०कमेयोगी अहि त्याने एकां 
तात एकर राहून चित्त व आत्मा आंवरून, कोणतीहि काम्य वासना न ठेवितां, परिग्रह 
म्ह ० प्राद्र सोडन, सतत आपल्या योगाभ्यासास लागविं. *” असा करितात. रीत त्याच 
स्पष्टीकरणदि असे केरे अद्दे--“चुजीत ~या पदार्ने पारतजल सूत्रांतील योग या ठिकाणीं 
विवक्षित अहे ह पुडार शोकांवरून स्पष्ट होते, तथापि कमेमोग प्राप्त करन पर शच्छिणा- 
म्या पुरुषान आपं सवै आयुष्य पातंजर योगात धावे, जसा याचा भये नाहं. कमे. 
योगात रागणारी साम्यबुद्धि संपादन करण्यास साधन म्हणून पातंजल योग या अध्यायांत 
वणिरा अदि, व एकान्तवासहि तेवद्धापुरतायं होय. रंहस्यकारच ई मणे रेकून खरोखर 
हद येत. कर्मयोग तिडः शोण्यास साथमे कामि तंर पातेजरू योर ¡ परतिंजलं योगाने स्वप 
काय तद चित्तवृत्तिनिरोध, (पातजलूददौम पा. १ सू,२ ) त्या साधनानि कर्मयोग सि शोणार। 
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जका मिपि वि ध 





न, (ससव क 


पण सवेसकर्प व सर्वकाम अक्ञेषृतः टाकस्यावर कर्माचरणाचा जित्तका सभव तितकाच चित्त 
बृत्तिनिरोधानंतर त्याचा समव आहे! ! तथापि रहस्यकारांनी रषहस्यांत नुस्ल्या कमेयोगाचा 
विचार केला अदि, संमवासंमवाचा कारसा विचार केरेला नाही. पूर्वात्तर विरोध जथ तें 
आष्टेच. एकदा म्हणतात-“.कमयोग सिद्ध दोण्यार्चे साधन पातजलर योग आदि `› पण पुनः 
लागैच म्हणतात “जो योगी म्ह० कमेयोगी अहे त्याने ... योगाभ्यासास रागा. ` मग 
यालाहि “अन्योन्यारुंकार' म्हणावग्राची त्यांची इच्छा असल्यास न कठे! कारण ६९६ पृष्ठावर 
यांनीं (शमा कमे कारणव कमौ्चें श्म कारण होते, या आपल्या अथाला अन्योन्यारूकार 
हं अलकारश्चास्राधारे नांव दिर आदे. 'यताचित्तात्मा' याचा अथं-"चित्त बव आत्मा आंवरून' 
असा केखा आहे, पण आटम्याला कसे आंवरावयाचं ? आत्मा कोणाखा आंवरतां येणार ए तौ 
तर सर्वाचा प्रभु, नियता, वास्तव येथील आत्मा म्ह० देह, असाच अर्थ केला पािजिवं 
आचायोदिकांर्नां तसाच केला आहे. "काम्यवासना? म्ह ० काय? परिग्रह म्ह० पाहा अथ 
कोटून आणला! ' सततं अल्मानं युजीत › म्ह ° सतत आपल्या योगाभ्यासास लागर्व, हा 
अथ मुरला सोडून आहे. आत्मानः ह पयु जीत या क्रियापदाचे कमं आहे. यास्तव “अ. 
म्वःकरणासर समाहित करव" असाच त्याचा अथ॑ केला पाहिजे, पण .सतत आपल्या वोगा. 
भ्यासास कागल्यावर' कमयोग कक्षा समव्रेल? असें कोणी म्हणेर म््णून ते “सवे आयुष्य 
पातंजल योगांत धाल्ववि असा याचा अथ नन्हे? इत्यादि म्हणत अदित. पण कमेयो-. 
गांत लागणारी सराम्यबुद्धि पातंजल योगाने प्राप्त होते हा अपृवे शोध आहे ! क्मेयोगाला 
अपेक्षित असल समत्व कोणते ते गीतेन पूर्वा च सांगितरं आहे. सिद्धि व असिद्धि यांना 
सम मानणे, है कमयोगाला अपेक्षित असंलेठँ समत्व आहे व पार्तजल योगाने प्राप्त हो- 
णार समत्व चित्तवत्तिनिरोधरूप आहे. यास्तव पातंजल योग कमेयोगासाठौ आहे, ही कल्प- 
ना अश्चासीय, असुमवाच्या विरुद्ध व गीतेखाशि असमत आहे. "सततं युजीतः अते मुगंत 
आहे. पण रहस्यकार म्हणतात ““ल्याचा अथं जन्मभर असा नन्दे व एकान्तवासहि तेवदया. 
च पुरता.” कोण दही ओढाताण, दी माध्वांच्या ओढाताणीपक्षां कमी प्रतीची आदे, असं 
भ्हणण्यासत कांहीं कारण दिसत नाही. 


रहस्यकार परदे आणखी म्हणतात --““प्रकरतिस्व भावामुटे पातजल्योगार्तल समाधि क- 
त्येकांस एकाच जन्मांत साध्य हणे शक्य नस्ते. अश्चा पुरुषानें सवं आयुष्य ॒पातंजर यो. 
गांतच न धारिता बुद्धि शक्य तितर्की स्थिर करून कमेयोगाचें आचरण करीत जर्वे, त्या- 
नैन अनेक जन्मांनी अखेर सिके मिस्ते, असे याच अध्यायाचे शेवटी भगव॑तांनी सांगि- 
कके आहे.” ¶. ७००. पातंजर्योगांतीरू समापि एकाच र्मा जरी साध्यनस्ञाखी, तरी 
अनेक जन्मांनीं ती साध्य होति नां ? आणि पाततजल योगात सवं आयुष्य न षारूवितां कम. 
योगाच आचरण करीत राहिल, तरी अनेक जन्मांनीं ब सिदे भिर्ते. मग पातंजल्योग म 
करतां कमेयोगन्व करावा असा आग्रह कां? वस्तुतः या अध्यायांत कमेयोगाचा कां सं. 
बंध नाही, पण रहस्यकारांस्या मनाने गीरतैतं यग म्हणजे कमयोग व योगी म्ह० कमै. 
योगी, असे ज एकदा प्रेतर आहे, तै त्यांना पदोषदी नंडत अषि. पण "अनेकजन्मसंसिद्धः 
छि, ४५, हँ म्हणणे ध्यानयोग्यासादी भदे, कर्मबोग्यासाडी नाही, हे भम्हीत्या शने. 
काच्या सास्यामाभ्मा वेड दामः 





५६८ श्रीमद्धगवद्रीताभाश्याथ. 


शुचो देरो प्रतिष्ठाप्य स्थिरमासनमात्मनः । 
नात्युच्छ्रितं नातिनीचं चेराजिनकुरोत्तरम्‌ ॥११॥ 
तत्रैका्रं मनः त्वा यताचित्तेन्द्रियक्रियः । 
उपविरेयासने यु्ज्याद्योगमात्मविशुद्धये ॥ १२॥ 


अन्वयार्थ--श्चुचो देरो- पवित्र गथानौ-आत्मनः-- स्वतःच- नात्युच्कि- 
तं--फार उच नादी ब-नातिनीचं--फार सखल नाही, असे व-चेलानिन- 
कुरोत्तर-खालीं दभ, त्यावर हरणाचें किवा व्याघ्राचें कात व त्यावर मऊ वश 
असेँ--आसनं--आसन--स्थिर-- स्थिर, अचल--प्रति षछ्ठाप्य-स्थापून-मांडून 
--तज्न आसने--लया आसनावर-उपविद्य--बसून-- यतचिन्तेद्वियक्रियः 
--चित्त व दहंदिये यांच्या करिया ज्य नियमित केल्या आहेत असा होऊन 
--मनः एकाग्र छृत्वा-मनाला एकाग्र करून--आत्मविष्ुद्धये-चित्तशडधी- 
सार्द-योग-ध्यान--युञ्ज्यात्‌-- करावें. ११-१२. 

अथेदानीं योगं युञ्जत आखनाहार विहारादीनां योगसाधनत्वेन नियमो वक्ग्यः प्रा- 
क्षयोगलक्षणं तत्फलादि चेत्यत आरभ्यते । त्राऽऽसनमेव तावस्प्रथममुच्यते-- शुचौ 
ददे विविक्ते स्वभावतः संस्कारतो वा देशे स्थाने प्रातिष्टाप्य स्थिरमचशमात्मन आस- 
नं नात्युच्ितं नाप्यतिनीचं तच्च चेकाजिनकुदोत्तरं चेलमाजिनं कुशाश्रोत्तरे यस्मिन्नासने 
तदासनं चैलाजिनकुशोत्तरं पाठक्रमाद्विपरीवोऽत्र कमश्रेखादीनाम्‌ ॥ ११ ॥ 


भाष्या्थ-( याप्रमाणे योग व काही योगांगें यांचा उपदेश करून आचार्यं पुढील 
संदभौचें तात्पयं सांगतात-)--अथ इदानीं योगं युञ्जतः आसन-आदार-वि- 
दारादीनां योगसाधनत्वेन नियमः वक्तव्यः--योगाचें स्वरूप व त्याची का भंगे 
यांचे प्रदशेन केल्यानंतर आतां योगाचा अभ्यास करणाय्या यतीखा आसन, आदार, 
विहार, आसनादिकां चे अवांतर भेद, इद्यादिकांचा योगाच्या साधनत्वानें नियम सांगावा 
--प्राप्योगलक्षण तत्फलादि च इति अतः आरभ्यते--ज्याला योग प्राप्त 
क्षाला आहे त्याचें लक्षण, द्या्चेँ फल, योगाच फल -सम्यगक्ञान, ज्ञानाचें फल-कंवल्य, 
योगञ्रष्टाचा आत्यतिक नार न हरणे, शवयादि सांग वें, म्हणून पुढील संदभ-भाग आरं 
भिला जातो.--तन्र प्रथमं आसनं पठ तावत्‌ ( ' शुखो० इति ) उच्यते--पण 
द्यांतील योगानुष्ठानाचें मुख्य अंग आसनच प्रथम ‹ शुचो °” या शोके सांगेतलें जाते. 
[ योगाभ्यास जो करावयाचा तो कसा करावा १ बसून मनःसमाधान कर्वे, कीं उभ्यार्ने, 
कीं वालतांना, कीं कांहीं काम करीत असतांना अशी शंका आरी असतां “ असीनः 
संभवात्‌ › म्ह ° चित्त समाधान बसूनच करबिं. कारण बसूनच ते निविघ्रपणे होऊं श- 
कर्ते, ब्रह्ममीमांसा अ. ४पा, १ सु. ७ या म्यायानुसाद भभोदर भासन पांगतात ~] 


भ॑ष्याय सदाक्रा~--ध्यानयोग ( भभ्यासयोग. ) ५६९ 


दयौ -श॒दे-स्वभावतः सस्कारतः वा धिविक्ते देशो-स्थाने- शाति म्द° 
राद्ध-स्वभावतःच किंवा क्राडर्णे, सारवर्णे, इत्यादि संस्कारांनीं पविच्र, अशा प्रदेशी-स्थानी. 
-स्थिर-अखलं आत्मनः आसनं व्रतिष्ठाप्य-स्थिर म्द० अचल, असें आप्टे 
स्वतः्चे-दुसन्याचें नव्हे, आसन स्थापून-मांदइन- न अल्युचिद्ितं-अतीव उच्तितं 
न-तं आसन अति उंच-फारच उच नसवें,--अतिनाीचं अपि न--अति नीचदि 
नसावें,- तत्‌ च चेलाजिनकुशोत्तर-चैखं अजिनं च कशाः उत्तरे यस्मिन्‌ 
आसने तत्‌ आसनं चेलाजिनकुश्ोत्तर--आणि तें चैलाजिनकुशोत्तर असावे 

चैक-वखर, अजिन-मगचर्म, व दभ हे ज्यावर आहेत, ते आसन वैलाजिनकुशोत्तर होय 

--अच्र चेखादीनां पाठक्रमात्‌ विपरीतः क्रमः येथे चैलादिकांचा पाञाच्या 
कमाहून उलट क्रम ठेकावा. म्ह दभ खालीं, त्यावर अजिन व त्यावर वख अराक्र- 
मानें तीं हांतरावी. [स्वभावतःच पवित्र असलेल्या किंवा संस्कारानें पविच्र केलेल्या जागी 
स्वतःच स्थिर आसन-पाट, चौरंग वरे मांडून त्यावर द्भ, अजिन व वल्र हांतर्वे. 
ते काकडी आसन, पडण्याची भीति वादं नये म्हणून, फार उच नसे, जमीन, द्गड 
याच्या संसर्गानें शरी रांतील वातादिकांचा क्षोभ होऊ नये म्हणून अति सखलदहि नसे. ] 


्रारष्ठाप्य किमू- तत्र तस्मिश्नासन उपविश्य योगं युभ्ञ्यात्‌ । कथं, सवंविषयेभ्य 
उपसंहस्यैका्ं मनः कृत्वा यतचित्तोन्द्रियक्रियः, चित्तं चेन्द्रियाणि च चिततेन्द्रियाणि 
तेषां क्रियाः सयता यस्य स यतचित्तेन्द्रिय क्रियः । स किमर्थं योगं युजञ्ज्यादित्याष्ाऽऽ- 
्मविद्ुद्धयेऽन्तःकरणस्य विश्चुद्धयथमिस्येतत्‌ ॥ १२॥ 


भाष्या्थ-- प्रतिष्ठाप्य कि--पण असें दै आसन सपादन करून व ते स्थापून 
पुटे काय करावे ते ˆ तत्रैकाग्रं या शछोकानें सांगतात-तन्न-तस्मिन्‌ आसने 
उपविष्य योगं युडञ्यात्‌-्या आसनावर बसून योगाचा अभ्यास करावा. ( यो- 
गाभ्यास करणाराची स्वै हातिकर्तव्यता म्ह० त्याने काय काय बिधि केला पाहिजेतें 
प्रभपूर्वक सागतात-)--कथं--तो कसा {--स्वंधिषयेभ्यः उपसंहृत्य मनः प- 
कामग्र कृत्वा-- सवं विषयंपासून मनाचा उपसंहार करून, त्याला एकाग्र करून--यत 
सिश्दियक्रियः-चित्तं च हदद्ियाणि च चिस्तेद्वियाणि तेषां क्रियाः सं- 
यताः यस्य सः यतयि्तंदियक्रियः- चत्त व इद्रिये हीं चित्तेद्रिये, त्यांच्या 
क्रिया भ्याच्या स॑यमित आहेत-ज्यनें चित्त व दद्रिये याच्या सवे किया नियमित 
केल्या आहेत तो यतचि्तेदियक्रिय दोय. [ म्ह ° सवं विष्यांपासुन मनाचा निग्रह करून 
ह्याच एकाच ध्येय वि षयांत समाधान करणे च चित्त आणि दद्य यांच्या बाह्य कियाचें 
संयमन करणे, या दोन्ही गोष्ठी करून योगानुष्ठान करं. ]--सः किमथे योगं यु 
$ज्यात्‌ इति आह - यने कशासाठी योगाभ्यास करावा, ते सांगतात-- आत्म 


= ए अ 9 अ ४ 9 कि । [ति त भं भ 





कन कि न ् 


१९ आसन डल्मकित असल्यास स्याबर बसून चित्तसमाधानं करणा्या योग्या चिच 
समाहित होणार नाही, म्हणून । अरु ` हं विशेषण दिलं आ 
गी, भा, ७२ 


५७० ्रोमद्धगषद्रीतामाष्याथै. 


विद्ये अन्तःकरणस्य विशुद्धःथथ इति प्तत्‌-आत्मविरुौसाठी म्द” 
अन्तःकरणाच्या विरोष शुद्धीसाटौ योगाभ्यास करावा, असा याचा भावाथ. १२. 


समं कायरिरोग्रीवं धारयन्नचलं स्थिरः । 

संप्र्य नासिकाग्रं स्वं दिङ्घश्चानवरोकयन्‌ ॥१३॥ 
प्ररान्तात्मा विगतभीग्रदह्यचारिवते स्थितः। 

मनः संयम्य माच्ित्तो युक्त आसीत मत्परः ॥१४॥ 


अन्वयार्थ- कायाशेयोग्रीवं--शरीराचा मध्यभाग, शेर व मान याना-समं 
--सर> व-अचलं-निश्ल---धारयन्‌--धारण करणारा व-स्थिरः- स्थिर 
दोञन- स्वं नासिकाग्र--आपल्या नासिकेचे अग्र--संप्रेक्ष्य (दव)--जणुं काय 
चांगल्या प्रकरं प्रहात असत्याप्रमाणे राहून--चं दिशाः-व इकड-तिकड--अनंव- 
लछोकयन्‌- न पादणारा--प्ररान्तात्मा--ज्याचे अन्तःकरण अतिशय रांत अहि, 
--विगतभीः-भयरदहित--ब्रह्मचारित्रते स्थितः--ब्रद्मचारित्रतामध्ये स्थित 
असा दोऊन-मनः-मनाच--संयम्य-- संयमन कर्न-मञ्चित्तः-मजमप्यं 
ज्याचें चित्त आदे असा--युक्तः--समादित -मत्परः-- मत्पर दोऊन--आसीत 
--रहावें. १३-१४. । 

बाद्यमासनमुक्तमधना शरीरधारणं कथमिप्युभ्यते- समं कायशिरोग्रीवं कायश्च हि- 
रश्च मीवा च कायरिरोग्रीवं तत्समं धारयश्नचरुं च सम धारयतश्चरुनं संभवलयतो 
विदिनष्टि अचरमिति । स्थिरः स्थिरो भूस्वेयथः । स्वं नासिकाग्र संप्रेक्ष्य सम्यक्पर 
क्षणं दक्ंनं कृत्वेवेतीवद्गाब्दो दक्षो दष्टव्यः। न हि स्वनासिकाग्रसप्रक्षणमिह विधि- 
स्सितं किं तर्हिं चक्षुषोदेष्टिसंश्निपातः । स चान्तःकरणसमाधानापेक्षो विवक्षितः । स्व- 
नासिकाग्रसप्रक्षणमेव चेदिवाक्षितं मनस्तत्रैव समाधीयत नाऽऽव्मनि । आत्मनि हि 
मनसः समाधानं वक्ष्यव्यास्मसंस्थ मनः कृतेति । तस्मादिवश्ब्दरोपेनाक्ष्णारैशिसनि- 
पातं एव संप्रक्षयस्युच्यते । दि्ञश्चानवरोकयग्दिां चावरोकनमन्तराऽकुवेश्भित्येतत्‌ ॥ 

माष्या्थं--बाष्य आसनं उक्तं अधुना शरीरधारणं कथं इति उच्यते 
-- बाह्य आसन सागित्ै. आतां शरीरधारण कसे करें ते (समं ० या शछोकनें स. 
गित जर्ते--समं कायरिरोग्रीषं-कायः च हिरः च ग्रीवाय काय-दि- 


[ररी 


१ रहस्यकार “आत्मविशुद्धये, याचा (आत्मह्युदधथथः असा अगदी सरक अथं करितात, 
पांचन्या अध्यायाच्या ११ व्या शोकांतीट 'आत्मश्ुद्धयेः याचा अथि 'जआत्महुद्धयथं ' असा 
केरा आदे; ह वाचकांच्या लक्षांत अत्ेलच. ये (आत्मद्युद्धि" म्हणजे काय, कोरे कां सा- 
गण्याच्या मानगडात ते प्रडले ना्टीत, ६ रक्चांत ठेवण्यास्ारत आहि, 


अध्याय सहाषा--ध्यानयोम ( मभ्यासयोग, ) ५७१ 


रो-प्रीवं तत्‌ समं धारयन्‌-देद, शिर मस्तक व मान-कायदिरोभ्रीवं, यांना सम 
धारण करणारा [ काय म्ह शरीराचा कंब्रेपासून मानेपर्थतचा मध्यभाग, मान वं 
मस्तक यांना सम म्ह० सरक धारण करणारा ]-च अचल--आणि त्याला अचल 
धारण करणारा--समं धारयतः चलनं संभवति अतः अचलं इति विश्ि- 
नश्ि--काय-शिरो-्रीवेला सर धारण करणारा चलन संभवते म्दणून (अचल ' असें 
आणखी एक विशेषण देत अदित. [ द्यांना सर व अचल धारण करून असा याचा 
भावाथं ]-स्थिरः- स्थिरः भूत्वा शत्यथेः- स्थिर म्ह० स्थिर दोन असा 
भावाथं [ म्ह दारीरेदरियाना विषयपरवश न होऊ देतां}--स्वं नासिकाग्रं संप्रक्ष्य- 
सम्यक्‌ प्रक्षणं-द शनं शृत्वा इव इति श्व शब्दः द्दु्तः द्रष्टव्यः-- आपले नातिकाग्र 
उत्तम प्रकारे पाहून-जणुकाय नासिकेच्या अग्राच उत्तम प्रकारें प्रक्षण-दशंन करून 
¢ सप्र्ष्य ` येथील ‹ इव-' ( जणुकाय ) हा शब्द लुप्त क्षाला आदे, असे समजार्वे. 
( असं कां समजावयाचें १ नासिकाग्र दशेनच योगाच्या अगत्वानें येथे विहित आहे, 
असे कां मान नये १ उत्तर-)-हि इह स्वनासिकाग्रसंप्रश्वणं न विधित्सितं 
--कारण यथं आपल्या नासिकाग्राचें सप्रक्षण विधित्सित नादो. [ म्ह स्वनासिकाग्र- 
सप्क्षणचें विधान करण्याची येयं इच्छा नाही. ]-- क्षि ताहि -- तर मग काय विधि- 
स्सित आदे !-चश्चुषोः दषिसनिपातः--दोन चकषुच्या टष्टीचा संनिपात-एकत्र 
संकोच विधित्सित आदे. [ दोन्दी डो्र्याच्या द्टीचा संनिपात करावा, असे येथे विधान 
करावयाचं आहे. द्टीची प्रवृत्ति रूपादिविषयांकडं होऊ देऊ नये, तिचे निवारण करें, 
असे येथे विवक्षित आदे. पण तो दश्टिसंनिपात म्ह० विषयप्रग्रलिरा्त्य अनायासानें 
कसे सिद्ध टोणार ! उस्र-]-सः च अन्तःकर णसमाधनपिक्चः स्वैवश्चितः- 
भाणि तो अन्तःकरणाच्या समाधनायच्या अपेक्षेने विवक्षित आहे. [ म्ह ° अन्तःकरणाचें 
समाधान वें यासाठी तो सांगावयाचा आहे. कारण चित्तसमाधान दे येय प्राधान्यानें 
विवक्षित भदे. पण दशि बाह्य विषयांत आसक्त क्षाल्यास चित्तसमाधानाचा भग होण्याचा 
प्रसंग येदंल, तो न यावा म्हणून तिखा सूपादिकापासून व्यकृत्त करून अन्तमुंख करावे, 
हाच येय आशय स्पष्ट दिसतो. म्हणून ‹ स्वं नासिकाग्रं संप्रेक्ष्य इव ` असा इव-"शब्द 
येथ लुप्त ज्ञाला आहे, असे समजविं. अदोपण, येथं “ स्वनातिकाम्र पाहून ' असे भ्र 
द्यक्ष म्हटले असर्ताना तो विवक्षित अथं नन्दे, असें कसँ म्दणतां १ उत्तर] 
--स्यनासिकाप्रसप्र्षणं पव विषक्षितं चेत्‌ मनः तत्र एव समाध्यित 
आत्मनि न--स्वनासिकाप्रदर्शनच विवक्षित आदे असे जर म्हटठे तर मन तेथेच 
समाहित दोश्ल, आसम्यामध्ये समाहित होणार नादी. पण-' आत्मसंस्थं मनः 
सृत्वा ` ( श्लो. २५ ) इति आत्मनि शि मनसः समाधानं वक्ष्यति--“मना- 
ला आष्मिसंस्थ करून › या वचनानें भगवान्‌ आस्म्यामध्ये मनाचं समाधान करावयास 
पढे सांगणार आदेत.- तस्मात्‌ दषकष्दलोपेन अक्ष्णोः इषशिसिनिपातः पव 
संत्रेशष्य इति उख्यते--म्दणून “ह्व-"शब्दाय्या कोपनं दोन्ही नेत्रांष्या टष्टीचा 


५५७ भ्रीमंद्धगकषेद्रीताभाष्याथे, 


संनिपात-विषयपरादमुखताच 'संपरह्य' या शब्दान सांगितली जात आहेच विदाः 
अनवरोकयन्‌-दिशां च अवलोकनं अन्तरा अकुर्वम्‌ इति पतत्‌-- आभि 
दिर्शाकडे न पादणारा-दिशांचं अवलोकन मध्यैच न करणारा, असा याचा भावार्थ. [अरा 
रीतीने त्याने बसव, असा पुढें याचा सबध. मर््येच इकडे तिकडे पाणे हेहि चित्तस- 
माधानाला प्रतिबंधक आहे, म्हणून याचा येथे निषेध केला आहे. ] १३. 


किंच प्रशान्तात्मा प्रकर्षेण श्ञान्त आत्माऽन्तःकरणं यस्य सोऽयं प्रद्ान्तात्मा वि- 
गतभीर्विंगतभयो व्रह्मचारि्ते स्थितो ब्रह्मचारिणो वतं ब्रह्मचयै गुरुदयुभरषाभिक्षाभु- 
क्त्यादि तस्मिस्स्थितस्तदनुष्टाता भवेदित्यथेः । किंच मनः संयम्य मनसो वृत्तीरुपसं- 
््रस्येत । मच्चित्तः मयि परमेश्वरे चित्तं यस्य सोऽयं मश्ित्तो युक्तः समाित 
सन्नासीतोपविशेन्मत्परोऽहं परो यस्य सोऽयं मस्परः । भवति कश्िद्रागी श्रीचित्तो नतु 
श्ियमेव परस्वेन गृह्णाति, किं तहिं राजानं महादेवं वाऽयं तु मचित्तो मस्परश्च॥ १४॥ 


भाष्यार्थ-( योगाभ्यास करणाराचीं आणखी विशेषणे-)-- किं च-प्रश्षान्ता- 
स्मा-प्रकर्षेण शान्तः आत्मा-अन्तःकरण यस्य सः अयं प्रहान्तात्मा-- 
तसेच, प्रशान्तातममा- ज्याचा आत्मा-अन्तःकरण आधिक्यानें शान्त आदे, तो हा प्रशान्तात्मा 
[ अन्तःकरणाची शान्ति म्ह ° राग-देषादिदोषरािदय व तिचा प्रकष-आधिक्य म्हणजे 
रागादिकांच्या कारणाचीहि नित्रते ]--विगतभीः-विगतभयः--विगतभी म्द सर्व 
कमपरिदयागाविषयीं शाल्ञीय निश्वय स्ाल्यायुके जुद्धीनें निःसंदिग्ध दोर्णे, दैच विगतभय- 
त्व आदे. [ ज्याच्या मनांत “ आपण सर्वकर्म॑त्याग केला, पण त्यामुठे आपल्याला षा- 
तिल तर प्राप्त होणार नादी, › अशी भीति नसते, कारण आपण जे केलें आहे, किंवा 
करीत आदो तें शाखसिद्ध आदे, असा याचा पूणं निश्चय स्चाठेला असतो. ]--ब्रह्म- 
चारिबते स्थितः-ब्रह्मचारिणः चतं ब्ह्मचये-गुरुह भ्रूषाभिश्चायुक्त्यादि 
तस्मिन्‌ स्थितः-तद्‌युष्ठाता भवेत्‌ इत्य थः--त्रह्मचान्या्चं जें रत तें बह्मचयं.गुर- 
शुश्रूषा, भिक्ाभोजन, त्रैकालस्नान, शौच,भावमन इलयादिःव्यांत स्थित ज्ञाठेला म्हणजे त्या 
बरह्मचारित्रताचें अयुष्टान करणारा ब्द, असा याचा भावा्थ.-- करि च--आणि तर्सच- 
मनः संयम्ब-मनसः ब्ृ्तीः उपसंद्त्य हइति-पतत्‌--मनाचा संयम करून, 
अन्तःकरणाच्या वृत्तीचा उपसंहार करून, चित्तवृक्तीचा निरोध करून योगनिष्ठ ब्दा, 
असा याचा भावाथ.--मच्वित्तः-मयि परमेश्वरे चित्तं यस्यसः अयं मश्चि- 
तः--मज पररमेश्वराचे ठिकाणी ज्याचे चित आष तो हा मच्चित्त दोय---युक्तः- 
समाहितः सन्‌ आसीत -उपविरहत्‌-- युक्त म्द ° समाहित होऊन व्या भसना- 
वर सार्वे. [ अथात्‌ दुसन्या विषयांपासून मनोवृत्तीचा उपसंहार करून आट्म्यामर््येच 





१ रहस्यकार “संप्रेक्ष्य नासिकां स्व ` याचा अथ-~-आपलस्या नाकाच्या दाञ्यावर नजर 
ठेवून -असा अश्वी सरन करितात पण तौ बरोबर कां नारी, ते भाष्य व म्या यांवरून 
वाचेकाच्या लक्षांत येद, , 


अध्याय सहावा--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग, ) ५५७२ 


द्यावे नियमन कटे असतां ध्यान उत्तम प्रकारे होऊ शक्ते, त्यामुठे मनोनिग्रह केल्यास 
ध्यानाचा अभ्यासहि संभवणार नादी, दी शंका व्यथं आहे, असा याचा भावाथ. ]- 
मत्परः-अदं परः यस्य सः अय मत्परः- मी ज्याला पर-श्रेठ आहे तोहाम- 
त्पर दोय. [ पण साधक मश्वित्त श्षाल्याने मत्पर अनायासच होतो, मग ‹ मत्पर देँ 
विरोषण पुनः कां दिक आदे, तें सगतात-]--कथित्‌ रागी सख्रीचे्तः भवति 
त॑ खियं पवर परत्वेन न गहणाति--कोणी विषयी परुष ज्नीचित्त असतो, पण 
ल्ीलाच कांहीं श्रेष्ठ म्हणून समजत नाही,--कि तर्हि यजानं महादेवं बा--तर 
काय, राजाला किंवा महादेवाला प्रेष्ठ मानतो.--तु अयं मश्ित्तः च मत्परः- 
पण हा मश्चित्त व मत्पर असतो. (अन्तःकरणाची शुद्धि हें योगाचे अरवांतर फर आहे.) १४. 


युञ्जन्नेवं सदात्मानं योगी नियतमानसः । 
रान्ति निवांणपरमां मत्संस्थामधिगच्छति ॥ १५ ॥ 


अन्वयाथे-एवं--यप्रमणे-- आत्मानं -मनाल--सदा युञ्जन-सतत 
समाधानयुक्त करणारा-सर्वदा मनाला समाहित करणारा--योगी--ध्यानी पुरुष 
-योगाभ्यासी- नियतमानसः संयतचित्त दोउन-निर्वाणपरमां- मोक्ष हीच 
जिची निष्ठा आहे अशा व--मत्संस्थां--मास्या अधीन असलेल्या-मदरप-श्ान्ति 
--शांतीला-अधिगर्छति- प्राप्त होतो. १५. 
अथेदानीं योगफरमुच्यते--युम्जन्समाधानं कुवन्नेवं यथोक्तेन विधानेन सदाऽऽत्मानं 
यागी नियतमानसो नियतं संयतं मानसं मनो यस्य सोऽय नियतमानसः शन्तिमुप- 
रतिं निर्वाणपरमां निर्वाण मोक्षस्तस्परमा निष्ठा यस्याः शान्तेः सा निवोणपरमा तां 
निवोणपरमां मत्संस्थां मदधीनामधिगच्छति भरामोति ॥ १५ ॥ 
भाष्या्थ--अथ--योगाचें स्वरूप, त्याचे अंगभूत आसनद्वय, त्याचा विरिष्ट 
कतां, इतके सांगितल्यावर--इदानीं--आतां-- योगफलं उच्यते--योगाचें परम 
फल सांगितले जाते.--पवं-यथोक्तेन विधानेन आत्मानं सदा युञ्जन्‌-स. 
माधानं कूवैन्‌ योगी-वर सांगितकेल्या आसनादि विधानानें मनाला सवदा युक्त 
समाहित करणारा योगी-ध्यान करणारा संन्यासी-नियतमानसः-पयत-संयत 


1 








१ १०ब्या श्चोकांत (सततं व येथे .सदाः अते स्पष्ट शब्द आहेत. पण ते कमेयोगाला 
प्रतिकूरु असल्यास रहस्यकार ^“ जन्मच्या जन्म योगाभ्यासांत धारूवावा असा या वण- 
नाचा हेतु नाटी. “सदाः या पदान दररोज २४ तास असा अथं ध्यावयाचा नाटी, रोज 
घटिका धटिका यथाक्षक्ति हा अभ्यास करावा, णतढाचै अथे विवक्षित आहे. इत्यादि 
म्हणतात. पण (सततं "सदा, (प्रयत्नात्‌ यतमानः * इत्यादि परदे ‹ दीधकार-नेरतथ-सस्कार- 
सेवितो वृढभूमिः › म्ह ० दीका, निरंतर, सत्कारपुवेक-अनादराने नन्दे-अभ्यापस केला 
असतां योग ढभूमि-सिदध-निश्वर-वृढ होतोया योगसूत्राला (१-१४) अनुलक्षुन योजिरीं 
आहेत, स्या अथीं रहस्वकारांच वरील स्पष्टीकरण अमुपपन्न आहे, 


५७४" भ्रौमद्धमवल्वैतानाभ्यार्थ, 


मानसं-मनः यस्य सः अयं नियतमानसः- नियत भ्ह ° अलयंत नियमित के- 
लें आहे मानस म्ह ° मन ज्याचें तो हा नियतमानस दोय, असा नियतमानस योगी 
--नि्वाणपरमा-मिबोणं-मोक्षः लत्परमा निष्ठा यस्याः शन्तेःसानि- 
बाणपरमा तां निर्वाणपरमां शान्ति-उपरति-- निर्वाण म्ह० मोक्ष, तोच ज्या 
शान्तीन्री परमा-निष्ठा भाहे, ती निबीणपरम। शान्ति, लया शान्तीला-उपरतीला, सव॑. 
ससारानिवृक्तीला ( पुनः ती कशी १ उत्तर-)--मत्सस्थां-मद थीनां अधिगछति 
-प्राप्नोति-मास्यामध्ये उत्तम प्रकारे स्थित असकेली-मास्य। अधीन असटेकी-म- 
रूप -ब्रहमस्वरूपावस्थानरूप शान्तीला प्राप्त टोतो. १५. 


नात्यश्चतस्तु योगोऽस्ति न चैकान्तमनश्चतः । 
न चातिखम्रीटस्य जाग्रतो नैव चाजन ॥१६॥ 


अन्वयार्थ--तु-पण--अत्यश्रतः--जितके वे याहून अधिक अन्न खाणाच्या 
पुरषाला-योगः--च्यान-चित्तवृत्तीचा निरोध-योगाभ्यास--न आर्ति--होत नादी. 
--च पकान्तं--व अगदीच मुलीच--अनश्चतः--अन्न न खाणाभ्या पुरुषालादि- 
(योगः) न (अस्ति)- योग करतां येत नाही --अतिस्वम्रशीटस्य - फार निजण्यावें 
ज्याचे शीर आहे त्याल-न च-- योगाभ्यास करतां येत नादी, व--अजौन-दे 
अज्ञेन !- जाग्रतः न .एव--अतिशय जागणाच्या पुरुषाखाहि योग षडत नादी. १६. 
हृदानीं योगिन आहारादिनियम उच्यते--नाल्यश्नत आस्मखंमितमन्नपरिमाणमती- 
त््ाश्नतो अल्यश्नतो न योगोऽस्ति, न चैकान्तमनश्तो योगोऽस्ति ““यदु ह वा आत्मसंमि- 
तमन्नं तदवति तन्न हिनस्ति, यद्‌ भूयो हिनस्ति तद्यत्कनीयो न तदवति "' इति श्रुतेः । 
तस्माच्योगी नाऽऽ्मसंभितादन्नादधिकं न्यूनं वाऽभीयात्‌ । अथ वा योगिनो योगशा 
परिपटितादश्नपरिमाणादतिमात्रमश्चतो योगो नास्ति उक्तं हि-"'अधमशनस्य सथ्यंजनस्य 
तु । वायोः सं चरणां तु चतु्थमवकरेषयेत्‌' हस्यादि परिमाणम्‌ । तथा 

न चातिस्वभरक्षीरस्य योगो भवति नेव चातिमात्रं जाग्रतो योगो भवति चाजैन ॥१६॥ 


भाष्याभ- दवानीं योगिनः आहारादिनियमः उच्यते--आतां योग्याच्या 
आहार-विद्ार-जामरण-स्ञोप घेणे इद्यादिकांविषययीं नियम सांगितला जातो-नात्य- 
श्रतः-भात्मसंमितं अन्नपरिमाणं अतीत्य अश्चतः-अत्यश्नतः-आपल्याला 
अगदीं पुरेसे-संमित म्ह ° आट प्रास वगेरे जं अन्नाचें परिमाण, त्याचें उष्टैषन करून 
अन्न भक्षण करणाच्या-अति अशन करणलन्या साधकाल-योगः न अस्ति- योग 
प्राप्त होत नाद्ी.-च पकान्तं अननतः योगः न अस्ति-- आणि अगदी सुढीच 
अन्न न खाणारालाहि योग साध्य होत ना. ( आद्ारादिकांच्या नियमाविषयीं शतपथ. 
तचे प्रमाण देतात-)-- "यत्‌ उ ह वा आत्मसंमितं भन्न तत्‌ अवति'- जें 
भापल्याला अगदीं परिमित अभ असते तं-तेवटेच भक्षण केल्यास अन्नभोक्त्याला तें 


अध्यय सहावा--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. ) ५७५ 


धमोयुष्ठानाची योग्यता प्राप्त करून देते व धमौनुष्ठानाच्या द्वारा अश्नमोकस्याचेँ रक्षण करते, 
-- "तत्‌ न हिनस्तिः--तें आत्मसंमित अन्न त्याच्या अनोखा कारण होत नाही. 
"यत्‌ भूयः तत्‌ हिनस्ति"-- जे अन्न परिमाणाहून अधिक साष्टं जाते, तें मोक्त्याला 
पीडा देते.--“ यत्‌ कनीयः तत्‌ न अवति ' इति श्रुते--असी श्रुति आहे. ञं 
अश्र अगदीच थोडे असते, तें धमीनुष्ठानाची योग्यता देऊन रक्षण करण्यास समर्थ होत नाहीं. 
(म्हणून ध्यानयोगारूढ दोऊ इच्छिणारर्ने अति अधिक व अति अल्प अन्नन खातां अगदीं 
परिमित-अन्न खावें,या श्रुतिसिद्ध अथं निगमन करितात-)- तस्मात्‌ योगी आत्म. 
संमितात्‌ अन्नाद्‌ अधिकं न्यूनं वा न अश्रीयात्‌--यास्तव योग्या अत्मसंमित 
अन्नाहून अधिक छिवा कमी अन्न खाऊ नये. ( ‹ नाव्यश्रतः० याच पहिल्या श्छोकाधांचं 
दुसरें व्याख्यान-)-मथ वा योगिनः योगशाखे परिपटितात्‌ अन्नपरिमा- 
णात्‌ अतिमात्रं अश्वः योगः नास्ति-अथवा योग्याला योगशाल्नांत सांगित- 
ठेल्या भक्नाच्या परिमाणाहून पृष्कक ( अधिक किंवा कमी) अन्न खाणारात्म योग 
साध्य होत नादी, (ते योगशाख्नोक्त परिमाणच सांगतात-)--'सव्यंजनस्य अहहानस्य 
अश्रेः भाज्या-चरण्या-कालवण इव्यादि तोडी लाबण्यांसह अन्नाचे अर्ध-[ म्द० अ- 
नाने जठराचे दोन भाग भरे ]--'तु तृतीय उदकस्य'- पण तिसरा भाग उद- 
काचा [ जठराचा तिसरा भाग पाण्याने भरावा-]--“तु वायोः संचरणाथं चतुथ 
अषरोषयत्‌ः--आणि वायूच्या संचारासाटीं चवथा भाग रिकामा ठेवावा--दत्यादि 
परिमाण उक्तं हि--दत्यादि प्रमाण सांगितले अदे-तथा- ज्याप्रमाणें अगदीं अन्न 
न खाणास्या किवा अतिशय अन्नं भक्षण करणाग्या पुरुषाला योग साध्य होत नाहीं, 
प्याचप्रमाणे--अतिस्वग्रश्ीलस्य योगः न भवति- अतिशय सलोप धेण्याचें ज्याचें 
रील आहे त्याला योग साध्य होत नादी--च अयन अतिमात्रं जाप्रतः योगः 
न पव भवति- आणि हे पार्था ¦! अतिक्यच जागणाय्या पुरुषाला योग साध्य 
होत नादीच. १६. 


युक्ताहारविहारस्य युक्तचेष्टस्य कमसु । 


युक्तस्व्ावबोधस्य योगो भवति दुःखहा ॥ १७ ॥ 


अन्वयाथे-- युक्ताहारविद्ारस्य- ज्याचा आहार-अन्नाचें परिमाण व विहार 
आर्णे-येणे केरे परिभित असते, त्यावा--कमेसु--कमामष्ये- युक्तवे्ठस्य- 
परिमित वेष्टा करणाग्या योग्याचा--युक्तस्वप्रावबोधस्य-- क्षप व जागरणे हौ दोन्ही 
ज्याची परिमित आहेत,व्थाचा-योगः--योग--बुःखहा-- सव संसारदुःखांबा धातत 
करणारा--भवति--होतो. १७. 


मयित म जि ण भन भिक ५७५ "० क-म ६७५०१०००. तोयो न किनि ८२ 


१ या आदिकब्दाने-- पूरयेदशनेना्भं ततीयं उदकेन तु । वायोः संचरणाथीय चतुरं 
अवशेषयस्‌-' है वाक्य व्याव, याचाहि अथं बरब्मसौरखाव आहे. 





५५७ भ्रीमद्धगवदौीतामाष्या्थ, 


कथं पुनर्योगो भवतीस्युच्यते--युक्ाहारविषारस्याऽऽहियत देष्याहारोऽश्नं विहरण 
विहारः पादक्रमस्तौ युक्तो नियतपरिमाणो यस्य तथा युक्तचेष्टस्य युका नियता 
चेष्टा यस्य कमैसु तथा युक्तस्वभमावबोधस्य युक्तो स्वमश्चाववबोधश्च तौ नियंतकारौ यस्य 
तस्य युक्ताहारविहारस्य युक्तचेष्टस्य कमसु युक्षस्वसावबोधस्य योगिनो योगो भवति 
दुःखहा दुःखानि सवौणि हन्तीति दुःखा सवैसंसारदुःखश्षयक्द्योगो भवतीत्यथंः 9७ 

भाष्याथै-( आदारादिकांविषयीं नियमित असणाराला योग साध्य होतो, असें 
सागतात-)--कथं पुनः योगः भवति इति उच्यते--तर मग योग कसा साध्य 
होतो तें सांगितले जातं.--युक्ताहारविहारस्य-आहियते इति आहारः-अश्ञं 
विदरणं -विहारः-पावक्रमः तौ युक्तौ नियतपरिमाणौ यस्य- ज्याचें उद- 
रातं आहरण कें जाते तो आहार-अन्न, विहरण म्ह ° विहार-पादकम-चाल्णे -फिरणे, 
ज्याचे ते दोन्दी-आदार-विदार युक्त म्ह ° नियत ॒परिमाणाचे आदित -ज्याच्या आहार. 
विहाराय परिमाण नियत आदहे,(योग्याच्या आदाराचें नियत परिमाण वर सांगितठे आहे. 
एक योजनाहून अधिक चाल नये, हँ विदहाराचें नियत परिमाण आदहे.)--तथा कर्म॑सु 
युक्तचेष्रस्य-युक्ता-नियता चेष्टा यस्य--याचप्रमाणें कमोम्ये ज्याची चेष्टा 
-हालचाल युक्त-नियत आहे म्ह ° ज्याने वाणीचा वगरे उत्तमप्रकारे निरोध केला आहे 
-तथा युक्तस्व्रावबोधस्य-युक्तौ स्वप्न; च अववोधः च तौ नियतकाले 
यस्य-ज्याचें स्वप्र म्ह निद्रा व अवबोध म्द जागें होणें दीं दोन्ध्य नियतकालीं 
होतात तो युक्तस्वप्रावबोध दोय. [ रात्रीं अवर्षीं दहु घरिक्रापर्यत जागरणे, मर्ये दहा 
धरिका निजं व पहार दहा धटिका पुनः जागे हं कोप व जागरण यांच्या कालाचे नि- 
यतपारेमाण आहे ]--तस्य युक्ताहार विहारस्य कमसु युक्तचेष्टस्य युक्तस्व- 
प्रावबोधस्य योगिनः- त्या युक्तादारविहार, कर्मामध्यँ परिमित चेष्टा करणात्या 
व योग्यकालीं निजून जागा होणाच्या योग्याचा--योगः दुःखहा भवति- योग दुः- 
खहा होतो --सवाणि वुःखानि हन्ति इति बुःखहा योगः सर्वलंसारणुःखक्च- 
थङत्‌ भवति इत्यर्थः--आध्यानमिकादि स्वं दुःखांचा घात करतो म्हणून दुःखहा; 
असां यत्न करणाच्या योग्याचा पुढे सिद्ध होणारा योग॒ विशुद्धविज्ञानद्वारा स्वं संसार- 


सम त-क न+ 
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१ रष्टस्यकार म्हणतात--““या शोकांत "योगः म्ह ० पातजल्योगाची क्रिया व युक्तः म्ह० 
माफक, नेताचौ कवा परिभित असे अथे अदित व पुही एक दोन ठिकाणी योग भ्ह० 
पातंजल्योग असाच अथे आहे.तथापि तेवव्याने या अध्यायांत पातजलयोगच स्वरतत्र प्रति- 
पाय ओहि असि होत नाटी. कमेयोग सिदध करून घेणं ह आयुष्यांतीर प्रधानं कतैम्य भस्‌ 
म त्याा साधनीमृतं म्हणून तेवढ्या पुरत पातंजल्योगा्च हँ बणेन आहि, असे पूर्वी स्पष्टं 
सांगितङँ असून या शोकाती “कर्मच योग्य आचरण' या शब्दांनींहि इतर कमे न सोडतीं 
शा योगाभ्यासं करावयाचा, ह उधड होति.”› पृ,७०१,२. पण हे म्शणणे बरोबर आहे, असँ 
कोण म्हगरु ? या समग्र अध्यायांत ध्यानयोगाचि प्रतिपादन आटे व तेव साक्षात्काराय 
अतरग साधन अदि, अस १८३२ शोकात्‌ स्पष्ट बणेन अरे. ऽति असमे या अध्यार्यातीष् 
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दुःखांचा, क्षय करणारा होतो, असा याचा भावार्थ. [सषेपिंतदिं सवं दुःखांची निन्रृत्ति होते 
पण ती आदयंतिक म्द नित्य नसते, पण या योगामुङे विज्ञानाच्या द्वारा सवं स॑सार- 
दुःखांची कायमची निवृत्ति होते. ] १७. 


यदा विनियतं चित्तमात्मन्येवावतिष्ठते । 
निःस्पृहः सवकामेभ्यो युक्त इत्युच्यते तदा ॥१८॥ 


अन्वयाथ-यदा--ज्यवेर्गी--विनियतं चित्त--विरोषतः नियत केलेठे म्ह° 
एकाग्रतेस प्राप्त ्ञालेले चित्त--आत्मनि एव--आत्म्यामध्येव--अवति्ते--अव- 
स्थित होते व द्या अवस्थ॑त योगी-सवेकामेभ्यः--सवं कामांपासून-टष्ट व अदृष्ट 
विषयांपासून--निस्प्हः--निस्पृह प्रालेला-ेहिक व पारलोकिक सवे विषयांविषयीची 
तृष्णा सोडजेख असा दोतो-तद्म-तेन्दा--युक्तः-समादित-ति--असं- 
उच्यते- तो म्हट्ला जातो. १८. 
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योग है कर्मयोगा्च साधन आहि, अरस म्हणर्णे म्हणजे अथविषयासार्च{ पराकाष्टाच करणे 
अहे वरत वेदान्तसिद्धान्ताच्या विरुद आहे. कमयोग विक्षषप उत्पन्न करणारा असूनतो 
ध्यानयोगाच्या अत्यन पिरोर्ध। आहे. आत्मक्षान, आत्मसाक्षात्कार शाताचैत्तांतच होतो व 
त्यानेच जीवन्मुक्ते मित्ते. पिश्षिप् चित्तांत तो केन्हांच सभवत नादी. यास्तव कमयोग 
सिद्ध करणें दे आयुष्यांतील प्रधान कतेव्य नमुन कमयोगाने ध्यानाच योग्यता सपादन 
करणे, त्यानतर ध्यानयोगाचा अभ्यास करणे व आत्मसाक्षात्काररूप श्षानानें जीवन्मुक्तीचा 
अनुभव येण मनुष्या प्रधान कतभ्य आहे. कमयोग साध्य नसन साधन आहे व ज्ञानयोग 
साध्य अषि. क्षाननिष्ठा हाच सवैकमेसन्यास व तांच ्जवन्मुक्ते किवा स्थितप्रज्ञता आहे, 
` यास्तव ॒रहस्यकाराचै वरल म्हणणे सवैथा अनपपन्न आहे. वेदान्तद्ास्रसमत नादी, 
"युक्तचेष्टस्य कमसु-' याचा अथ लाना (कमौचरण बताचे" असा केला अहि. टपित युक्तः 
म्ह० माफक, मेताची, परिमित असे म्हटले आहे. परण पुटे ‹ कमाचे योग्य आचरणः म्हण० 
इतर कर्म न सोडता दा योगाभ्यास करावा, असा त्याचाच विस्तार कारेतात. पण इतर 
कम तीं कोणती? व तीहि पुनः माफक करावयाची म्हणजे किती करावयाची? वर्तौ माफक 
केरी जाणारा इतर कर्म हाच कमयोग असे महटल्यास त्या कमयोगाने स्वरूप तरी काय 
आहे? (सवं सांसारिक कर्म, व्यावहारिक कर्म, वणौश्रमविदहित कर्म, जगाच्या उलाढालीः इ- 
त्यादि अनेक पयय रहस्यकारांना योजङे आहेत. पण मुमुक्ष योगाभ्यासी स्वाभाविकपेच 
व्यांतीर कां्ीच करीत नाष व करणारदहि नाह, म्हणून तर तिसम्या शोकांत दामां 
बिधान कें आहे, पण त्याकेडे ज पुढीरू सवं प्रतिपादनाक्डे दुलेक्ष करून रहस्यकारांनी 
ध्यानयोगारा कमेयोगाचे साधन बनविण्याचा असांप्रदायिक व अप्रस्तुत प्रयत्न वथा केला 
आहे, अद्री आमची प्रामाणिक समजूत आष. गौताशासराचं व्याख्यान करणारा कोणौदहि 
ैदिक सप्रदायी, मग तो दैत, विरिष्टद्ैता वैगेरे कोणत्या पथाचा असो, असता विपरीत 
अर्यं करीत नार्हा. अथात्‌ शाखक्षांना रहस्यकारांचे ह व यासारखेच असररे वार्काचे सवं 
प्रतिपादन कधीच समत होणें दइक्य नादौ, 
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५७८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे. 


अथाधुना कदा युक्तो भवतीस्युच्यते-~-यदा विनियतं चित्तं शेषेण नियतं सयः 
तमेकाग्मरतामापन्नं चित्तं हित्वा बाद्यचिन्तामास्मन्येव केवरेऽव तिष्ठते स्वात्मनि स्थितिं 
कभतं इत्यथः । निःस्पृहः सर्वकामेभ्यो निगंता टष्टाषृष्टविषयेभ्यः स्पृष्टा वृष्णा यस्य 
योगिनः स युक्तः समाहित इस्युष्यते तदा तस्मिन्कारे ॥ १८ ॥ 


भाष्याथै-( सफल सांग योग सागितल्यानंतरथ्थ्या छोकांत सांगितेल्या कालाचा 
अनुवाद करून युक्ताचं लक्षण सांगण्यासाठी पुदील शछोकाची प्रवृत्ति आदे असें भाष्यकार 
दाखवितात- )--अथ-अधुना कदा युक्तः भवति इति उच्यते-सफल व 
सांग योग सांगितल्यानंतर आतां युक्त के्हां होतो, तें “यदा०' या शछोकाने सांगितठे जातें 
--यदा विनियतं चि च-विरोषेण नियतं-सयतं पकाग्रतां आपन्नं चित्त-- 
जेव्हां विनियत चित्त म्द °विरशेषेकरून नियत-संयत केलेले-एकाग्रतेला प्राप्त ज्ञाटेलं चित्त 
--शहित्वा बा्ाचिन्तां आत्मनि पव केवरे अवतिष्ठते-खात्मनि स्थिति 
ङछभते इत्य थः-- बाह्य विषयांची चिता-बाह्य विंषयांचेतन टाकून केवल -अद्धितीय 
आत्म्यामध्येच अवस्थित दोते-स्वात्मस्वरूपांतच स्थितीखा प्राप्त दोते, असा याचा भा- 
वाथ. [ चित्त कात्पित आदे. याचे तत्व-आधिष्ठान आत्मा आदे. यामुरे सवं बाह्य 
रकृत्तीपासून निवारण केल असतां ते अधिष्ठानांत निमप्न दत. ल्या अवस्थेत सवं विषर्या- 
निषयीं तृष्णारहित क्ाठेल्या योग्याला युक्त अते म्हणतात, असे सगतात-]--नि- 
स्पुहः सवेकामेभ्यः--सर्वकामांपासून-विष्यांपामृन निःस्पृह--यस्य योगिनः 
दष्टादष्टविषयेभ्यः स्पुहा-तरष्णा निगेता सः युक्तः-समादितः इति तदा 
-तास्मिन्‌ काटे उच्यते--ज्या योग्याची दष्ट -प्रयक्ष-रेहिक वै अदष्ट-अप्रयक्ष -पार- 
लोक्षिक विषयांपासून स्पृहा म्ह° तृष्णा निघून गेलेली असते तो युक्त -समादित आहे 
असें व्यावेठीं म्हटले जाते. [ जन्हां विशेषप्रकार नियमित केलल चित्त बाह्य विषयांचे 
चितन सोडून आपल्या आत्मखरूपांत निमग्न दोऊन राहते व लया अवस्थंत योगी 
सर्वं विषयाविषयीं निःस्पृह-त॒ष्णाशन्य होतो तेन्हां यास युक्त असे म्हणतात. ]१८ 


यथा दीपो निवातस्थो नेङ्गते सोपमा स्मृता । 
योगिनो यतचित्तस्य युञ्जतो योगमात्मनः ॥१९ ॥ 


अम्वयार्थ--यथा--ज्याप्रमणे-- निवातस्थः दपः--वायुराित प्रदेशांत अ- 
ठेका दीप-दीपाची ज्योति- न इगते-दाखत नाही, तर निश्चल तेवत असते-~- 
सा उपमा-ती उपमा-त्या दीपज्योतीची उपमा-दष्टान्त--आत्मनः योगं यु 





१ 'त्िःस्पृहः सवेकामेभ्यः' याचा अर्थ रहस्यकार "कोणत्याहि उपभोगाची इच्छा रहात 
भादी, ` असा करितात, पण ते बराबर नाही. कामम्ह० उपमोग नब्हे, काम म्ह० विषय 
~उपमोगांचे रब्दादि तैषयः; ‹ कामकामः› अ, २.७० ‹ कामोपभोगपरमाः ‡ १६.१९१ 
इत्यादि शरब्दांवरून ही गोष्ट सिद्ध हेते, 
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सतः--भसम्याच्या योगचें-समाधीचे अनुष्ठान करणास्या-थोगिनः--योग्याचे-= 
यतचिस्तस्य--संयतचित्ताका--स्मरृता--सांगितलेली आहे. १९. 


तस्य योगिनः समाहितं यश्चित्तं तस्योपमोश्यते--यथा दीपः प्रदीपो निवातस्थो 
निवाते वातवर्जिते देशे स्थितो ने्गते न चरति सोपमोपमीयतेऽनयेव्युपमा योगज्ञे- 
ध्चित्तप्रचारदक्शेभिः स्मृता चिन्तिता । योगिनो यतचित्तस्य संयतान्तःकरणस्य युभ्जतो 
योगमनुतिष्टत आत्मनः समाधिमनुतिष्टत इयथः ॥ १९ ॥ 


भाष्याथै-तस्य योगिनः यत्‌ समाहितं चित्तं तस्य उपमा उच्यते- 
त्या योम्याचें ज समाहित चित्त याची उपमा-उदाहरण-दश्रन्त सांगितला जातो-यथा 
दिपः-प्रदीपः निवातस्थः-निवाते-वातवजिते देर स्थितः न इङ्गते-न 
च्तछति--ज्याप्रमार्णे दीप म्ह° प्रदीप निवात~वातरदहित प्रदेशीं असरेखा प्रदीप दारत 
ना -स्थिर असतो -सा उवपमा-उपमीयते अनया इति उपमा योगैः 
चिस्तैप्रचारदरिभिः स्मृता-चिन्तिता -- ती उपम। (उपमाशब्दाचा विषय प्रदो 
आदे,असे सिद्ध होण्यासाठी त्याची करणन्युत्पाक्ते दाखवितात-) जिच्यायोगाने तुलना 
केली जाते ती उपमा (निवापप्रदेशांतील प्रदीप दी उपमा)योगज्ञांकटन म्ह °चित्ताचा प्रचार 
जाणणान्या योग्यांकडन सांगितेलर्का-चिन्तिरेी आटे-यतचित्तस्य-संयतान्तः- 
करणस्य आन्मनः योगं-समाधि युञ्जतः-अनुतिष्ठतः इत्यथैः योगिनः 
[ चिन्तस्थैय॑स्य ]-- यतचित्त म्ह°ज्याचे अन्तःकरण उन्मप्रकारे नैयाभेत केलेके आदि 
अशा, मनाच्या योगार्च-समाधीचे अनुष्ठान करणाय्या, योग्याच्या चित्तस्थयाची उपमा 


४ १1 ~= न~ ~न ५ ए त श त । [र 


१ रहस्यकार भ्हणतात-ध््योगाभ्यास करणाव्या यग्याम निवान जागी ठेवलेल्या दिव्या- 
च्या ज्योतमैची उपमा टिली आहे.” पण निवातस्थ दिव्याच्या ज्योतीर्ची उपमा योग्याच्या 
चित्तस्थयाला दिखी आहे. स्वतः याग्याला ती ए्रिरेखा नाहा. रहस्यकार प्रस्तुत शेकावरी- 
ल रीर्पेत म्हणतात--“° योग म्ह० कपरयोग असा जरी गौतैतला पारिभाषिक अवं असला 
तरी त्या शब्दाचे इतर अर्थि गीर्तेत अषि अहित. (९. ५, १०. ७) ... किबहूना यो. 
गशशब्दाचे अनेक अथं अप्तल्यामकेच गीर्तेत पातजल योग किवा साख्यमगि प्रातिपा्य आहे, 
असे म्हणण्यास ल्या ल्या संप्रदायांताल लोकास सवट क्षालो आहे. वगैरे ७०२.पण रहस्य- 
काराना गौतेत कमेयोगन प्रतिपाद्य अदि, अपता आग्रह धरण्यास योगशचब्दाच। मुख्य अथहि 
अनुकूल नाही, द मात्रते साप्रद(यिकाना दष देताना विसरतात. 'योगशष्दाचा कमेयोग 
असा बाच्यअर्थं तर ना्हाच, पणत्याचा तो लाक्षणिक अथं ठरवितांनादहि त्यांची कोणधांदर 
उडात्छी अहि. “योग म्ह० युक्ते, कौशल्य, साधन, उपाय, जोड, कम करण्याची कां 
विशेष प्रकारची कुशलता, युक्ते, चतुरा, अगर शलो, कमै करण्याचे उत्तम साधन," गी. 
र, पृ, ५६-५७, इत्यादि अनेक ल्टपरौ करून शेवटी योगं म्ह ० कमेयोग या अथोवर य्व 
लागलं आहे. पुनः ' सारखेपणाच्या मनोकृत्तीसच कमयोग म्हणतातः ६३४, इत्यादि धर- 
सोड तर पदोपदी केरी अहि. गोतैत प्रतिपाद कमयोग आहे ह कै तरी ठरव्वे, याक्षारीं 
हा सवे खटाटोप आहे. पण ररहस्यकारांनाहि योगश्ब्दराचा निश्चैत एक अथं नस्तल्यासुरेच 


५५८० भीमदधगवद्रोताभाष्याथे. 


चितिली आदे. [ चि्चाचा प्रचार कसा कसा होत असतो तें जाणणास्या योगर्षानीं म~ 
नाच्या समाधीचा अभ्यास करणास्या नियतचित्त योग्याच्या चित्तस्थेयौखा वायुरदहित 
प्रदेशांतीर रिव्याच्या ज्योतीची उपमा दिल आदे. ] १९ 


यत्रोपरमते चित्तं निरु योगसेवया । 

यत्र चैवात्मनात्मानं परयन्नात्मनि तुष्यति ॥ २० ॥ 
सुखमादयन्तिकं यत्तदूबुदिम्राद्यमतीन्द्रियम्‌ । 

वेत्ति यत्र न चैवायं स्थितश्चलति तत्वतः ॥२१॥ 
यं छब्ध्वा चापरं खाभ मन्यते नाधिकं ततः । 
यस्मिन्स्थितो न दुःखेन गुरुणापि विचाल्यते ॥२२॥ 
तं विद्यादूदुःखसयोगवियोगं योगसंकितम्‌ । 

स निश्चयेन योक्तव्यो योगोऽनिविण्णचतसा ॥२३॥ 


अन्वयार्थ--यन्नर-जेन्ां--योगसेवया--योगाभ्यासनें-योगानुष्टानने--नि- 
सुद्ध- निरुद्ध केठेले-सवं बाजूनी आवरून धरकेठे,कोठेहि प्रचार होऊं न दिठेले-- चित्तं 
--चित्त-अन्तःकरण-उपरमते--उपरतीस प्रात होते, शात होते -च-आणि 
--यत्र--ज्यवेकी--आत्मना--समाधीने अस्यत शुद्ध न्नालेल्या अन्तःकरणने- 
आत्मानं--चेतन्यज्योतिःस्वरूप परमात्म्यास-पदयन्‌--पादणारा-प्याचा अनुभव 
धेणारा योगी--आत्मनि-स्वल्यांत-तुष्यति-- संतुष्ट होतो. -यत्र--ज्या वेगी 
--यत्‌-जे--आत्यन्तिक--अनन्त--बुद्धिग्राह्य- केवल बृद्धानेच ग्राह्य-ग्रहण 
करण्यास योग्य-अतीन्द्रियं--दंदरियांचा विषय न दोणरर-सुख-मल-तत्‌- 
ते--वेत्ति--तो अनुभवितो-यत्र--ज्यवेर्ी--अयं-- हा जनी-स्थितः- 
आत्मस्वरूपांत स्थित साला असतां--तक्घतः- या तत्वापासून-न पव चटति 
--च्य॒त होतच नादी [ तेब्हां योगसिदि होते. }-च-आगणि--्य--ज्या आत्म- 
लभाल-ङृन्ध्वा--प्रप दोऊन-अपर लभ--दुसम्या लभाग-ततः- 
त्याहून-अधिक-अधिक-नं मन्यते--मानीत ना्ही.-यस्मिच्‌-- ज्या आत्म 
स्वरूपांत--स्थितः- स्थित क्षाठेला दा-गुरुणा अपि दुःखेन--फार मोठथा 
दुःखनेहि-न विचाल्यते--च॑चर होत नादी, मोऽ्या दुःखाकद्ूनहि चंचल केला 
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गीता्थति अची ठवकाढवकऊ करण्यास सवड क्ाटी आहि, असे उट भ्हणण्यास तरी कोणती 
हरकत आहे! तात्पये रहस्यकार सांप्रदायिक रीकाकारनानजे दोष देतात तेच व्यानि 
छगु हातात; दै विरतां कामा नये. 


भष्याय सहाधा--ध्यनियोग ( अभ्यासयोग, ) ५८१ 


आत नाही,--तं दुःखसंयोगावियोगं--त्या दुःखसंयोगाच्या वियोगाल--योगखं- 
क्षितं--योगसंक्षित-योग दी संज्ञा ज्याला प्राप्त ज्ञाली भदे, असा--विद्यात्‌-जा- 
णवें.--खः योगः-तो योग-निश्चयेन-निश्वयने--अनिर्विण्णचेतसा- 
अखिनन चित्तानं--योक्तव्यः--करावा. २०-२३. 

एवं योगाभ्यासवरदेकाग्री भतं निवातप्रदीपकल्पं सत--यत्र यस्मिन्कारु उपरमते 
चितमुपरति गच्छति निरुद्धं सवैतो निवारितप्रचारं योगसेवया योगानुष्टानेन यत्र चेव 
यमश्च काल आत्मना समाधिपरि् देनान्तःकरणेनाऽऽत्मानं परं चतन्यज्योतिःस्वरूप 
पयन्नुपरभमानः स्व एवाऽऽस्मनि पुष्यति तुरं भजते ॥ २० ॥ 

भाष्यार्थ-( समाधि दोन प्रकारची आदे. एक संभज्ञात व दुसरी असंप्रज्ञात. 
ध्येयेकाकार -ध्येयरूप श्ञठेली वचिन्तव्रत्ति ध्येयाहन भिन्न॒ आदे, अक्षी यक्किचित्‌हि 
प्रतीति येत असल्यास ती संप्रज्ञात समाधे व कोणलयाच प्रकारे भेदप्रतीति येईनाशी 
भ्माखी कीं तीच असं प्रज्ञात समाध होते. वर सामान्यतः समार्धाचि लक्षण सांगिते; 
आतां लया दोन प्रकारच्या समाधीतीर असंभरज्ञात समा्धीचें लक्षण सांगण्याच्या इच्छेनें 
भगवान्‌ ‹ यत्रोप० या श्छोकांत म्हणतात-)--एवं योगाभ्यासबलात्‌ पकाग्री- 
भूतं निषातप्रदीपकत्पं सत्‌--याप्रमाणें योगाभ्यासाच्या सामर्भ्यानें एकाम्रीभूत व 
जवक जवल निवात प्रदीपासारसखे होत्साते--य दा-यस्मिन्‌ काटे चित्तं उपरमते 
-उपरति गच्छति-ज्यवेगी चित्त उपरम पावते-उपरतीला प्राप्त होते ( तें चित्त 
कसे १ )-योगसेवया-योगानुष्ठानेन निरुद्धं-सवेता निवारितथ्रचार- 
योगाच्या सेवेने म्ह ° योगानुष्टा नाने निरुद्ध केलेले चित्त म्ह ज्यच्या प्रचाराचें सर्वं 
न नी निवारण के आहे, असे चित्त ज्या समाधिकाली उपरम पावते-च यन्न एव 

काटे--आणि ज्या समाधिकालीच--आत्मना समाधिपरिद्युद्धेन 

अन्तःकरणेन आत्मानं-परं चेतन्यज्योतिःस्वरूपं पश््यन्‌-उपरभमानः स्वे 
पव आत्मनि तुष्यति तुष भजते--आत्म्याच्या योगाने म्ह° समाधाने अलंत 
शद क्षालेल्या अन्तःकरणाने आस्म्याला म्ह ° चेतन्यज्योतिःस्वरूप परमात्म्याला पादणारा 
-अनुभव घेणारा असा होत्साता आपल्या स्वरूपांतच संतुष्ट होतो. [ परमात्म्याला 
आपल्या अन्तयौमी स्वरूपांतच परमात्मरूपाने साक्षात्‌ पाहणारा योगी संतुष्ट होतो, 
कारण त्यावेतीं त्याच्या असंतोषाचें कां कारण रादिलेले नसते. अशी अवस्था जेन्हां 
प्राप्त होते तेन्हां योगसिदि होते. ] २०. 

किंच सुखमाल्यम्तिकमल्यन्तमेव मवतीत्यायन्तिकमनन्तभियर्थः । यत्तदबुदधि- 
प्राद्धं बुद्धभेवेन्व्रियनिरपक्षया गद्यत इति बुदिप्राद्यमतीग्द्रियमिन्द्रियगोष्रातीतम- 
विषयजनितमिष्यथेः । वेति तदीदृशं सुखमनुभवति यत्र यस्मिन्कारे न च एव, अयं 
विह्वानास्मस्वरूपे स्थितस्तस्मागनेव अरति तस्वतस्तस्वस्वरूपान्न प्रष्यवत हत्यथः॥२१॥ 

भाष्यार्थ-( ' सुखं ° › इत्यादि कान योगसिद्धीचा काल दुसम्या प्रकारे सांग- 
तात-)--किथच--भाणि तसच--आात्यन्तिकं सुखं-भत्यस्तं एव अवति इति 


५८२ | भ्रीमद्धगवहीताभाष्याथ, 


आत्यन्तिक-अनन्तं इ्त्यथः-आयंतिक सुख, ञं अन्ताचें उहंघन करूम-अन्तरहित 
असतें तें आत्यन्तिक म्ह ° अनन्त असा याचा भावाथ--यत्‌ तत्‌ बुद्धिप्राशं-षुखया 
पव इन्द्रियनिरपेश्चया गद्यते इति बुद्िग्राह्य--जे अनन्त सुख बुद्धिम्राह्य म्ह ° 
दाप्यानिरपेश्ष बुद्धीनेच ्रहण कें जातें ते बुद्धिग्राह्य [ येथील बद्धिशब्दाचा स्वानुभव 
हा अर्थं अहि. ] अर्थात्‌ जं सुख ॒स्वानुभवगम्य अे.--अतीन्द्रियं -रद्वियगोच- 
रातीतं--ज अतीद्रिय आहे म्द ° इदियांच्या विषयांचे उट्टंवन केलेले आदे, (अहोपण- 
हृदरियनिरपेक्ष स्वानुभवगम्य सुखालाच पुनः अतीद्रिय म्हटल्यास पुनरुक्त दोष येतो, 
असे कोणी म्हणेल म्हणून म्दणतात-)--अविषयजनितं इत्यथः--अतींद्रिय म्ह ° 
विषयांपासून उत्पन्न क्षाठेले नन्दे, असा याचा भावा्थ.--यत्र- यस्मिन्‌ काले 
वेत्ति-तत्‌ ईड स॒खं अनुभवति- ज्यवेढी-समाधीच्यावेीं ते अशा प्रकारचें 
खख अनुभवितो-च यत्र--आणि ज्या समाधथिकाली--आत्मस्वरूपे स्थितः 
अयं विद्वान्‌--आत्मस्वरूपांत स्थित स्टेट दा विद्रान--तस्मात्‌ तत्वतः 
-तच्वस्वरूपात्‌ न पव चटति-(न) प्रच्यवते इत्य थः-- त्या तत््वापासून- 
तत्त्वस्वरूपापासून इन्त नादीच-स्वहूपापासून प्रच्युत होत नादौ, असा याचा भावाथ. 
[ त्या समाधिकार्लीं अतीदिय,अनन्त,स्वानुभवगम्य सुखाचा अनुभव धतो व आत्मस्वरू- 
पांत स्थित क्षठेला तो योगी या स्वरूपापासून च्युत होत नादी . असा याचा सारांश. |] 

किंच--यं रूञ्ध्वा यमात्मरखाभं रब्ध्वा प्राप्य चापरमन्यछछामान्तरं ततोऽधिकम- 
स्तीति न मन्यते चिन्तयति । किंच यस्मिन्नामतरते स्थितो दुःखेन शखरनिपातादिल- 
क्षणेन गुरुणा महटताऽपि न विचाद्यते ॥ २२ ॥ 

भाष्या्थ--( “य कन्ध्वा० या श्छोकाने आणखो एका प्रकाराने प्रकृत योगाला 
विरेषण देतात-)--किच-य टन्ध्वा-यं आत्मराभं रुम्ध्वा-प्राप्य च अपर - 
अन्यत्‌ खाभान्तरं ततः अधिकं अस्ति इति न मन्यते-(न) चिन्तयति- 
तसेंच, ज्याला प्राप्न होऊन-ञ्या आत्मलाभाला प्राप्त क्ञाव्यावर दुसरा कोणताहि लाभ 
त्याहून अधिक आदे असे मानीत नादी, अप समजत नादो-चितन करत नादीौ- 
कि च यस्िन्‌ आत्मत्वे स्थितः गुरुणा-महता अपि शखनिपाता- 
दिटक्चषणेन दःखेन न विचास्यते--तसेंच ज्या आत्मतत्वामध्ये स्थित स्षालेला 
योगी शखग्रहार दोण इत्यादि प्रकारच्या फार मोय्या दु :खनेंहि स्वरूपापासून प्रच्युत केला 
जात नादी. [ आत्मलभादह्रन शरेष्ठ लभ दुसरा कोणतादि नादौ, यास्तव आत्मखाभ 
स्लाला असतां लाहून आधेक पुरषाथ या जगांत आहे, असे तो योगी समजत नाहीं, 
आणे ज्याचा योग परिपक्र स्ाठेला नाहीं, असा योगी शख्रहारािकमुरे फार मोरे 
दुःख ्ञालं असतां जसा स्वरूपापासून च्युत होऊन देहभानावर येतो, तसा आत्म- 
स्वरूपांत स्थिर स्थित स्राकेला हा योगी शल्लपातादिकासुढे केवर्टेहि मोटे दुःख जरी 
कालं तरी त्यामुक स्वस्वरूपापासून च्युत होत नाही. ] २३. 


मध्याय सदहावा--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग, } ५८३ 


यश्रोपरमत हव्याद्यारभ्य यावद्धिर्धेशेषणेर्विरिष्ट आतमा वस्थाविद्ेषो योग उच्छः 
ते विधाद्विजानीयाददुःखसयोगवियोगं ढःखैः संयोगो दुःखसंयोगस्तन वियोगो दुःख 
सयोगवियोगस्तं दुःखसंयोगवियोगं योग इत्येव संक्ितं विपरीतलक्षणेन वियाद्विजा- 
नीयादिवयथः । योगफरमुपसंहस्य पुनरन्वारम्भेण योगस्य कतेग्यतोय्यते निश्चयानि 
वदयोर्योगसाधनत्वविधाना्थम्‌ । स यथोक्तफरो योगो निश्चयेनाध्यवसायेन योक्त 
व्योऽनिर्विण्णचेतसा न निर्विण्णमनिर्विष्णं फं तचेतस्तेन निवेद्रहितेन चेतसा 
चित्तेनेतयथंः ॥ २३ 


भाष्याथे-' यश्रोपरमते० ` (२० ) इत्यादि-आरभ्य यावद्धिः विशो 
षणेः विशिष्ठ: आत्मावस्थाविरोषः योगः उक्तः-- यत्रोपरमते °' येथून आरंभ 
करून जितक्रया विशेषणांना विशिष्ट असा आत्मावस्थाविरेषरूप याग सागितला--तं 
दुःखसंयोगवियोगं विद्यात्‌-विजानीयात्‌--व्या दुःखसंयोगवियोगाला जाणा 
-द्ःखेः संयोगः दुःखसंयोगः तेन वियोगः दुःखसंयोगावेयोगः तं दुः 
खस्ंयोगवियोागं-- दुःखां जो संयोग तो दुःखसंयोग प्याच्यार्श जो वियोग तो 
दुःखसयोगवियोग व्याल--योगः इति-पव संक्षितं विद्ात्‌-विजानीयात्‌- 
योग ' अशा या नांवाचा जाणे. [ म्द त्याला-व्या दुःखसयोगाच्या वियोगाला 
° योग › ही संजा आहे, असे समजवि. ‹ अहोपण, दु ःखसंयोगाच्या वियोगाला ' वियोग ' 
हेच नाव योग्य आदे. व्याला “ योग ` असे कसे म्हणता येदट १ उत्तर-]- विपरी 
तलक्षणेन--विपरीतलक्षणेने वियोगाखा योग समजावे. [ या अवस्थेत आध्यासि- 
कादि सर्व दुःखांचे भेद पार नाद्वीसे होतात. म्हणृन स्या दुःखसयोगाच्या अभावाला 
° योग ` ही संज्ञा संभवते. तो वःखांचा अभाव ˆ याग~संज्ञेला पात्र होतो. या श्छोका- 
च्या उत्तरार्धत पुनः योगाभ्यास करावा, असे म्हटले आहे. पण एकदा योगाच वि- 
धान करून त्याच्या फला चाहे उपसंहार केल्यावर "पुनः योग करावा, अपे कांसांगि- 
तके आदे असे कोणी म्हणेर म्हणून आचार्य सांगतात-]-योगफरु उपसंहृत्य 
पुनः अन्घारम्मेण योगस्य कतेव्यता उच्यते--योगाच्या फलाचा उपसंहार 
करून पुनः अन्वारंभाने योगाची कतव्यता सांगितली जति. [ दुसन्या प्रकारानें योगा- 
श्या कतब्यतेचा उपदेश आरभिणें, हाच येथील अन्वारभन्चन्दाचा अथं आहे. पण ती 
कतम्यत। पुनः कां सांगितखी जात आहे १ उत्तर- ]--निश्चय-अनिवंदयोः योग. 
साधनत्वविधाना्धै-निश्वय व॒ अनिवेद-अविरक्ति या दोन्दीखा योगसाधनत्व 
भह, तीं दोन्ही योगाचीं साधनं आद्ेत, असें विधान करण्यासाठी हा अन्वारभ्‌ आदे. 
[ योगाभ्यासं करणाच्या योग्याला सिद्धि लवकर न मिगाल्यास दयाला लाविषयीं संशाय 
येतो व तो योगाभ्यास सोडतो; यास्तव व्याने तसे निवृत्त होऊ नये, म्हणून पुनः यो- 
गाचा उपदेश केला जात आदे. याचेच व्याख्यान करितात-]-सः यथोक्तफलः 
योगः निश्चयेन-अष्यवसायेन अनिर्षिण्णचेतसा योक्तव्यः--षर सांगित- 
ह्याप्रमाणें ज्याच फल आहे तो योग निश्वयाने-निभोरानें अलिश्रमननें योजावा, [ या 


५८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै, 


जन्मी नाही तर प॒ढच्या जन्मी योगसिदधे *दोदंल, अदा निश्वयने ]-न निर्विण्ण 
-अनिर्विण्णं किं तत्‌ चेतः तेन निवैद्रितेन चेतसा-षचिन्तेन इत्यथ 
जे नीर्विण्ण-सखिन्न-कंटाकुरेके नन्हे ते अनिर्विण्ण, तें काय ५४ चित्त, त्या निर्वैद्रदित 
चित्तानें योगाभ्यास करावा, असा याचा भावाथ. २३ 


संकल्पपभवान्कामांस्त्यक्तवा सबोनरोषतः 
मनसैवेन्दियम्रामं विनियम्य समन्ततः ॥ २४ ॥ 
शानः शनेरुपरमेद्‌बुद्ध्या धृतिगृहीतया । 


आत्मसंस्थं मनः कृत्वा न किचिदपि चिन्तयेत्‌ २५ 


अन्वया्थ-संकत्पप्रभवान- संकल्प हाच ज्याचा प्रभव्‌-उत्पात्तिकारण आहे 
अकश्षा-- सर्वान्‌ कामान्‌- सवे कामांना--अरोषतः-समूढ-कांदी बाकी न ठेवतां 
--त्यक्त्वा--यकून-मनसा पव--विवेकयक्त मनानेन--इद्वियप्राम- दिय 
समुदायास-समंततः- सवं बाजूनी--विनियम्य--नेयमित करून- त्याचें संत 
नियमन करून-धतिग्रुहीतया-धयनें युक्त अर-बुद्धया--वद्धाने--शनेः 
हानेः--दद्रं द्‌--उपरमेत्‌--उपरति करावी. अन्तःकरणाला शात करवे.--मनः 
--मनाल-आत्मसंस्थं कृत्वा--आ्म्यामध्ये संस्थित करून--किचित्‌ अपि 
न चिन्तयेत्‌--कशाचेहि पितन करू नये. २४-२५ 


किंच-सकल्पप्रभवान्संकस्पः प्रभवो येषां कामानां ते संकल्पप्रभवाः कामास्तां- 
स्यक्सवा परित्यज्य सर्वानशेषतो निकेपेन । किंच मनसेव विवेकयुक्तेनेनिदियग्रामभि- 
न्द्रियसमुदायं विनियम्य नियमनं कत्वा समन्ततः समन्तात्‌ ॥ २४ ॥ 


भाष्यार्थ किच--याहि कारणानें योगाच्या कर्तव्यतेची प्रतिज्ञा कस्तात.- 
संकट्पप्रभवान-संकत्पः प्रभवः येषां कामानां ते संकत्पप्रमवाः कामाः 
तान्‌ सवान्‌ अरोषतः-निरैपेन त्यक्त्वा-परित्यञ्य--संकल्य म्ह ० हे विषय 
नचांगके आहेत असा अध्यास, अडी मिथ्या कत्पना तोच ज्या कामांचा प्रभव-उतस- 
तीच कारण आहे, त्या सकलव्पप्रभव सवं कामाना निःरेषपणे-त्यांचा शोडासा केप-गंध- 
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१२०.२३ शोकांवराल दित रहस्यकाराच अक्षे एक असंमान्य म्हण्णे महि.“ निग्रह 
ब उद्योगी मनुभ्यास सामान्यतः हा योग सदा मह्न्यांनीं 18िद्ध होतो, अस उपनिषदांत ब 
महाभारतांत सांगितलं आहे. ”' भैत्रचु.६-२८ अमरतनाद २९ म.मा.अश्च, अनुगीता १९-६६. 
पण ई म्हण्णे योगश्ासख्राच्याच केवर नन्हे तर ‹ अनेकजन्मसीसद्धः या गीर्तेतीर वचना. 
ध्याहि विरुद आहे. अमृतनादोपानिषदांतीक योग हा हठयोग आदे. राजयोग नन्दे. भैग्यु- 
पनिषद्‌ व अनुगीता यांत ‹ सदहयमहिने निलययुक्त अंसकेल्या योग्याचा योगं प्रषृतं होतो" 
मसे शदे आदे, ते। सिदध होतो अमे महदरं नाई 


स्याय सहावी- ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. ) ५८५ 


हि राद न देतां याकून-द्यांचा परिल्याग करून--किच-- आणि लयाचप्रमाणें-मनसा 
पव विवेकयुक्तेन इद्वियग्रामं-दृद्वियसमुदाथ षेनियम्य-नियमनं कृत्वा 
समन्ततः-समन्तात्‌- विवेकयुक्त मननेंच इंदियग्रामाचें -ददियाच्या समुदायाचें सर्व 
बाजूनी-सवे विषयपासून विशेषतः नियमन करून [ द्यू हू शात न्दा, असा पुढील 
चछोकारीं सबध. ] २४. 

शनेः शनम सहसोपरमेदुपरतिं यत्‌ । कया बुद्धया । किंविशिष्टया धृतिगृहीतया 
धृत्या धेर्येण गृहीतया धृतिगृहीतया धर्येण युक्तये््थः । आत्मसस्थमास्मनि संस्थित- 
मात्मेव सवै न ततोऽन्यस्किचिदस्तीत्येवमारमसंस्थं मनः कृत्वा न किंचिदपि चिन्तयेत्‌ । 
एष योगस्य परमो विधिः ॥ २५ ॥ 


भाष्या्थ--(कामत्यागाच्या द्वारा इंदिरयांचा प्र्याहार करून मग-)-- दानैः शनेः 
-न सहसा उपरमेत्‌-उपरति कुयोत्‌--दद्‌ दनूू-अकस्मात्‌-एकाएकी नादी उपरम 
पावार्वे, उपरति-शांति करावी .--कया, बुद्धशथा-कशनें ! बुधन --किविरिश्र- 
या- ॥ गृहीतया धृतिगृहीतया धैर्येण युक्तया 
इत्य थेः--किंविरिष्ट बुद्धौने-गृतिगदीत-घरृतीनं-धेयन गृहीत , म्दणजे भयौने यक्त अक्षा 
युद्धीने, असा भावाथ. [ भूमीपासून अन्याकृतापर्यत ज्या आठ प्रकृति, त्यांतील 
पूवे पूव अकृतीत मनाव धारण करून पुढच्या पुठच्या प्रकृतीत त्याचा प्रल्य करावा, 
पूवं पूर्वं प्रकृति उत्तरोत्तर प्रकृतिरूप आहे, अष कल्पना करावी. ]--मनः आत्म- 
संस्थ-आत्मनि संस्थितं-आत्मा एव सवे न ततः अन्यत्‌ किचित्‌ अस्ति 
इति-पवं आत्मसंस्थं ङत्वा- मनाला आस्मसंस्थ करून -आनल्म्यामध्ये संस्थित- 
आत्माच सव आहे लयादून दुसरे कार्ह। नाही, अज्ञा प्रकारे मनाला आत्मसंस्थ करून 
किचित्‌ अपि न चिन्तयेत्‌--कराचेंहि चितन करू नये.--एषः योगस्य 
परमः बिधिः-- मनाची निश्वलता हा योगाचा परम विधि आहे. २५. 


यतो यतो निश्चरति मनश्चञ्चलटमय्िरम्‌ । 
ततस्ततो नियम्येतदात्मन्येव वं नयेत्‌ ॥ २६ ॥ 


अन्वया्थ--मनः-अन्तःकरण-चचलं-- रागादि स्वभावदोषायुढे चंचल व 
हणूनच-अस्थिर-- अस्थिर होजन-यतः यतः- ज्या ज्या शब्दादि विषयाच्या 
निमित्तान--निश्चरति-- बाहेर निधतें-आल्म्यापासून दूर होते-ततः ततः-या 
त्या शब्दादि विषयापसून-एतब्‌--लयाल-नियस्य- नियमित कलरून--आत्मनि 
पएव--आतम्यामर्ध्येच--वद्रा - वर-नयेत्‌- न्याव, व्याल आत्मवश करव. २६ 

तत्रैवमास्मसंस्थं मनः कर्तु प्रषृत्तो योगी--पतो यतो यस्माचस्माशिमित्ाष्छडदादे- 
िश्ररति निगण्छति स्वभावदोषान्मनश्च्वरमस्यथं चरूमत एवास्थिरं ततस्ततस्तस्मा- 
सस्माण्छष्दादेनिमिसाश्नियम्य तसभ्निमिततं धाथास््यमिरूपणेनाऽऽभासीषत्य चराग. 


५८६ भरीमद्धगवद्वीताभाष्यार्थ. 


भावनया चेतन्मन आत्मन्येव वक्षं नयेदाद्मवर यतामापादयेत्‌ । एवं योगाभ्यासबश. 
द्योगिन आत्मन्येव प्रदाम्यति मनः ॥ २६॥ 


भाष्यार्थ-( शब्दादि विषयांसाढी रागद्ेषवशात्‌ अत्यंत च॑चर व अस्थिर होऊन 
निरनिराव्या विषयांमध्ये स्वभावतःच प्रवृत्त होणात्या मनाची निश्वल्ता व निधिन्त- 
पणा कोणत्या उपायानें साध्य हो ते सांगतात-)- तत्र पवं मनः आत्मसंस्थं 
कतुं पवृत्तः योगी--योगाभ्यासाच्या आरंभी अशा प्रकारे मनसैव इद्ियगप्रामं °* 
इत्यादि वचनांत सांगतव्याप्रमाणें मनाखा आस्म्यामध्यें स्थित करावयास प्रवर्त स्ारेतल्या 
योग्याने--यतः यतः-यस्मात्‌ यस्मात्‌ शब्दादेः निमित्तात्‌ मनः स्वभाव- 
दोषात्‌ चञ्चलं-अत्यथं चलं अत एव अस्थिरं (सत ) निश्चरति-निगं- 
खछति-- ज्या ज्या शब्दादि निमित्तामुठे मन~-रागादे स्वाभाविक दोषांमुके अत्यंत 
चल-च॑चल, व्यामुदेच अस्थिर होत्साते बाहेर जातें-बाहेर पडत-विषयांच्या मागो- 
माग धावृू लागते--ततः ततः-तस्मात्‌ तस्मात्‌ शब्ददिः निपित्तात्‌ नियम्य 
--तया लया शब्दादि निमित्तापासून व्याच नियमन करून--याथास्म्यनिरूपणेन वै. 
राग्यभावनया च तत्‌ तत्‌ निमित्तं आभासीरलय-- शब्दादि विषय, दं नि- 
मित्त क्षणभंगुर आहे, दुःखमिश्र आहे, इत्यादि त्य्च्या यथाथ स्वरूपाचे आलोचन करून 
व वेराग्यभावनेन-हे मला नकोत, हे दुभुखद आहेत, अशा ¶चितनाने त्या त्या निभि. 
ताला आभासरूप बनवून-शब्दादि निमित्त दे सुखसाधन नसून लुस्ता आभास आहे - 
मिथ्या आदे असा निश्चय करून -[ त्या त्या निमित्तापासून मनाचे नियमन करावें व ]-- 
पतत्‌ मनः आत्मनि पव वरां नयेत्‌-आत्मवदयतां आपादयेत्‌-द मन 
आल्यामर्ध्येच वश न्यावे म्द त्याला आत्मवरयतेला प्राप्त करवे. त्याला आत्म्याच्या 
अधीन करावे. [ स्वाधीन ठेवावे विषयांकडे जाऊ देऊं नये. याप्रमाणे मनाला आत्मवश 
करून उपरति केली असतां काय होतें तँ सांगतात-]--एवं योगाभ्यासबलात्‌ 
योगिनः मनः आत्मनि एव प्रशाम्यति-- याप्रमाणे योगाभ्यासाच्या बलने यो. 
ग्यां मन आम्यामध्येच प्रशान्त म्द ° प्रलीन होते. २६. 


प्रदान्तमनसं ह्येनं योगनं सुखमुत्तमम्‌ । 


उपेति शान्तरजसं बह्यभूतमकस्मषम्‌ ॥ २७ ॥ 


अन्वया्थ-प्रदान्तमनसं- ज्याचें मन अलयंत शात क्षाठे आदे अशा-णनं 
योगिनं--या योग्याला-श्ांतरजसं--ज्याच्यांतील मोहादि शरूपर मल शांत 
क्षाले आदेत,--ब्रह्मभूतं-- ब्रह्म ्षाठेव्या जीवम्मुक्त--अकट्मषं--अधमीदिरहित 
--(पनं योगिनं) हि--अशा या प्रसिद्ध योग्याल--उश्मं सृखं-- निरतिशय सुख 
--उपेति-- प्राप्त होतें. २७. 
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१ २४-२६ शोकावरीर टित (ए, ७०४) रहटस्यकार म्हणतात -“"मन एकीकडून आव 
एमा जवे तो दुसरकडे फुटत असते. ” फुटत असते, हा श्रम्दम्रयोग टीक नाही. 


अध्याय सहावा--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. ) ५८७ 


प्रशान्तमनसं प्रशान्तं मनो यस्य स प्रशान्तमनास्तं प्रहान्तमनसं दनं योगिनं 
तुखमुत्तमं निरतिशयसुपैव्युपगच्छति । शान्तरजसं प्रक्षीणमोषहादि्धेशरजसमिदयर्थः । 
ब्रह्मभूते जीवन्मुक्त व्रह्मेव सर्वमिष्येवनिश्चयवन्तं बरह्मभूतमकव्मषमधरमादिवार्जतम्‌ ॥ 

भाष्या्थ--प्रह्णान्तमनसं-प्रशान्तं मनः यस्य सः प्रशान्तमनाः तं 
प्रदान्तमनसं टि पनं योगिनं-- ज्याचें मन प्रशान्त~प्रखीन सारे आहे, तो प्रशा- 
नतमन होय. प्रशान्तमन स्चालेल्या या योग्याला--उत्तमं-निरतिश्ायं खुखं उपेति 
-उपगर्छति--उत्तम म्ह ° निरतिशय सुख प्राप्त होतें. [ व्याल निरतिराय आत्म- 
घुखाचा अनुभव येतो. मन व मनाय्या वृति यांचा अभाव क्ञाला असतां स्वरूपसुखाचा 
आविर्भाव दत्तो. या गोर्छीचा अनुभव सुषुष्त्यवस्थेत चागला येतो, हे प्रदर्शित करण्यासाठी 
मुव्ंत “ हि ` असा शब्द घातला अदे. अहोपण, मोहादि केशाकडन प्रतिबंध होत अ- 
पल्यामुरे योग्या उत्तम मुखाची प्राप्ति कशी होणार ! उत्तर-]--शान्तरजस-प्र- 
क्षीणमोदादिङ्किशरजसं इत्य थैः--ज्याचे रजस्‌ शंत ज्ञले आहे-ज्यचें मोहादि- 
शरूपी रज म्ह° मल प्रक्षीण स्नाठे आहे लया योग्याला असा याचा भावाथं.--त्रह्म- 
भूतं-जीवन्मुक्त-ब्रह्म पव सवै इति पवं निश्चयवन्तं ब्रह्मभ्रतं -बरह्मीभूत 
म्ह ° जीवन्मुक्त-त्र्षच सवं, अरा प्रकारच्या निश्चयाने युक्त असङेल्या ब्रह्मभूत व-- 
अक्मषं-अधर्मादिवमितम्‌ -- निष्पाप-अधमादिरहित-धमाधमोदिप्रतिबधरदित 
योग्याला निरतिशय आत्मखख प्राप्त होते. [ प्ररान्तचित्त, मोदादिक्केशरदित, ब्रह्मभूत व 
धमौधर्मादिप्रतिबंधद्चून्य अशा योग्याला निरतिशय सुख प्रप्र होते. ] २७. 


युञ्ञन्नेवं सदात्मानं योगी विगतकर्मषः । 
सुखेन बह्यसंस्परोमयन्तं सुखमदनुते ॥ २८ ॥ 


अन्वयार्थ--पएवे--या कमनें-सदा-सवैदा--आत्मानं युजन्‌--चित्ताला 
समाहित करणारा, व्यामुगे-सिगतकर्मषः-- ज्याचे पप अगदीं नाहीसे चालं अहि 
असा- योगी निर्विघ्रपणे योगाभ्यास करणारा पृरुष--ब्रह्मसंस्परी--परनरह्यासीं 
ज्याचा निकट संबध आहे, ब्रह्मस्वसूप-अत्यन्तं--निरतिराय-अन्सरादेत-नितव्य-- 
स॒ख॑--सुखाल--सुखेन--अनायासाने--अदनुते--न्यापतो-अनुभवितो. २८. 

युजन्निति । युभ्नेव यथोरेन क्रमेण योगी योगान्तरायवर्जितः सदाऽऽत्मानं वि- 
गसकह्मषो विगतपापः सुखेनानायासेन ब्रह्मसस्पक्ञं ब्रह्मणा परेण संस्पश्चौ यस्य तद्र 
हासंश्परी सुखमस्यन्तमन्तमतीस्य वतत हयलयन्तमुस्कृष्टं निरतिशयमदनुते व्यासोति ॥ 

भाष्यार्थ-- युञ्जन्‌० › इति--योग्याला उत्तम सुख प्राप्त होते, असें जें म्द- 
ङे आहे, तेच ' युज्ञन्‌० ` या शछोकानें स्पष्ट करितात-पवं यथोक्तेन कमेण 
योगी-योगान्वरायवबार्जितः सदा आत्मानं युञ्जन्‌--याप्रमाणे म्द ० मनसैव ० 
इत्यादि पूर्वोक्त कमनं योगी-योगान्तरायराहित क्षालेला-एगदरेष इत्यादि योगांच्या वि. 


५८८ भ्रीमद्धगवदरौतायाष्या्थः 


घ्नांनी' राहत असकलेखा, सदा मनाका समाहित करणारा-संखेन-अनायासेनं ध. 
ह संस्पही-ब्रह्मणा परेण संस्परौः यस्य तत्‌ ब्रह्मसंस्पदी सुखं अत्यस्तं- 
अन्तं अतीत्य वतैते हति अत्यन्तं उत्छृष्ट-निरतिरायं अदनुते -व्याप्रोति 
--सुखाने-अनायासानें ब्रह्मसंस्पशे-परब्रह्माशीं ज्याचा संस्पशे-संबंध आहे तें ब्रह्मसं - 
स्पशे सुख ( ते कस १ ) अदयंत-अन्ताच अतिक्रमण करून असणारे म्हणून अलयत 
उक्कृष्ट-निर्वषय-निरतिशय सुख अनुभवितो. तसल्या सुखाखा तो व्यापतो. [ब्रह्मसंस्पशे 
म्ह ° ब्रह्मारीं तादात्म्य पावलेले-ब्रह्मैकरसरूप सुख त्या योग्याला होतें. ]. २८. 


सवेमृतस्थमात्मानं सवेभूतानि चात्मनि । 


दक्षते योगयुक्तात्मा समैत्रसमदशनः ॥ २९ ॥ 


अन्वया्थ-योगयुक्तात्मा--ज्याचें अन्तःकरण योगाने युक्त म्द समादित 
आहे-सर्व्रसमदश्षनः-- आणि ज्याचे ज्ञान सवं भूतांमध्ये सम आहे, तो-आ- 
त्मानं--स्वाल्याल--सर्वैभूतस्थं--सर्वभूतामध्ये स्थित--च सर्वभूतामि--व 
सर्वभूतांना--आत्मनि--आत्म्यामध्ये स्थित-देश्चते--पाहतो. २९. 

इदानीं योगस्य यत्फरं बह्येकस्वदकशनं सवैसंसारविष्छेदकारणं तस्प्रदश्यते--सवै- 
भूतस्थं सर्वेषु भुतेषु स्थितं स्वमात्मानं सवंभूतानि चाऽऽव्मनि ब्रह्मादीनि स्तम्बपयै- 
न्तानि च सवैभूतान्यारमन्येकतां गतानीक्षते परयति योगयुकरात्मा समाहितान्तःकरणः 
सर्वत्रसमददीनः सर्वेषु ब्रह्मादिस्थावरान्तेषु विषमेषु सवं भूतेषु समं निर्विशेष ब्रह्मासमै- 
कत्वविषयं दशनं सान यस्य स सवैत्रसमदश्चनः ॥ २९॥ 


भाष्यार्थ--८ योगानुष्ठान करणाय्या ब्रह्मभूत योग्याला स्वं अनर्थाची निषत्त व 
निरतिशयसुखग्राप्नि एतद्रूप मोक्ष कोणस्या कारणान प्राप्त होतो, तें सांगतात- } 
--इवानीं योगस्य यत्‌ फलं -ब्रह्मैकत्वद हेन स्वसंसारविच्छेदकारणं तत्‌ 
पददयैते--आतां योगाच जं फल सवैसेसाराच्या विच्छेदाच कारण बहमकत्वददन तें 
° सर्वभूतस्थं ° ° या शोका प्रदरित केले जाते.--सर्वभूतस्थं-सर्वेषु भूतेषु 
स्थितं स्वं आत्मानं- सर्वभूतस्थित-स्वं भूतांमभ्यं स्थित असत्या स्वतःल-आ- 
त्म्याला पादतो--च ब्रह्मादीनि स्तम्बपयंन्तानि सवैभूतानि आत्मनि एकतां 
गतानि शश्चते-पद्यति-- आणि ब्रह्मारस्तंबपर्यत स्वभूते आत्म्याम्ये एकतेला प्राप्त 


१-२७ व २८ शकर योगीश्चब्दाचा अथं रहस्यकागंनीं “कर्मयोगी असा चुकीचा 
केरा अहे व त्याच्या समथनासाटीं ते““पातजल्योग तरौ कमेयोगाचं साधन म्हणून सांगि- 
तला असल्णामुर्े पातजलयोगाचा अभ्यास करणारा हा पुरुष कमयोगीच विवक्षित आहे.” 
इत्यापि. म्हणतात. परण ध्यानयोग विवा पातंजल्योग द कमयोगा्चै साधन आहे, असं को- 
ठेस सांगितलं अदि १ उलर भ्योगारूढस्य तस्यैव शमः कारणं उच्यते (मागे षृ, ५४९) या 
. बचनार्मे योग्याच्या शमार्च विधान केर आहे व पुढं 'उभयविन्नष्टः› 8८ असं म्हटले भह, 
 तयविरूम कमेयोगच ध्यानयोगाचें किंवा पातंजल्योगा्च साधन आहे, भसे ठरते, 


भध्याय सहाबा-~-ध्यामयोग ( अभ्यासयोग, ) ५८९ 


कषालेलौ आहेत असे पादतो. ( कोण १ )-योगयुकात्मा-समादहित-अन्तःकरः- 
णः--योगयुक्तात्मा म्ह ° ज्यच अन्तःकरण समाहित आहे तो [ अथात्‌ विक्तसमा धान 
हे पूर्वोक्त आत्मदर्शनारचेँ साधन आदे. पण विषम उपाधींमध्ये विषम दष्टिच ठेवणाराला 
सर्वत्र आत्मदशन कसे होणार ! उत्तर-}-सर्वैश्रसमदरेनः-सर्वेषु ब्रह्मादि. 
-स्थावरान्तेषु विषमेषु सवभूतेषु समं-निर्विञेषं ब्रह्मात्मेकत्वविषयं दरौ 
-ज्ञानें यस्य सः सर्वश्रसमदकशैनः--सवंत्रसमदशेन म्ह ° ब्रह्मादि-स्थावरान्त सवं 
विषमभूतांम्यें ज्याचें सम-निर्विशेष ब्रह्मात्मेकविषय दरोन म्ह° ज्ञान आहे तो सर्वत्र 
समदश्च॑न दोय. [असा समादितचित्त व स्वैञ्न सम ब्रह्म पाहणारा योगी स्वातम्याला सवं 
भूतांमध्ये व सर्वभूताना आस्म्यामध्य पादतो. त्याला ब्रह्मात्मेकयज्ञान दोतें.] २९. 


यो मां परयति सर्वत्र सर्वं च मयि परयति । 
तस्याहं न प्रणश्यामि स च मे न प्रणदयति ॥३०॥ 


अन्वया्थं-यः-जो-मां-मल-सर्वैत्र-सवमृतांमध्ये--पदयति- पा- 
इतो-च-व-सवै-सवं भूतवगास--मयि-- माक््याम्ये--पद्यति- पादतो 
-तस्य-लयाल-अह-मी-न प्रणह्यामि- नादी सा होत नादी--च--व- 
सः-तो-मे--मल- न प्रणदयति--न्दीसा होत नारदी. ३०. 

एतस्याऽऽ््मेकत्वदकनस्य फलमुच्यते -- यो मां परयति वासुदेवं सवेस्याऽऽत्मानं 
सर्वत्र सरवैषु भूतेषु सथै च ब्रह्मादिभूतजातं मयि सवौत्मनि परयति तस्येवमास्मैकस्व- 
द्षिनोऽहमीश्वरो न प्रणयामि न परोक्षतां गमिष्यामि । समेन प्रणहयतिसच 
विद्वान्मम वासुदेवस्य न प्रणङयति न परोश्षी भवति तस्य च मम चेकात्मकस्वात्‌ । 
स्वात्मा हि नामाऽऽप्मनः प्रिय एव भवति । यस्मा श्राहमेव सवौत्मेकत्वदुर्षी ॥३०॥ 

भाष्या्थ--पतस्य आत्मेकत्वदक्षनस्य फलं उच्यते -या भत्मेकतवक्षाना- 
चै फल ' यो मां ° या श्लोकानें सांगितले जते.--यः मां-वासदेवं-सवंस्य आ- 
त्मानं स्वत्र-सर्वेषु भूतेषु पयति--जो मला-वासुदेवाला-सर्वाच्या आत्म्याला 
सर्व॑तर म्ह ° स्वं मृतांमर्ये पाहतो-च सवं -ब्रह्मादिभूतजातं मयि-सवोत्मनि 
पदरयति--आणे सबं ब्रह्मादि भूतजात मज-सवांरम्यामध्ये पाष्टतो, ( याप्रमाणे एक- 
त्वदशनाचा अनुवाद करून त्याच्या फलाचा उपन्यास कर्तात-)- तस्य पवं आ. 
स्मैकत्वद्‌शिनः अहं देश्वरः न प्रणह्यामि-न परोक्षतां गमिष्यामि--या- 
प्मार्णे आ्म्याचँ एकत्व जाणणास्या स्याचा मी दश्वर नाहींसा होत नाही. ( अहोपण, 
नित्य दश्वर दवैतदर्श पुरुषाला तरी ना्हीसा कसा होणार १ उस्र -) मी त्याच्या परोक्षतेला 
पराप्त होत नाटी. ( मी परमानंदात्मा स्याला परोक्ष होत नादी. तर नेहमी परोक्ष 
-प्रतयक्ष असतो. )--' स च मे न प्रणद्यति-' सः ख विद्धान्‌ मम षासदेष- 
स्थ न प्रणह्यति-न परोक्षी भवति-आणि तो विद्वान्‌ मज वासुदेबाला प्रनष्ट 
होत नाही. (अहोपण, विद्रानाप्रमाणें अबिद्रानहि दश्वराखा प्रनष्ट होत नादी, भसे कोणी 


५९७ भ्रीमद्धगवद्रीतामाष्याभे. 


म्हणेल भ्हणून म्हणतात ~) म्ह ० तो मला परोक्ष होत नादौ. ८ अविद्रानाचें स्वरूपदि 
तोच श्चात्मा आहे, तथापि अवियेमुके दयाला तो साक्षात्‌ दिसत्त नादी. म्हणून इश्वर 
ष्याच्या स्वरूपानें स्थित असला तरी त्याच्या दष्टीनें नष्टभ्राय आहे. ईश्वर व विद्धान्‌ 
टे एकमेकाला अपरोक्ष असतात, याविषयी कारण सांगतत-)--तवस्य चममच 
पैकाटमकत्वात्‌-त्याचें व माक्ष एकात्मकत्व आहे. त्यामुढे आम्ही परस्परांना अ- 
परोक्ष होत नाही. ( अदोपण, आत्मा जर एकच आहे तर परस्परांना अपरोक्ष कसा 
होणार १ कारण परस्पर म्हणतां च दवैताची कल्पना येते. उत्तर-)--स्वात्मा हि नाम 
आस्मनः प्रियः पव भवति-- स्वात्मा हा आत्म्याला प्रियच असतो [अथात्‌ "पर. 
स्पर ` हा श्लब्द उपाधिभेदाच्या दृष्टीने योजला आहे. ज्ञानी ₹ंश्वराचा आत्मा अस- 
ल्यासुटे व इश्वर ज्ञानी पुरुषाचा आत्मा असल्यामुरे ते दोघे एकह्षच आहेत. ]- 
च यस्मात्‌ अद पव सर्वात्मेकत्वद शीं ( तस्मात्‌ एकत्वदक्ंनाथं प्रयति- 
तष्यं )--आणि स्याअर्थी मीच सवात्म-एकत्वदशीं -सवं भूतांतील आत्मा एक आहे 
असें पाहणारा आदे, याअर्थी एकत्वनज्ञानासादठी प्रयत्न करावा.[या दोन शोकांवकून गीर्तेत 
अद्वैत आत्मतत््वाचाच बोध केला आहे हँ उघड दोते. हे दोन शोक उपनिषदातील 
ˆ तत्वमसि, अहं ब्रह्मास्मि ° या मदावाक्यांसारखेच जविश्वरेक्यभ्रातिपादन करणारे 
आहित. अथौत्‌ गीतेचेँ तार्यं अद्वैत आत्मबोधांत आदे. ही गोष्ट पु तेराव्या अ- 
ध्यायाच्या दुसम्या शछोकावरील भाष्यत अधिक विशद होदंल. ] ३०. 


समैभूतयितं यो मां मजत्येकल्रमाश्तः । 
स्वंथा बतेमानोऽपि स योगी मयि वतेते ॥ ३१ ॥ 


अन्वयाथं--पएकत्व आस्थितः यः--एकत्वास पूर्णपणे प्राप्त श्चठेखा जो-- 
सवंभूताश्थतं मां-स्वमूतांमध्ये स्थित असलेल्या मला--भजति-मजतो-- 
सः योगि--तो योगी-सवैथा वतमानः अपि-कोणप्याहि प्रकारे जरी वागत 
असला तरी-मयि- मास्या ठिकाणी -परम पदी-वतैते-- राहतो. ३१. 


इत्येतत्पूथशछोका्थं सम्यग्दशंनमन्‌थ तत्फरं मोक्षोऽभिधीयते । सर्वथा सवैप्रकारै- 
बेतंमानोऽपि सम्यग्दर्ली योगी मयि वैष्णवे परमे पदे वर्तते निष्यमृक्ष एव सन 
मोक्षं भ्रति केनधिसप्रतिबध्यत इत्यथः ॥ २३१ ॥ 





विरि [01 कका 


१२९३० याश्छोकांवशङ रीर्पेत “ब्रह्मात्मेक्यदृष्टिच मोक्ष व कर्मयोग या दोद्योचाहि पाया 
आहे. सवेभूतात्मेक्यक्षान च स्वं अध्यात्माचें व कमेयोगाचे मूर दोय?” इत्यादि ह्यटङे अहि, 
पणत निराधार आहे. लाला ज्ञाकप्रमाण नदीं. रता केवक रहस्यकारांची कल्पना ऊप 
ज्ञामक समजूत भदहे कमयोग क्ञानयोगाचा साधक आहे, › द सवेशालरांनी सिड केलं आहि. 
पण ब्रह्मात्मेक्यश्चान कभेयोगाच मूढ कवा पाया आहे, लाला एका रहस्यकारांच्या कल्पने. 
बून कश्चाचाहि आधार नादी. 


शध्याय संदावा--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग. † ५५१ 


भाष्यार्थ--दहति पतत्‌ पुश्छोका्थं सम्यग्दद्रोनं अनुध तत्फलं मोश्चः 
अभिधीयते--या शछोकाच्या पृवोर्धानें पूव शोकाच्या अथोचा म्ह सम्यग्दशेनाचां 
-आअल्म्याच्या यथार्थं ज्ञानाचा अनुवाद करून त्याचं फल असा जो मोक्ष तो 
उत्तरार्धानिं सांगितला जातो. ( रागद्ेषादिरदित व॒ यम-नियमादि संस्कारवान्‌ अशा 
योग्याची स्वेर प्रवत्ति संभवतच नाही. तथापि तिचा अंगीकार करून ज्ञानाची स्तुति 
करितात-)--सम्यग्दरीं योगी स्वैथा-सवेग्रकारेः बतंमानः अपि मयि 
-वेष्णवे परमे पदे वतते- सम्यग्ज्ञानी योगी सर्वथा-सर्व प्रकारानी जरी वतन करीत 
असला- मनाला वारेक तसा जरी वागत असला तरी, माद्या ठिकाणी म्द ग्यापक 
परमार्म्याच्या परम पदा-निर्विशेष-निष्पाधिक स्वरूपात तो राहतो.- नित्यमुक्तः 
पव सः--तो नियमुक्तच आददे. ( ज्ञाना योग्याची चेष्टा मुख्य नसून प्रातिभासिक 
जरी असली तरी त्याचा तो प्रातिभासिक दुराचार त्याच्या मोक्षाला प्रतिब॑ध करील, अही 
शका घेऊन म्हणतात- )- मोक्षं प्रति केनचित्‌ न प्रतिबध्यते इत्यथैः--त्याच्या 
मोक्षाला कोणाकदडूनच-सदाचरण व दुराचरण यांतील करारनैहि प्रतिबध होत नारदी, असा 
भावाथ. [ त्याची सवच चेष आमच्या क्षोपितीर चदवर्गप्रमाणें निरहंकार, निष्काम व 
यादाच्छिक असत्यामुकठे ती पण्य-पापादि वासर्नाच्या योगाने मोक्षाला प्रतिबध करू 
दाकत नाही. | 
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१ पण रहस्यकार ‹ सवथा वतेमानोऽपि ० या अधाचा अथ“ तो कमेयोर्गी सवेग्रकाररे 
वागत असतादहि मजमध्ये असतो ` असा करितात. म्ह० सवेभूस्थ परमेश्वराची भक्ति 
करणारा कर्मयोगी सवप्रकोर म्ह ० अनियमने-वटेल नसा वागू श्कतो,अमे यावरून सिदध 
कालं. पण येथील व या पालि योगिशब्दाचा कमयो्गा असा अथ करणै, हे प्रकरणास्या 
विरुद्ध आहे. ती केव आग्रहपूवेक ओढाताण अहे; व ती करताना रहस्यकारांनी आपल्या 
कश्पनाशक्तीस्या पलीकडे दुसन्या क्लाचेहि साष्च पेतलेरं नादी, असे मोढ्या कषान 
म्हणार्वे लागते. कारण त्यांनी आपल्या म्हणण्यास्या समथनासाठी प्रमाणभतश्चाख्ाचं एकि 
प्रमाण दिरेटे ना, वजौ कांही क्लाखीय प्रमाणे म्हणून दिली आहेत; ती सवे भ्रामक 
आहेत, 'क्षानोत्तर कमयोग हैच मनुष्याचे परमसाध्य,' ह्या सिद्धान्ताच समथन करण्यास 
ती मुरी उपयोगी पडत नादत. ते म्हणतात-““सांख्य-सन्यासी व पातजल योगी यांना 
कमयोग्याला प्राप्ठ होणारीच साम्यवुद्धि प्राप्त होते, पण साख्य व योगी यांना 
सवै कमाचा त्याग श्ट असल्यामुक व्यवहारांत तिचा उपयोग करण्याचा ते प्रसगच आणीत 
नाहीत आणि गीतैतील कमयोगी तसं न करितां अध्यात्मक्षानाने प्राप्त प्रेत्या या सा- 
म्यबुद्धीचा ग्यवहारांतहि नित्य उपयोग करून जगाची सव कामे राकसंय्यहाथं करीत अस्ततो.? 
इत्यादि गी. र. पृ. ७०६. परण अशा प्रकारचा कमयोगी जगांत एखादा तरी समवतो का १ 
काटी नुस्ती कठपना आहे ? जनकासारखे कांही शान पूवीं होऊन गेरे, पण त्यांना क- 
भेयोगी म्हणर्णे, है साहस अहे. तेहि षस्ततः क्षानी व क्षाननिष्ठच होते. दिवाय गीरवेत जो 
इतका उपदेक्ष केखा अदे, तो साधकासाटी अहि, शनी कतायांसाठीं नाष्दी, अस 
मानै तरच गीताज्ञक्लाचा जनता कां उपयोग आहे, असे म्हणतां यरे, 


५९१ न्रीमन्चगबदरीतामाष्यायं. 


आत्मोपम्येन सवैत्र समं परयति योऽज्ञंन । 


सुख वा यदि वा दुःखं स योगी परमो मतः ॥३२॥ 


अन्वयार्थ-हे अज्ुन,--दे अर्जुना -यः-जो-सर्वश्र- सर्वं ठिकाणी- 
सवैभूतांमध्ये--आत्भ्यौपम्येन--आपस्या उपमेने-सुखं वा यदि घा दुःलं-- 
सुख किंवा दुःख-खमं-सम-प््यति-पादतो-सः-तो--परमः योगी 
भ्रष्ठ योगी--मतः-मानलेला आदे. ३२. 

किंचान्यत्‌--आत्मोपम्येनाऽऽस्मा स्वयमेवोपमीयते [ अनया ] ह्युपमा तस्या 
उपमाया भाव ओपभ्यं तेनाऽऽत्मोपम्येन सवत्र सवभूतेषु समं तस्य परयति योऽजन 
स च ढं सम परयतीद्युष्यते तथा मम सुखमिष्टं यथा सवैप्राणिनां सुखमनुकूरम्‌ । 
वाराढ्द्श्चायं । यदि वा यश्च दुःख मम प्रतिदूलमनिष्टं यथा तथा सवेप्राणिनां दुःख- 


मनिष्टं प्रतिकूरमिलेवमारपौपम्येन सुखदुःखे अनुकृरुप्रतिकूरे तुस्यतया स्वैभूतेषु सम 
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कारण आपण सवे ज्ञानी नसृन जिज्ञासु आहां वब गीता जर जिज्ञासा 
ज्ञानसाधने सांगत असेल तरच ती आमच्या उपयोगी, नार्दापेक्षा तिचा आम्हांला कांच 
उपयोग नादी. यास्तव गीतेविषयी भलतीच कल्पना करून लोकांचा बुद्धिभेद करणे सवेथा 
भनुचित आहे. आम्दी या सबंधाने या पवी बरेच वें बरेच लिद्िलं आहे. यास्तव रह- 
स्यकार वारवार जरी तेचते सांगत असले, तरी आम्ही यापुढे विस्तारभयास्तव तिकडे फारसे 
लक्ष न देता फक्त महत्वाच्या मुधावरच टीका करण्याचे ठरविले आहे. अमो; 'साख्यव 
योगी सवं कर्मे साडतात, त्यामु ते साम्यब्रुद्धीचा व्यवद्ारांत उपयोग कणए्ण्याचा प्रसंगच 
आर्णात नाददीत" हे म्हणर्णे किती खाट अदि! ज्ञानी सन्यासी सव म्ह० कोणती कम साडतातं, 
याचा रहस्यकरारांन। विचार केलेला ना. तेद्ौ देहधमंभूत कर्म टाकीत नाहीत. धर्मोपदेश, 
ज्ञानोपदेश्च इत्यादि लोकानु्रह्टकारक व ज्ञाना अविरुद्ध अशी कर्महि टाकीत नार्य. तर 
फक्त देहाभिमानपृवेकच होणारा जी वणोश्रमविदित कर्मे ती अकतंब्रह्मात्मक्ञानाच्या 
विरुद अस्ल्यामुढे तेवदढीच ते सोडतात. अथात्‌ बाकीचा कर्मं म्ह० धर्मोप्देह 
वगैरे ब दारीरस्थितीला अवदय तेवदढाच कर्म करीत असतांना ते माम्य बुद्धाचा म्हणने 
बह्मात्ममावाचा उपयोग करीत नादात, है म्हणण खोर अहि. रहस्वकारांच्या 
समज॒तीप्रमार्णे "गीर्तेतीर कमयोगी श्चार्न। अदि, व तो शानोत्तर सवं व्यवहार लोकसग्रहाय 
निष्कामनुद्धीनेँ करतो व तो करीत अक्तांना अध्यात्मक्षानाने प्राप्त ज्ञलल्या साम्यनुडधीचा 
निलय उपयोग करता. पण ही नुस्ती कस्पना अहे. लोकिक व्यवहार आला की साम्यबुद्धि 
गेली, कारण विषमता-वेषम्य हैच व्यवष्टारा्च स्वरूप आहे. लौकिक व्यव्ार देष्टामिमानं 
बाढविस्यावांचुन रहात नार्य भणि जेथ देदयाभिमान आला, हामी नदह माष" ही वृत्ति 
उद्धवली, तें साम्यबुद्धौचा अमाव न्ञाराच, म्हणून समजार्वे, शिवाय येथीरु साम्य म्ह्‌° 
` स्त्र ब्रह्मात्मभाव आहे. दुसम्या अध्यायांतीरु “समत्व योग उष्यते › येधीर साम्य नन्हे, 
है याच अध्यायांतीरु १८-३ २ टोकांच्या अथौकडे विचारपूवक रक्ष विरु असतां कोणाग्याहि 
सहज लक्षांत येद, 
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पश्यति न कस्यधेसप्रतिकरुमाचरल्य्िंसक इव्यथः । य॒ एवमर्हिसकः सम्यग्द्हौननिषठः 
स योगी परम उच्कृष्टो मतोऽभिप्रेतः सवैयोगिनां मध्ये ॥ ३२॥ 

भाष्याथ-- (ज्ञानी पुरुषाचे स्वैराचरण जर त्याच्या मोक्षाला प्रतिबंधक होत नादी, तर 
त्याने कोणाला पीडा जरी दिली, तरी त्याच्या ज्ञानाला कादं बाध येत नारीं, असे म्दणे 
भाग आदे, भरी शंका आली असतां आचाय म्हणतात-)--किंच अन्यत्‌--परम 
योग्याचा निर्देश करून आणखीदि योडसेँ योगमाहास्य सांगितठे जतें--आत्मौ. 
पम्येन-आत्मा स्वयं एव उपमीयते अनया इति उपमा तस्याः उपमायाः 
भावः ओपम्यं तेन आत्मोपम्येन-- आत्मा स्त्रतःच जिच्या योगान उपमिला 
जातो ती उपमा-तिचा जो भाव ते ओपम्य, व्या आत्मोपम्यानें -[ येथील ओपम्य हा 
दाब्द उपमाशब्दापासून करणव्युत्यत्तीनें व॒भावप्रत्ययानें जरी बनला अदे, तरी तो 
स्वाथीं आदे. म्हणजे मू उपमाशब्दाचा जो अथ तोच व्याचा अथं आहे. भावप्रयय 
वशेरे जरी लागला असला तरी द्याचा अथं बदलत नाही. [ अर्थात्‌ आत्मोपम्येन म्ह° 
आत्मा याच उपमने-स्वतः आत्मा हीच उपमा-हाच टष्टान्त घेऊन दयावरून ]--हे 
अज्जुन, यः सर्वत्र -सवेभूतेषु समं-तुस्यं पदयति- दे अज्ञना, जो सवत्र ह्य 
सवे भूतांमध्य सम-तुल्य पाहतो-च सः समं कि पश्यति इति उच्यते- 
पण तो सम काय पाहतो, ते सागितले जते-यथा मम सुखं शठं तथा सवै. 
्राणिनां सलं अनुष्ूलं--जसे मला सुख इष्ट आदे,तसे सङ्खश्राण्यांना सुख अनुकूल 
अदि.-वाराव्वः चा्थ- येथील "वा" हा शब्द "च" या अथी आदहे.- यदि वा-यत्‌ 
च दःस यथा मम प्रतिक्ूटं-अनिष्टं तथा सवैप्राणिनां दःस अनिषं 
-प्रविकूलं--आणि जें दुःख ते जसे मला प्रतिकूठ-अनिष्ट आहे, तसे सर्वं प्राण्यांना 
दुःख अनिष्ट-परतिकूल आहे--इति पवं आत्मोपम्येन सवभूतेषु सुुखट-खे 
-अयुङ्कलप्रतिकूटे तुल्यतया सम पदयति--अशा या प्रकार आत्मा-स्वतः, 
याच उपमेरने-स्वतःच्याच ट्टन्तानें सवं भूतांमध्ये मुख अनुकूल व दुःख प्रतिकूल आहे 
असें वुल्यतेने-सम पाहतो-कस्यचित्‌ प्रतिकूलं न॒ आचरति-अहिसकः 
दत्य्थः--कोणाच्याहि प्रतिकूल आचरण करीत नादा -अदहिस्क असतो, असा याचा 
भावार्थ.--यः पवं अदहिसकः सम्यग्दहोननिष्ठः सः योगी सवेयोगिनां मध्ये 
परमः- उत्कृष्टः मतवः-अभिप्रेतः-- जो अशा प्रकारे अदिसक असलेला समभ्यगज्ञान- 
निष्ठ तो योगी स्वं योग्यांमध्ये परम म्ह० उक्कृष्ट मानकेखा आहे. तो श्रेष्ठ योगी 
समजला आतो. [ आपल्याल्पम जसे सुख शष्ट व दुःख अनिष्ट लयाचप्रमाणें सवं प्राण्यांना 
सुख शष्ट व दुःख अनिष्ट असें समजून जो ज्ञानी कोणालाहि पीडा देत नाही, तो 
स्वं योग्यांमध्ये श्रेष्ठ योगी होय. ] ३२. 


अञ्जैन उवायच--अजुन म्हणाला- 
योऽयं योगर्खया प्रोक्तः साम्येन मधुसुदन । 
एतस्याहं न परयामि चञ्रत्वास्थिति सिराम्‌ ॥६१॥ 


५५९४ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थै. 


चंचरं हि मनः कृष्ण प्रमाथि बङवद्दंढम्‌ । 
तस्याहं निग्रहं मन्ये वायोरिव सुदुष्करम्‌ ॥ ३४ ॥ 


अन्वयार्थ-हे मधुसदन-दे मधुसूदना {-त्वया-तु--यः अयं योगः 
--जो हा योग--साभ्येन--समत्वने--प्रोकः--सांगितलस--पतस्य--या यो- 
गाची-स्थिरां स्थिति--अचल स्थिति--चंचटत्वातव्‌--मनाच्या च॑चल्पणासुे 
--अह--मी-न पद्यामि--पहात नादी -ङृष्ण-( कारण ) दे कृष्णा {--मनः 
चंचटं--मन च॑चल,+-प्रमाथे- शरीर व दद्रिये याना परवश~व्याकुक करणररे,-- 
अबटवत्‌--अतिरय दुर्निवार व--ददं --अच्छेय अषे--हि- द भसिद आहे.-- अदं 
-मी-तस्य--याचा-निग्रर-निग्रद-बवायोः इव--वायूच्या निग्रहाभ्रमाणें 
सखुदुष्कर--अति दुष्कर--मस्ये-समजर्तो. ३ ३-३४. 

एतस्य यथो्छस्य सम्यग्दशशमरुक्षणस्य योगस्य दुःखसंपा्तामारूकष्य द्यशरषुधुवं 
तत्माच्स्युपायम्‌- योऽयं योगस्त्वया प्रोक्तः साम्येन समत्वेन हे मधुसूवन, एतख यो- 
मस्वाहं न पहयामि नोपषटभे चन्चरस्वाम्सनसः किं स्थिरामचलां स्थितिं प्रसिद्धमेतत्‌ ॥ 


भाष्याथै-( मन चंचरू व अस्थिर आदे, हे ेकून निर्विरोष ब्रह्मामध्ये चित्रे 
स्थैयं हणे अशक्य आदे, असें समजणारा अजन चित्तस्थेयौचा उपाय जाणप्याच्या 
इच्छेने प्रश्न करीत भदे, अशा प्रकारे आचाय प्रश्न उत्थापित करितात-)--कतस्थ 
यथोक्तस्य सम्यग्दरोनरक्चषणस्य योगस्य दुःखसंपा्यतां आलक्ष्य ॒धुयं 
तच्पाप्त्युपायं शुश्चषुः (अजैनः उवाच )--या पूर्वोक्त सम्यग्ज्ानरूप योगाच संपा- 
दन मोढ्था कष्टाच करतां येते, असें पादून लयाच्या प्राप्ीचा निश्चित उपाय एेक- 
ण्याची इच्छा करणारा अजन म्दणाला--हे मधुसूदन त्वया यः अर्यं योगः 
साम्येन-समत्वेन प्रोक्तः--दे मधुसूदना, त जो हा योग साम्य॑नें य° समत्वाने 


१ रहस्यकार “साम्येन योगः याचा अ्थ~-.साम्यनुद्धीरने प्राष्ठ होणारा योग म्ह०क्म॑योगः 
असा करितात. पण तो प्रकरणाला षरून नाह. ध्यानयोग किंवा अभ्यासयोग, येथे प्रकत 
भादे. २९-३२ श्लोफांत ब्रहयेक्यक्ान व त्यार्चै श्रेष्ट फल वणिले अहे. व्यापूर्वी त्याचें साभम 
म्हणून आस्म्यामध्ये चित्तस्थेये सांगितङे आहे ब येथं अजुनहि ° या साम्या सांभितर्ेश्वा 
योगात्वी स्थिरस्थिति मनाच्या चचरूतेञुके मखा लक्य दिसत नाही, ‡ भसच म्हणत भाहि. 
पण त्यांतीक क्याकंडेहि दृष्टि न देतां ' साम्याने योग › ग्ह० ' समत्वदुद्धीनें प्राप्त शोभारा 
कमयोग › असा अर्थं कर्णे, योग्य आहे, असे कोण महणे ! पण रहस्यकार तसे म्हणतात, 
इतर्केच नन्हे तर आपण म्हणत तेच खर, असा आगप्रहहि धरितात.ते मणतात~-““साम्यार्मे 
किंवा साम्यवुद्धीने प्राप्त होणारा या विहेषणार्ने योग या शब्दाचायां ठिकाणी कमयोग 
साच अथ होतो. पारतजर योगां तीर समाभीच जरी पूर्वौ वणेन आरं जते तरी नयोग 
दरग्सरे पर्तजव्योग या शोकांतून विवष्कितै चाही, एण साम्यात म्ह ० साम्मबुदौनें हा अर्थं 
भप्रासंगिक भारे, बर प्रसंग साम्यबुदधो्ा नसून चित्तास्या स्थिरतेचा अहे, तसै यें 
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संगितकस--एतस्यं योगस्य मनसः चंचरुत्वात्‌ अहं न पर्यामि-न उप- 
कभे--या योगाची ( स्थिर स्थिति ) मनाच्या चैचलपणामुके मी पातं नादी*-मल 
ती संभवनीय दिसत ना्वी.--कि--ती काय {--ख्थिरां अचरां स्थिति- स्थिर 
~भवल स्थिति मला शक्य विसत नादी प्रसिद्धं पतत्‌-- दी गोष्ट अस्यंत प्रासे 
आहे. [ मन भतिज्षय चंचल आहे, ही गोष्ट प्रसिद्ध असल्यास मनोनिग्रदाच्या द्वारा 
योगाचें स्थेय सेपादम करावें, अदी नुस्ती कल्यनाहि करवत नाही. ] २३. 

सद्चकमिति । घञ्चर हि मनः कृष्णेति कषतेर्विेखना्थस्य सूपं भकूजनपापादिदो- 
काक्षेणास्कृष्णः । न केषरमस्ययं चञ्चु प्रमाथि च प्रमथनी प्रमधाति शरीरमि- 
ग्दियाणि च विक्षिपसि परवशी करोति । किं च वरवश्च केनचिश्ियन्तं शक्यम्‌ । किंच 
दृढं तन्तुनागवदण्छेधयं तस्थेवंभूतस्य मनसोऽ निग्रहं निरोध मन्ये वायोरिव । यथा 
वायोदुष्करो मिग्रहस्सतोऽपि मनसो दुष्करं मस्य हद्यासिग्रायः ॥ ३४ ॥ 

भाष्या्थ-- यलं ` इति--दीच गोष्ट “ चैचलं° ' या छोकानें अजुन विशद 
करतो- (हे कष्ण) मनः चट हि--हे कृष्णा, मन अतिदाय चंचल आहे, हैँ भसिद्ध 
आहे. ( इृष्णश्चब्दावी व्युत्पत्ति व विवक्षित अथे आचाय सांगतात-)-छृष्ण इति 
विलेखना्थस्य कृषतेः रूपं भक्तजनपादिदोषाकषेणात्‌ कृष्णः-- कृष्ण" हें 
बिलेखन-कर्षण कर्णे, ओढणे या अथीं असलेला जो " कृष्‌ › धातु ल्यापासून श्चा 
रूप आहे. भक्तजननांच्या पापादिदोषाच्या आकर्षणामुखं कृष्ण [ भगवान्‌ भक्ताच्या पापा- 


कमयोग प्रकत नादी, समाभियोग प्रकृत आहे. आरमापासून डेवटपर्यत ध्यानयोग, समा- 
पियोगे प्रलयक्ष विवाक्षित अस्तां तो विवक्षित नाष्टा, कमयोगच विवक्षित आहे, असं म्हणर्णे 
हा आमरह्व नन्हे तर काय १ पुनः म्हणतात“ कारण दुसन्या अध्यायांत ‹ समत्वं योग 
उच्यसे › ( २-४८ ) बुदधोचा सारखेपणा किंवा समत्व यालाच योग म्हणतात, 
अश्ली क्म॑योगाची भगवंतांर्नीच व्याख्या दिली अहे, › पण ही व्याख्या कमेयोगाची नसून 
योगाची आहे, ह प्रथम लक्षांत ठेव पाजि. कमयोग निराशा व ज्या समत्वरूप 
योगात स्थित शोऊन क्म करण्याविषयी अजजुनारा भगवानांनी उपदेश केला आहे,तो योग 
नियर, समत्वयोग व कमयोग जर एकच असता तर "योगस्थ होऊन कमै कर्‌, अस भग- 
जानान टे नसते. (कमयोगः या शब्दांतीरु समासान्त ‹ योग › शब्दापासून तसा अथं 
निष्पन्न होऊ शकत नादी, कारण 'सांस्ययोगः 'सन्यासयोगः इत्यादि सामासिक शम्दां तील 
योगश्चम्दाचा अं तसा करतां येत नाही, (मागे १. २२३२.-२४ पदा.) अथोत्‌ (भगवानां्नी च 
कर्मंयोगाची तश्ची व्याख्या के आहे" ह म्हणणे सवेथा निराधार आहे. शिवाय सहाव्या 
अध्यायातीर योगाचा अथं दुस्तम्या अध्यायांतील योगशब्दाच्या ग्याख्येवरून ठरविण्यापेक्षा 
तो सदभ्याच अध्यायांतील त्या शब्दाच्या व्याख्येवरून ठरविणं अधिफ प्रशस्त नन्दे का ए 
सगनानांनीं २०-२६ छोकति योग ही सश्षा कोणत्या अवस्थेखा आहे तें सविस्तर सागि. 
तरं भे. पण. तो योग यें पेतस्थासं निच्ारा कमेयोग जाणार | म्हणून दही संगी खटा. 
सेष ! | पण मगवानांनौ अजनाच्या या प्रश्षास पुं जं उत्तर दिलं अदि ( शो. ३५; ३६ ) 
स्थावङूमहि यथी योग हा कमयोग गष्डे, असे सिद होते, 


५९६ धीमद्धगवेष्रीताभाभ्या्, 


दि दोपाचं आकषेण करन चेतो म्हणून कृष्ण]-न केवलं अत्यये चश्चरं प्रमाथि 
ख प्रमथनश्ीद्ं--मन केवर अल॑त च॑चल आहे इतकेच नब्हे तर प्रमाथी आहे. म्ह °` 
प्रमथन-अत्यंत मथन करण्या्चै-घुसण्याचें-श्ुग्य करण्याचें त्याचें शीलच आदे. भ- 
मधाति शरीरं च इंद्वियाणि विक्षिपति-परवह्ी करोति-- प्रमथन करते, 
शरीर व इंद्रिये यांना विकषिप्त-चचल करतें, परवश करते.-- किच बवटवत्‌-केन- 
चित्‌ नियन्तुं न दाक्यं--तसेच ते बलवत्‌ आहे. कोणाक्ूनषहि याचे नियमन 
करतां येणे शक्य नाही. ( तें दुर्निवार आदि. इष्ट विषयापासून दयाला परतवितां येत 
नादी, असा याचा भावाथ-)-कंच ददं-तन्तुनागवत्‌ अच्छेद्य-- तसेच ते मनः 
दढ आहे. तंतुनागाप्रमाणें अच्छेय आदे. [ तंतुनाग म्ह ° वसणपाड या नांवाचा एक 
जलचारी पदार्थ-प्राणी आदे. तो अतिराय टढ असल्यामुखे याला तोंडतां येत नाही, तसे हे 
मन अच्छेय आहे -- अदं तस्य एवंभूतस्य मनसः निग्रह-निरोधं वायोः इव 
मन्ये--मी त्या अज्ञा प्रकारच्या मनाचा निग्रह-निरोध वायूच्या निसेधाप्रमाणे (करिण) 
समजतो.--यथा वायोः निग्रहः दुष्करः ततः अपि मनसः दुष्करं मन्ये: 
इति अभिप्रायः- जसा वायूचा निग्रह दुष्कर आदे, त्याहूनहि मनाचा निग्रहं दुष्कर 
अहि, असे मी समजतो, असा आशय आहे. ३४. 


श्रीभगवानुवाच श्रीकृष्ण म्हणाठे-~ 
असंदायं महाबाहो मनो दुनिग्रहं चलम्‌ । 
अभ्यासेन तु कौन्तेय वेराग्येण च ग्यते ॥ ३५ ॥ 


अन्वयार्थ--महावाहो-दहे अर्जुना !-मनः-मन-दुनिग्रहं-निग्रह क- 
रतां येण्याजोगे नादौ व-चर- चच आदे यांत-असहाय-कांटीं संय नाही. 
--तु कोन्तेय--पण दे कृतीपुत्रा --अभ्यासेन--अभ्यासन-च--व- 
वेराग्येण-वेराग्यनें--गरृहयाते-स्याचा निरोध केका जातो. ३५. 

एवमेतद्यथा बवीषि--असंशशय नास्ति संश्चयो मनो दुर्निग्रहं चरूमित्यत्र हे महा- 
बाहो । किंत्वभ्यासेन स्वभ्यासो नाम चिन्तभुमो कस्यांचिस्समानभ्रलययाहृसिश्विलस्य । 
वैराग्यं नाम दष्ट्षटेष्टभोगेषु दोषदर्धानाभ्यासाद्धृदण्यं तेन च वैराग्येण गृह्यते विक्षि 
परूपः प्रारश्चित्तस्यैवं तन्मनो गुडाते निगृह्यते निरुध्यत हत्य्थैः ॥ ३५ ॥ 

भाष्या. प्रश्नाचा अंगीकार करून प्रतिवचनाला उत्थापित करितात-)-यथा 
बरवीषि पवं पतत्‌--अजैना, त जसे सांगत आत तसेच तै आदे, ( असे “असं. 
शयं ० या शछोकानें भगवान्‌ सांगतात-)-मनः दुर्निग्रहं चट हाति-भवत्र हे अहा. 
बाहा असंशायं-संश्यः न अस्ति- मन दुर्निप्रह व चरू भहे याविषयीं हे परा- 
कमी अजना, संशय नादी-1कतु अभ्यासेन--पण अभ्यासनें-- अभ्यासः नाम 
कस्याचित्‌ चिखभरमो चित्तस्य समानप्रत्ययाश्चालिः--भभ्यास म्हणजे 


भभ्याय ' सहाका--ध्यागथोग ( भनभ्थासयोग, ) ५९७ 


कोणत्याहि कित्तभूमौत-भाषल्या इष्ट च्येयविष्यांत चिचाच्या समान प्र्ययाची आवृि 
( विजातीय प्रत्ययाकट्ून मध्यं मर्यं विच्छिनिन हतां व्येयाविषर्यीचा एकच प्रत्यय 
सतत॒टिकविर्णे, हा अभभ्यास-)--तु वैराग्यं नाम दष्ट-अष्टष्ट-दष्ट-भोगेषु 
दोषददीनाभ्यासाव्‌ वैतृष्ण्यं --आणि वैराग्य म्ह° ट्ट-एेदिक व अटृ्ट-पारलौ- 
किक दष्ट भोगाविषयीं तृष्णा मुढी च नसे -( पण हँ वैतृष्ण्य-विराग-वितृष्णता को- 
णत्या कारणानें प्राप्त होते १ उत्तर-) त्या विषयांतील दोषं चितन करण्याचा सतत 
अभ्यास केल्याने त्याविषयीं त्रिरक्ि उत्मन्न होते.-तेन च वैराग्येण विच्लस्य 
विक्चेपरूपः प्रचारः गरृ्ाते- पूर्वोक्त अभ्यासनें) व त्या वरैराम्यनें मनाच्या 
विक्षेपरूप प्रचाराचा निग्रह केला जातो, म्द पव तत्‌ मनः ग्टाते-निगर्ते- 
निरुध्यते इत्यर्थः-- याप्रमाणे द्या मनाचे प्रहण केठे जते, त्याचां निग्रह-निरोध केला 
जातो, असा याचा भावार्थ. [ चित्ताच्या समानप्रत्ययाची आवृत्ति व विषयदोषदक्चनाचा 
अभ्यास यांच्या योगाने वैराग्य बाणून चित्ताच्या प्रचाराचा-विषयोन्मुखतेचा निरो 


केका असतां ते विषयविमुख-अन्तरिष्ठ होऊन रांहतें. ] ३५. । 


५ 


१ ३५-३६ या श्लोकांवरील यपत रहस्यकार “येथीरु अभ्यास व वैराग्ये शब्द पातंजङ 
सृन्रांतून पेते आत, असे मात्र म्हणता येत नादी. " असे म्हणतात व त्याच कारण 
५२६ पृष्ठावर पहावयास सांगतातःगी.र. ५२६ पृष्ठावर ते म्हणतात ~-“"योगसून्नांत 'योगश्चि.- 
चवृत्तिनिरोषः” “अभ्यासवेराग्याभ्या तश्निरोधः अश्ली सुत्ने अशिति... ... मगवद्ीसतहि 
प्रथम चित्तनिरोध करण्याची आवदयकता ८ गी .६.२० ) व पुटे अभ्यास ववैराग्य या दोन 
साधानांनी चित्ताचा निरोध करावा. (६.२५ ) ह सांगून शेवटी नि्विकस्प समाधि कदी 
छावावी व त्यांत सुख काय ते सांगितले आहे, पण तेवद्यावरून पातंजख्योयमागे भगवद्री- 
तेसर समत आहे, किंवा पातंजल सत्र भगवद्धीतेच्या पूर्वी अआदेत, असेष्टी म्हणतां येत 
नाई. पातजरू सूत्रांत वणन केस्याप्रमाण समाधि सिद्ध होण्यासाटदीं नाक धरून सर्व 
आयुष्य घारूविण्यास भगवान्‌ कोच सागत नाहीत. ” ( धाण्याच्या बैलाप्रमार्णे मरेपर्यस 
लोकिक कर्मच करावयास तरौ कोठे सांगत आहित ? अ.२,शे.५,अ. १८.११ इत्यादि श्षेकांचाः 
खरा आश्य काय अहि, तो त्या त्या शोकाच्या व्यास्यानांत सांगितलाच आहे.) ““कमेयो- 
गंसिङयथे लागणारी साम्यति प्राप्त होण्यास माधन म्हणून गीतेत चित्तनिरोधाचें व समाधचि 
वणेन आरढ अहे. म्हणून या बाबर्तीत पातंजलपृत्रापेक्षां शेताश्चतर किंवा कठ या उपनिषदां्ी 
गीतेर्चे अधिक साम्य आहे. "` ... “कमयोगसिद्धयथं चित्निरोधाचे ब समाधीचे वणेन" हा 
निभ्वल अम अहे, रहस्यकारांना यावञ्जीव रोकिक कमे करावयास पारिजि आहेत. परण 
पातंजरू योग त्याच्या बिरोधी भे. तो कम टाकून चित्तनिरोधाचा अभ्यास बैरास्यपू्ैक 
कराबयास सांगतो. म्हणून स्यांना पातजरू योग न्को. स्यासाटीच चिन्तनिरोध, समाधी- 
तीर स्वोत्तम सुख, अभ्यास, वैराग्य, आसनादि साधने, ही सवै योगङ्ाखांतीर्च 
असल्याची स्पष्ट प्रतीति येत असतांना ‹ गीर्ितीर है सवे वणम योगशषासख्राला धरून 
नाहीं तरते शेताश्रतर ब कठ या उपानिषदांना धरून अदि, असे ते महणं खागङे अहित, 
पण गरतेतीर त्वा बणेनायै साम्य योगाभ्यासं अ्यांव सांगोपांग वणेन केके आहे, स्मा ध्यानं. 
विदु, शछुरिका, शत्वादि उपनिषदां षी मानण्यास मात्र ते तयार नादयते, (गी ,र १, ५२६ पषा) 


९९. भीमदगनप्रीताशाष्य्ेर 


असंयतात्मना. थोगो दुष्प्राप इति मे मतिः । 
बद्रयात्मना तु यतता शक्योऽबाप्वमुपायतः ॥३६॥ 


अन्वयाथ-असंयतात्मना--ज्या्ये चित्त अभ्यास व वैराग्य याया योगनं 
अमिरुद असते लयाच्याकडन-योगः--योग---टुष््रापः--मोखथा कष्टानें संपादि- 
ल जातो--इति-भरी-मे-माक्ी-मतिः- मति गहि. त्ु-पण-वदया- 
सना--ज्यानें भाप अम्तःकरण अभ्यास व वैराग्य यांच्या योगे स्वाधीन कर्न 
चतरे आहे व--यतता- आणखी जौ यतन करीत आदे, वच्च्याकडन--उपायतः 
पूर्वोक्त उपायनें योग--अवाप्तु शक्यः--संपादन करणें शक्य आदे. २६. 

यः युनरसयतास्मा सेन--असंयतादमनाऽम्यासैराग्याभ्यामसंयत आस्माऽन्तःक- 
रणं यस्य सोऽयमसेयतास्मा तेनासंयतास्मना योगो दुष्ापो दुःखेन प्राप्यत इति मे 
भतिः । यस्तु पुनरवेयात्माऽभ्यासवेराग्याभ्यां वदयस्वमापादित आत्मा ममो यस्य 
सोऽयं बह्यास्मा तेन बश्यात्मना सु यतता भूयोऽपि प्रयस्नं कुवैत शक्योऽबाच्लु योग 
उपायतो यथोक्छादुपायात्‌ ॥ ३६ ॥ 


कारण व स्वाना धरून आहे म्हणून म्हटलं की, जिचारा राडका कमयोग गेखा ! कोण ही 
कर्मयोगायी आसक्ति ! व स्यासार्टीच केवढा हा कमंसन्यासाचा देष !! पण कम॑योगाष्वा 
जवावास्मठी पातजल्योगाका राथाडतांना रहस्यकारांना अनिष्ट असरकी तिसरीच पक 
गोष्ट त्यांच्याच शब्दांनीं सिड होत आहे, हं मात्र त्यांच्या ध्यानात आ नार. “पातंजल 
योगमाने गीते समत आहे ब योगसूत्र गीतेष्या पूर्वी चीं आहेत › ही गोष्ट त्वांना कनृख 
नारी, पण प्रसंग व प्रकरणी दोन्ही विरुद असतांना गौर्तित अव्यक्त, प्रकृति, युण, 
इत्यादि श्चम्द ज़ म्हणजे मात्र त्यांना सांख्यज्ञासख्राची इटकून आडठवण होते, ह आश्चयं 
नम्डे का ? गीरतेतीड योगविषयक वणन मात्र श्रेताश्रतर व कठ यांना षरून आहे आभि 
‹ भष्यक्तादिनि भूतानि › २-२८ “ प्रकृतेः क्रिवमाणानि ० ३.२७-२९ “ भग्यक्ताग्ध्तयः 
सकौः › ८.१८ यथी वणेन हे कापिल सांख्यश्ञाखतीर सिद्धान्त आहेत ! योगसूत्र 
गतेष्या पू्वीच्वि नम्ह, पण कापिरु सांख्य ज्ञास मात्र गतिच्या पूवी, ह महणं 
सयुकतिकि जहि, भसे कोण म्हणत असे ते म्हणो ! आ्षांला तरी रहस्यकारांनीं 
योगदास गतिर्या पूवव नग्डे जसे म्हटले कौं त्याच न्यायाने सांख्यदहि तिश्या पूवीं 
नन्दे, भरसे ते म्हणत आहित, असे वातै. कारण दोन्शौ फकाच कारकरः असर्तीना. 
स्वाती फक गौतिष्णया पूवी होते क दुसरे नमते, हे म्ण कोणीहि कूर करणार नारी, 
तसेच मीर्तेतीक योगाय मूक श्वेताश्चतर क कठ यांत जं ल्वांना दिसते तसैव सांख्या कां 
दिस नाह, याचि आश्चयं वास्त. शेताश्रतरात जसा योगाचा उख भहे,तसाच सांख्वा- 
वहि आदे. (गं ए.१२४-२५पहा) ब योग जसा कर्मविरोधो तसेच सांल्यङासखदौ क्म्या 
स्वाम करावयास सांगते.क्षिकाय शेताशवतर ब कठ यांतीर योगि कमयोगोपयोगी नाहीं ,उशट 
-विरोभी भाहि ते निराञ्व। तास्प्ये कमेयोगाला नसर्तेच महत्व देखम गततिंताे योग, ज्ञान, 
नभिः शतादिकांना. त्याचं जि बनबिण्याजं पाप रहस्यकारांनीं इथा करे भरे, मसो; 


अध्याय सहाबा^~ध्यामयोग ( अभ्यासयोग. ५९६ 


भाष्यौर्थ-( ज्याय भन्तःकरण उक्तम प्रकार निय्ीत असते खला योगप्रा्ि 
सहज होते, असे सांगून चित्तनिप्रहाच्या अभावी योगप्रापि होत नाहीं, असा व्यतिरेक 
‹ ससंयतास्मना०” या छोकाधाने दाखवितात-)--यः वुनः असंयतात्मा तेन अ- 
संयतास्मना---पण जो भसयतात्मा असतो त्या भसंयतात्म्याकदून--अभ्यासं-केरा- 
भ्याभ्यां असंयतः आत्मा-अन्तःकरणं यस्य सः अयं असंयतात्मा तेन 
धसयतास्मना--अभ्यास व वैराग्य याच्या योगाने ज्याचा भात्मा-भम्तःकरण असं 
यत-~अभिष्ीत आहे तो हा असंयतार्मा. त्या भसंयतात्म्याकदन-योगः दुष्पापः- 
वुःखेन प्राप्यते इति मे मतिः--योग दुष्प आहे. म्ह दयाला मोग मोठा 
दुःखि प्राप्त होतो, त्याला योगभ्राप्ति होतच नाही, भसा माक्षा मैश्चय आहे. ( बरी 
अन्वयार्चेच स्पर्छीकरण करणान्या उत्तराधवे म्यास्यान-)--तु चुनः यः बदयात्मी 
-अभ्यास-वैराग्याभ्यां वश्यत्वं आपादितः आत्मा-मनः यस्थ खः अयं 
धद्यात्मा तेन वद्यात्मना--पण जो षरयात्मा मसतो-अभ्यास व बेराम्य यांच्या 
योगान ज्याचा आत्मा म्ह ० मन-अन्तःकरण वरयत्वास प्राप्त साठ आहे, मन ज्याच्या 
अधीन आहि तो हा वरयात्मा, त्या वश्यातम्याकडन--तु यतता-भूयः अपि प्रयत्नं 
कु्वैता--आगि पुनः प्रयत्न करणान्या अशा व्याच्याकद्ून--योगः उपायतः-यथो- 
क्ताद्‌ उपायात्‌ अवाप्तुं शक्यः--योग उपायानें-षर सागितकेल्या वेरम्यपू्वक 
मनोनिरोधरूप उपायानें प्राप्त होणें शक्य आहे. [ अन्तःकरण जरी स्वाधीन क्षे तरी 
वेराग्यादिकाविषयीं अय॑त आस्था बाठ्गावी, हँ सुचविण्यासादी शछोकांत “ यतता * हें 
पद भदे. ज्याचें अन्तःकरण ग्वाधीन नसते घ्या योग प्राप्त होणें शक्य नाही, पण 
अभ्यास-वेराग्याच्या योगाने ज्याने आपल्या अन्तःकरणाजा स्वाधीन देवल आहे ब 
पुनः त्याने बिषयोन्मुख होऊं नये, म्हणून जो यत्न करीत भे,त्याला वैराग्य ष अभ्यास 
यांखह मनोनिग्रहृरूप उपायानें योगसिद्धि होणें शक्य आहे. ] ३६. 


भसुन उवाय--भजन म्हणाल-- 
अयतिः श्रदयोपेतो योगाश्चटितमानसः । 
अप्राप्य योगससिद्धि कां गति कृष्ण गच्छति ॥३५७ 
कञ्चिन्नोमयतिभ्रष्टरिछन्ना्रभिव नश्यति । 
अप्रतिष्ठो महाबाहो विमूढो बद्मणः, पथि ॥ ३८ ॥ 
एतन्मे संशयं कृष्ण च्छेततुमहंस्यरोषतः । 
त्वदन्यः संशयस्यास्य श्ठे्ता न ह्युपपथते ॥३९॥ 


-अन्वया्थ--हे इस्ण--हे हन्णा--अयतिः--पयत्न न करणारा. भसखया 
उपेलः--मोममागोगिषयौच्या भदन युक्त भारे, पण~-योगादः बितर 


६७४ भीमद्धेगदीताभाभ्यायं. 


अंतकाली योगापासून ज्याच मन चकित क्ञाठ आहे, ज्याखा योगाच विश््मरण क्षा 
भे, तो--योगसंसिद्धि--योगाय्या फलाला--अप्राप्य प्राप्त न. दोऊन--कां 
गाकततै---कोणलया गतीस--गच्छलति- प्राप्त होतो --हे महाबाहो ।---दे महा. 
पराक्रमी अज्ञुना ।--उभयधिशष्टः--क्ममा्यं व योगमा्गं॑या दोन्दरौ मा्गापासुन 
विभ्रष्ट ज्ञाठेला-प्र॑ड पावेल, दयासुके-अग्रतिष्ठः--निराधार सेका--ब्रह्मणः 
पथि-व्रहप्राप्तीच्या मागत--विमूढः--अलयंत मूढ क्षाठेला तो--द्िन्नाभ्ं इव 
--भापस््रा आधारापासून तुद्‌न निरान्या क्षाठेल्या अघ्राप्रमार्णे-न नद्यति कश्चि- 
सू--नारच तर पावत नार्दीना {--कृष्ण--कारण हे कृष्णा !--मे पतं संचाय- 
माश््या या संशयास--अरोषतः--पूरणपणे-छन्तु--तोडण्यास-संशय धालविप्यास 
--अहैसि-त योग्य आहेस--अस्य सहायस्य छेत्ता--या संशयाचा छेद करणारा 
--त्वत्‌ अन्यः--त॒जवांचून दुसरा कोणी- न हि उपपद्यते-संभवत नादी .२५.३९ 

तत्र योगाभ्यासाद्गीकरणेन पररेकेहरोकप्रक्तिनिमित्तानि कमांणि संन्यस्तानि योग- 
विखिकफलं ख मोक्षसाधनं सम्यग्दहौनं न प्राप्तमिति योगी योगमागौम्मरणकारे चित- 
चित्त इति तस्व नाशमाशङ्क्य अजन उवाच--अयतिररयत्नवान्योगमागे श्रद्धयाऽऽ- 
सिक्यबुदथा चोपेतो योगादन्तकारेऽपि चरितं मानसं मनो यस्य खं चाक्ितमामसो 
अष्टस्मृतिः सोऽप्राप्य योगससिदधि योगफल सम्बग्दशौनं कां गतिं हे कृष्ण गण्छति ३७ 

भाष्याथै-तच्न-भगवानांनीं याप्रमाणे मनोनिरोधाचा उपाय सांगितला असतां 
अजन अशी शका विचारतो-योगाभ्यासाङ्गीकरणेन परटोक-श्हटोकमप्राि- 
निमिस्ानि क्मांणि सन्यस्तानि-योगाभ्यासाचा अ्गाकार करून परलोक व 
इदेरोक यांच्या प्राप्तीचीं निमित्ते-कमम टाकली, [ इदलेक-परलोकाच्या प्राप्तीर्चीं साधर्ने, 
अरीं जीं अभिहोत्रादि श्रोत-स्माते कर्मे त्यांचा संन्यास करून योगाभ्यासाला आरंभ 
केला ]-च योगसिदधिफलं मोक्षसाधनं सम्यग्ददहानं न प्रा्त--आणि योग- 
सिद्धीचें फल मोक्षाचें साधन अते जें सम्यगज्ञान तें प्राप्त क्षाठेनारी--इति योगी म 
रणकाटे योगमार्गात्‌ चङि तचिनत्तः इति तस्य नाहा आदंक्य अजनः उवाच 
--द्यामुढे योगी मरणसमयी योगमार्गापासून चाेताचित्त क्षाला,लयाचें चित्त व्या मागपासून 
भश पौव्ले,असें क्षाटे भसततां याचा नादा दोण्याचा प्रसंग येणार,अदी शंका घेऊन अजु- 
न म्दणाला--अयतिः-अग्रयत्नवान्‌ च योगमागे श्रदया-गारितिकबुदः्धा 
उपेतः--अयति म्ह ०अप्रयत्नवान्‌-योगसिद्धासाठीं दधि प्रयत्न न करणारा पण योगमा- 
गौरीर श्रदधेने~आस्तिक्यजुद्धीनें युक्त आहे--योगात्‌ अन्तकाले अपि चलितं 


शरहस्यकार (अयतिः म्ह ० प्रकृतिस्वमागायुढं पुरासा प्रयत्न किंवा संयमन होत नाही, 
अक्ता. व “सोगाच्खितिमानसः' म्ह ० ज्याच मन साम्यबुद्धिरूप कमेयोगापासूल चलित स्षाल, 
असता अये करितात. पण तो प्रकरणालां सोडून आहे, ई प्रस्तुत अध्यायाचा माध्याये, 
विकरण व टाका बाचस्याबर कोणाश्माहि सज लक्षांत येररू ¦ स्वासाटठौ भकिकि बिस्तार्‌ 
पिष नदत, $~ 





अध्याय सदहविा--ध्यानयोग ८ अभ्यासयोग, ) ६८१ 


मानस-मनः यस्थ सः चाङितमानसः-श्र्रस्भृतिः--योगापासून अन्तकारीहि 
अयाचं मन चकित कलाल आहे, भसा तो चकितमानस-भ्रषटस्मृति क्षालेला [ मरणसमयी 
स्माचीं इद्रिये व्याकुर स्ञालीं आद्देत, अशा दयाला योगरूप ज्ञानसाधनं अनुष्ठान कर- 
प्यास अवकाराच रहात नसल्यासुठे, यापासून त्याचं चित्त चित दण, त्याला योगानु- 
छठानाची आठ्वणहि न हों योग्य अदे. ]-सः योगसंसिद्ध-योगफलं- 
सम्यग्दहोनं अप्राप्य--असा तो योगसंसिद्धीला-योगफलाला-सम्यग्ज्ञानाला प्राप्न न 
हता--हे कृष्ण कां गति गच्छति-हे ङृष्णा, कोणा गतीला-पुरुषाथोला प्राप्त 
होतो. [ योगमार्गावर अतिशय श्रद्धा असल्यामुर्ठे कर्मदयाग करून योगाचा अंगीकार 
केला. पण द्यासाठी जितका प्रयत्न करावयास पादिजे तितक्रा केला नारदी. शिवाय यो- 
गसिद्धीका विघ्रं फार. त्यामुकके एका जन्मांत तो सिद्ध हणिं शक्ष्य नसते. अशा अ- 
नेक कारणांनीं मरणसमयी दंद्रियादिकाच्या व्याकुरतेसुक्र दयाला योगाच स्मरण कञाले 
नाही. तेन्हां तो योगश्रष् योगसिद्धीला म्ह० आत्मसाक्षात्काराला प्राप्न न होतां कोणत्या 
गतीला जातो १ अभ्यदय व निःश्रेयस या दोहोनाहि मुकणे, हाच येथील नाश होय.] ३५. 

कश्चिदिति । कचि्कि नोभयविन्रष्टः कम॑मागोयोगमागांश्च विभ्रष्टः सरिछन्ञाभ्रमिवं 
नह्यति किं वा न नदयव्यप्रतिष्टो निराश्रयो हे महाबाहो विमूढः सन्ब्रह्मणः पथि त्र- 
ह्यप्राक्षिमारौ ॥ २३८ ॥ 

भाष्याथे--वरील प्रभाचैच विवरण- कञश्चित्‌० ` इति-“ कचित्‌ › यां 
श्टोकानें करितात--उभयविभ्रष्टः-क्ममागात्‌ योगमागात्‌ च विम्रष्ठः सन्‌- 
कर्ममा व योगमार्गं या दोन्दी मार्गापासून विशेषतः भ्रष्ट क्षालला-दोन्दी मागाना मुक- 
केला तो योगी-चिक्नाश्रं इव न नद्यति कञ्चित्‌-फि, फिवा न नदयति 
--युख्य मेधसमूदापासून वायूमुठे तुन विलग ्नछेन्या अध्राप्रमाणें नाकच पावत नाहीं 
ना-त्याचा नाह तर होत नारदी १ ( पण ही दका येण्यार्चे कारण काय ४ उत्तर-)-- 
अप्रविष्ठः-निराभ्रयः--कारण तो प्रतिष्टारहित-निराश्रय क्षाठेला असतो. [ याला 
कोणद्याच मार्गाचा आधार राहिकेका नसतो. अहोपण, कर्मयाग केव्यामुे क्ममागौचा 
आधार जरी सुटला तरी ज्ञानमागाचा आधार दयाला मिटेल, अशी आर्षका घेऊन 
म्हणतात- ]--हे महाबाहो, घ्र्मणः पथि-बरह्मप्रािमागे विमूढः सन्‌-दे 
भआजानुबाहो ¡ ब्रह्माच्या मार्गात-बह्यप्राप्तीच्या मागात विमूढ होत्साता तो उभयविभ्रष्ट 
तर शेत नादी £ [ दी शंका कमेठाविषयीं संमवत नाद. कारण फलाचा अभिखाष सोडून 
कमे हैश्वरापंण करून, किंवा इश्वरापण न करितां, त्याचें अनुष्ठान करणारा याच्या फला- 
पासून भर॑श पवेल हे सभवतच नाही. पण सर्वं कमौचा संन्यास करणान्या योग्यानें विहित 
कमचा व्याग केल्यायुें ब ज्ञानोपायापासूनाहि च्युत राल्यामुे त्याला अनय प्राप्त हो- 
ण्याजा संभव आहे, यास्तव दयाच्याविषयीच अशी शंका संभवते. ] ३५. 

पतदिति । एतम्मे मम सशय ष्ण ॒श्छेतुमपनेतुमहस्यशेषतस्स्वदभ्यस्स्वत्तोऽभ्य 
ऋषिर्देवो षा छेला नाशयिता संदायस्वाश्य न हि यस्मादुपपद्ते सभवल्यततस्स्वमेष 
ष्छेतुम्ेसीष्यथः ॥ ३९ ॥ 


६०२ ्रीभद्धगवदीताभाष्या्थ. 


भाष्या्थ--' एतत्‌० ` इति--' एतत्‌ या श्लोकाने अज्गुन आंपश्या या शंके 
निराकरण करण्याविषरयी भगवार्नांस प्रेरणा करतो- कृष्ण, मे-मम पतं संदाय 
अरोषतः छेचं-अपनेतं अर्हसि-दे ष्णा, माक्या या संशयाचा निःशेष छेद 
करण्यास, हा माज्ञा संशय पृणेपण धारूविण्यास त समथं आददेस.--हि-यस्मात्‌ 
त्वदन्यः-त्वत्तः अन्यः ऋषिः देवः वा अस्य सहायस्य कऊेन्ता-नादायिता नं 
उपपद्यते-सखंभवति--कारण तुद्याहून दुसरा कोणी ऋषि किवा देव या संशयाचा नादा 
करणारा-दयाला घालविणारा उपपन्न होत नादी, संभवत नादी.-- अतः स्वं पव छेच 
अर्हसि इत्य्थः--यास्तव तंच छेद करण्यास योग्य आदहेस,असा याचा भावार्थ. [माका 
हा संशय घाल्वील असा दुसरा कोणी दिसत नादी. यास्तव तंच तो पूणैपणें घालीव. | 

श्रीभगवानुवाच--प्रीकृष्ण म्दणाले- 


पार्थं नवह नामुत्र विनारास्तस्य विद्यते । 
न हि कल्याणकूत्कधिदूदुगेति तात गच्छति ॥४०॥ 


अन्वया्थ--हे पाथ !-दे अङ्ना -तस्य-त्याचा--विनाश्ः-विनार 
--दह--या लोकी--न एव--नादहीच व--अमुत्र-परलरकहि-न विद्यते- 
होत नादी---हि-कारण-दहे तात !--अरे बाबा !--कथित्‌-कोणीहि-क- 
ल्याणङूत्‌--गुभाचरण करणारा-दुगोति--दुगर्ताला-न गच्छति--जात 
नाहींच. ४०. 

पार्थेति । हे पाथ नेवेह रोके नामुत्र परस्मिन्वा रोके विनाशस्तस्य विद्यते नासि 
नाह्यो नाम पूवस्माद्धीनजन्मप्राक्िः स योगञ्रष्टस्य नास्ति, न हि यस्मात्कल्याणकृख्लु- 
भकृत्कश्चिद्‌ दुगेति कुत्सितां गतिं हे तात तनोल्यात्मानं पुत्ररूपेणेति पिता तात उस्यते 
पितैव पुत्र इति पु्रोऽपि तात उच्यते शिष्योऽपि पुत्र उष्यते, गच्छति ॥ ४० ॥ 

भाष्यार्थ--" पाथं०' इति-- पार्थ०› या व्लोकानें भगवान्‌ योग्याच्या नाशा- 
विषयीची दका घालवितात--हे पाथ, तस्य इह रोके विनाद्ाः न एवष विधते 
अभु्र-परस्मिन्‌ वा लोके न विद्यते-नास्ति-हे अना ! त्याचा या लोकी 
विनाश होत नाहींच, किंवा परलोकींहि त्याचा विनाश होत नाही. [ दोन्ही मागांपासून बि. 
भ्रष्ट भ्षारेल्या योग्याचा, रिशनीं निंदा कर्णे, या स्वरूपाचा एेहिक नादा होत नादौ . कारण 
योगमार्गाविषयीं रिष्टास्या मनांत श्रद्धा-मक्ति कगेरे असते. तथापि पारलौकिक नाराचां 
असंभव कसा ! ते सांगण्यासाठी नाशाच खरूप सांगून द्याचा अभाव दाखवितात-] 
-- नादाः नाम पृवेस्माद्‌ हीनजन्मप्रािः सः योगश्रष्ठस्य न अस्ति- नाश 
म्ह° पूवेजन्मारून हदीनजन्माची प्रापि. अहा स्वरूपाचा नाश ॒ योगन्र्टाला नाहही.-- 
हि-यस्माव्‌ हे तात, कल्याणरृत्‌-द्युमरृत्‌ कथित्‌ दुर्गति-कुत्सितां 
शतिं न गच्छति- कारण हे बाबा, कर्याणाचरण करणारा -जुभाचरण करणारा 
कोणीहि दुगंतीला म्ह” कुत्सित गतीला प्राप्त होत नादी, [कमे वे शनोपाय या दोण्डौ 


अध्याय सहाबा--ध्यानयोग ( अभ्यासयोग, † ६०३ 


पासून भ्रष्ट भ्षाकेल्याषहि योग्याचे ठिकाणी श्रद्धा, इद्रियसयमादि वं श्रवण, मनन, जिदि- 
ध्यासन बेरे शुभाचरण असर्तेच. त्यायुढे तो शुभकृत्‌ होय. अद्दोपण, पु त्राच्या जागीं 
असलेल्या शिष्याला ˆ तात~-बाबा ` असे कसे म्हरकठे आहे १ कारण पिदयालाच ' तात 
भसे म्हणतात. उत्तर-]-आत्मानं पुत्ररूपेण तनोति इति पिता तातः 
उख्यते--आपल्याला पुध्ररूपाने विस्तृत करतो म्हणून पिता (तातः असे म्हटला जातो. 
--रिष्यः अपि पुत्रः उच्यते-शिष्यदि पुत्र म्दटला जातो. म्हणून पूत्रस्थानीं 
असलेल्या शिष्याला “ तात ` असें म्हणणे यांत काच दोष नादी. [ योगभ्रष्टाचा 
िष्टर्निंदारूप रेहिक नाकच किंवा हीन जन्मप्राधिरूप पारराकिक नाश दोत नादी. 
कारण शुभाचरण करणारा कोणीषहि निय गतीला प्राप्त होत नसतो, दा अबाधित 
नियम आदे. ] ४०. 


प्राप्य पुण्यकृतां खोकानुषित्वा शाश्वतीः समाः । 
शुचीनां श्रीमतां गेहे योगभ्रष्टो ऽभिजायते ॥ ४१ ॥ 


अन्वयाथे--योगथ्चष्टः-योगमागांपासून भ्रष्ट ॒क्ालेला संन्यासी--पुण्यङृतां 
--पृण्याचरण करणान्या लोकाच्या-लोकान्‌--लोकांस--प्राप्य--प्राप् हदोऊन- 
शाश्वतीः समाः- हजारो वर्ष-उधित्वा- त्या लोकी राद्न--द्युचीनां श्रीमतां 
गेहे-राल्नोक्त आचरण करणाया श्रीमतांच्या धरी-आभिजायते-उत्पन्न होतो. 


किं स्वस्य भवति--योगमागे प्रवृत्तः सन्यासी सामय्योस्पराप्य गत्वा पुण्यकृताम- 
श्रमेधादियाजिनां रखोकास्तत्र चोषित्वा वासमनुभूय राश्वतीर्निलयाः समाः सबत्सरां- 
स्तद्ोगक्षये द्यु्खीनां यथोक्तकारिणां श्री मतां विभूतिमतां गेहे गृहे योगभष्टोऽभिजायते ॥ 


भाष्यार्थ--कितु अस्य भवति--योगभ्रष्टाचा दोन्ही लोकी जर नाश होत 
नादी तर होतें तरी काय १ तें “ श्राप्य ०" या श्छोकाने सांगतात--योगमागं प्रवृत्तः 
सामथ्यौत्‌ संन्यासी पुण्यतां -अश्वमेधादियाजिनां ोकान्‌ पाप्य-गत्वा 
--योगमार्गात भ्रष्रृ्त प्रालेला पुरुष-अ्थात्‌ योग्यतेमुके संन्यासी, अश्वमेधादि यज्ञ कर- 
णास्या पुण्यवानाय्या लोकांस प्राप होऊन [ कमामर््ये गहन गेकेल्या क्मठांची योग- 
मागांत प्रवृत्ति हो्णेच अगोदर शाक्य नादी व जरी ती साली, तरी तो कर्म दश्वरापण- 
बुधन करीत असल्यामुढे त्याच्या भ्रशाची रोका येण्यास कांही कारणच नाही, हेच येधं 
“ संन्यासी ` म्हणण्याचं सामथ्यं भे. त्या सामर््यामुे योगमागांत प्रवृत्त सालेला 
संन्यासी पुभ्याचरण करणान्या रोकांच्या उस्म गोरसि प्रप्त दाउन ]-तभ्र च 
दाश्बतीः-जित्याः समाः-संवत्सरान्‌ उषित्वा-वाखं अनुभूय-अणि त्या 
लोकी शाश्रत ह्य ० निखय-मनुष्यंच्या ` संबत्सरांहून फार मोडधा प्रमाणाचे संवत्सरपर्यत- 
हय० भनेक बे -दौधेकारपर्यत रादून-तेथील निवासाचा अनुभव पेञउन-तद्भो- 


मग्रे शुखीनां -यथोककारिणां भीमतां-धिभूतिमतां गेहे - गुहे योगश्नष्ठः 


६५४ भ्रीमद्भगवद्रीताभाष्यार्थ, 


अभिजायते--त्याच्या भौगाच। क्षय भारा असतां-तेथीए सखुखोपभोगनें पुष्यांशावं 
क्षय ज्ञाला असतां शुची ह्य शाल्नानुसार आचरण करणात्या श्रीमान्‌ हय एेश्वयंसंपनन 
लोकांच्या गृहात तो योगभ्रष्ट उत्पन्न होतो. [ योगञ्रष्याच्या मनांत पूणे वैराग्य बाणे 
नसल्यास तो पुण्यवानांच्या लोकी जाउनः तेथे दीधेकाल रादून सुखोपभोगने पुण्या" 
राचा क्षय होतांच येथे शाल्नविहित आचरण करणास्या श्रीमानांय्या धरी जन्म घेतो] 


अथवा योगिनामेव कटे भवति धीमताम्‌ 
एति. दुखेमतरं रोके जन्म यदी दरम्‌ ॥ ४२ ॥ 


` अन्वया्थ--अथवा-- रवा तो योगभ्र--धीमतां योगिनां एव कुटे- 
बुद्धिमान्‌ दसिांच्याच कुलांत--भवति--उत्पनन दोतो- लाके हि- या लोकी-यत्‌ 
इदटशदां जन्म- जं रे अशाप्रकारचें जन्म-दरिदी योम्यांच्या घरीं न्ञालेर जन्म-एतत्‌ 
--ते-दुभतरं--अतिशय दुर्लभम आहे. ४२. 

अयति । अथवा श्रीमतां कुरादन्यस्मिन्योगिनामेव दरिद्राणां कुले भवति जायते 
धीमतां बुद्धिमताम्‌ । एतद्धि जन्म यहरिद्राणां योगिनां कुरे दुरेभतरं दुःखरभ्यतरं 
पूर्वमपेक्ष्य रोके जन्म यदीदृशं यथोक्तविशोषणे कुले ॥ ४२ ॥ 

, माष्या्थ--"अथ०' इति-पण दयाच्यामध्ये द्धा, वैराग्य इत्यादि कल्याणगु- 
णाच आधिक्य असम्यास कोणता दुसरा पक्च संभवतो तें ‹ अथवा०' या शछोकानें सां- 
गतात--अथवा श्रीमतां कटात्‌ अन्यस्मिन्‌ योगिनां पव-द्रिद्राणां 
धीमतां -बुद्धिमतां कुटे भवति-जायते--अथवा श्रीमानांच्या कुलाहून भिन्न 
अना योग्यांच्याच म्ह धीमान्‌-बुद्धमान दरिद्री लोकांच्याच कुर्लत तो होतो-जन्म 
घेतो. येथील योगिशब्दानेँ कर्म गृहस्थांचा बोध होऊ नये म्हणून "धीमतां" हँ विशेषण 
भगवानांनीं सुद्ाम योज आहे. अशा बह्मवियावान्‌ पवित्र दरिद्री लोकांच्या कुलांत 
जन्म होणें अत्य॑त दुलभ आहे. कारण त्या कुलांत श्रीमानांच्या कुलप्रमाणे एेशयौच्या 
बलावर प्रमाद घडण्याचा सुच संभव नसतो, असे उत्तराधानें सांगतात-)--यत्‌ 
दरिद्राणां योगिनां कुले जन्म एतत्‌ हि पूव अपेशष्य दुरुमतर-दुःखलभ्यतरं 
--जें दरिद्री योग्यांच्या कुलांतील जन्म तें पूर्वीच्या श्रीमानाच्या कुलांतील जन्मध्या 
अपेक्षेने अधिक दुलंभ-फारच कष्टाने प्राप्त होणारे आहे. लोके यत्‌ इदृशं यथोक्त- 
विदोषणे कुले जन्म-या लोकीं जं अशाप्रकारचे पूर्वोक्त विरोषणविशिष्ट कुलांत जन्म 
हणे ते अस्यत दुलभ आदे. [ रेश्वयवान्‌ व सदाचारसंपन्न अश्चा लोकांस्या धरांत जन्म 
दों जरी सुकभ नादी, कारण तेहि मोय्या पुण्यार्चेव फल आहे, तथापि त्यापक्षां शुष, 
. दृद््री व विद्यावान्‌ लोरकाच्या कुकांत जन्म होणें त्याहूनहि अधिक दुकंभ आहे. ] ४२. 


तत्र तं बुदिसंयोगं खमते पौवैदेहिकम्‌ । 
यतते च ततो भूयः संसिद्धो कढनन्दन ॥ ४३ ॥ 


भभ्याय स्ावा---ष्यानयोग (८ अभ्यासयोग, ) ६०५ 


अन्धयार्थ--तत्र-या दरी योग्याच्या कुलंत--तं--या--पौ्देिकं- 
पूवंदेहातील--बुदधिसयोगं--बुद्धिसंयोगास--लभते--तो योगभ्रष्ट प्राप्त होतो-ख 
कु रुनन्दन--भणि हे कुखनंदना-संसिद्धा--योगिद्धीसाटी-ततः-पुवंजन्मा- 
तीर भभ्यासाय्या संस्कारासुेऽर्किवा द्ाहन--भूयः-अधिकच-यतते--यल्न करतो. 

यस्मात्‌ तत्र योगिनां कुरे तं बुखिसंयोगं बुद्धा सयोगं बुद्धिसयोाग रभते पोवैदेहिं 
पूवस्मिन्देहे भवं पौवैवेिकं यतते च प्रयनं करोति ततस्तस्मास्पूवेकृतास्सस्काराद्‌ भूयो 
बहुतरं ससिखो संसिद्धिनिमिषं हे ऊुदनन्दन ॥ ४३ ॥ 

भाष्यार्थ-यस्मात्‌--षर जें सबोत्तम जन्म सांगितले दयाच्या सवोत्तमतवाचें का- 
रण ˆ तत्र °” या शोकानें सांगतात--तच्र योगिनां कुटे- त्या योर्ग्याच्या कुलंत-- 
पौवदेहिकं-पू्वस्मिन्‌ देहे भवं पोवैदेहिकः तं बुद्धिसंयोगं -बुख.धा संयोगं 
बुखि संयोगं लभते--पोवेदेहिक म्ह° पूवे दे्टांतीर त्या बुद्धिसंयोगास-आत्मविषयक 
बुद्धीरीं जो संयोग तो युद्धिसंयोग, व्यास प्राप्त होतो. [ पूवं जन्मी अनुष्िलिल्या विदोष 
साधनांनीं युक्त, अशा आत्मविषयक बुद्धिसंयोगास तो योगभ्रष्ट या उत्तम जन्मीं प्राप्त होतो. 
तर मग या जन्मी साधनानुष्टानावांचूनच त्याला ज्ञान होदेल, असें कोणी म्हणेल म्हणून 
सांगतात-]--च हे कुरुनंदन ततः- तस्मात्‌ पूवेरृतात्‌ संस्कारात्‌ भूयः- 
बहुतरं प्रयत्नं संसिखो-संसिदिनिमिष्तं करोति--आणि हे कुरुंशजा, त्या- 
हून ~त्या पूर्वकृत संस्काराहून पुष्कक-फारच अधिक प्रयत्न संसिद्धीसाठी करतो. [ या 
उक्तम जन्मांत त्याला पूवे जन्मातील बुद्धीचा लाभ होतो व त्याशे पू्वीपेक्षां फारच 
मोग्या प्रमाणावर तो श्रवणादिकांविषयीं प्रयत्न करतो. ] ४३. 


पूर्वाभ्यासेन तेनैव हियते ह्यवशोऽपि सः। 
जिज्ञासुरपि योगस्य शब्द ब्रह्मातिवतेते ॥ ४४ ॥ 


अन्वया्थ-हि-कारण- तेन पव पृवोभ्यासेन-सयाच पूर्वजन्म केल्या 
अभ्यासनें--अषहाः अपि सः--तो अवश असलेलाहि योगश्रष्ट-हियते--हरण 
केख जातो--योगस्य जिक्षासः अपि-योगाचें स्वरूप जाणण्याची इच्छा करणा- 
राहि--दाष्दब्रह्म-शब्दब्रह्माचे-वेदोक्तकमांनुष्ानफलाचें -- अतिषतंते --उद्गघन 
करून जातो. ४४. 

कथं पूवेदेहवुदधिसंयोग इति तहुष्यते-- यः पूेजन्मनि कृतोऽभ्यासः स पथोभ्यास- 
स्तेनैव बरुवता हियते हि यस्मादुवशोऽपि स योगजष्टो म कृतं चे्योगाभ्याससस्का- 
राहकवतसरमधर्माविशक्षण कस तदा योगाभ्यासजनितेन संस्कारेण दियते । अधर्मश्च. 
कबलवतलरः कृतस्तेन योगजोऽपि संर्कारोऽभिभुयत एव । तरक्षये तु योगजः संस्कारः 
स्वयमेव कायमारभते न वीधेकालस्थस्यापि विनारास्तस्थास्तीलयर्थः । जिज्ञासुरपि 
गोगस्य स्वर्यं शातुमिष्छन्योगमर्गे प्रदत्तः सस्यासी योगन्नष्टः सामथ्वोस्छोऽपि 


६०६. . ओमद्धगषद्ौ भाष्या, 


शष्यब्रह्य वेदो्करानुष्टागफलरमतिवतेतेऽपाकरिष्यति किसुत अदूभ्वा भो योगं तजि. 
छोऽम्बासं कुमौस्‌ ॥ ७४ ॥ 


भाष्यार्थ पू्देदवुद्धिसंयोगः कथं इति तत्‌ उ्यते-त्या योगघ्र्रला 
पदेहांतील बुदधीचा संयोग कसा प्राप्त होतो १ असे कोणी विचारील म्दणून “ पूवौभ्या- 
सेन०› या छोकाने सांगितके जाते-यः पूर्वजन्मनि कतः अभ्यासः सः वूवौ- 
भ्याखः--जो पू्ंजन्मामध्ये केठेला अभ्यास तो पूर्वाभ्यास,--हि-यस्मात्‌ तेन पष 
बरख्वता अवशः अपि सः योगभ्नष्रः हियते-- ज्याअर्थी बलवान्‌ अरा त्या पशा. 
भ्यासाकडूनच तो अवश असेलाही योगभ्रष्ट या जन्मीं हरण केला जातो [ त्याअथीं 
त्याची योगप्रव्ति स्वेच्छेनें होत नादी. तो यागश्रष्ट परतंत्र जरी असला तरी मागील 
जन्मांतर संस्कारामुटे या पुढील जन्मी, त्याची इच्छा नसली तरी, योगाभ्यासाकडूनच 
आकर्षिखा जातो.पण त्या आकषणाला प्रतिबंध नसला तरच ही गोष्ट घडते असें सांगतात-] 
-योगाभ्याससंस्कारात्‌ बलवत्तरं अधर्मादिरश्चषणं क्म न कतं-खेत्‌ 
लदा योगाभ्यासजनितेन संस्कारेण हियते--योगाभ्यासाचा जो संस्कार सा 
लेला असतो त्याहून अधिक सामर्ध्यानें युक्त असे अधर्मादिरूप कर्म जर त्याने केटे 
नसेल तर तो योगाभ्यासापासून क्षलेल्या सस्काराकडन हरण केला जातो. पण- कल. 
व्तरः अधमैः कृतः चेत्‌ तेन योगः अपि संस्कारः अभिभूयते पएव- 
त्य। योगाभ्यासजनित संस्काराहून अधिक प्रबल अधमं जर केला असेल तर ॒त्याच्या- 
योगाने योगजन्य सस्कारदि प्रतिबद्ध होतोच.--त तत्क्षये योगजः संस्कारः स्वय 
पव काय आरभते- पण त्या अध्माचा फलभोगानें क्षय स्ञाला असतां योगाभ्या- 
सापासून श्चाटेखा संस्कार आपोआपच भापल्या कार्याल आरंभ करतो. [ अध्माचा प्र 
तिब॑ध क्षीण होतांच तो योगध्रष्टाला पुनः योगाभ्यासात प्रवत करतो. ]-दीधकाल- 
स्थस्य अपि तस्य विनाराः न इत्यथः दीचकाल प्रतिबद्ध होऊन रादिलेस्याहि 
त्याचा विनाश होत नादी, असा याचा भावा्थ--जिश्षासुः अपि-योगस्य स्व. 
रूपं शातं इच्छन्‌-योगमागे परबृत्तः-सामथ्यात्‌ सन्याखी योगच्रष्ठः- 
जिज्ञासुहि-योगाच स्वरूप जाणण्याची इच्छा करणारा-योगमार्गौत प्रवृत्त क्षालेला- 
अर्थात्‌ सामर््यामुके संन्यासी योगभ्रष्ट--सः अपि शाब्देब्रह्म वेदोक्तकमोनु- 
च्रानफटं अतिषवतंते-अपाक्ररिष्यति-- तोहि वेदिक कमं व ॒त्याश्या अनु- 
छाना फल यांच अतिवतंन करतो, त्याचे निराकरण करतो. कमाच्या फलादून 
अधिक फलस प्राप्र होतो, मग-यः योगं बुद्ध्वा तन्निष्ठः अभ्यासं 
कुयौत्‌ सः कि उत्‌--जो योगाच स्वरूप जाणून योगनिष्ठ होऊन त्याचा सदा 
अभ्यास करतो तो कमं व क्म॑फरु यावि उष्टैवन करितो हें काय सागि  [ क्म- 
.मागौल प्रवृत्त प्षलेला कमीं त्या मागौपासून भ्रष्ट होतो, भसे म्हणतां येत नाटी, या 
साज्नभ्यासुटेव येथीक योगश्रष्टषि संन्यासी चेतला पाहिजे; अधमेरूप प्रबल प्रतिबध 
'शसल्यास प्रजे संस्कार त्या परवद , असनेत्म्रा योगश्रष्टालाहि योगाभ्याात स्मा 


अध्याये सदावा--ध्यानयोम ( अभ्यासयोग. ) ६०७ 


इच्छा नसली तरी प्रवृत्त करतो. अधर्मरूप प्रबल प्रतित्रंध असल्यास तो दुःखभोगानें 
क्षीण ्नाल्यावर योगाभ्यासजन्य संस्कार व्याला अभ्यासांत प्रवृत्त करतो. तात्पयं मर्य 
कितीषहि काल लोरला तरी तो संस्कार नष्ट होत नाही. योगाच स्वरूप जाणण्याश्या 
इच्छेनें कर्मत्याग करून योगामध्ये प्रवृत्त क्षाठेखा योगभष्टहि जर वेदोक्त कमे व त्याच्या 
अनुष्ठानापासून प्राप्त होणारे फल याचे उचछघन करून जातो ह्य याहून अधिक फला 
पात्र होतो, वर योग स्वरूप जाणून व तक्िष्ठ॒श्टोऊन जो सतत अभ्यास करतो, 
त्याच्या अधिक फलप्राप्तीविषयीं काय सांगावे ८ ] ४४. 


प्रयत्नाद्यतमानस्तु योगी संशुद्धकिल्बिषः । 
अनेकजन्मसं सिद स्ततो याति परां गतिम्‌ ॥ ४५॥ 


अन्वयाथ-तु--आणे-- प्रयत्नात्‌ यतमानः--जधिक यत करणारा- 
योगी--विद्रान--संशयुद्धकिल्बिषः--ज्याचे पाप संशुद्ध-अल्यंत शुद्ध कञाले भाई 
असा, होऊन- अनेकजन्मसंसिद्धः भवति--अनेक जन्मांतर थोड्या थोख्या 
अभ्यासनें संसिद्ध होतो.-तवः- नंतर योगसंसिद्धीमुके तो-परां गसति-मोक्ष- 
नांवाच्या भ्रेष्टगतीस--याति--प्राप्र होतो. ४५. 

कुतश्च योगिर्वं प्रय इति -- प्रयत्ना्तमानोऽधिकं यतमान त्यथः तग्र योगी 
विद्वान्स॑शयुद्धकित्विषो विद्युद्धकिल्विषः संद्युद्धपापोऽकेनेषु जम्मसु किंचिर्किचित्स॑स्कार- 
जातस्युपचित्य तेनोपचितेनाने कजन्मङ्तेन ससिद्धोऽनेकजन्मससिदह स्ततो रुम्धसम्य- 
गदक्षेनः सन्याति परां प्रकृष्टां गसिम्‌ ॥ ४५ ॥ 


भावष्याथ-च योगित्वं प्रेयः कुतः इति-- आभे योगित्व प्रेयस्कर भाहे,योगनिष्ठ 
र्ठ आहे, भसं म्हणण्याचें आणखी कारण प्रयत्नात्‌ ०” या छोकाने सांगतात--भ्रेयत्नास्‌ 
यतमानः-अधिक यतमानः इत्य्थः-- दां प्रयत्नाने योगाभ्यास करणारा-अधिक 
यत्न करणारा.असा याचा भावाथ--तच्र योगी -चिद्धान संश्युखकिस्विषः-विदुख- 
किलस्विषः-संश्युखपापः-- या योगासाटी अतिशय प्रयत्न क्षाका असतां योगी -विद्रान्‌ 
अतिशय रशुद्धपाप~विदुद्धपाप~म्द ° निष्पाप--अनेकेषु जन्मसु किचित्‌ किचित्‌ 
संस्कारजातं उपचित्य--अनेक जन्मांमभ्ये थोडथोडा संस्कार जमत जमत~सं- 
स्कारजाताचा मोठा संचय होजन-तेन उपवितेन-अनेकजम्मङ्तेन संसिद्धः 
-अनेकञजन्मसंसिखः--त्या संचय पावलेल्या अनेकजन्मङृत संस्कारानें संषिडध सा- 
लेका-अनेकञन्मसंसिद योगी-ततः छष्धसम्पग्वकशेनः सन्‌ परां पर्षा गसि 
याति--स्या संधितसंस्कारसमृहापासून उ्याला सम्यर्ान प्राप्त भाले आहे, असा हो- 
ह्साता परागतीणा म्ह० मोक्षसंश्लक सर्वोत्तम फाला प्राप्र होतो. [ योगसिद्धीसारीं 
मशीरभं॒प्रयत्नं करणारा योगी प्रयत्ना पराकाष्ठा साली असतां विद्धान्‌ ब ॒निष्याप 
होतो, प्रसेक भन्भातं पोरयोड भसा योगाभ्थासजम्य संस्कार मतां अमतां अनेक 


&०८ धीमद्धमबदरतामाष्या्, 


जन्मांनीं योगजन्य संस्कारांचा फार मोठा संचय होऊन दव्यामुे तो सिद्ध होतो, 
त्या सम्यगज्ञान होतेव दया ज्ञानासुठेतो संन्यासी श्रेष्ठ गतीला प्राप्त होतो. यास्तब 
ज्याका शीघ्र सक्ति मिक्ावी, असे वाटत असेल त्याने पष्कढ प्रयत्न करावा. ] ५५. 


तपस्विभ्योऽधिको योगी ज्ञानिभ्योऽपि मतोऽधिकः । 
कर्मिभ्यश्चाधिको योगी तस्माद्योगी भवाजैन ॥४६ ॥ 


अन्वयार्थ-तपास्विभ्यः-ङच्छ-चद्रायणादि तप॒ करणाग्या तपस्ब्यांदून-- 
योगी--वर सांगितल्याप्रमाणे योगाभ्यास करणारा-अधिकः-अधिक अहि- 
ह्लानिभ्यः अपि- ज्ञानी परुषाद्ूनदि-शाल्नपांडित्यवानांहून्हि योगी--अधिकः मतः 
--अधिक-श्रेष्ठ मानकलेला आदे.-योगी-योगी-योगाभ्यासी- कर्मिभ्यः च- 
अमिहोत्रादि कर्मे करणाराहून--अधिकः--प्रेष्ठ अहे.-अजुुंन--हे अजना '- 
तस्मात्‌--म्दणून तृू-योगी-योगो-भव--दो. ४६. 

यस्मादेवं तस्मात-- तपस्विभ्योऽधिको योगी क्ानिभ्योऽपि, ज्ञानमत्र शाख्जपण्डि- 
त्यं तद्द्भयोऽपि भतो ज्ञातोऽधिकः शष्ट इति कर्मिभ्योऽगप्निहोत्रादि कमं तदद्‌ भ्योऽथि- 
को योगी विशिष्टे यस्मात्तस्माध्ोगी भवान ॥ ४६ ॥ 


, भाष्याथै-यस्मात्‌ एवं तस्मात्‌-ज्याअर्थी योग सम्यग््ञानाच्या द्वारा मो- 
क्षाला कारण होतो याभ योगाभ्यासी सवं साधकांत भ्रष्ट आदे असे (तपस्विभ्यः०' 
हृव्यादि छोकानें सांगतात--तपस्विभ्यः योगी अधिक :- कच्छ-चद्रायणादि तप 
करणाराटन ध्यानयोगी प्रे आदे. ज्ञानिभ्यः: अपि-ल्लानं अत्र शाखपांरित्यं 
तक्द्धश्यः अपि अधिकः-ध्रेष्ठः इति मतः-कज्ञातः-- ज्ञानी पुरुषांहूनदि-येथं 
शान म्ह° शब्दपांडित्य,त्यानें युक्त असलेत्याहूनहि योगी अधिकं भ्रेष्ट-भसें मानलेला 


[ 
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१८८४ ०ते ४५ श्ोकांतून योग, योगर व योगी हे सन्द कमयोग,कमयोगापासून भ्रष्ट 
ब कमेयोगी या अर्थीच वापरङ्ेले आहेत, ” अते रष्टस्यकार म्हणतात व व्याला कारण 
कराय सांगतात? तर “श्रीमान्‌ कुरांत जन्मर्णे ही स्थिति इतरांस इष्ट असर्णे समवनीय नाही) 
पण योगादिशचन्दांचा वसा अथै ये करितां येत नाष, ई आम्ही वर दाखत्रिरेव भा. 
रहस्यकार तसाच अथै करण्याच कारण जँ सांगतात तेहि सयुक्तिक नाष. कारण श्रीमत 
कांत जन्मण ? ही स्थिति योगश्रष्टारा श्ट असते असं सुरच नाही. लाच्या पृण्यप्रभा- 
वामर प्राप्त देणार ते भ्ांतर फल आहे. एखाध्ा श्रीमान्‌ ऊत प्षङेढाहि मनुष्य 
स्वमावतःच साच्विक, शांत, निकृत्तधर्मीं अस्तो, असे आपण पार्तो. व्यासे योगज 
कमेयोगी असला, तरच तो श्रीमेताच्या धरी जन्म धेल, अस म्हणतां येत नाही. रिव्रायं 
गीर्तितीर कमयोग शामी अहि, असे अगोदर ठासन सांगाबयाचें ब पुनः स्याशाच योग 
अष्ट बनवून अनेक जन्म खितपत ठेवावयार्च, हा न्याय अपूव खरा! बेदिकसंप्रदाब 
छदन मनसोत कषालाथं सांग काग, -श्णजे पदोपदीं भरते स्सर्न महाका ¦ 


अध्याय सहवि---भ्यानेयोग ( अभ्यासयोग. ) ६०९ 


-समजलेकं भहे.--यस्मात्‌ कार्मभ्यः-अनच्चिहोत्रादिकमे तद्द्धः योगी 
अधिकः-विरहिष्टः- ज्याअर्थी कमौनुष्ठान करणारांहून-येथे अभनिहोत्रादिकमं विष- 
क्षित आहे, तें करणारांहून म्ह ° कमेयोग्याहून ध्यानयोगी अधिक विरिष्टं आदे,- 
तस्मात्‌ अज्जुन योगी भव--म्दणुन दे अजना, तृ योगी-ध्यानयोगी हो. [ध्यान- 
योग हँ क्ञानाचं सवीहून श्रेष्ट साधन आदे. यास्तव प्रत्येक मुमुक्षु ध्यानयोगी अवय 
काले पाहिजे, ह सुचविण्यासा्दीं ध्यानयोग्याचें श्रेष्ठत्व येथें प्रतिपादिरे आदे व अजु- 
नालाहि ‹ ध्यानयोगी हो, ' असें सांगितलं ओहि. ] ४६. । 


न ~न [की [त 


१ या शछोकाचा अथं रहस्यकारांनी फारच बहारीचा केका अहि. ८“ तपस्वी म्दण० पार्त- 
जल योगी-हव्योगी कायङ्केशकर व्रतांनी सिद्धि मिस्विणरि, शानौ म्ह० साख्यमागीं, 
( गी. र. ७०६ व ७११ ) आणि कर्मा म्हणजे कमठ मीमांसक, या सव॑पेक्षा 
कमयोगी ब्रेष्ठ आहे, म्हणूनत्‌ कमेयो्गा हो, 2 असा अथते करितात, व ज्ानीम्ह° 
(क्षानयोगेन सांख्यानां" ३.३ या शोकात्‌ वर्णिरेलेः असे स्पषकरण करितात,पण ते अगदी 
अयोग्य असून वैदिक संप्रदायाच्या अगदीं उलट आहे. गा. ३.८, ५.२, २.४८, ४.४२, व 
येथील ६.४६ या वचनांवरून क्ाननिषटेहून कमयोग श्रेष्ठ असं त्रिकाला सिद्ध दोण शक्य 
नादी. त्या त्या शोकाचा भाष्या पहा; रहस्यकार म्दणतात-“ कमयोग याप्रमाणे प्रेष्टठन 
मानला तर (तस्मात्‌ योगी मबाजुन › यांतील ^तस्मात्‌- म्हणून -हे पद निरर्थक दोरेल.”” 
ते कां वरे निरथैक होरेल ? त्यात असे काय मोट गृढ आहे का, ज्यामुर् त्या पदावरून 
ध्योगी म्ह ०कमेयोगी दो, असेच म्हणा लागते? ““अजुनाला युद्धास प्रवृत्त करावयाचै आहे. 
त्यामुके येथे “तू ध्यानयोगी -पातजल योगी हो” असा उपदेश संभवत नार्हा, म्हणून ^्तू 
योगी म्ह ० कमयोग हो असाच अथ करावा लागतो,” अक्षा एक "कोटीः रहस्यकार ठकटवि- 
तात. पण ती शुद्ध कारीच आह. त्यांत उपपत्ति मुीच नाहा. कारण युद्धाच्या अगदी 
विरोधी, युदपरसंगी उ्याचा मभवच नाही, अक्षा पुष्कठ साधने गीतेत अजजुनाला उपदे- 
शिली ओहेत, जस “निसरगुण्यो निद्वद्रो नित्यसत्वस्थो निर्योगक्षिमः मव, अ.२.४५. "मा कमे- 
फलहेतुभूं : › २-४७. ध्योगस्थः कुरु कमे ` २-४८ व्वुद्धो शरणमन्विच्छ * २-४९ भ्यदाते 
मोहकलिक बुदधिन्यतितरिप्यति तदा निर्वेद गन्तासि ' २.५२ नते श्रतिविभ्रतिपन्ना बुद्धिः 
समाधी निश्चला स्थास्यति तदा योगं अवाप्स्यासि" २.५३. 'असक्तः सततं कार्य कमे समाचर 
३-१९. (मयि सवाणि कमाणि सन्यस्य निराशीः निममः भूत्वा" ३.३० 'इद्रियाणि नियम्य 
पाप्मान प्रजहिहि" ३.४१,.कामरूप दुरासदं रात्र जहि”२.४३.तत्‌ प्रणिपातेन परिप्रश्नेन विद्धि” 
४.१४ “शात्वा मोषं न यास्यसि ४.२५ श्त्यादि उपदेश्चषश्टि जर त्या प्रसंगासाठी नादात, 
पु कमाने स्वस्थपर्ण आचरण्यासाठदा सांगितले आहेत, तर से ध्यानयोगार्चे अगोपांगां सह 
वं परम फास प्रतिपादन केष्यावर (तृहि ध्यानयोगी हो, › अस सांगणैच उचित आशे. 
तपस्वी, शासखायेश्षानी, व कमठ यांहून ध्यानयोग श्रेष्ठ अह, या म्हणण्यांत कांष्टच शाख- 
विरोध नाश. पण शननिष्ठ स्थितप्र्पिक्षां फिबा जीबन्सुक्तपिक्षां कमेयोगी त्रेष्ठ आहे, या 
म्हणण्यांत मात्र स्ाख्मौयता मुीच नाही. अथौत्‌ रह्स्यकार कमयोमार्चे टोखकै मोठमो- 
पाने बखविण्यासाटी काननिषटेखाहि जरी गौण ठरबीत असे, तरी शाराक्ष याला कांच 
किमत देणार नारीत, ह उघड असस्याघ्रुढं आन्डौ आतां सन्यासमागौय टीकाका्तवरीरे 
ह्याशया मपस्तुत ब दृषा जकषेपाकडे केष धुले करण्वाजा ण निशववः केला अहि. 
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४ द्गवद्रौताभाष्या्ं 
६१० श्रीमद्धगवद्रौताभाष्याथ. 


योगिनामपि स्वेषां मद्रतेनान्तरात्मना । 
श्रदावान्भजते यो मां स मे युक्ततमो मतः ॥ ४७॥ 


इति श्रीमद्धगवद्रीतासुपनिषसु ब्रह्मविद्यायां योगशाख्चे श्रीकृष्णाजुनसंवादे 
ध्यानयोगो ( जभ्यासयोगो ) नाम षष्ठोऽध्यायः ॥ & ॥ 


अन्वयाथ-- सर्वेषां योगिनां अपि--र-आदियादिकाचं ध्यान करणाया दु- 
सव्या सवं योग्यांम््येहि-यः श्रद्धावान्‌--जो श्रद्धावान्‌ योगी-प्यानी-मद्रतेन 
अन्तरात्मना- माद्या िकाणी स्थिर केलेल्या अन्तःकरणने--मां भज्ते-- मला 
भजतो-सः मे युक्ततमः-तो मला अतिशय योगी म्हणून--मतः-- मान्य आदे. 

योगिनामिति । योगिनामपि सर्वेषां रद्रादिल्यादिध्यानपरा्णां मध्ये मद्रतेन भमथि 
वासुदेवे समाष्टितेनान्तरात्मनाऽन्तःकरणेन श्रद्धावास्भ्रदृधानः सन्भजते सेवते यो मां 
स मे मम युक्ततमोऽतिङयेन युक्तो मतोऽभिप्रेत इति ॥ ४७ ॥ 


इति श्रीमत्परमहसपरित्राजकाचायगाविन्ट भगवत्पूज्यपादशिष्यश्रीमच्छकर भगवत 
करतो श्री भगवद्रातामाष्येऽभ्यासयोगो नाम षष्ठोऽध्यायः ॥ ६ ॥ 
भाष्याथ-- योगिनां इति०--अदापण, आदित्य, विराडात्मा, दिरण्यगर्भ, अ- 
न्याकरत, अक्षरब्रह्म इत्यादि कांची उपासना करणारे अनेक उपासक आहेत, त्यांर्तार को. 
णता उपासक श्रेष्ठ, तें ˆ योगिनां ° ` या छाकानें सांगतात--रुद्रादित्यादिभ्यानप- 
राणां स्वेषां योगिनां अपि मध्ये--र्द्र, आदित्य इत्यादिकांचे ध्यान तत्परतेने 





१ येथील (स्वेषा योगिनां" याचा अथ (सवं कमयोग्यामध्येः असा रहस्यकार करितात. 
पण येथील सवे म्ह० जितके कर्मयोगी आहेत व्यामर्ध्ये, असा अथं विवक्षित नम्‌न “निरनि- 
राव्या इतर देवतांची उपासना करणारे जकढे उपासक आहेत, त्या सर्वात मीक्ली अनन्व- 
मना मक्ति करणारा योगीच श्रष्ट हाय" असा अथ विवाक्षित आहे. असा अथ केल्यावांचुन 
सर्वेषां योगिनाः व ममां भजतेः या शब्दचे कांदाच स्वारस्प व्यक्त होत नाद्व. "निष्काम 
कमेयोगापिक्षांहि भक्ति भ्रष्ठ जसा याचा अथ॑ नादी." पण या त्याच्या ह्मणण्याला प्रमाण काय? 
की रहस्यकारांचे वचन हेच याला प्रमाण ? रहस्यकार पुढे म्हणतात-““गारान्या अध्यायांत 
ध्यानापेक्षां कर्मफरुत्याग येष्ठ अनते स्पष्ट म्हटले अष्टि. °” पण तं तसं कां म्ह आह 
्ै रहस्यकारांच्या लक्षांत न आल्यामुके ते त्या वचनाचा आधार दाखबीत आहेत. त्या मूढ 
वचनाचा अथं तेथच अधिक स्पष्ट करू. रहस्यकार "निष्कामकमे व भाक्ते याचा समश्य 
ष्ठः असे गतिच तात्पयं समजतात. पण भागवत पुराण ““ सरव प्रकारचे क्रियायोग आत्म. 
कानविधातक ” १-५-३४ असे मणे. अथौत्‌ रहस्यकारांना ते भवडत नाही. म्हणून ते 
भागवताची वार मज्ञा लावतात-““ आक्षा गतिच तात्पयं काय, तें पहावयाचे आहे 
भागवत काय सांगते, तं पहावयाचे नाट. दोष्ठोर्चे प्रयोजन ब काहि भिन्न आहरेत. 
धासाठं त्यांची स्ेस्वीं एकवाक्यता करणं युत्त न्दे, ›› पण गीतिश्वा कार कं भागवताशा 


भभ्याय सहावा-- ध्यानयोग ( अभ्यासयोग, ) ६११ 


करणार्या सहि योग्यांमध्ये -मद्रतेन-मयि वासुदेवे समाहितेन अन्तरात्मना 
-अन्तंःकरणेन--मद्रत म्द ० मज वासुदेवाच ठिकाणी समाहित-स्थिर-एकाग्र केलेल्या 
सन्तरात्म्यनें म्ह° अन्तःकरणनें-च्रद्धावान्‌-श्रहधानः सन्‌ यः मां भजते 
-सेघते--श्रद्धावान्‌-ध्रद्धा ठेवणारा असा होऊन जो मान्न भजन-सेवन करतो-सः 
मे-मम युक्ततमः-अतिङयेन युक्तः मतः-अभिग्रेतः इति-- तो मला युक्त- 
तम-अतिशय युक्त-समादित योगी म्हणृन अभिमत -इष्ट आदे. [ जो सगुण किंवा नि- 
गुण भगवंताचे, वयाच्या दिकाणी अन्तःकरण स्थिर करून मोव्या श्रद्धेने, सतत चितन 
करतो, तो इतर सवं उपासकांमध्ये श्रेष्ठ योगी आहे, असे भगवन्ताचि मत अहि. या 
अध्यायांत संन्यासे साधन असा जो कर्मयोग त्याची मर्यादा-तो कोस्पर्यत आच- 
रावा तें सांगितले. सग योगाच विवरण केरल. मनोनिग्रदाच्या दोन उपा्यांचा उपदकशशष 
केला. योगभ्र्टाचा आदलयंतिक नाश होतो कीं काय, या रकेचं निरसन केठे व त्वंपदाचा 
अथं जाणणास्या साधकायें ज्ञाननिष्ठत्व सांगून वाक्यारथज्ञानानें म्द० अपरोक्ष आत्मसा- 
क्षात्कारे मुक्ति मिनत, दं सिदध के. ] ४७. 


इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनीं गायलेल्या-सांगितलेस्या उपनिषदां तीर~रहस्यविर्येतील ब्रह्मविचे- 
पेकां योग-उपाय-शासनांतील ध्यानयोग ( अभ्यासयोग) नावाचा सहावा भध्याय 
विष्णुशर्मकरत सान्वयाथ-सरीप-भाप्य-भाप्याथासह समाप्त ञ्लाला. 
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काल जरी भिन्न असला, तरी त्याचे प्रयोजनदहि भिन्न आहि दह कसं ठरत ? पण प्रयोजन 
भिन्न मानल्यावांचून गीता कमेयोगप्रधान आहे हं कसँ म्हणतां येल? आमच्या मते माग- 
वत व गीता याच प्रयोजन भिन्न नमन एकच आदे. यास्तव वेदान्तश्षाख्रावरीर कोणतादहि 
ग्रथ जरी पाहिला, तरी त्यांत कमयोग अग-साधन व ज्ञाननिष्ठा साध्य असच प्रतिपादन 
केरलं असणार, द निर्विवाद दोय. हा वेदान्ताचा सिद्धान्त कधीच कोणाला खोदून 
काढतां यण इाक्य नादा. रदस्यकार शब्द्राथाची भयकर ओढताण कशा करितात याचे 
ये ( म्ह० गी. र. प. ७१२) ण्क उदाहरण आदे. व्यान नेष्कम्यैमप्यच्युतभाववर्डित न 
रोभते ज्ञानमर निरजनं” हे भागवतांतीर अर्धच वाक्य घेऊन त्याचा अथ-.नेष्कम्ये म्ह० नि- 
ष्काम कर्महि भगवद्धक्तीवांचून शोभत नाही, फुकट आहे. असा केला आहे. पण ज्ञानं नि- 
रंजन? ही पदे त्यांतच अस्तस्यामु्ढे ' नष्कम्ये ` म्ह ० निष्कमेता असाच अथं केला पादज, 
नेष्कम्य व निरंजन ही दोन्ही क्षानाची विहेषणे आहेत. या वचनाचा उत्तरां “कुतः पुनः 
दाश्वददभ्रमीश्वरे न चार्पितं कमे यदप्यकारणं ` असा असून सबध श्ोकाचै तात्पर्यं असें 
अषि--निष्कमेतारूप ब निरुपाधिक क्ञानषहि जर अच्युतभावावांचून अतिक्षय शोभत 
ना, तर सकाम किंवा निष्काम कमे मक्तीवांचून कसे शोभणार { पण त्यांच मन कमे- 
योगाविष्ट ्षास्यामुरे त्यांना तक्षा अथं स्फुरणे सक्थ नग्हतं, तात्पय अमागनं विचार केल्या- 
मुक गीतारहस्यकारांना गीतेचा यथार्थं भं कल्ला नार्हो, भसे मोठ्या कष्टाने क्षणा लागते, 
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अव्या सातवा. 





शान-विक्ञानयोग. 
भीभगवायुवाच- श्रीकृष्ण म्हणटठे- 


मय्यासक्तमनाः पाथं योगं युञ्जन्मदाश्रयः । 
असंशयं समग्रं मां यथा ज्ञास्यसि तच्छृणु ॥ १ ॥ 


अन्वयाथं- हे पार्थ--दहे अर्जुना ! मयि- मास्याम्ये--आसक्तमनाः- 
ज्याचें मन आसक्त क्षारे आदे,- मदाश्रयः मास्षाच ज्याने आश्रय केला आहे ब 
-योगं युञ्जन--योगाभ्यास करणारा-मनःसमाधान करणारा असा तं-समग्र 
मां--विभूति-बल-एेश्वयं इत्यादि समस्त गृर्णानी युक्त अशा मल-यथा--ज्या 
प्रकारे--असंदायं--निःसरशय--क्ञास्यसि--जाणरील- तत्‌ शुणु--ते एक. १. 

“योगिनामपि सर्वेषां मद्रतेनान्तर त्मना । श्रद्धावाम्भजते यो मां समे युक्ततमो 
मतः ' इति प्रभवीजसमुपन्यस्य स्व यमेवेदशं मदीयं त्वमेवं मद्रताम्तरास्मा स्यादिये- 
तद्विवक्षुः श्ीभगवानुवाच--मयि वक्ष्यमाणविश्े षणे परमेश्वर भासक मनो यस्य स 
मय्यासकमना हे पाथं योगं युआन्मनःसमाधानं कु वन्मदाश्चयोऽहमेव परमेश्वर आभ्यो 
यस्य स मदाश्रयो यो हि कश्चिरपुरुषार्थेन केनचिवर्थी भ वति स तत्साधनं कमोध्नि्ो- 
श्रादि तपो दाने वा किंचिदाभयं प्रतिपद्यतेऽयं वु योगी मामेवाऽऽश्रयं प्रतिपद्यते हित्था- 
ऽन्यत्साधनन्तरं मय्यवाऽऽखक्छमना भवति । यस्स्वमेव भृतः सश्रसशयं समग्र समस्तं 
विभूतिबलकक्सयैश्रयािगुणसेपश्नं मां तथा येन प्रकारेण शास्यसि संशयमन्तरेनेषमेष 
भगवानिति तच्छृणुख्यमानं मया ॥१ ॥ 


भाष्यार्थ-( कर्मसंन्यासरूप साधन ब ‹ त्वं-पदाचा अर्थं ज्यात प्रधान भदहे,अशा 
पदिल्या षट्काचें भ्याख्यान करून उपास्यनिष्ठ-तत्पदनिष्ठ असलेल्या मध्यम षट्काच्या 
म्याख्यानास रंभ करणारे माष्यकार सातन्या अध्यायाला अबतरण देतात-)-- 
° योगिनामपि सर्ववां °` इति-सष्टागव्या अध्यायाच्या शेवटी सवे उपासकांमध्ये 
मास्या ठिकाणी स्थिर केलेल्या अन्तःकरणानें जो माक्षी भक्ति करतो, तो मला युक्ततम 
म्हणून संमत अहि, असा--प्रशभवीजं उपन्यस्य--प्रभ्नाच्या बीजाचा उपन्यास कर्न 
[ ० भमवत्तस्व कते आहे व तद्रतचिल कसे उवे, या दान प्रभावे बीज त्यांत सुच- 
बून]-- दशं मदीयं त्वं पवं मदरत-अन्तरात्मा स्यात्‌ इति पतव्‌ बिविः 


६१४ भौमद्धगबदीताभाष्या्ं, 


स्वयं धव श्रीभगवान्‌ उवाच--माक्ं तत्व भशा प्रकारचें आहे व॒ अशा प्रकारै 
मद्रत-अन्तरात्मा व्हावे, हं सांगण्याची इच्छा करणारे श्रीभगवान्‌ ` मय्यासक्त °” इत्यादि 
स्दणले-हे पाथै-अयुंन !--मयि वक्ष्यमाणविदहोषणे परमेश्वरे आसक्त 
मनः यस्य सः मय्यासक्तमनाः मास्यामध्ये म्द° पुढे सगितल्या जाणाव्या 
बिरोषैणांनीं युक्त अरा परमेश्वरामध्ये ज्याचें मनँ आसक्त आरे तो “ मय्यासक्तमनाः" 
शेय,-योगं युञ्जन-मनःसमाधानं कुर्वैन--योग करणारा-मनाचे समाधान 
` करणारा--मदाश्रयः-अदं पव परमेश्वरः आश्रयः यस्य सः मदा्रयः- 
मीच परमेश्वर ज्याचा आश्रय आदे, तो मदाश्रय ( यार्चेच उपपादन करितात-)- हि 
यः कथित्‌ केनचित्‌ पुरूषार्थन अर्थी भवाति सः तत्साधनं कम आभि- 
ोभ्रादि तपः दानं वा कित्‌ आश्रयं पतिपद्यते--कारण जो कोणी कोण- 
त्याहि पुरुषाथानें अर्थी होतो म्ह० ज्याला ज्या एखादया फलाची इच्छा असते, तो द्याचें 
साधन कम॑-अभनिदोत्रादि, तप किंवा दान यांतील कशाचा तरी आश्रय करतो--तु 
अयं योगी मां एव आश्य परतिपद्यते--पण दा योगी मलाच भापल्या पुरुषा- 
चा आश्रय करितो, म्ह०--अन्यत्‌ साधनान्तरं हित्वा मयि पव आसक्त. 
मनाः मवति- दुसरें स्वं साधन सोदन मास्या टिकाणीच आसक्तचित्त होतो. 
( भातां दुसन्या अधच व्यार्यान-)-- यः त्वं एवंभूतः सन्‌ समम्र॑-समस्तं 
बिभूति-यल-शक्ति-पेभ्वयौदिगुणसं पक्षं मां--जो ते पूर्वोक्त ध्याननिष्ठ॒पुरुषा- 
प्रमाणें मास््यामध्ये भासक्तचित्त होत्साता समग्र म्द ० समस्त विभूति-नानाविध रेशवर्यो- 
पसंप्ति, बल-रारीरगत सामथ्ये, शक्ति-मनांतील प्रागल्भ्य, रेश्वर्य-सर्व अनीश्वरं 
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१ रहस्यकारा्नीं या अध्यायाच्या आरंभी बराचसा मजकरर खिश्िला आहे वं त्यांत 
“कमयोग ॒सांख्यमागौश्तकाच मेक्षप्रद पण स्वतंत्र व ल्याहून प्रष्ठ आहे. इत्यादि तैच तँ 
ववीतिचवंण केले अदि. त्या विषर्यी्चे आमर्यै म्णर्णे यापूवीच सविस्तर भचा्य॑-माष्याभार 
तींभितरं भसस्यामुके यापे आद्या असल्या पुनरुक्त मजकुराकंडे लक्ष करण्याचे च ठर विटे जहे. 
तथापि आचायभाष्यावर यापृदढे ज प्रत्यक्ष दोष दिलेले असतील, ल्यांचा माम्हांलाशि विचार 
करावा लगेर, ह उघड अदे. तरीसुद्धा अ्थविस्तार अधिक न होरल अक्री खबरदारी घेणे 
भाग अहे. याच आरमीच्या मजकृरांत गीतेची पहिली षडाध्यायी कर्मपर, दुसरा भाक्तेषर 
व तिसरी श्ञानपर आशि, असे जं अद्रेतौ काकार समजतात ते “त्वतः खरे नन्दे स्थूलमा- 
म्नि ते तिन्ही विषय गीतेत भारे असले, तरी ते स्वतन्न नसृन क्मयोगाचीं अंगे आहेत." 
पु. ७१४. अरस ज रदस्यकार क्षणतात त अयोग्य आदे.कभकांड, उपासनाकांड व ज्ञानकांड 
यांचा परस्परसंर्व॑ध कसा आष्ट याचा विचार न केव्यामुरढे त्यांची दई अद्री विपरीत 
भावना क्षारी अदे. साधनाला साध्य व साध्याला साधन समजर्णे, हदा या समजुर्तीत 
मोठा दोष आह. | 

२ सकरुजगदाधीारत्व, नानाविधं विभृतिभाक्त्व इद्यादि. ३ मनाते इतर विषयांजा प- 
रिष्ार करून तत्रिष्ठ होरणे हीच भक्ति होय. दैश्वरानां चन इतर सवे भिषयांचा परिशर 
केष्ण भसत मन भगवानांतच प्रतिश्ित होते, 


भध्याय सातवा--ज्ञान-विज्ञामयोग. ६१५ 


नियमन करण्याचें सामर्थ्यं व ज्ञानेच्छादि गु्णानीं संपन्न असलेल्या मजा--असंश्शयं 
-संशायं अन्वरेण-पवं-पव भगवान्‌ राति--असंशय-संशयावां नून भसाच भग- 
वान्‌ आहे, असें--यथा-येन प्रकारेण ज्ञास्यसि तत्‌ मया उच्यमानं चुशु 
--ज्याप्रकारे तू जाणदीट तें मी सांगतों, एक. [ माल्या विकाणींच ज्याचं मन आसक्त 
भ्रालेले आहे व मीच ज्याचा आधार आहे, अशा योगाभ्यास करणाय्या योग्याप्रमानें 
तहि योगी होऊन मला पूर्णपणे, निसंशय कसा जाणशी ते मी सांगतो, एेक. ] १. 


ज्ञानं तेऽहं सविन्ञानमिदं वक्ष्याम्यरोषतः । 
यज्ज्ञात्वा नेह भूयोऽन्यञ्ज्ञातव्यमवशिष्यते ॥ २ ॥ 


अन्वयाथ-अह-मी-ते-तुग-दद-दे- सविज्ञानं च्ानं--साक्षा- 
त्कारासह-अनुभवासद ज्ञान--अहोषतः-संपृणपण--वक्ष्यामि-सांगेन.-यत्‌ 
--जे ज्ञन--ज्ञात्वा--जाण्न--दह-गेथे-भूयः- पनः--अम्यत्‌--दुसरे- 
ज्ञातदयं--जाणण्यास योग्य असें कांदी-न अषहिष्यते- रहात नादी. २. 

तच्च मद्िषयम्‌--ज्ञान ते तुभ्यमहं सविज्ञानं विज्ञानसहितं स्वानुभवसंयुक्तमिदं 
वक्ष्यामि कथयिष्याम्यशेषतः कात्स्न्यन । तञ्ज्ञानं विवक्षितं स्तोति श्रोतुरभिमुखीक- 
रणाय । यज्ज्ञात्वा यञङ्षानं ज्ञा्वा नेह भूयः पुनज्ञातम्य पुरुषाथंसाधनमवशिष्यते 
नावरेषो भवतीति मत्तस्वक्ञो यः स सवक्षो भवतीलय्थः । अतो विरिष्टफरुत्वादुदुरभं 
ज्ञानम्‌ ॥ २ ॥ 


भाष्याथ--च अहं त-तुभ्य तत्‌ माद्धेषयं ज्ञान सयविन्ानं-बिल्लानस- 
हितं स्वायुभवसंयुक्तं इदं अहोषतः-कात्सन्यन वक्ष्यामि-कथयिष्यामि- 
आणि मी तुला ते मास्याविषयीचें ज्ञान विज्ञानासद -स्वानुभवानें संयुक्त असें ह पूृणंपणें 
सांगेन [ अपरोक्ष अनुभवासह हे ज्ञान मी तुला सांगतों ]--श्रोतुः अभिसुसीकरः- 
णाय तत्‌ विषकषितं ज्ञानं स्तोति--्रोद्याला तदभिमुख करण्यासाटी-व्याला त एेक- 


नभ ~~~ ~ ~~ 1 1 


या शोकाच्या अथात्त ' योग युञ्जन्‌ › याचा अथं "कमयोग आचरत असतां, असा 
केका आहे; पण तो त्यांस्याच पूर्वीच्या ‹ योगी यजौत › ६. १०,‹ यजन्‌ एनं ` ६. १५) 
ध्युज्यात्‌? ६. १२, या ठिकाणी केलेल्या अथाोहून विपरीत आहे. ६९९ पृष्ठावरील रीर्पेत 
८ युंजीत › या पदानि पातंजल सूत्रांतील योग या ठिकाणी विवाक्षित आदे भसे सांगतात, 
पण येथं त्याच ' यजन्‌ ' श्ब्दाचां अथं (कमयोग आचरीत असतां असा करितात, तेष्डां 
तो कितपत यथाथ आहे, याचा विचार वाचकांर्नाच करावा. ‹ मद्योगमाभितः › (मत्परः 
हे शब्द्‌ पु कमयोगारा अनुरक्षून आके आहेत, ह म्हणणे सवेथेव चुक आहे. ‹ मथ्ोग ` 
म्ह °माह््यारिकार्णी चित्ताचं समाधान व (मत्परः किंवा "मत्परमः! म्ह०मलाच भेष्ठ मानून 
असा त्या शब्दांचा भयं असून रेश्वरपरायणता हं गौततेतील मुख्य प्रतिपा भाहि, 
कमेयोग नभे, 





६१६. प्रीमद्धगवदरीतामाभ्याथ, 


ष्याविषयीं उत्सर करण्याकरितीं त्या विवक्षित ज्ञानाची स्तुति करितात~--यष्‌ खात्वा 
-यत शानं शात्वा इह शयः-पुनः शातव्यं चुरुषाथसाधनं न अवरशि- 
ष्यते-अघररेवः न भवति-जें ज्ञान जाणून या जगत पुनरपि जाणण्यास योग्य 
शसं पुरुषार्थाय साधन अवरिष्ट रहात नादी. ज्ञातम्याचा अवशेष उरत नादी--इति 
यः म्स्वक्षः सः स्वश्च: भवति इत्यथैः--यास्तव जो माश्ष्या तत््वाला जाणतो 
तो स्वैश्च होतो, असा भावार्थ. ( छान्दोग्यं तील एकविन्ञानानें सवं ॑विक्ञान सांगणान्या 
भ्रुतीच्या आधारानेच ही येथील स्त॒ति आहे. छन्दोभाष्या्थं प. ४१२ पहा )- 
अतः विदिष्टफर्त्वात्‌ ज्ञानं बुकभम्‌--म्दणून या भगवत्त्वज्ञानाचें विशिष्ट 
फलं असल्यायुके हँ ज्ञान दुभ आदि. [ मी तुला दँ अनुभवन्ञनासह तत्त्वज्ञान सांगतो. 
ते ज्ञान क्ास्यावर या जगांत जाणावयाचें ब्णून कंदी शिष्टक रहात नादी. अर्थात्‌ 
असें विरिष्टं फलानं यक्त असलेलं हे ज्ञान अतिशय दुकंभ अदे. ] २. 
मनुष्याणां सहस्रेषु कथिदयतति सिद्धये । 
यततामपि सिद्धानां कथिन्मां वेत्ति त्वतः ॥३॥ 

अन्वयाथ--मनभ्याणां सदसेषु कथ्ित्‌--हजारों मनु्यांतील कोणी एखा- 
दाच--सिद्धये--ज्ानप्रप्रीसाी--यतति--यत्न करतो.-- यततां अपि सिद्धानां 
--यल्ल करणाय्याहि सिद्धातील-कश्िद्‌-कोणी एखादाच-मा--मला-- 
वद्वतः-- वस्तुतः-खरोखर-यथार्थपणे--बेस्ि-- जाणतो, ३ 

कथमिस्युष्यते--मनुष्याणां मध्ये सहसरष्वनेकेषु कश्िश्तति प्रयत्नं करोति सि- 
द्ये सिद्धधर्थं तेषां यततामपि सिद्धानां सिद्धा एव हि ते ये मोक्षाय यतन्ते तेषां क- 
श्रिदेव मां वेसि त्वतो यथावत्‌ ॥ २ ॥ 

भाष्याथै--कथं इति उच्यते--दे ज्ञान दुभ कसे तेच सांगितले जते-- 
मनुष्याणां मध्ये सहसेषु-अनेकेषु कश्चित्‌ सिद्धये-सिद्धधथे यतति- 
यत्नं कसोति-मनंष्यांतील सहखवाधे-अनेक लोकांतील कोणी एखादा सिद्धी. 
साटीं म्द° चित्तशुद्धीच्या द्वारा ज्ञानोदत्तीसाटी प्रयल करितो.-तेषां यततां अपि 
सिखाना -स्या प्रयत्न करणास्या सिद्धतील ( अहोपण, पसिर्ासा्ीं प्रयत्न करणाराना 
भगवानांनीं सिद्ध कसे म्र आहे ! उल्र-)-ये मोक्षाय यतस्ते वे सिखा 
चव हि- ज मोक्षासाटीं यत्न करितात ते सिद्धच होत, ( कारण, व्याना ज्ञान होऊन 
सिद्धत्व प्राप्त होणें खलम असते. )-तेषां कथित्‌ एव भां तस्वतः-यथावत्‌ 
वेचि त्या सिद्धतीर कोणी एखादाच मरा तत्वतः-यथार्थपणें जाणतो. [ असंख्य 
भनुष्यातीर कोणी एखादाच ज्ञानप्राप्तीसाटीं प्रयत्न करितो व भक्षा ला प्रयत्न करणान्या 
तरिर सिदद्धांतीर एखादाच मलय पूणेपर्णे जाणतो. येथे प्रयत्न करणारांनाहि भगवानांनीं 
हिद म्दुरे अषि, कारण त्यांना शानद्वारा चिद्धि भातत होणें सुम असते, ] १. 


अध्यायं सातवा--ज्ञान-विन्चांनयोग, ६%७ 


भूमिरापोऽनलो वायुः खं मनो बुदिरेव च । 
अहंकार इतीयं मे भिन्ना प्रकृतिरष्टधा ॥ ४ ॥ 
अपरेयमितस्त्वन्यां प्रकृति विद्धि मे पराम्‌ । 
जीवभूतां महाबाहो ययेदं धायते जगत्‌ ॥ ५ ॥ 


अन्वयाथै- भूमिः -गंधतन्मात्र, -आपः-रसतन्मात्र,--अनलः--रूप- 
तन्मात्र, वायुः--स्पशंतन्माच्र,--ख-- शब्दतन्मात्रः मनः-- मनाचे कारण अ- 
हंकार,-च बुद्धेः पव--आणि अहंकाराचे कारण महत्तत्व,--अहंकारः-- अह. 
काराच्या वासनेनें युक्त असलेले अव्यक्त -इति-अशी-इयं-दी- मे प्रकुतिः- 
माक्षी भ्रकृति-मायाशकि--अष्धा-आरठ प्रकारे-भिन्ना-भेदाला प्राप्त साली 
आहे.--हयं अपरा--हौी अपरा-निकृष प्रकृति आहे --तु-पण-महावादो- 
हे पराकमी अज्ञना !-इतः--या अपरा प्रकताहून--अन्यां--दु स्या प्रकारच्या- 
जीवमुतां-भेव्रलल्प-प्रे-मास्या-प्ररृति-- प्रकृतीला तू--परां--परा प्रकृति 
--विदि-समज.-यया- ज्या परा प्रकृतीकडन-दइदं जगत्‌-दे जगत्‌- 
धा्यैते--धारण केटं जाते. *-५. 
श्रोतारं प्ररोचनेनाभिमुखीकृत्याऽऽह--भूमिरेति परथिवीतन्मात्रमुच्यते भ स्थूरं 
‹ भिन्ना प्रकूतिरष्टधाः हति वचनात्‌ । तथाऽबादयोऽपि तन्मान्रण्येवोच्यन्ते । आपोऽ- 
नरो वायुः ख मन इति मनसः कारणमहंकारो गृह्यते । बुद्धिरिप्यहंकारकारण महत्त- 
स्वम्‌ । अहंकार हस्यविद्यासंयुकतमभ्यक्तम्‌ । यथा विषसंयक्तमन्न॒विषमुच्यत एवमह- 
कारवासनावदष्यक्तं मूरुकारणमहंकार इव्युख्यते प्रवतेकत्वादहंकारस्य । अहंकार एव 
हि सर्व॑स्य प्रबु्तिवीजं दष्टं लोके । इतीय यथोक्ता प्रकृतिमे ममेश्वरी मायाशक्तिरषटधा 
भिन्ना मेदुमागता ॥ ७ ॥ 


भाष्या्थ--( ज्ञानासा प्रयत्न करणारा दुभ आहे, त्याच्या द्वारा ज्ञान प्राप्त दे 
दुलम व त्या दोहोच्या द्वारा सक्ति दुलभ, असे सागून-)-प्ररोचनेन ओओोतारं 
अभिसुखी कृत्य आह--प्ररोचनाने म्ह ° रचि उत्पन्न करणार्या वाक्यानें श्रोयाला 
पुडीक ज्ञान एेफण्याविषयी उत्सुक करून भगवान्‌ भूमिः °” इत्यादि छोकाने ज्ञान सां- 
गतात--भूमिः इति पृथिवीतन्माच्रं उच्यते न स्थुरा--' भूमि" या शब्दने 
पुथ्वीतन्मात्र-सुक्ष्म भूमितत्व-गंधतन्मत्र सांगितले जते. आपल्या व्यवहारांला योग्य 
असलेली जी ही स्थूल पृथ्वी, ती भूमिशब्दाने येथे विवक्षित नाही. कारण--' भिन्नां 
. व्रतिः अष्टधा ` इति वखनात्‌--प्रहृति आट प्रकारं भिन्न क्षाली अहे-भेद पा- 
बली भाहि, असे याच छोकांत रोवरीं श्ट अहि [ म्हणजे येथे प्रकृतीयं कथन करा- 
बयां भाषे; "गधतन्मात्र' ही स्थूल पृथ्वीची प्रकृति आहे.तिचाच पुढील विकार ही स्थूरं 


पृथ्वी ४५ „ }-- वथा अजादयः अवि तम्माजाणि एव उच्यस्ले- त्याचप्रमाणें 
9 |; +» $ € 


६१८ श्रीमद्धगवद्रीताभांष्या्थ. 


आप्‌ , तेज इत्यादिकहि तन्मात्रैच सांगितलेलीं अदेत.--आषः अनः वायुः ख- 
आप्‌, अभि, वायु व आकाश. [ म्ह ° रसतन्मात्र; रूपतन्मा्र, स्पशंतन्मात्र व शब्द- 
तन्मात्र अथात्‌ सर्वं सृष्म मूते तेच ]--मनः इति मनसः कारणं अहंकारः 
गरृ्यते--' मन ` या शब्दान मनाचे कारण अहंकार प्रहण केला जातो. [ कारण अह 
काराच्या अभावी संकल्प-विकल्पांचा असंभव असल्यामुढे अहंकारात्मक मन संभवते. 
° निश्वयलक्षणा बुद्दिः ' असें बुद्धीचें लक्षण केठेले असल्यामुटे येथील वुद्धिश्दाचा 
‹ निश्वयात्मक अंतरिदिय ` असा अथं कोणी समजरू, म्हणून आचायं सांगतात-]-- 
बुधिः इति अटकारकारणं मर.सरषं--वुदि या शब्दनं अहंकाराचें कारण मह- 
तत्व ध्यावें [ कारण हिरण्यगमाच्या समष्टिबुद्धिरूप महत्ततत्वावांचून व्याशबुद्धि सिद्ध 
होत नारी. आतां अहंकारशब्दनें अभिमनिविशेषरूप अन्तःकरणाचा एक भेद कोणी 
समज म्हणून सांगतात-]-अहंकारः इति अविद्यासंयुक्तं अव्यक्त--अहंकार 
या शब्दान अविद्यासंयुक्त-अविदयात्मक अव्यक्त ध्प्रवे. (पण लया मृल कारणाला “ अ- 
हकार ° कसे म्हणतां येईल १ उत्तर-)--यथा विषसंयुक्तं अन्नं धिषं उच्यते 
धवं अहंकारवासनावद अव्यक्तं -मूटकारणं अहंकारः इति उच्यते--ज्या- 
प्रमाणें विषसंयुक्तं अन्नाला विष म्हरटठे जाते, दयाप्रमणि अहकाराच्या वासनेने-स॒क्ष्मसं- 
स्काराने युक्त असलेल्या अन्यक्ताला-मूलकारणाला “ अहंकार › असे म्हटले जार्त. 
( त्याचें कारण-)-- अहंकारस्य प्रवतेकत्वात्‌--कारण अहंकाराला प्रवतकत्व आदे. 
म्ह ° अहंकार प्रवर्तक आहे, व्यामुढे मूलक्रारणाला “ अहंकार › म्द आदे. ( अहंका- 
राचें प्रव्तकत्वच विशद करितात-)-- लोके अहंकारः पव हि सवस्य प्रवुसि- 
बीज्ञं इ्टु--ग्यवहारांत अहंकारच सर्वाच्या प्रवृत्तीचँ बाज-मूढ कारण आहे, ही प्र 
लयक्षिद्ध गोष्ट आहे. ( ‹ अदं ` अशी वृत्ति असली म्द ० “ मम-' मनने ही वृत्ते उद्ध- 
वते, आणि " अहं ? व ˆ मम ` या दोन वृत्ति असल्या म्टणजेच प्राण्याची प्रग्रतति संभ- 
वते, हे प्रसिद्ध आदे. याप्रमाणे सांगितटेल्या प्रकरर्ताचा उपसंहार -करितात-}-दइति 
ष्यं यथोक्ता प्रतिः मे-मम रेश्वरी-मायाशक्तिः अष्टधा भिन्ञा-मेदं 
आगता--अशप्रकारें दी पूर्वोक्त-वर सांगितटेली प्रकृति-मज इशथराची -दंश्वरसंबधी 
मायाशक्ति आठ प्रकारे भिन्न अहे, अशा आठ प्रकरानीं भेदाला प्राप्त भ्षारी आहे. 
[ हयं" या शब्दने तिच अपरोक्षत्व म्ह° ती साक्षीला दश्य आहे, ह सगित. ?टेश्चरी' 
म्द०° ईश्वराच्या आश्रयानें असलेली, त्याच्या इईंश्वरत्वाची उपाधिभूत. ्रकृति म्ह° जी 
महत्‌-अदंकार इद्यादि आकारानेँ परिणाम पावते ती प्रकृति. ‹ त्रि गुणयुक्त ब जगां 
उपादान, अं प्रधान हीच प्रकृति" असें जं सांस्यशाल्ञाचं मत आदहे,त्याचें निरसन करण्या- 
साठी त्या प्रकृतीखा ˆ माया ' अते म्हटले अदि. तिलाच “ शक्ति * भते म्हणुन तिच्या- 
मध्ये निरनिराव्या कार्यस्या आक्षारनें परिणाम पाबण्याचं सामथ्यं भहि हें 
घुखविके भे. } ४. 


भध्याय सातवा--ज्ञान.त्रिजञानेयोग, ६१९ 


भपेरेति । अपर ने परा निङ्ष्टाऽश्ुद्धाऽन्थकरी ससारबन्धनास्मिकेयभितोऽस्या य- 
थोक्तायास्स्वन्यां विष्युखां प्रकृति ममाऽऽ्म भूतां चिद्धि मे परां प्रकृष्टां जीवभूतां क्षेत्र 
शशक्षर्णा प्राणधारणमिमि लभतां हे महावाष्टो यया प्रकूस्येवुं धार्यते जगदन्सःप्रविष्टया ॥ 

भाष्याथ--सवं अचेतनवगाला एकरूप करण्यासाठी प्रकृतीचा आठ प्रकारं दौ- 
णारा परिणाम सांगितला. आतां प्रत्येकं विकारांत जणुंकाय कायाप्रमार्णे बनठेव्या चेतन- 
वगोला एकलू्प करण्यासाठी अवियावष्छि्-अवियाशक्तीनें मयादेत ्राठेल्या पुर- 
षाला म्ह० चैतन्याला प्रकृतित्व आहे, असें पूर्वोक्त प्रकृतीचा अनुवाद कर्न--"अप- 
रा०ः इति ' अपरा ` या शछोकार्ने दाखवितात--दइयं अपरा-न परा- 
निकष्टा-अङ्ञद्धा-अनथेकरी-संसारबधनात्मिका--दी अष्टधा भिन्न असलेली 
प्रकृति अपरा आहे म्ह ° परा-घ्रष्ठ नन्हे. निकृष्ट, अद्ध म्ह ° अनथ करणारी-संसार- 
बंधनरूप अहे.-तु इतः-अस्थाः यथोक्तायाः अन्यां -विशुद्धां प्रति मम 
-भात्मभूतां मे परां-प्ररु्टां जीवभ्रतां -क्षेत्रह्नलश्चणां प्राणधारणनिमिस- 
भूतां विद्धि--पण या पूर्वोक्त अपरा प्रकृतीहून अम्य-अगदीं विलक्षण अतिशय 
शुद्ध असलेली जी प्रकृति ( सांख्याप्रमाणें स्वतैत्र नन्हे तर ) माश्या स्वरूपभूत आहे, 
ती माची परा म्ह० प्रकृश-भ्रष्ठ जीवभूत म्ह ° क्ेत्रज्ञरूप-प्राणधारणाचं नोमेत्त अस- 
लेखी अशी आदे, असे तू जाण. ( सांख्याच्या प्रकृतीदून या प्रकृतीचा आणखी एक 
विशेष सांगतात-)--हे महाबाहो, यया अन्तःप्रषि छया प्रत्या इदं जगत्‌ 
श्रा्यते- दे आजानुबाहो, ज्या प्रयेक कार्यात प्रवेश केलेल्या प्रकृतीकंडून हँ जगत्‌ 
धारण केलें जाते, ती मान्ची परा-भोक्तृरूप प्रकृति आहे, असें तू जाण. [ जीवावांचून 
जगाचे धारण करतां येण शक्य नादी, म्हणून “आंत प्रवेश केलेल्या वगेरे म्द आदे. ] 


एतद्योनीनि भूतानि सवोणीत्युपधारय । 
अहं कृत्स्नस्य जगतः प्रभवः प्रख्यस्तथा ॥ & ॥ 


अन्वयाथे-सबौणि भूतानि- सवं भूर्ते-पतद्योनीनि-- या दोन प्रकृती- 
पासून उत्पभ्र स्षठेल अदहेत्र, या दोन प्रकृति सवैभूतांचै कारण आदहे,--इति- असें 
--उपधारय--जाण-- अहं रृत्स्नस्य जगतः- मी स्वं जगाची--प्रभवः- 
उत्पत्ति-तथा--्याचप्रमाणे--प्रटखयः-- विना अष्टि. ६. 

एदविति । एतद्योनीम्येते परापरे कषश्रकषित्रज्षरक्षणे प्रङृती योनिर्येषां भूतानां ता- 
ग्येतशोनीनि भूतानि सवोणीलयेवसमुपधारय जानीहि । यस्मान्मम प्रहत योनिः कारणं 
स्थैभूतानामतोऽहं कृत्स्नस्य समस्तस्य जगतः प्रभव उत्पत्तिः प्रलयो विनाशस्तथा प्र- 
कृतिद्यद्वारेणाहं सर्वश ह्वरो जगतः" कारणमिल्यथः ॥ ६ ॥ | 

भष्याथै--या दोन प्ररृतीविषयीं का्यकिगक अनुमान-~म्ह ० काय या ठिषाव- 
कनं होणारे अनुमान हेच प्रमाण आहे, असे-- पएतत्‌० › इति एतत्‌ ० › या 


२६१४ भीमद्धगवद्रीतामाष्यायं, 


श्लोकानें सांगतात--पतत्‌-योनीनि-पते पर-अपरे क्ेत्रक्षेत्रशटक्षणे प्रती 
योनिः येषां भूतानां तानि पतयोानीनि भूतानि सबोणि इति एषं उपः 
धारय-जानीहि- या पर ब अपर म्ह क्षेत्र व कषत्र्घूप दोन प्रकृति ज्याम्‌ 
तांची योनि-कारण आहे, ती हीं सवे भूते “एतयोनीनि' आत, असा ^तृ निश्चय कर, 
असे समज. [ सर्वं चराचर भूते, याच कार्यावरून द्यांच्या कारणभूत दोन-परापर 
प्रकृतीचं अनुमान कर. अहोपण, परापर प्रकृतिच जर चराचर अगाच कारण अदित 
तर ˆ मी जगाचे कारण आहि ` असे भगवानाला कसे म्हणतां येदंल ए उत्तर-]--यः- 
स्मात्‌ मम प्रती स्वभतानां योनिः-कारणं अतः अहं कृत्स्नस्य-स. 
मस्तस्य जगतः परभवः-उत्प्तिः- ज्याअर्थी मास्या या दोन प्रकृति सवैभूतांची 
योनि म्ह° कारण आहेत, त्याभ्थीं मी समस्त जगाचा प्रभव म्ह ° उत्पसि आर्दे.-- 
तथा प्रख्यः-विनाद्ः-तसाच प्रख्य म्ह० विनाश आहं. (त्या दोन्ही प्रकृति 
मास्या असल्यामुटे मुख्य कारण मीच आदे. कारण अपर प्रकृति जड आहे व॒पर 
प्रकृति जीवरूप-चेतन जरी असली तरी किचिज्ज्ञ अहि. त्यामुटे देधरालाच सवंज्जत्व 
व सर्वकारणत्व आहे असें सांगतात-)--प्रङृतिद्यद्वारेण अहं खवेक्ञः ईश्वरः 
जगतः कारणं इत्यर्थः--दोन प्रकृतीच्या दवारा मी सर्वज्ञ ईश्वर जगाचे कारण 
भे, असा याचा भावाथ. ६ 


मत्तः परतरं नान्यत्किचिद्स्ति धनंजय । 
मयि सबौभेदं प्रोतं सूरे माणिगणा इव ॥ ७ ॥ 


अन्वयार्थ--हे धनंजय,--अर्जना '-मसः--मजहन- परतरं अन्यत- 
अधिक श्रेष्ठ भसे दुसर-कि चित्‌ न अस्ति-कादीरक नारदी --- सूत्रे मणिगणाः 
इव--दोत्यांत जसे मणिगण-पृुष्कठ मणी त्याप्रमणे--मयि इदं सर्व प्रोतं- 
माक्षया िकाणीं ह सवं ओंवलेले आहे. ७. 

यतस्तस्मात-मसः परमेश्वरात्परतरमन्यस्कारणान्तरं िचिज्नास्ति न विशतेऽहमेव 
जगस्कारणमित्यथैः । हे धर्मजय यस्मादेवं तस्मान्मयि परमेश्वरे सर्वाणि भूतानि सवै. 
भिदं जगस्मोतमनुस्युतमनुगतमनुविद्धं ग्रथितमिलय्थः । दीधतन्तुपु पटवस्सूत्रे ख 
मणिगणा इव ॥ ७ ॥ 

माष्यार्थ--सवचिं कारण भसें ञे अक्षर प्रधान लाच कारण जसा पुरुष लयाप्रमार्णे या 
पुरुषार्चे म्ह ° परमा्भ्यार्चेहि दुसरे करीं कारण असेल, भसे कोणी म्हणेल, म्हणून 
पूर्वोक्त दोन 9कृतीच्या द्वारा इश्वरालाच सवंकारणत्व आदि, असे जँ वर सांगितले आहे, 
ल्याच्याच आधाराने म्दणतात-)- यतः तस्मात्‌ मश्ः-परमेऽ्वरात्‌ परतर- 
अम्यत्‌ कारणान्तरं कियित्‌ न अस्ति -म विद्यते-- ज्याअर्थी मीच जगत्कारण 
आहे, लाभा मज परमेश्चराहून दुसर्र-भिन्न भसे स्वतंत्र कारण कांहींहि वियमान नाही. 
.~~अहं पव जगत्कारणं इत्यथः मीच जगाये कारण साहं, भसा भावार्थ. 


भभ्याय सातबा-~-लान-विशानयोग, 4९१ 


है धनंजय यस्मात्‌ पव तस्मात्‌ मये परमेश्वरे सबाणि भूतानि -सरवं 
इवं जगत्‌ प्रोतं -अनुस्यूतं-भुगतं -अदुविद्धं -प्रथितं इत्यथेः--हे भरना, 
ज्याभ्थीं असें आदे, दयाअ्थौ मज परमेश्वरामध्ये सवे भूते , ह सवे जगत्‌ ओंवरेले-अ- 
सुगत-अमुविद्ध-ग्रथित केलेठे आहे, असा याचा भावाथ. [ उभ्या व आडव्या तंतूच्या 
रचनेमर््ये पटार्च-वच्नाचै भान जसे होते, त्याप्रमाणें मास्या ठिकाणीं जगाचे भान 
होते, भसे सांगतात-}-- दीधततुषु पट वत्‌--दीषे तंतूमर्ध्ये जसा पर-व्न तते 
मास्याच विकाणीं सवं जणत्‌--च सूत्रे मणिगणाः इव-- आणि सूत्रामध्य जसे 
मण्या समूह दयप्रमा्णे. [ माठेचे मणी दोत्यांत ओंवलेले असतात. त्या दोव्याकट्नच 
धारण केके जातात, दो्याच्या भभावीं इतस्ततः पसरतात, त्याप्रमार्णे आत्मभूत अद्या 
मीच है सर्वं ग्यापले अदि. माक्षयार्वाचून हँ सर्वं॑विनाहशच पावेल. त्याची स्थितिच 
सभप्रणार नाहीं. ] ७. 


रसोऽहमप्सु कोन्तेय प्रभासि शरिसूयययोः । 
प्रणवः सर्ववेदेषु शब्दः खे पौरुषं नृषु ॥ ८ ॥ 


अन्वयार्थ-कोन्तेय--हे अजना !--अहं--मी--अप्सु-जलंत--रसः- 
रस-अस्मि--अर्दै---शरिस्ययोः- चंद्र व सूर्यं यामभ्ये--प्रभा-तेज-- 
(अस्मि)--आदे.-स्ववेदेषु- सवं बेदामर्ये--प्रणवः (अस्मि)-- मी ओंकार 
अर्ि.--खे-आकाशांत-हाब्ूः-- मी शब्द आह व-चृषु--पुरषांमध्ये मी- 
पौरुषं पुरुषत्व आदह. ८. 
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र रहस्यकार, सहाम्या अध्यायातीर योगाला पातंजल योगाचा आधार आहे,असे मान. 
ण्यास तयार नाहीत, ह दाखवि्ले; पण यें ““सांख्यश्ञास्रांत प्रकृती चे जे भेद केलेले आहेत, 
तेव भोञ्याक्षा फरकार्ने गीतैत ग्राह्य धरले आहेत. "...“ साख्यानीं केरे प्रतिपादन 
म्हणजे गुणोत्कषो चे तत्वहि गीते मान्य भे, ` ' इत्यादि म्हणतात. पण सांख्य ब योग 
द दोन्हों दरीनें एकाच कर्कैतील असतांना रहस्यकारांना त्यांतील साख्यज्ञाख तेवं 
गीरतैत दिसर्वे व योगक्षाख्राचा गीतेक्षी काहीच सबंध नाष्य असे वारर, याचे आश्चये 
नारत ! कदाचित्‌ सांख्यक्षाखर केवल तरकप्रधान व योगश्ञास्र केवर आचारप्रभान असल्या- 
मु सांख्यदशरन मात्र आवडते व योगदकेन नावडरते सारे असर्व, कारण योगाभ्यास कर 
काग कौ, कमेयोग लूटपटलाच ! वेदान्त संप्रदाय असा पक्तिप्रपंच करीत नाही. वेदा- 
न्ताला श्रत्यनुसारौ तकंहि म्राष्य भह व योगहि सम्मत आहि. पण त्या दोोनाहि मूक 
भाधार श्ु्तीतच असून त्यावरच पुठंत्या दोन्ही दद्यीनांचा कपिर ब॒ परतजछि यांनीं 
अभिकं विस्तार केखा आहि. अर्थात्‌ गीतेत कांहीं भाग जसा सांस्यक्षासखाचा रे, तसाच 
योगद्ालाचाहि आहे. तथापि प्रकृति, महत्‌, अहंकार, कमंन्दरियै, शानेन्द्रिये श्त्यादिकांचा 
उष्ठेख उपनिषदांतून भसल्यामुक गीरतेवं जेथे जेयं ते क्षष्द येतील, तेथे तेयं त्यांचा सांख्य- 
शासाशीं संभेष ओडण्यापेक्षां तो उपनिषदश्च रबणें अभिक सयुक्त रोय ¶ भाचार्याना 
तर्न केङे भाहे, ईं आम्ही पुढे दाखवु, 


६२१ प्रीमद गवहीताभाष्याधे, 


केन केनः धर्मेण विशिष्टे स्वयि सवेमिदं प्रोतमिद्युभ्यते--रसोऽहमर्षा थः सारः सं 
शसस्तस्मिन्रतभूते मथ्यापः प्रोता हत्यर्थः । एवं सर्वत्र । यंथाऽहमप्सु रस एवं भरभाऽ- 
स्मि श्षिसुयैयोः । प्रणव ओकारः सर्ववेदेषु तस्मिन्प्रणवभूते मयि सर्वे वेदाः प्रोताः। 
तथा ख आकाशे शाब्दः सारभूतस्तस्मिन्मयि ख प्रोतम्‌ । तथा पोरुषं पुरषस्य भावो 
यतः पुबुद्धिनृखु तस्मिन्मयि पुरुषाः प्रोताः ॥ ८ ॥ 

भाष्या्थ-( पण, जलादि पदार्थं रसादिकांत ओतप्रोत आहेत भसें दिसते. व्यामुे 
सवं तुश््या ठिकाणी अनुगत आहे, हे म्हणणे अयोग्य आहे, असे समजून अजुन प्रश्न 
फरतो-)- केन केन धमण विदि त्वयि सवे ष्ठं प्रोतं इति उच्यते- 
कोणत्या कोणल्या धर्मान विशिष्ट असलेल्या तुश्चयामध्यं हं स्वं जगत्‌ ग्रथित आहे १ 
म्हणून विचारशील तर ˆ रसः० ` या शछलोकनें सांगतात-रसः अह-मी रस 
आदे-अपां यः सारः सं: रसंः-पाण्याचं जं सार तो रस-तस्मिन्‌ रस. 
भूते मयि आपः भोताः इत्य्थः--त्या रसरूप अशा मश्यामध्यं आप प्रोत -अ- 
थित-अनुगत आहेत.-यथा अहं अप्सु रसः एवं शरिसूययोः प्रभा अस्मि 
--ज्याप्रमाण मी आपामध्ये रस आद्ँ,ाचप्रमाणें चंद्र व सूय यामध्ये प्रभा आहं {म्ह० 
च॑दर-सू्ाची जा प्रभा तद्रूप अशा माञ्चया ठिकाणी ते दधे गुंफलेले आदेत. }-सर्वै- 
वेदेषु प्रणवः-भौकारः--सर्व वेदांमध्ये प्रणव म्ह ओंकार दे सार अरे.--त- 
स्मिन्‌ प्रणवभूते मयि सवं वेदाः प्रोताः--त्या प्रणवमूत अशा माङ्यामर््ये स 
वेद प्रोत आदहेत.- तथा खे-आकादे शाब्दः सारभूतः तस्मिन्‌ मयि खं 
प्रोतं--त्याचप्रमणें आक्राशांत शब्द दा सारभृत गुण आदे, त्या शब्दरूप अशा मा- 
स्यामध्ये आकाश प्रोत अदे-- तथा पोरुषं -पुरुषस्य मावः यतः मषु पुुदिः 
तस्मिन्‌ मयि पुरूषाः प्रोताः--त्याचप्रमाणें पौरुष म्ह ° पुरुषाचा भाव-पुरुषत्व, 
ज्यामुके मनुष्यांमध्यें हा पुरुष अशी वुदि होते, तद्रूप अशा मजमर्ध्ये पुरुष प्रोत आहेत. 
[ परमेश्वर पुंस्त्वसामान्यरूप भदे. त्यामध्ये याचे विशेष ग्रथित आहेत. कारण 
दृश्वरांतील सामान्य पुंस्त्व हँ यांच्या पुस्त्वाचं उपादान करण नहे. त्यामुरे त्यांना 
ईश्वरस्वभावत्व आहे, असा याचा भवाथ. ] <. 


पुण्यो गन्धः प्रिथिव्यां च तेजश्चास्मि विभावसौ । 
जीवनं सवभूतेषु तपश्चासि तपखिषु ॥ ९॥ 
अन्वया्थै-च--आणि--पृथिष्या--एयिकवीम्ये-पुण्यः गन्धः-- पुण्यगध 
-युवास--च--भाणि--विभावसौ--भमरमध्य- तेजः --दापि--अस्मि- मी 
आ्ह--सर्बभूतेषु--सवं भूतामर््ये--जीवनं--जीवनरकि-- ख वतपास्विषु- 
व तपस्व्यामर््ये--तपः-तप- (अह) अस्मिः-मी अदि. ९. 
पुण्य इति । पुण्यः सुरभिगौम्धः पएृथिष्यां चाहं तस्मिन्मभि गण्धभूते पुथिषी भोता । 
ुण्यस्वं गन्धस्य स्वभावत एव एथिभ्यां दुितमबादिषु रसादेः पुण्यत्वोपकक्षणायंम्‌ । 


अध्याय सात॑वा--क्षान-विज्ञानयोग, ६२३ 


कपुण्यस्वं तु गर्दादीनामविच्ाधमायपक्षं संसारिणां भूतविशेषससरगनिमिन्तं भवति । 
तेजो दीतिश्रास्मि विमावसावश्नो । तथा जीवनं सवैभूतेषु येन जीवन्ति सवौणि भू- 
तानि तजीवनम्‌ । तपश्चास्मि तपस्विषु तस्मिस्तपसि मयि तपस्विनः प्रोताः ॥९॥ 

भष्याथ- पुण्यः इति-- माश्यामध्ये ह सरव ग्रथित भाहे, असें ज वर म्द 
आहे त्याचें परिमाण दाखविण्यासारीं पुण्यः० या श्छोकानें दुसरा प्रकार सांगतात- 
च पृथिव्यां पुएयः-सुरभिः गन्धः अ--आणि पृर्वीत पण्य म्ह° प्रा्णेद्रिया- 
खा तृक्त करणारा सुवास मी आें.-- तस्मिन्‌ गन्धभूते मयि पृथिवी प्रोता- 
त्या सुगन्धभूत अशा मजमध्ये पृथिवी ग्रथित आदे.--पुथिष्यां गन्धस्य (यत्‌) पु- 
ण्यत्वं स्वभावतः एव दरिीतं ( तत्‌ ) रसदेः पुण्यत्वोपलक्षणार्थ-पथ्वी- 
मध्ये गधाचें जे पुण्यत्व स्वभावतःच प्रदरिंत केले आहे, तें रसादिकांच्या स्वाभाविक 
पुण्यत्वाच्या उपलक्षणासार्टा आदे. [ अगदी प्रथम उत्पन्न ्षालेके पाच गुण पृणष्यव- 
चांगलेच-ददियांना तृप्त करणारे हात. कारण ते सिद्धादि श्रेष्ट जीवांचेच उपभोग्य 
होते. तर मग दांच्यामभ्ये अपुण्यत्वाचा भास कां होतो ! उत्तर-)--गन्धादीनां 
अपुण्यत्वं तु संसारिणां अविद्याधमादि-अपेक्ष भूतविरोषसंसर्गनिमित्तं 
भवति--प्रण गंधार्दिकचे अपुण्यत्व संसारी जीवाच्या अविया, अधमं इलयादिकांच्या 
अपेक्षेनं भूतविशषांच्या संसगच्या निमित्ताने होतें. [म्हणजे फक्त सिद्धांच्याच उपभो- 
गास योग्य असे गधादि सश्म गण पुण्रच असतात. पण पुे त्या तन्मान्रकूप गुणा 
पासून परस्पर संसग -पंचीकरण न्यायनि-पृथिव्यादि मूते जे्हां परिणाम पादं 
लागतात, तेव्हां व्या आपल्या कार्यभूत भूतांबरोबर परिणाम प्रावणारे ते गुण प्राण्यांच्या 
पापादि कारणांमुके अपुण्यल्प होत. ]--च विभावसो-भप्नो तेजः -दीधिः 
अहं अस्मि -आगि विभावसूत म्ह° अर्प्रातत तेज-दीपि मी आदे.--तथा सर्ब. 
भूतेषु जीवनं -तसेच सर्वं भूतांतील जीवन-येन जीवन्ति सवाणि भूतानि 
तत्‌ जीवनं--ञ्या अगृतसंज्ञक अक्नरसाच्या योगाने सवं मृते जेवंत राहतात ते जीवन, 
मी आर्ह. [ म्ह ° अप्रितेजोरूप मङ्रामध्ये अस्मि व प्राणिजीवनसूप माश्यामध्ये सवं 
भूते भतग्रोत भहेत. ]-च तपस्विषु तपः अहं आस्ि--आभे तपस्म्यांम्ये 
तप मी आहे. - तस्मिन्‌ तपसि मयि तपाखिनः प्रोताः--चिततैकाग्यसूप किंवा 
उपवषासरूप तपामधभ्ये~त्या तपोरूप मजम्ये तपस्वी ओतप्रोत आहेत, ९. 


षीजे मां सवभूतानां विष पाथं सनातनम्‌ । 
बुदिजुद्धिमतामसि तेजस्तेजस्िनामहम्‌ ॥ १० ॥! 
बरं बलवतामस्मि' कामरागविवर्जितम्‌, 
धमाविरख्दधो भूतेषु कामोऽस्मि भरतषभ ॥ ११॥ ` 


६२४ शीमद्धमवद्रोताभाष्याथे, 


अन्वयार्थ-हे पार्थ, दे अजना !-मां--मला--सर्वभूतानौं --सवे 
भूताच-सनातनं बीजं--अनादि-निय बज--विद्धि-त्‌ जाण.--बुखिमतां 
बुद्धिः बुद्धिमान्‌ लो कांची बुदधि-विवेकशक्ति--आसि--मी भर्दे.-तेजस्विना--- 
तेजस्वी लोकांतील-तेजञः-तेज -प्रगत्मता-- अहं (असि)-- मी अर्दे-बलवतां 
--बलवान्‌ लोकाचें--कामरागषिवजित-- तृष्णा व आसक्ति यांनीं रहित असे- 
बटं--बल-अल्मि- मी आदं.--हे भरतषभ--दे अजेना !-भूतेषु- भूतांतील 
-धमाविरुदडधः-घमौी-शल्राच्या अथोशी विरुद्ध नसलेली--कामः--अवर्य वस्तु- 
विषयीची इच्छा--मस्मि-- मी आं. १०-११. 


बाजमिति । बीजं प्ररोहकारणं मां विद्धि सवभूतानां हे पार्थं सनातनं शिरतनम्‌ । 
किच उुद्धि्विवेकश्चकतिरन्तःकरणस्य बुद्धिमतां विवेकशाक्तेमतामस्मि तेजः प्रागस्भ्य 
तद्रतां तेजस्विनामहम्‌ 1 १० ॥ 


भाष्यार्थ--' बीज्ं०' इति-अहोपण, स्वभूते आपापल्या कारणात ओतभ्रोत 
असतात, तेन्हां तीं तुदयामध्ये ओतप्रोत कशी असणार १ या प्रभ्नाचे उत्तर बीजं०ः या 
छोकानें सांगतात-हे पार्थ, मां सर्वभूतानां सनातनं-चिरंतनं वजिं-प्ररोहद- 
कारणं विद्धि-हे अजना, तूं मला सर्व॑भूतांच सनातन-नित्य बीजप्ररोहे -उत्प- 
तीचे कारण जाण.--कि च बुद्धिमतां-विषेकशक्तिमतां बुद्धिः-अन्तःकर- 
णस्य विवेकन्ाक्तिः अस्मि-- तसेंच, बद्धिमानांची म्ह० विवेकशकिमानांची बदधि 
म्ह ° अन्तःकरणाची विवेकराक्ति मी आहे. [ जें चतन्याचें आभग्यजक, तच्वनिश्वयाचें 
सामथ्यं तीच बुद्ध, तद्रूप अशा मजमर््ये सवं बुद्धिमान्‌ पुरुष॒ ओतप्रात आहेत. ]- 
तेजः-प्रागटभ्यं तद्तां-तेजस्विनां अह--तेज म्ह ° प्रगत्भता-दुसव्याचा अभि- 
भव-पराभव करण्याचें व दुसनयाकड्ून पराभूत न होण्याचें सामथ्यं. अशा प्रागरभ्यारनं 
यक्त असलेल्या तेजस्वी लोकाच तेज मी अहै. [ प्रागल्म्यसूप माद्याम््ये प्रागट्भ्यवान्‌ 
लोक ओतप्रोत अदित, असा याचा भावार्थ, ] १०. 


बमिति । षर साम्यंमोजो वरुवतामहम्‌ । तच्च बलं कमरागविवाओतं कामश 
रागश्च कामरागौ कामस्वृष्णाऽसंनिङृेषु विषयेषु रागो रना प्रापे विषयेषु ताभ्यां 
विवर्भितं देह्ादिधारणमात्राथं बरूमहमस्मि न तु यस्संसारिणां वृष्णारागकारणम्‌ । 
किं च ध्म॑विर्ढो धर्मेण शाद्ञार्येनविरदधो यः प्रणि भूतु कामो यथा देहधार- 
णमान्राधर्थोऽशनपानादिविषयः कामोऽसि हे भरतषभ ॥ ११॥ 


माध्या्थ--' बलं०' इति--' बलं ०” इत्यादि छोकानें आणखी साय काय भोत 
प्रोत अदि त सागतात--बरृक्तां बट -वामथ्यै-मोजः अहं--वलवामािं 
बल-तामथ्य-ओज मी अद्े.--तत्‌ चं बलं काम-रागविषर्जितं-कामः थ 
दागः व कामरागो--भणि ते बल कसे १ तर काम-रागदस्य; काम व राग, ते 


भध्याय सातबा--क्षान-विक्षनयोग. ९२५ 


कामराग--कामः-असंनिक्ष्ेवु विषयेषु तृष्णा--कम म्ह० देदियांशी संबद्ध 
न क्केल्या-हदियगोचर न क्षालेल्या विषयाविषर्यीची तृष्णा,--रागः-रञ्जना पाप्तेषु 
बिषयेषु--राग म्ह ० प्राप्त स्ञाटेत्या विषयातील रंजना-अनुराग-प्रीति-आसक्ति,-- 
ताभ्यां विवर्जितं देहादिधारणमान्नायं बलं अहं अस्मि- त्या काम-रागांनी 
विरहित असलेले, देहादिकाचे धारण हणे, एवडेच ज्याय प्रयोजन आदे ते बल भी 
आहे. ( या विशेषणाच्या सामथ्यौनें कोणत्या बलकाची व्यावृत्ति होते तें दाखवितात-) 
त॒ यत्‌ संसारिणां तृष्णारागकारणं तत्‌ न-पण ञं संसारी जीवां तृष्णा 
व राग यांच्यापासून प्राप्त चालले बल तं मी नन्द.--किच धमोविरुद्धः धर्मेण- 
शाखार्थन अबिरुद्धः यः प्राणिचु-भूतेषु कामः- तसेच धर्माच्या अविष्द 
म्ह ° धमोसा-शाल्राथशौं विरुद्ध नसलेला जो प्राण्यातील-भूतातील काम ( धमी. 
विरुद्ध कामाच उदाष्टरण देतात- )-यथा देहधारणमानत्रादि-अथैः अशन. 
पानारिविषयः कामः- जसा-दहधारण-एव्देच किंवा या सारखरंच ज्याचे प्रयो- 
जन आहे अश्या अश्न-पानादिकांविषयाचा काम-अस्मिदे भरतर्षभ मी अर्ह हे 
भरतश्रेष्ठा, तसला धमाविरुदध काम मी आह. ११. 


ये चैव सात्विका भावा राजसास्तामसाश्च ये । 
मत्त एवेति ताच्विदधि न त्वह तेषु ते मयि ॥ १२॥ 


अन्वया्थ-च-आण-ये-ज-साच्विकाः भावाः-- सात्विक पदाथ 
आरेत-ये-ज-- राजसाः च तामसाः एव (भावषाः)- राजस ब तामस भाव 
अदेत- तान्‌ भः एव- त्यांना माम्रयापसूनच श्राल्ल--इति विद्धि--असें 
तू जाण.--तु अहं--पण मी--तेखु न--स्यांच्यामध्ये नादी -्यांच्या अधीन नार्हा. 
--ते भयि-ते मान्या अधीन आहेत. १२. 

फिंख- ये चेव सार्विकाः सस्वनिषुता भावाः पष्ाथौ राजसा रजोनि्वतास्तामसा- 
स्तमोनिबताश्च ये केचित्प्राणिनां स्वकमेवश्चा जायन्ते भावास्तान्मत्त एव जायमाना- 
मित्येवं चिद्धि सवोन्समस्तानेव । यद्यपि ते मन्तो जायम्ते तथाऽपि न त्वहं तेषु तद्‌- 
भीनस्सद्वशो यथा सखारिणस्ते पुनमेथि सद्रला मदधीनाः ॥ १२॥ 


भाष्यार्थ--( चिद्‌ व आनंद यांचे अभिम्यंजक~यांना अभिम्यक्त करणारे ज भाव 
-पदार्थं लयांना देश्वरलू्पत्व भै, असे येथवर सांगितलत्यामुके बाकीचे भाव~पदार्थ 
हश्वररूप नाहीत, अक्षी आशंका आरी असतां ‹ ये चेव ° या श्लोकाने तिच निरसन 
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१ रहस्यकार "कमि या श्ब्दाचा अथं बासना असा करितात, व ‹ काम आणि राग 
हौ दोन बजा करून बूवान्‌ रोकांय बरू मी आहे. असा सवे पूवौधोचा अथे करिवात,तोः 
किलपत सयुक्तिकं अहे हे वःचक्ानीच ठरबबिं. बासना बजा केलें बल कोण्ते है 
जामहांछा कादा समज नाद, 





६२६ भ्रीमद्धगवेद्रीताभाध्यांथै. 


करितात-)-कि च ये च पव साचस्विकाः-सस्वनिवैताः भावाः-पदाथौः-~ 
तसेच जे सात्विक म्ह ° सत्त्वगुणापासून क्चालेले भाव-पदार्थ,--राजसाः-रजोनिषुंताः 
तामसाः-तमोनिवैताः च--राजस-रजोगुणापासून इ्ाकेले व तामस म्ह° तमो- 
गुणापासून ्ञाठेले-ये केचित्‌ भावाः प्राणिनां स्वकमेवहात्‌ जायन्ते-जे 
कांही पदाथ प्राण्यांच्या स्वकमामुटे उत्पन्न होतात- तान्‌ सवौन-समस्तान्‌ एव 
मत्तः प्व जायमानान्‌ इति पवं विद्धि-ते सर्व-समस्तच भाव मजपासूनच 
उत्पन्न ज्लाठेले आहेत असे त समज.-- यद्यपि ते मत्तः जायन्ते--जरी ते मज- 
पासून उत्पन्न हदोतात--तथापि यथा संसारिणः तथा अष्टं ॒तेषु-तद्‌- 
धीनः-तद्ह्ाः न- तथापि जसे दुसरे संसारी जीव त्यांच्या अधीन असतात तसा 
मी द्या पदार्थात-दयांच्या अधीन नादा, तद्वश नादी---पुनः ते मयि-मदशशाः- 
मदधीनाः--पण ते मा््यामध्ये म्ह मास्या वश-मदधीन आहेत. [ कारण मी सदय 
आद व ते सेवे कन्पित आदत. यामु दांचे गुणदोष माया सकारणं येत नाहीत. 
तसेच लया त्रिविध भावाना स्वातेत्य नाही. कारण तें ईइश्वराच कार्यं असल्यामुढे तद्‌- 
धीन आदेत. कल्पित पदाथ अपिषठानाच्या सत्तेने व प्रतीर्तानेच सत्तावान्‌ व प्रतीति- 
मान्‌ होतात. त्यामुके यांना अधिष्ठानमात्रत्व असत, म्हणून ते सवं स्वतःसत्ताञ्ूल्य 
असून माक््या सत्ताधीन अदित, असा भावाथ. ] १२. 


त्रिभिगुणमयेभौवेरोभिः स्वमिदं जगत्‌ । 
मोहितं नाभिजानाति मामेभ्यः परमव्ययम्‌ ॥ १३॥ 


अन्वया्थ-- इदं जगत्‌- दे जगत्‌--एभिः जिभिः गुणमये; भावेः--या 
तीन गुणमय-गुणविकाररूय पदाथानीं-रगदरेष-मोह दर्याद प्रकारना- मोहितं 
सत्‌-- मोदित दोत्सातें-आविवेकावस्थेस प्राप्त लेटे जगन--फभ्यः परं अव्ययं 
मां--या गुणांहून व्यतिरिक्त-अगदीं विलक्षण व अविनाशी अशा मला-न आभे 
जानाति- जाणत नही. १३ 

एवंभूतमपि परमेश्वरं निव्यद्युदबुदधमुक्तस्व भाव सवभृतारमानं निगुण संसारदोष- 
बीजव्रदाहकारणं मां नाभिजनाति जगदिल्यनुक्रोक्षे द्यति भगवान्‌ । तश्च किनि. 
मिन्तं जगतोऽश्चानमित्युच्यते-- त्रिभिगुणमयैगुणविकार रागहेषमोहादिप्रकारेभौतैः प- 
दुथिरेभिर्यथोक्तैः सवेमिदं प्राणिजातं जगन्मोहितमविवेकतामापादितं सन्नाभिजानाति 
मामेभ्यो यथोक्तेम्यो गुणेभ्यः परं व्यतिरिक्तं विरक्षण चाष्ययं भ्ययरदहितं जन्भाविस- 
वैमावविकारवर्जितमिद्य्थः ॥ १३ ॥ 

भाष्याथ-( ईश्वराला स्वातज्य व नियशुद्धत्वादिक जर भदे, तर तदात्मक ज- 
गाला संसारित्व कसेँ ४ अक्षी आरंका घेउने “वयाच्या अज्ञानामुे,” असे समाधान पृष्टील 
शछछोकांत सागतात-)--परमेश्वरं नित्यहाद-युख-मुक्तस्वभावं सर्वभूतात्मामं 
निशणं संसारवोषबीजपरवादकारणं एवंभूतं अपि मां -परम द्र, निदशु- 


अध्याय सातबा-~~ज्ान-विज्ञनियोग. ६२७ 


दस्वभाव, नियज्ञानस्वभाव, निल्यमुक्तस्वभाव, सवे भूतांचा आत्मा, निगुण, संसारदो. 
वाच्या बीजाला भस्मसात्‌ करण्याचे कारण-निमित्त अशा प्रकारच्याहि मल-जगव्‌ 
न अभिजानाति इति भगवान्‌ अनृ क्रोशं दृश्टयति-- जगन्‌ पूणंपणें जाणत 
नादी, असे म्हणून भगवान्‌ अनुक्रोश-दय। दाखवितात ( अरेरे, मी जरी असा आहें 
तरी मला कोणी जाणत नाद ! )--तत्‌ च जगतः अज्ञानं किंनिमित्तं इति 
ऊ्यते- परण ते जगाचे अज्ञान कोणत्या निमित्तानें-कोणत्या कारणानि आदे, दं 
° तरिभिः या श्ोकाने सांगतात--पभिः यथोक्तेः-तरिभिः गुणमयेः-गुणवि- 
कारेः रागद्रेषमो्ादिग्रकारेः भावेः-पदार्थेः- प्रा वर सांगितलेल्या तीन गुणमय 
म्ह° गुणांचे विक्रार अशा राग-दरेष-मोह इलयादि प्रकारच्य। भावाना-पदाथानी--दइद्‌ं 
सर्वं पाणिजातं जगत्‌ मोहितं-अविवेकतां आपादित सत्‌--द सवं प्राणिजात 
-जगत्‌ मोदित-अविवेकतेखा प्राप्न केले भरे असे होत्साते-मां एभ्यः यथोक्तेभ्यः 
गुणेभ्यः परं-व्यतिरिक्तं -विश्चणं--मला या यथोक्त गुणांदून पर म्द्‌°ग्यातिरिक्त 
-बिलक्षण--च अब्यय -उययर हितं -जन्मादि स्व भावविकारवर्जितं इत्यथैः 
न अभिज्ञानाति--व अन्यय-व्ययराटेत म्द० जन्मादि सवंभावविकाररदित, असा 
माचा भावार्थ, जाणत नाहा. [या तीन गुणविकाररूप म्ह° राग-दरेष-मोहात्मक भावांनीं 
मोदित स्रालेले द जगन्‌ मीया गुणांहून अगदौ विलक्षण व निर्विकार आह हें 
जाणत नादी. ] १३. 


दैवी दयेषा गुणमयी मम माया दुरयया । 
मामेव ये प्रपद्यन्ते मायामेतां तरन्ति ते ॥ १४ ॥ 


अन्वयार्भ-हि-कारण--पषा मम देवी गुणमयी माया-दी माक्ष अ- 
लौकिक सत्त्वादि गुणख्प शक्ति--दुरत्यया (अस्ति )--जिें उरघन मोठथा कष्टानेच 
करतां येतं, अशी आदहे.-ये-ज रोक-मां पव--मलाच--प्रपद्न्ते--शरण 
मरेतात,.-ते-ते--एतां मायां--या मायेला-तरन्ति--तरन जातात. १४. 

कथं पुनदवीमेतां त्रिगुणात्मिकां वेष्णवी मायामतिक्रामन्तीव्युश्यते-दैवी देवस्य 
ममेश्वरस्य विष्णोः स्वभृता हि यस्मादेषा यथोक्ता गुणमयी मम माया दुरल्या दुः- 
जनालयोऽतिक्रमणं यस्याः सा दुररयया । त्रैव सति स्वेषमोन्परिस्यञ्य मामेव मा- 
याविनं स्वात्मभूतं सवोत्मना ये प्रपथ्न्ते ते मायामेतां सवभूतमोषिनीं तरन्स्यतिक्रा- 
मन्ति ससारवम्धनान्मुध्यन्त ईइष्यथः ॥ १४ ॥ 


4 = न 4 ॥ 


१ व्गुणमय म्ह ० गुणास्मक' अस रहस्यकार म्हणतात. पण गुणात्मक म्ह० काय ! तर 

गुणरूप, म्हणजे गुण हेच भाव. पण सस्व, रन आणि तम हे गुणन जगाला मोहित कसे 

- करणार १ यास्तव गुणमय या शबम्दांतीरू 'मय' या प्र्याकडे लक्ष देऊन आचायनौ जता 
भे केला अदि तसा तो कर्णेन भभिकं सयुक्तिकं होय. 


६२४ शीमद्धगवहीतामाष्यार्थ, 


भाष्या्थं-( असे जर आहे तर अनादिसिड मयेसुटे प्रास भ्ाकेले पारतंश्य नाहीसे 
हणे शक्य नाटी आणि मायापरवशता असेपर्यत तत्त्वबोधाचा उदय होणेहि दाक्ष्य 
नाही, अशी आशंका घेऊन देवी °' या श्टोकानें तिचे निरसन करितात-)- देवीं एतां 
जिगुणात्मिकां वैष्णवीं मायां कथं पनः अतिक्रामान्ति इति उच्यते--या 
दैवी त्रिगुणात्मिका वेष्णवी मायेत कसे बर उद्नधितात ए ल्या मायेचे उषटन-अतिकमण 
कसँ करितात तें सांगितले जते--हि-यस्मात्‌ दैवी-देषस्य मम ईश्वरस्य 
विष्णोः स्वभ्रता एषां यथोक्ता मम गुणमयी मया-कारण देवी म्द °देवाची 
-मज ईश्वराची विष्णूचौ-व्यापक परमत्म्याची स्वभूत-{ परमात्मपरतंत्र सांख्यांच्या 
प्रधानाप्रमाणें स्वतंत्र नव्हे ] अशी दी वर सांगितलेव्या प्रकारची मा्षी गणमयी -सत्वादि 
मुणसाम्यावस्थारूप माया--वुरत्यया-दःखेन अत्ययः-अतिक्मणं यस्याः सा 
दुरत्यया--दुरयय आहे. जेचा अलयय म्ह ° अतिक्रमण मोय्या। दुःखाने होतें अही 
ती दुरत्यय अदे. तत्र फवं सति .सवेधमौन्‌ परित्यज्य मां एव स्वात्मसतं 
मायिनं सबौत्पना ये प्रपद्यन्त--याप्रमणे-माया अशी दुरत्यय असल्यामुे 
सर्वं धमोचा परित्याग करून मलाच म्ह° स्व-आत्ममूत मायावी ईंश्वराखा स्वं मनो 
भावाने-कमौनुष्ठानादिकांची व्यग्रता न ठेवतां जे रारण येतात-वे पतां सवेथ्रत- 
मोहिनीं मायां तरन्ति-अतिक्रामन्ति-संसारव॑धनात्‌ सुच्यन्ते इत्यथेः- 
ते या सवे भूतांना मोह पाडणाव्या माये तून जातात. तिचे अतिक्रमण करितात 
संसारबधनांत्‌न मुक्त होतात, असा याचा भवाथ. [ मायेचा अतिक्रम केला अस्तां 
मोहाचा अतिक्रम होतो व त्यासुढे संसारबंध तुरतो, असा याचा भावाथ. ] १४. 


न मां दुष्कृतिनो मूढाः प्रपयन्ते नराधमाः । 


माययाऽपहतज्ञाना आसुरं भावमाश्रिताः ॥१५॥ 


अन्वयाथे-दष्कृतिनः--दुराचरण करणरे--मूढाः--अविवेकी--माययां 
अपह तल्लानाः--मायेने स्यांच्या ज्ञानाचा अपहार केला आहे असे-आसुरं भावं 
आधभ्िताः--आसुरभावाचा आश्रय केलेटे-नराधमाः-जधम लोक-मां- 
मला-न प्रपद्यन्ते-ररण येत नादीत. १५. 

यदि स्वां प्रपन्ना मायामेतां तरन्ति कस्माच्वामेव सर्वे न प्रपद्यन्त हस्युष्यते--न 
मां परमेश्वरं दुष्छृतिनः पापकारिणो मूढाः प्रपद्यन्ते नराधमा नराणां मध्येऽधमा नि- 
कृष्टास्ते च माययाऽपहृतज्ञानाः समुषितक्ञाना आसुर भावं हिंखानृतादिलक्षणमाश्रिताः॥ 


१ रहस्यकार म्हणतात “सांख्य शाखरांतील त्रिगुणात्मक प्रकृतीसच गौतेत भगवान्‌ 
आपी माया म्हणतात, ह यावरून उघड होते.” व यासाठी “ मायाष्येषा मयासष्टा› ईं 
द्ान्तिप्वातीर वचन प्रमाण म्हणून देतात, पण ते अगदी असंबद्ध अदि.कारण या शेकांत 
` मिला देवी द विद्ोषण योजिले अषि व श्ञांतिपव्तिल वचनात "मायाः हा शब्द प्रकृति 
या अर्थी योजिरेला नादी, ह तज्जांच्या लक्षांत येदेलच, 
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भाष्या्थ--यदि स्वां प्रपक्नाः पतां मायां तरन्ति सवं त्वां पव कस्मात्‌ 
न प्रपद्यन्ते इति उच्यते--जर तुला शरण आले या मायेचै उद्टुवन करितात 
तर सवे तुलाच कां शरण येत ना्दीत, म्हणुन म्दणाल तर “न मां या श्टोकानें सां 
गितले जाते.--दुष्छृतिनः-पापकारिणः मूढाः नराधमाः नराणां मध्ये अ- 
धमाः-निरूष्टाः--दुष्कमं करणारे म्ह ° पापाचरण करणारे, मूढ, नराधम म्ह ° मनु. 
ष्यामर्ये अधम- निकृष्ट असलेले ते च मायया अपहतक्ञानाः-संमुषितज्षानाः 
आसुर-हिसाचताददिरक्षणं भावं आधिताः मां परमेश्वरं न प्रपयन्ते- 
आण ते मायेकडन अपहतज्ञान भ्रारेठे म्द ° ज्यां ज्ञान मयेने हरण केले आहे, माये- 
मुटटे ज्याचें ज्ञान तिरस्कृत चाले आहे, [ मायेनें ज्यांचे जान-स्वषूपचेतन्य ज्ाकून टाकठे 
आहि ] व आसुर म्ह ° दिसा, असत्य इदयादिरूपर भावाचा ज्यांनी आश्रय केला आहे ते 
मज परमेश्वराला शरण येत नाहीत. [ पापाचरणामुर्े अविवेकाची वृद्धि होऊन रिसा, 
अनृत, इल्यादि राजस्त्ति उद्धवतात. स्यामृके पापी लोक भगवनि होऊ रक्त नादीत.]१५. 


चतुर्विधा भजन्ते मां जनाः सुकृतिनो ऽजैन । 
आर्तो जिज्ञासुरथ्थीं ज्ञानी च भरतषभ ॥ १६॥ 


अन्वया्थ--अजैन-दे अनुना !- चतुर्विधाः खुङृतिनः जनाः- 
चार प्रकारचे पुण्यवान्‌ जन--मां-मला--भजन्ते--भनतात--भरतषभम- दे 
भरतश्रेष्ठा ! एक-आतैः-- पडा होत असकलेल-जिज्ञासुः- भगवानांचे तत्त्व जा- 
णण्याची इच्छा करणारा-अ्थार्थी--धनाची इच्छा असलेखा--च ज्ञानी-व भग- 
वततव जाणणारा. १६. 


ये पुननेरोत्तमाः पुण्यकमोणः--चतुर्विधाश्चतुप्प्रकारा भजन्ते सेवन्ते मां जनाः सु 
कृतिनः पुप्यकमीणो हेऽजन । आत आर्तिपरिगृहीतस्तस्करब्याघरागादिनाऽभिभृत 


आपन्नो जिक्षासुभेगवत्तश्वं ज्लातुमिष्छति योऽथौर्थी धनकामो ज्ञानी विष्णोस्तस्वविच्च 
हे भरतषभ ॥ १६॥ 


भाष्याथ--पुमः ये चुण्यकमाणः नरोस्तमाः-( ते भगवन्तं भजन्ते)-पण ञे 

पुण्यकर्म करणारे नरोत्तम ते भगवंताचं भजन करितात,असें ‹ चतुर्विधाः ` या श्लोकनें 
सांगतात-)-हे थज्जुन-चतुर्विधाः-चतुष्पकाराः सुरृतिनः-पृण्यक्मांण 

अनाः मां भजन्ते-सेबन्ते--हे अजना, चार प्रकारचे सुति म्द० पुण्यकमे कर- 
णारे जन माज्ने भजन-सेवन करितात.--आतैः-आर्तिंपरिग्रह्ीतः तस्करव्याध्- 
रोगादिना अभिभूतः-भापन्नः--आतं म्ह ° आर्तनिं ज्याला म्याकुल केले आहे 
चोर, व्याध, रोग इत्याविकांनीं ज्याला पीडठे आहे, म्ह ° आपत्तीत पडलेला, 
जिश्ासखुः यः मगवसरवं शातुं इच्छति-जिज्ञासु-जो भगवानांचे तत्व जाण- 
ण्याची इच्छा करितो तो--अथोर्थी-धनक्रामः-अथोची इच्छा करणारा-धनकाम, 


६ द° भ्रीमद्धगवदीताभाष्यार्थं, 


--च श्ानी-विष्णोः तरव वित्‌--आणि ज्ञोनी -विष्णूचे -मज व्यापक परमात्म्याच 
तत्त्व जाणणारा-हे भरतषभ--हे भरतकुलतिलका, [ असे चार प्रकारचे पुण्य- 
वान्‌ जन मला भजतात. लयांतील पहिला व तिसरा भक्त माये्चे उष्ट॑घन करू शकत 
नाही. जिज्ञासु प्रथम शब्दज्ञानवान्‌ होतो व ज्ञानी भक्त बनो आणि रेवर्टी चवथ्या 
ज्ञानी भक्ताप्रमाणेच केवल तत््वसाक्षाव्काराचीच इच्छ करणारा तो ज्ञानानँ माये 
यष्ट॑वन करितो. ] १६. 


तेषां ज्ञानी नित्ययुक्त एकभक्तिविरिष्यते । 
परियो हि ज्ञानिनो ऽत्यथेमहं स च मम प्रियः॥१७॥ 


अन्वयार्थ- तेषां-- त्या चर प्रकारच्या मक्तपेक--ज्ञानी--ज्ञानी-तत््ववेत्ता 
-नित्ययुक्तः--सतत भगवानामध्ये ज्याचें चित्त स्थिर स्वालेले असतें व--पएक- 
भक्तिः--एका भगवानामध्ये च ज्याचौ भक्ति आहे असा ज्ञनी-विशिष्यते-स- 
वात अधिक आहे.-हि--कारण--अद-मी--ज्ञानिनः--आत्मतत््वज्ञाल-अ- 
त्यश्च -अतिदाय--प्रियः--ग्रिय असतो--च-व-सः-तो-मम--मल- 
प्रिय--प्रिय असतो. १७. 

तेषामिति । तेषां चतुणी मध्ये ज्ञानी तस्ववित्तरववि्वान्निव्ययुक्तो भवयेकभाक्ते- 
श्रान्यस्य भजनीयस्यादशांनादतः स॒ एकभक्तिर्विरिष्यते विरेषमाधिक्यमापद्यतऽते- 
स्च्यित इत्यथः । प्रियो हि यस्मादहमात्मा क्तानिनोऽतस्तस्याहमत्यथं भ्रियः। प्रसिद्ध हि 
लोक आत्मा प्रियो भवतीति । तस्माञ्ज्ञानिन जात्मत्वाद्वासुदेवः प्रियो भवतीलयथः । 
च ज्ञानी मम वासुदेवस्याऽऽत्मेवेति ममाल्् प्रियः ॥ १७ ॥ 

आष्या्थ--तेषां० इति- पण त्या चारी भक्ताची योग्यता एकसारखाच नाही, 
हं तेषां ° › या शोकं सांगतात-तेषां चतुणौ मध्ये ज्ञानी -तत्वविद्‌ तच्व- 
विच्वात्‌ नित्ययुक्तः अवति- स्या चारी भक्तामध्ये ज्ञानी म्ह आत्मततत्वज्ञ तत्त्व. 
त्वामेव निलय युक्त-नित्य समाहित हदोतो---अन्यस्य भजनीयस्य अद शनात्‌ 
पकमक्तिः च भवति-लयाला दुसरा भजनीय पदाथं दिसतच नसल्यामुे तो एक- 
भक्ति होतो. (या असार संसारांत भगवान्‌च सार आहे व॒ तोच मी आदं, अहा 
रीतीने एक अद्वितीय, आपल्याहून अत्यंत अभिन्न-एकरूप भगवानामध्यँ याची भक्ति 
ह्य °निरतिज्ञय स्नेह असतो म्हणून हा एकभक्ति. }-अतः सः एक्रभक्तिः-विरि- 
ष्यते-विहोष- आधिक्यं आपद्यते-अतिरिच्यते इत्यथैः --म्दणन तो एक 
भक्ति विशिष्ट आहे, विशेषाला ह्य ° आधिक्याला तो प्रप्त होतो. इतर भक्तांदरन अति- 





[किक ि िििििििििििि 


१ “ज्ञानी म्हणजे परमेश्वरार्च ज्ञान होऊन कृताय ज्ञाल्यामु पुटं कांहीं मिक्वावयाचं नसरै 
तरी निष्काम बुदधीने भाक्ति करणारे,” असा अर्थ रहस्यकार करतत. तो अगर्दाचि अग्रा्च 
जरी नसला, तरी निष्कामवुद्धीने भक्ते करणं म्हणजे काय ? तस्तल्या मक्तीचें स्वरूप काय 
तेव कर्त नादो. 
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रिक्त प्रष्ठ आदे, अस। याचा भावार्थ. ( सर्वात तोच अधिक कां १ उत्तर-)--पियः 
हि-यस्मात्‌ अहं ज्ञानिनः आत्मा अतः अहं तस्य अयथं परियः-ज्याअरथी 
मी ज्ञानी भक्ताचा आत्मा आहे याभर्थी मी याला अतिशय प्रिय आद्टे--आत्मा भिय 
भवति इति हि टोके प्रसिद्ध-आस्मा प्रिय असतो हें या लोकांत प्रसिद्ध आहे. 
--तस्माव ज्ञानिनः आत्मत्वात्‌ वाक्ुदेवः पियः भवति इत्यथैः--यास्तव 
वायुदेव हाच ज्ञानी परुषाचा आत्मा असव्यासुे व्याला वासुदेव प्रिय दोतो, असा 
भावार्थ.--च सः ज्ञानी मम वासुदेवस्य आत्मा पव इति मम अत्यथं 
प्रियः--आणि तो ज्ञानी मज वासुदवाचा आत्माच असल्यामुके मला अत्यंत प्रिय आदे 


उदाराः सवै एवैते ज्ञानी त्वात्मेव मे मतम्‌ । 
आस्थितः स हि युक्तात्मा मामेवानुत्तमां गतिम्‌ ॥ 


अन्वया्थ-- सवं एव पते उदाराः- दे सर्वच उक्ृष्ट आदेतः-तु-पण- 
क्ञानी-आत्मवेत्ता-मे-मान्ञा-आत्मा पव-आत्माच -मतः--मानलेला 
आदहे.---हि--कारण-सः--तो--युक्तात्मा--समादितचिनत्त टोजन-मां पव 
-मलच-उत्तमां गति--उत्तम गतीर-आस्थितः- येन पोचण्यास प्रवर 
त क्षाला अहि. १८. 

न तद्यातौदयखयो वासुदेवस्य प्रियाः । न, किं तर्हि -- उदारा उस्टृष्टाः सव एवैते 
श्रयोऽपि मम प्रिया एवेलयथः। न हि कश्चिन्मद्क्तो मम वासुदेवस्याप्रियो भवति ज्ञानी 
त्वत्य प्रियो भवतीति विशेषः । तत्कस्मादित्याह ज्ञानी त्वास्मेव नान्यो मत्त इति 
मे मम मत निश्चयः । आस्थित आरोढं प्रवृत्तः स ज्ञानी हि यस्मादहमेव भगवान्वासु- 
देवो नान्ोऽस्मीलेवं युक्तात्मा समाहितचित्तः सन्मामेव परं ब्रह्म गन्तव्यमनुत्तमां गति 
गन्तु प्रवृत्त इयथः ॥ १८ ॥ 


भाष्यार्थ-- तरिं आतोदयः भ्यः बाखदेवस्य न प्रियाः- तर म आतं,जिज्ञा- 

सु व अ्थाथीं हे तान भक्त वासुदेवाला परिय नाहीत,असे क्षले--न-छेः, असे नाही-कि 
तर्ि--तर मग काय ते,'उदाराः०- या शलोकाने सांगतात --उदाराः-उक्छृष्टाः सर्वे 
पते-अयः अपि मम परियाः इत्यथैः--उदार म्ह °उक्ृष्ट-हे सवच -तिन्ही भक्त 


वयोमनि यन०.०७ 


१ या शोकांतीर 'एकभाक्तेः व १९ब्या श्छोकांतीरु “ वासुदेव ' हीं पद मागवत धर्मा 
तीर आहेत, किंबहुना भक्तांचे वरीरू सवे षणन भागवत धमातटेच आहे इत्यादि रहस्यकार 
म्हणतात व (पू. ७२०) '्चतुविधा मम जना ०? इत्यादि श्मेकाचा आधार देतात.(गी. मा. पृ 
३५४ पषा. ) पण गीरतैतील याच वणनावरून नारायणीयांतीर ते वणेन केले नसेल, 
म्हणून कडावसरून ? महाभारतांत गति अगोदर आली असून नारायणीयोपाख्यान मागुनं 
आङ आहे, अथौत्‌ गतितीरच है शब्द ष बणेन तेभ ॒पेतटे अप्ताने असे शरल्यास् फारसा 
नाध येणार नाही, 


~~ ~~ ~~~ -- ५ 0 त क श 1 





६२२ प्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


उत्कृष्टमला प्रियच आहेत असा याचा मावार्थ--हि कच्चित्‌ मद्भक्तः मम-वासदेषस्यं 
अभरियः न भवति--कारण कोणी मक्त मज वासुदेवाला अभ्रिय होत नार्ही--तु ज्ञानी 
अत्यथं प्रियः भवति इति विशषः- पण ज्ञानी अलन्त प्रिय असतो, हा द्यांतल्या त्यात 
विदोष आहे.- तत्‌ कस्मात्‌ इति आह-पण असे कां १ ज्ञानीच अलय॑त प्रिय का 
तर लाच उत्तर भगवान्‌ सांगतात-- ज्ञान, लु आत्मा एव मत्तः अन्यः नदति 
मे-मम मतं-निश्चयः-- ज्ञानी तर आत्माच आदे, तो माह््याहून निरागा नादी, असे 
मग मत-निश्चय अदे.--हि-यस्मात्‌ सः-क्षानी आरस्थितः-आरोदुं पवृतः 
--कारण तो ज्ञानी आरूढ दोण्यास प्रप्त साला आहे. ( आरूढ दोण्यास कसा प्रवृत्त 
कारा आहे १ उत्तर-)-- अदं एव भगवान्‌ वासुदेवः अन्यः न अस्मि इति 
पर्व-मीच भगवान्‌ वासुदेव आहे, मी लयाहून भिन्न नाही, अशा प्रकारे आरूढ 
होण्यास प्रवृत्त ज्ञाला आहे.--युक्तात्मा-समाहित चित्तः सन्‌--युक्तत्मा द्य 
समाहितचित्त दोञन-मां एव गन्तव्यं परं ब्रह्म-अयुत्तमां गाति गन्तु प्रवत्तः 
दत्य्थः- मलाच ह्य ° गमन करण्यास -पांचण्यास योग्य असा परब्रह्माला-सर्वोत्तम 
गतीला जाण्यास प्रवृत्त आला, असा याचा भावाथ. [ आतोदिक तीन भक्त उत्तम 
आदेत खरे, पण ज्ञानी तर आमाच, असा माञ्चा निश्चय आहे. कारण समादहितचित्त 
ज्ञानी मलाच ह्य° सवोत्तम गतीला जाऊन पोचण्यास प्रवृत्त जाला आहे. ] १८. 


बहूनां जन्मनामन्ते ज्ञानवान्मां पपद्यते । 
वासुदेवः सवमिति स महात्मा सुदुखेभः ॥ १९ ॥ 


अन्वयार्थ-- वहूनां जन्मनां अन्ते--अनेक जन्मांच्या रोवर्टा--क्ञानवान्‌-- 
ज्याचे ज्ञान परिपक्त ज्ञाले आदे असा ज्ञानी--वासुदरेवः सवै इति--वासुदेवच दे 
सवं आदे, असा-मां प्रपद्यते- मला पाप्र होतो .-सख्‌ः महात्मा-तो ज्ञानी-- 
सखुदुरेभ ---अर्व्यंत दुलभ आदे. १९. 

ह्लानी पुनरपि स्तूयते-- बहूनां जन्मनां ज्ञानाथसंस्काराश्रयाणामन्ते समाप्तौ क्षान- 
वान्प्राक्षपरिपाकन्ञानो मां वासुदेवं प्रल्यगात्मान प्रयक्षतः प्रपद्यते । कथं, वासुदेवः 
सर्वमिति । य एवं सवोत्मानं मां प्रतिपद्यते स मष्टात्मा न तस्वमोऽन्योऽस्त्यभिको 
घा । अतः सदुरुभो मनुष्याणां सष्टसेष्विस्युल,म्‌ ॥ ५९ ॥ 


भाष्या्थ-श्ानी पुनरपि स्तूयते-- ज्ञानी पुरुषाची पनरपि स्तुति केली जाते 
बहूनां जन्मनां -ज्ञानार्थसंस्कारा्याणां अन्ते-समापौ क्षानवान्‌-प्राप्त- 
{--अनेक जन्माच्या शेवटी त्या त्या जन्मांतील पृण्यकमानुष्ठानापासून 

उत्पन्न क्षलिली जी चित्तरुद्धि तोच क्ञानाथरसस्कार-वासना दोय. तशा संकाराचे आश्रय 
ह्य ० तक्षा हानाथं संस्कारानीं युक्त, अशा अनंत जन्भाच्या शेवरी-दयांची समाति पाली 
असतां ज्ञानवान्‌ क्षाठेखा ह्य ° ज्याच्या ज्ञानाचा पूणं परिपाक क्ाखा आहे, असा ज्ञमी 
"-मां-वासुदेव-प्रत्यगात्मानं प्रदयक्षतः भरपद्यते--मला-वासुदेवाल-भापस्यों 


भध्यायं सातबा-ज्ञान-विज्चानयोग, ६३६३ 


भ्र्गातम्याखा प्रयक्षपणें शरण येतो.--कथं- तो कसा - समे वासुदेवः इति- 
हं सवे चराचर जगत्‌ वासुदेव आहे, अशा प्रकार मला शरण येतो--यः पवं सवौ. 
त्मानं मां प्रतिपद्यते सः महात्मा-जो ज्ञानी अशा रीतीने सवाचा आत्मा अक्षा 
मला शरण येतो तो महात्मा होय.--अन्यः तत्समः अधिकः वा न अस्ति- 
दुसरा कोणी दयाच्या तोडीचा किंवा लाहून अधिक असा नार्द-अतः मनुष्याणां 
सहसेषु सुदुखंभः इति उक्त--म्दणून मनुष्यांच्या अनेक सहखांमध्ये-अरसख्य 
मनु्यांत असला ज्ञानी फारच दु लभ आहे, असें सांगितलं अददे. ( दी ज्ञानी पुरुषाची 
स्तुति असल्यामुटे तिसय्या श्टोकांतील अथच येथ पुनः सांगितला आहे, असे समजून 
यावर प॒नरुक्तीचा दोष येत नादी. ) १९. 


कमिस्तेस्तेहैतज्ञानाः प्रपयन्तेऽन्यदेवताः । 


तं तं नियममास्थाय प्रकृत्या नियताः स्वया ॥२०॥ 


अन्वयार्थ- तेः तेः कामैः-- ल्या ल्या पुत्र-पशु-स्वर्गादिकांच्या कामाना--हतक्षा- 
नाः-- ज्यांचे विवेकञ्ञान हरण कल अदे, त- स्वया प्रकृत्या--आपल्या प्रकृतीकड्न 
-नियताः- नियमित दोत्सते-तं तं नियमं-लया या नियमाचा-आस्थाय 
--आश्रय कल्न--अन्यदेवताः-दुस्या देवतना--प्रपद्यन्ते--शरण जातात.२० 

आत्मैव सर्व वासुदेव इत्येवमप्रतिपत्तो कारणमुच्यते--कामेस्तेस्तैः पुत्रपष्युस्वगा- 
दिधिषयहेतक्ञाना जपहतविवेकविज्ञानाः प्रपद्यन्तेऽन्यदेवताः प्राप्नुवन्ति वासुदेवादात्म- 
नोऽन्या देवतास्तं त नियम देवताराधने प्रसिद्धो यो यो नियमस्तं तमास्थायाऽऽभ्रिलय 
भ्रकरत्या स्वभावेन जन्मान्तरार्जितसस्कारविरेषेण नियता नियमिताः स्वयाऽऽत्मीयया॥ 

भाष्याथ-- आत्मा पव वासदेव: सव इति एवं अप्रतिपत्तो कारणं 
उख्यते--आ्माच वासुदेव हे सवं आटे,असा प्रकारचे ज्ञान सवानाच न दोण्याचें कारण 
° कामैः०' या श्छोकाने सांगितले जते.--पुश्र-पटु-स्व्गादिविषयेः तैः तेः कामैः 
इतल्लानाः-अपष्टतविवेक विक्षानाः-- पुत्र, पश्च, स्वगं इत्यादिविषयक निरनिराग्या 
कामांनीं ज्यांचे विवेकशान हरण केलें आहे, त्या व्या कामांनी ज्याच्या विवेकवि- 
ज्ञानाचा अपहार केला आहे ते सकाम पुरुष--अन्यदेवताः-वासुदेवात्‌ आत्मनः 
अन्याः देवताः व्रपद्यन्ते-प्राप्नुषन्ति--अन्य देवतांना-वासुदेवाहून म्ह ° आत्म्या- 
हून अन्य देवतांना शरण जातात-ग्राप्त होतात--तं तं नियमं-देवताराधने 
प्राकतिद्धः यः यः नियमः त तं (नियमं) आस्थाय -आधिद्य--त्या त्या नियमास 
धरून म्ह ° देवतां च्या आराधनेविषयी प्रसिद्ध असलेला जो जो नियम त्या त्या निय. 
माचा आश्रय करून--सखया-भार्मीयया प्ररत्या-स्वभाषेन-जन्मान्तरा्जत- 
स॑स्कारविक्षेषेण नियताः-नियमिताः--भापल्या-स्वकीय प्रकृतीकटून-स्वभा- 


१ प्रहत्य नियताः स्वयाः याचा अथ रहस्यकार “आपापल्या प्रङृतिनियमाप्रमाणे* असा 
करितात, पण तो कितपत युगोथ आहे, ते बाचकांमीच ठव. 


६२४ श्रीमद्धयवद्रीताभाष्याथे. 


वाकहून-जन्मान्तराजित विरोष संस्काराकडून नियत -नियमित श्नालेले [ असे इतर सवं 
लोक देवांच्या आराधनेषिषयीये जे जप, उपवास, प्रदक्षिणा, नमस्कार इद्यादि नियम 
त्यांचा श्रय करून अन्य देवतांची आराधना करितात. त्यामुटे ते प्रत्यगात्मभूत पर- 
देवतेला प्राप्न होत नाहीत, तर अन्य देवाना भ्राप्त होतात. ] २०. 


यो यो यां यां तं भक्तः श्रदयाचैतुमिच्छति । 
तस्य तस्याचखां श्रद्धां तामेव विदधाम्यहम्‌ ॥२१॥ 


अन्वयार्थ--यः यः भक्तः- जो जो कामी भक्त--यां यां तनुँ--ज्या ज्या द- 
वतेच्या तनूची-भ्रद्धया आ्चैतुं--श्रद्धेने पूजा कणएण्याची-इच्छति--इच्छ 
करतो-- तस्य तस्य-- याच्या याच्या-तां पव श्रद्धां--व्याच श्रदेला--अहं 
अचलखां--मी अचल-स्थिर--विदधामि--करतों. २१. 

तेषां च कामिनाम्‌-यो यः कामी यां यां देवतातनुं श्रद्धया संयुक्तो भक्तश्च सन्न- 
शितं पूजयिमुमिच्छति तस्य तस्य कामिनोऽचलां स्थिरां श्रद्धां तामेव विदधामि स्थिरी 
करोमि यथैव पूर्वं प्रबत्तः स्वभावत यो यां देवतातनुं श्रद्धयाऽर्धितुभिच्छतीति ॥२१॥ 

भाष्या्थ-( पण देवतांच्या प्रसादने लया कामा पुरुषाच्यादहिं मनात 
सवीत्मक स्वेश्र-वायुदेवाविषयौ भक्ति उस्न दोरक, म्हणून म्हणार तर साग 
तात-)--च तेषां कामिनां-आगणि व्या कामी पुरुषापक्रा--यः यः कामी 
श्रद्धया संथुक्तः च भक्तः सन्‌ यां यां देवतातय आ्चतुं- पूजयतु इच्छति 
-जो जो कामी श्रदधेनें संयुक्त व भक्त होत्साता ज्या ज्या देवतातनूची अचा 
पूजा करण्याची इच्छा करतो.-- तस्थ तस्य कामिनः तां पव द्धा अचला- 
स्थिरं विदधामि-स्थिसी करोमि- व्या लया कामी पुरुषाच्या त्याच घ्रद्धेला 
अचल-स्थिर म्हणजे त्याची तीच श्रद्धा स्थिर करनो. (ती म्ह °कोणती ? उत्तर-)-- यया 
श्रद्धया एव पृं स्वभावतः परव्रन्तः यः यां देवतातनुं आ्चतुं इच्छति 
इति--ज्या श्रदधर्नेच पूवीं जन्मान्तरीय संस्कारवश्ञात्‌ प्रगृत्त क्चालेखा जो ज्या देवता. 
तनूची पूजा करण्याची इच्छ करितो, लया श्रद्धा मी स्थिर क्रतो [ भगवानानी स्थिर 
केलेस्या व पूवं संस्काराधीन असकेल्या श्रद्धेनं विशेष देवतेची आराधना करणान्या पुर- 
धालाहि भगवानांच्या अनुग्रहानेच फलप्राधि होते. ] २१ 


स तया श्रद्धया युक्तस्तस्या राधनमीहते । 
कमते च ततः कामान्‌ मयैव विहितान्हि तान्‌॥२१ 


अन्ययाथं-सः--तो देवतापूजक--तया ्रद्धया युक्तः--ला श्रद्धेनं युक्त 
होऊन-तस्याः--्या देषते्चे-राधनं दहते आराधन करितो-अ---भाणि 


अध्याय सातषा~ज्ाम-विक्ञ।नयोग, ६३५ 


तेलः--स्या देवतेपासुन-मयापव हि-मीच--विहितान्‌--निर्मिलेल्या-तान्‌ 
कामान्‌--या कमांस-रुभते--तो प्रप्त होतो. २२. 

स तयेति । स तया महिष्ितया श्रद्धया युक्तः संस्तस्या देवतातन्वा राधनमाराध- 
नमीहते चेष्टते रभते च ततस्तस्या आराधिताया देवतातन्वाः कामानीप्सितान्मयेव 
परमेश्वरेण सवज्षिन कमफरवि भागन्ञतया विहितान्निर्मितांस्तान्हि यस्मात्ते भगवता 
विषिताः कामास्तसनत्तानवहयं खभमत इव्यथः । हितानिति पदच्छेदे हितत्व कामाना. 
मुपचरितं करप्यं न हि कामा हिताः कस्यचित्‌ ॥ २२ ॥ 

भाष्याथ-'सः वया०' इति--“स तया °या श्रोकानें हीच गोष्ट विशद करितात, 
--सः मदहिदहितया तया शरद्धया युक्तः सन्‌--तो मीं स्थिर केठेल्या त्या श्रद्धे 
युक्त दोत्साता-तस्याः देवतातन्वाः राधन-आराधनं रंहते-चेष्ते- या 
देवतातनूचँ राधन म्ह० आराधन करतो-च ततः तस्याः आराधितायाः देवता- 
तन्वाः कामान्‌-दैण्लितान्‌ कमते--आगणि लया आराधना केठे्या देवतातनूपासून 
दष्ट कमांस संपादन करतो.- मया पफव-परमेश्वरेण सवैकषेन कमफटविभाग- 
ज्ञतया विरितान्‌-निर्भितान्‌ तान्‌ (खुभते)-- मीच परमेश्वरा सर्वज्ञाने कर्मफल- 
विभागा ज्ञान असल्यामुर्ढे विहित म्ह ° निर्माण केठेव्या लया कामांस प्राप्र दोतो .[आरा- 
धित देवतेच्या प्रसादनेच कारी फठ मिक्त नाही. कारण प्रत्येका कम व फल यांचा 
विभाग जाणणार्या सर्वज्ञ भगवानाला देवतांचे अधिषएरातत्व आहे,व्यामुढं मुख्य फलदाता 
तोच आहे. कारण गकरो बहूनां यो विदधाति कामान जो एकच परमेश्वर अनेक 
जी्वाचे इष्ट पदाथं त्यांस निमोण करून देतो, अशी ध्रति आदे. ]-हि-यस्मात्‌ ते 
भगवता विहिताः कामाः तस्मत्‌ तम्‌ अवश्यं लकभते इत्यथैः -- ज्याअर्थी 
ते मगवानांनीं निर्िलेरे काम आहेत, व्याअर्थी त्यांना तो देवतापूजक अवदय प्राप्त होतो, 
असा याचा भावार्थ. ( कित्येक हि तान्‌ ` असा पदच्छेद न करितां “हितान्‌ ` असें 
कामाचे विशेषण मानतात, म्हणून आचाय म्हणतात-)--'हितान्‌' इति पद्च्ठेदे 
कामानां हितत्वं उपचरित कर्प्य--हितान्‌ ` असा जर पदच्छेद केला, तर 
कामि दितत्व गौण कल्पावे लमगेल.--हि कामाः कस्यचित्‌ हिताः न-कारण 
क।म कोणाला च कधीं हितावह नसतात. त्यामुके व्यांचे मुख्य दितत्व केन्ांच सभ- 
वत नाही. २२. 


अन्तवन्तु फट तेषां तद्धवलयल्पमेधसाम्‌ । 
देवान्देवयजो यान्ति मद्क्ता यान्ति मामपि ॥२३॥ 


अन्वया्थै--तु-पण-तेषां अव्पमेधसां-स्या मतिमदांच- तत्‌ फलै- 
तँ फल--अन्तवत्‌--विनाशी-भधति--भसते.--देवयजः--देवांचौ पूजा कर- 
णरि-देवान्‌--देवास--यान्ति--प्राप्त होतात.-मद्भक्ताः-मन्ने भक्--मां 
अपि-मलादहि--यान्ति--प्राप्त होतात. २३. 


६६३६ न्रीभद्धगवद्रौतामाभ्या्थः 


` थस्मादन्तवस्साधनभ्यापारा अशिवोकनः कामिनश्च सेऽतः--भन्तवद्िलाशि वु फलं 
तेषां तद्धवल्यल्यमेधसामल्पप्रक्ञानां देवान्देवयजो यान्ति देवान्यजन्तीति देवयजस्ते 
देवान्यान्ति । मद्धक्ता यान्ति मामपि । एवं समानेऽप्यायासे मामेव न प्रपथन्तेऽनम्त- 
फरायाहो खलु कष्ट वतेन्त हइस्यनुकोशं दयति भगवान्‌ ॥ २३ ॥ 

भाष्यार्थ-( विचारपूर्वक प्रवृति करणाय्या पुरुषाला काम केन्हांच हितावष् होत 
नादहीतःयाचे कारण सांगतात-)-यस्मात्‌ ते कामिनः अन्तवत्साधनव्यापाराः 
आविवेकिनः--ज्याअथीं ते कामौ पुरुष नाशवंत फलाचीं साधने करणारे-विनारी फल 
देणार्या कमौचेँं अनुष्ठान करणारे व॒ अविवेकी असतात-अतः अल्पमेधसां -अ. 
ल्पग्रक्ञानां तेषां तत्‌ फर अन्तवत्‌-विनाशिःतु भवति--याअर्थी अत्पबुद्धि- 
अल्पप्रज्ञ-मतिमंद असकेल्या व्याच ते फल अंतवत्‌ म्ह ° विनाशीच असते. ( मतिमंद 
असल्यासुकेच ते अनिल फल देणास्याहि कामांमष्यं निष्ठा ठेवतात-)--' देवान्‌ देव- 
यजः यान्ति- देवान्‌ यजन्ति इति देवयजः ते देवान्‌ यान्ति- देवाना देव- 
यज जातात. म्ह ° देवाचें यजन-पूजन-जे करितात ते देवयज. असले देवयज-देवपूजक 
दैर्वासि प्राप्त होतात. ( तर मग अनन्तफल्चें साधन काय ! उत्तर-)- मद्भक्ताः मां 
अपिं यान्ति--मान्ने भक्त मलाहि येऊन पोंचतात. ( याप्रमाणे शछोकाचा अक्षरार्थ 
सांगून तात्पयाथं सांगतात-)--एवं आयासे समाने अपि अनन्तफलाय मां 
पव न प्रपद्यन्ते- याप्रमाणे देवतांची व माक्षी आराधना करण्यांत आयास समान- 
एकसारखाच जरी असला, तरी अनन्तफल संपादन करण्यासाठी मलाच शरण येत 
नाहीत, लोक माक्ेच भक्त बनत नादात.--अहो खलु क्रं वतन्ते इति भगवान्‌ 
अनुक्रोशं दशेयति--अरे अरे खरोखर ते फार वाईट गोष्ट करितात, अरी भग- 
वान्‌ सर्वाविषयी आपली अनुकंषा प्रकट करितात. [ याचे कारण अनिवेकावांचून दुसरे 
कां नादी. | २३. 


अव्यक्तं व्यक्तिमापन्नं मन्यन्ते मामबुद्धयः । 
परं भावमजानन्तो ममाव्ययमनुत्तमम्‌ ॥ २४ ॥ 


अन्वयां - अबुद्धयः-- अविवेकी जन--मम--मास्या--अव्ययं अनु्मं 
पर भावषं-- अक्षय उत्कृष्ट परम स्वसूपास--अज्ञानन्तः- न जाणगणरे- अव्यक्तं 
मां--पूर्वी अन्यक्त-अप्रकट असलेल्या मला--व्यक्ि आपक्ल--आतां व्यक्त-प्र- 
कट क्षालेला-मन्यन्ते- समजतात. २४. 

किंनिमित्तं मामेव न प्रपथन्त इस्युच्यते--शभ्यक्तमप्रकादां व्यक्तिमापन्नं प्रकाशं 
गतमिदानीं मन्यन्ते मां निलयप्रविद्धमीश्वरमपि लन्तमबुदधयोऽविवेकिनः परं भावं पर. 


मास्मस्वरूपमजानन्तोऽविवेकिनो ममाभ्ययं भ्ययरहितमनुत्तमं निरतिशयं मवीथं भाष- 
मजानन्तो मभ्यन्तं इयर्थः ॥ २४॥ 


भध्याय सातबा-~जशान-विज्ञानयोग, ६३५ 


भाष्याथै--मां एव किनिमिष्ं न प्रपथन्ते इति उथ्यते-माक्षी भक्ति 
भसं श्रेष्ठ फल देणारी जरी असली, तरी सवं लोक मलाच कोणद्या कारणानि शरण येत 
नाहीत, मज्ञिष्ठ कां होत नाहीत, ते ' अन्यक्तं°> या श्छोकानें सांगितले जतते--अगरु- 
इयः-अविषेकिनः-- अबुद्धिमान्‌ म्द ° अविवेकी लोक--मम परं भावं चरमात्म- 
स्वरूपं अजानन्तः अविवेकिनः -- मास्या श्रेष्ठ भावास म्ह० परमात्मस्वरूपास न 
जाणणारे अविवेकी ( भाव कसा १ )--अव्ययं-उ्ययरदहिते अनुत्तमं-निरतिरशायं 
मवौीयं भावं अजानन्तः--भम्यय म्ह व्ययराहेत व भनुत्तम म्ह० निरतिराय 
अदा मास्या स्वरूपाला न जाणणारे अविवेकी-अनव्यक्त-अप्रकादा मा-शरीरग्रहण 
करण्यापूवीं अव्यक्त म्ह अप्रकार-अप्रकट असकेल्या मला-नित्यप्रसि््धं 
दभ्वरं अपि सन्तं--नित्य प्रसिद्ध असकेल्याहि दंश्वराल-- वानीं व्यक्ति आ- 
पलं प्रकारं गवं मन्यते--या लीलाविग्रह घेतखेल्या अवस्थेत व्यक्तीा प्राप्त प्ला- 
लेला-प्रकाश पावलेला प्रकर क्षालेला समजतात.-( अजानन्तः ) मन्यन्ते इत्यथैः 
--माघ्चे श्रेष्ठ निरुपाधिक स्वरूप न जाणणारे अविवेकी पूर्वी अन्यक्त असलेला मी 
आतां व्यक्त श्चाणों आं असें समजतात, असा याचा भावाथ. २४. 


नाहं प्रकाराः सवस्य योगमायासमावृतः । 
मूढोऽयं नाभिजानाति खोको मामजमव्ययम्‌ ॥२५॥ 


अन्वयाथै--योगमायासमाब्तः अहं--योगमायेन आच्छादित क्लालेला मी 
--सर्वस्य- स्वं लोकांना--प्रकाद्ाः न~ प्रकट होत नादी. सर्वं लोकांना प्रत्यक्ष 
दिसत नादही.--अयं मूढः खोकः-दा मूढ स्ञाठेला लोक--अजं अव्ययं मां-- 
अज व अव्यय अशा मलन अभिजानाति-सवं प्रकारे जाणत नाही. २५. 

तदीयमक्तानं किंमिमितमिष्युस्यते-- नाहं प्रकाशः सवस्य रोकस्य केषांचिदेव म. 
इक्सानां प्रकाशोऽहसमित्याभेप्रायः । योगमायासमा कृतो योगो गुणानां युक्तिषैटनं सैव 
माया योगमाया सया योगमायया समाहतः संछन्न इलय्थः । अत एव मूढो लोकोऽयं 
नाभिजानाति मामजमभ्ययम्‌ ॥ २५ ॥ 


- भाष्याथ-- तदीयं अश्षानं किनिमिसं इति उच्यते--पण त्याचें ते अज्ञान 
कोणत्या कारणाने आहे तें " नाष या टोकानें सांगितके जाते. [ अविवेकलूप अज्ञान 
भगवनिष्टेला प्रतिबंध करतें, असें जें वर सांगितले, लया अक्ञानाचेंच कारण या श्छोकांत 
सांगतात-}--अदहं स्वस्य लोकस्य प्रकाराः न-मी सवे लोकांचा प्रकाश नादी. तर 
- केषांचित्‌ पव मङ्कतानां अहं प्रकाराः इति अभिप्रायः-- काही थोञ्या- 
शाच मास्या भक्तांचा मी प्रकाश आं, असा याचा आशय. ( सर्वांचाच प्रकारा नाहीं, 
याविषयी कारण-)--योगमायासमाषुतः-योगः गुणानां युक्तिः-घटनं सा पव 
माया योगमाया वया योगमायया समाबुतः-संछल्ञः हत्यथैः--योगमायेते 


६३८ प्रीमद्धगवदीताभाष्यार्थ, 


समावत क्षाठेखा, योग म्ह ° गुणांची युक्ति-घटना तीच माया-योगमाया, लया योगभा- 
येन मी उन्तमं प्रकारे आवृत -आच्छादित श्लालों आँ. [ अनादि अनिवांच्य अज्ञानां 
आच्छादित क्ाल्यामुकेव माक्याविषयीं लोकांचा दा अविवेक आदे. ]--अतः पव अयं 
मुहः रोकः अजं अव्ययं मां न अभिजानाति-- म्हणूनच म्ह० माश्या स्वरू- 
पाच्या विवेकाभावासुढे हा मूढ खोक अज व अग्यय अशामलाजाणत नाही. [ मी गण- 
साम्यरूप योगमायेने आच्छादित स्ञाल्यामुके स्वाच्याच ज्ञानाचा विषय होत नादी. 
माद्या भक्तावांचून मला कोणी जाणत नाहीत. योगमयेनं आच्छादित क्ञाल्यामुटेच मूढ 
द्ाठेखा हा स्व प्राणिवगं अज व अव्यय अशा मला जाणत नाही. ]. २५. 


वेदाहं समतीतानि वत॑मानानि चाजैन । 


भविष्याणि च भूतानि मांतुवेद न कश्चन ॥२६॥ 


अन्वयार्थ--अञ॑न,- दे अर्जुना {--अद-मी-समतीतानि- भूतकाल 
तील-च वर्तमानानि-- व वर्तमानकालातील-च भवेंष्याणि- त भविष्यत्का- 
लंतील---भतानि- मूताना--वेद--जाणतो.--तु- पण -मां--मला- कश्चन 
--कोणी-न षेदद--जाणत नादी. २६. 

थमा योगमायया समाघ्रतं मां रोको नाभिजानाति नासो योगमाया मदीया सती 
ममेश्वरस्य मायाविनो ज्ञाने प्रतिबध्नाति यथाऽन्यस्यापि मायाविनो माया ज्ञान 
तद्रत्‌ । यत एवमतः-अष्ं तु वेद जाने समतीतानि समतिक्रन्तानि भूतानि वर्त. 
मानानि चान भविष्याणि च भूतानि वेदाहं मांतुवेद न कश्चन मद्भक्तं मच्छरण- 
मेकं मुक्त्वा मत्तस्ववेदनाभावादेव न मां मजते ॥ २६ ॥ 

माष्यार्थ-( मायेनें जर भगवान्‌ आच्छादित अणा अदि तर लोकाप्रमाणे 
त्याच्या ज्ञानाला प्रतिबेध दोर॑ल, अशी आका घेऊन आचार्य म्हणतात-)--यया 





१ रहस्यकार “'्योग म्हणजे अन्यक्त स्वरूप सोडून व्यक्त स्वरूप धारण करण्याची 
युक्ति, दिलाच वेदान्ती माया असे म्हणतात. ” इत्यादि, या मायेविषर्यी बराचसता मजकृर 
ङ्दितात. पण तो सवै निराधार अहि. कारण योग म्हणजे सत्वादधि गुणांची धरना-सा- 
म्यावस्था व तीच माया. अन्यक्त परमेश्वर व्यक्त कर्थीच होत नार, तेब्डां (त्याने अब्यक्त- 
स्वरूप सोडून व्यक्त स्वरूप धारण करण्याची युक्ति" हीच माया कशी असेल! (माया म्हणजे 
अनादि लीलाः दाशि अथं वेदान्ताला सम्मत नाही. "माया म्हणजे शाद्धियांनीं उत्पन्न केकरा 
देखावा › दहि म्हणण बरोवर नाहीःकारण स्वतः शद््रिर्ये हाच मृर्ीं मयेचा विकास अहि. 
यास्तव माया दी रहस्यकारांच्या म्दणण्याप्रमार्णे युक्ति वभरे कांदीं नसून ती यणसाम्यरूप सदेस- 
द्विक्षण कास्पित रंदाशक्ते आहे. शेश्वर स्वतः केन्शां चं व्यक्तं होत माटी. अथौत्‌ रदहस्यका- 
राच्या येथीरु सतै कल्पना वेदान्तशाश्मारा धरून नाहीत. २४्या छोकाचा भाष्यायथ षा 
हिच्वावरहि रहस्यकारांच्वा कल्पना किती निराधार अदित, हे सहज कटण्यासारसं भारे, 


अध्याय भातवा--ज्ञान-विज्ञानयोग, ६३१ 


योगमायया समावतं मां लोकः न अभिजानाति--ज्या योगमायेच्या योगनं 
आच्छादित स्चकेल्या मला लेक जाणत नार्हत-असो योगमाया मदीया सती 
मम इश्वरस्य मायाविनः ज्ञानं न प्रतिवध्ाति--ती योगमाया माश्ची असल्या- 
मुके मज मायावान्‌ दश्वराच्या ज्ञानास प्रतिबंध करत ना्दी.-यथा अन्यस्य अपि 
मायाविनः मायाः ज्ञानं (न प्रतिबध्राति) तद्रव्‌-ज्याप्रमाणें दुसस्याहि लोकिकं 
मायान्याची-गारु्याची माया त्याच्या ज्ञानाला प्रतिवध करीत नाही, लयाप्रमाणे [ माननी 
माया मास्या ज्ञानाला परतिबध करीत नादी.गाख्ड्याची माया त्याच्या ज्ञानाला प्रतिबध करीत 
नादी, पण गारुड पाहणात्या लोकाच्या ज्ञानाला प्रतिबंध करते, प्रसिद्ध आहे .त्याचप्रमार्णे 
दृश्वराची माया इश्वराच्या ज्ञानाखा प्रतिबंध करीत नाही, पण इतर जीवांच्या ज्ञानाला 
प्रतिबंध करते. --यतः एवं अत.-- ज्याअर्थी असे आदे व्याअर्थाी--अहं तु वेद्‌- 
जाने-मी तर जाणतो ( काय ! )-समतीतानि-समतिक्रान्तानि भूतानिच 
वर्वमानानि- समतीत म्हन्मागे होऊन गेलेलीं भूते व वर्तमानसमयी खष्टीत विय- 
मान असलेली भूत, यास मी जाणतो.--च अज्ञन भविष्याणि भूतानि अहं वेद्‌ 
--आणि हे अजना ! भविष्यत्काली होणाच्या भूताना मी जाणतो--तु पकं मद्भक्त 
मरछरणं मक्त्वा मां कश्चन न वेद्‌--पण एकव्या माका भक्ताला -मला शरण आले- 
ल्याला-सोडन मखा कोणी जाणत नाह .--मत्तच्ववेदनाभावात्‌ एव मां न भजते 
माश्च्या तत््वार्च-स्वरूपाचे ज्ञान नसल्यामु>ेव मला कोणी भजत नादी. [ एखादा विवेक. 
वान्‌च मला भजतो, बाकीचे विवेकशुल्य मला भजत नाहीत. ] २६. 


इच्छाद्वेषससुत्थेन हदमोहेन भारत । 
सवेभूतानि संमोहं सर्गे यान्ति परंतप ॥ २७ ॥ 
अन्वयार्थ-परंतप भारत--दे शुना ताप देणान्या अजना !--सवैभूता- 
नि-सवं प्राणी-सग--उत्पत्तीच्या वेर्ा--दच्छाद्धेषसमुत्थन--राग व॒ देष 
यापास्‌न उत्पन्न ्लेव्या--द्वद्मोहेन-- णीतोप्ण-सुख-दुःखादि दंद्रमोदन-संमोहं 
--अविवेकास--यान्ति-- प्राप्त होतात. २५. 
केन पुनमतस्ववेदनप्रतिबन्धन प्रतिबद्धानि सन्ति जायमानानि सवभूतानि मांन 
गिवन्तीस्यपेक्षायाभिदमाह- इच्छादेषसमुस्थेनेष्छा च देषशष्छद्वेषो ताभ्यां समु. 
तिष्टतीदीष्छदेषससुस्थस्सनेष्छाटेषसमुस्थेन । केनेति विरोषापेक्षायाभिदमाह-द्रद्रमो- 
हेन दंढनिभिक्तो मेषो दवदमोहस्तावेवेष्छद्धिषो शातोष्णवस्परस्परविरुदधौ सुखदुःखतद्धेतु- 
विषयौ यथाकारं सवैभूतेः सबध्यमानौ दंदरशब्देनाभिधीयेते । तत्र यदेष्छाद्रेषो सुख- 
दुःखतद्धेतुसंप्राप्या रम्धास्मको भवतस्तदा सो सवभूतानां प्रज्ञायाः स्ववशापादन- 
हरेण परमाभोवमतस्वविषयज्ञानोत्पन्तिप्रतिबन्धकारणं सोहं जनयतः । न दहीष्छाहे- 


अदोषवरीङृतन्निततस्य यथामुताथंविषयज्ानसुत्यद्यते बहिरपि किमु वक्तभ्यं ताभ्यामा- 
विषदैः संमूडस्य भरत्यगादमनि बहुभरतिभन्भे श्षानं नपथ्त इति । भतस्तेनेष्डाद्धः 


६४० श्रीमद्धगवद्वीतामाध्यांथं. 


चससुत्थेन द्रदमोहेन भारत भरतान्व यज सर्वभूतानि संमोहितानि सन्ति संमोहं स- 
मूढतां सगे जन्मन्युत्प्तिकारु दव्येतद्यान्ति गच्छन्ति हे परतप । मोहषशन्येव सवे- 
भूतानि जायमानानि जायन्त इत्यभिप्रायः । यत एवमतस्तेन द्वह्मोहेन प्रतिबद्ध 
भरक्ञानानि सवेभूतानि संमोहितानि मामात्मभूत न जानन्त्यत एवाऽऽत्मभावेन मा 
न भजन्ते ॥ २७ ॥ 


भाष्याथ--केन पुनः मत्तच्ववेदनश्रति बन्धेन प्रतिबद्धानि सन्ति जाय- 
मानानि सर्वभूतानि मां न बिदन्ति--मूल अज्ञानाद्ून आणखीं दुसन्या कोणत्या 
नरे तत्त्वज्ञानप्रतिबधनें-माल््या तत्त्वज्ञानाला प्रतिबध करणाव्या कारणान, प्रतिबद्ध 
होत्सातीं उत्पन्न होणारीं सवं भूतं मला जाणत नाहीौत-दइति अपेक्षायां इदं आह 
हं जाणण्याची आकांक्षा राखी असतां इच्छा °` इत्यादि श्छोकानें याचे दे-प्रत्यक्षसिद 
कारण सांगतात -इच्छ्ाद्ेषसमुत्थेन-दच्छा च देषः च इच्छादवेषो ताभ्यां 
समुचिष्ठति इति दच्छाद्वेषसमुत्थः तेन इच्छा-देषससुत्थन--दच्छा-ढेषा- 
पासून उत्पन्न श्चालेल्या -दच्छा व द्वेष-ते इच्छद्िष, लयापासून उत्पन्न होतो-उद्भवतो 
म्हणून इच्छाद्वेषसमुत्थ, अशा लया इच्छा-ढेषसमुत्पज्ाकदून-केन इति बिरोषापे- 
क्षायां इदं आह-पण अशा कोणाकट्ून, अशी त्याचा विरोष जाणण्याची अपेक्षा 
क्ञाखी असतां हं सांगतात--द्द्रमोदेन-दंदनिमिश् : मोदः इद्मोहः-ददमोदा- 
कदन; दंद्वाच्या निमित्ताने होणारा जो मोह तो दद्मोह. स्याच्या योगाने (पण इच्छा 
व द्वेष याचहि द्वद्रशब्दाने ग्रहण होते, तथापि येथे फक्त त्या दोहोचैच जं ग्रहण केले 
आहि, ते बाकीच्या सरवददरांच्या उपलक्षणाथं आददे, अशा आश्यान भाष्यकार म्हणता- 
त~)--तौ पव इच्छादेषो शीतोष्णवत्‌ परस्परविरुद्धौ खुख-दुःख-तद्धेतु- 
विषयौ यथाकालं सर्वभूतैः संबध्यमानो द्वद्ररशब्देन अभिधीयेते-तेच 
इच्छ व द्वेष शात व उष्ण याप्रमाणे (मागें पु. ५७२ पहा.) परस्पर विरुद्ध असलेले, सुख, 
दुःख व ल्यांचीं निमित्ते याविषयीचे,वेढोवेढी सवभूता संब॑ध पावणारे असेते ददशब्दानें 
सांगितले जातात. [ इच्छा व देष शीतोष्णांभ्रमारणे परस्पर विरद आदेत. सुख व सु- 
खाच अनुकूल निमित्त-विषय हा इच्छेचा विषय "आदे आणि दुःख व त्याचें प्रतिकूल 
निमित्त हा देषाचा विषय आदे. सव॑भूतांच्या ठिकाणी द्यांचा निरनिराग्या वेढीं उद्भव 
होतो. अशा वेकोवेकीं उद्भवणास्या त्याना ददर म्हणतात. ]--तच्र यदा दच्छदेषौ 
सुखवुःखतद्धेहुसंपराप्त्या कढ्धात्मको भवतः--प्ाण्यमिध्ये जेग्हां ते इच्छा- 


जितिन ियोयोििमणोयोिभेतोममियोोिदििनोयोाोिमदोमोििेितितषोयनयदनवितिदिकि 








१ रहस्यकार ““हच्छाद्रेषसमुत्थन-याचा इद्वियांच्या इच्छा व देष यांपासृन उद्भवणा- 
न्या” अघा अथे करितात, पण शच्छावद्वेष यांना शङदवियांच्या' अरस कसं म्हणतां येल 
इच्छा वद्वेषहेअंतःकरणाचे धमे आहेत. इंद्रियांचे नन्त. तसेच "सगे म्ह० या स्टीत, असे 
म्हणतात, पण तंहि बरोबर नादी. कारण सग म्हणजै उत्पत्ति- म्हणूनच आचायांनीं (समे 
जन्मनि उस्पात्तेकशेः अस म्हटलें आहे, सवैभाणी जन्मतःब इदमो मोहित सेठ 
दिसतात, 


अध्यायं सातंवा-- ज्ञानविज्ञानयोग, ६४१ 


देष सख, दुःख व त्याचं निमित्तं यांची प्रापि भाल्याने उत्श्न होतात-तीं तीं कारणे 
चदल्यामुक त्यांचा उद्धव होतो--तद्‌¶ए तौ सर्वभूतानां प्रश्ायाः स्वव्ा-आ- 
पादेनद्वारेण-तेष्डां ते इच्छाद्वेष सवैभूतांच्या प्रजञेला आपल्या वश करून घेणे या 
कायांच्या द्वारा-परमाथे-आत्मतत्षविषयल्लानोत्पात्तिप्रतिवंधकारणं मोहं 
अमयतः--परमाथं आत्मतच्वाच्या क्ञानोत्पत्तीला प्रतिबंध होण्याचें कारण-ज्ञानाचा प्रति- 
बध असा जो मोह प्याला उत्पन्न करितात. [सुख ब त्याचं निमित्त प्राप्त साल असतां, दयाविषयीं 
इच्छा आणि दुःख ब दु:खनिमित्त क्षाठं असतां, ल्याविषर्यं द्वेष उत्पन्न होतो. ते दोन्ही 
उत्पन्न होतांच प्राण्यांच्या यद्धि आपल्या अधीन करून घेतात व॒ आत्मतत्छज्ञानाला 
प्रतिबंध करणान्या मोष्टा उत्पन्न करितात. }--इ्च्छादेषदोषवरपङृतचिष्तस्य 
बहिः अपि यथाभूता्थविषयश्ानं न उत्पद्यते हि-इच्छाव द्वेष या देो- 
षांनीं ज्याच्या चित्ताला आपल्या अधीन करून घेते आदे म्ह ° ज्याचे चित्त इच्छ- 
देषरूप दोषांनीं दूषित कालं आदे, वाला बाहेर-लाकिंकांतिं जर यथाभूता्थ-भगदी 
बरोबर -विषयज्ञान होऊं शकत नादी हे प्रसिद्ध॒ आदे, तर- ताभ्यां आविष्टबुद्धः 
संमूढस्य बहुप्तिवन्धे प्रत्यगात्मनि ज्ञानं न उत्पद्यते इति किमु वक्तव्यं 
---त्या इच्छद्धेषांनीं अयाच्या युद्धात अवेश-पवेश केला आहे व॒त्यामुक्े जो संमूढ 
भ्रा अदि, त्याला अनेक प्रतिबधानी युक्त असरेल्या भ्रत्य गास्म्याचे ज्ञान होत नादी, 
ह काय सांग { ते निराठें सांगण्याची गरजच नादी. [ इच्छाव देष यानीं दूषित 
क्ञालेस्या चित्तांत लोकिकपदाथोचं यथार्थ ज्ञानहि जर संभवत नाहीं, तर ज्याचे ज्ञान 
होण्यास भहंकारादि प्रतिबंध एकसारखे प्रतिबंध करत असतात, व्या अलोकिक प्रत्य- 
गात्म्याचें यथार्थं ज्ञान-सम्यग्दरन रागद्रेषवानाला कसे होणार ‹ ]--अतः भारत- 
भरतान्धयज तेन श्च्छादेषसमुत्थेन ह्वंद्रमोहेन सवेभूतानि संमोहितानि 
खन्ति-- यास्तव हे भरतवंशजा अजना ! त्या इच्छाद्वेषापासून उत्पन्न श्ञालेल्या दरद - 
मोहन स्वं भृते संमोहित होत्साती--सर्गे-जन्मनि उत्पत्तिकाले इति-एतत्‌ 
--सर्गाचे वेढीं म्ह्‌° जन्मसमया-जेन्हां उत्पत्ति हाते तेरन्हाच, असा याचा भावार्थ. 
संमोदं -सैमृढतां यान्ति-गच्छन्ति हे परतप-संमोहास म्द ° अत्यंत मूढतेस 
भ्रा होतात,हे अजना ! [स्वभूते इच्छद्वेषजन्य द्व्मोहाने संमूढ होत्साती जन्माचे वेढरी- 
च मूढतेरा प्राप्त होतात.]- जायमानानि स्वैभरूतानि मोहव शानि पव जायन्ते 
इति अभिप्रायः--उत्पन्न होणार सवं भूतें मोदवश्च होऊनच उत्पन्न होतात, असां 
याचा आशय.--यतः पव अतः तेन डद मोहेन प्रतिबद्ध प्रज्ञानानि सवेभू- 
तानि संमोहितानि ( सन्ति )-- ज्याअथी असे आदे, त्याअर्थी त्या द्वदरमोाने 
ज्यानिं प्रक्षान प्रतिबद्ध ्षाले आहे, अशी स्वं भूते संमो्ित दोत्साती--आत्मभूतं 
भां न जानन्ति--लांचा आस्माच' असलेला जो मी त्या मला जाणत नाहीत.-- 
अतः पव मां भत्मभावेन न अजम्ते--त्याजुरव मला आत्मभावानें मज- 


त नीद्दीत. २७. 
गी. ना, ८१ 


६४२ ध्रीमद्धगबह्रीतानाभ्याथे. 


येषां त्वन्तगतं पापं जनानां पुण्यकमेणाम्‌ । 
ते द्दमोहनिसैक्ता भजन्ते मां ददब्रताः ॥ २८ ॥ 


अन्वयाथ-तु-पण- येषां पुण्यकमेणां अनानां-ज्या पुण्यकमे करणाया 
जनाचे--पापं--पाप--अन्तगतं-- क्षी सलेठे असर्ते--ते- ते पुण्यवान्‌ लोक- 
दरद्रमोहनिमक्ताः- द्ंदमोहापासुन सर्वथा मुक्त व-डढव्रताः--चदत्रत हीर्साते 
-मा-मल-भजन्ते- भजतात. २८. 

कै पुनरनेन ृंद्रमोहेन निर्यक्ताः सम्तस्स्वां विदिस्वा यथाशाख्जमात्म भावेन भजन्त 
इत्यपेक्षितमथ वशेयितुसुच्यते--येषां लु पुनरन्तगत समाप्षप्रायं क्षीण पापं जमाना 
युण्यक्मेणां पुण्यं कमं येषां सर्वद्यद्धिकारणं विद्यते से पुण्यक्मेणस्तेषां पुण्यकर्मणां ते 
दंदमोहनिसुंक्ता यथोक्तेन दंदमोहेन निमा भजन्ते मां परमात्मानं शडत्रता एवमेव पर 
माथतस्वं नाम्यथेद्येवं निश्चितविक्षाना रढत्रता उभ्यन्ते ॥ २८ ॥ 

भाष्या्थै-( उत्पन्न होणारीं सर्वच भूते जर द्द्रमोहाने मोहित होऊन उत्पन्न 
होतात व व्यामुटे तीं भगवज्जानद्यूल्य असतात, तर शाल्नानुरोधानेँ भगवद्ध जन करणारे 
अधिकारीच नसव्यामु्ठे शाल्लविधि व्यथं होणार, अशी कका घेऊन भगवद्धकीचे भधि- 
कारी दाखवितात-)}-के पुनः अनेन द्रत्रमोहेन निमुक्ताः सन्तः त्वां 
बिदित्वा यथाशाखं आत्मभायेन भञन्ते- तर मग कोण बरे य। द्रदमोहापासून 
पूणपणे मुक्त होत्साते-तुला जाणन यथाशाद्ञ आत्मभावानें मजतात,--इवि अपे- 
क्षितं अर्थं दरौयितुं उच्यते-- हा अपेक्षित अर्थं दाखविण्यासाठी येषां या 
शछोकाने सांगितले जाते--तु षुनः--पण याच्या उलट-येषां पुण्यकर्मणां जनानां 
--ज्या पुभ्यकर्मा जनांच॑-सस्वद्युद्धिकारणं पुण्यं कम येषां विद्यते ते चुण्य- 
कमेणः--चित्तहद्धीचें कारण असे पुण्य कमम ज्यांचे असतें ते पुषण्यकमे होत.-- 
वेषां पुण्यकमेणां पापं अम्तगतं-समाप्तप्रायं -क्षीणं- त्या पृष्यकम्याजिं 
पाप अन्त पावते-जवठ जवन समाप्त हातं-क्षीण राले भसर्ते, [ अनेक जन्मांत 
केलेल्या पुण्यामुढे ज्यांचे पाप क्षीण ज्ञाकेले अस्ते, दव्यामुके ज्यांचा द्रदमोह 
क्षय पावतो, जे ब्रह्मचयादि नियमने युक्त असतात ते भगवद्भजनाचे अधिकारी 
हात. अथात्‌ शाल्नाविधि निर्विषय नाही. असत्या पुण्यवार्नासाटीच शाख्लमिधीची प्रवृत्ति 
क्षाली आदे. त्यामुढे शाल् व्यथं ठरत नादी. ¡- ते दंदमोहनिसुंकाः-यथोक्तेन 
दंदमोदेन निसुं्ताः दठढवताः मां-परमात्मानं भजम्ते-ते पूर्वोक्त दद्मो. 
पासून पूर्णपणे मुक्त भालेले-दंद्रमोहनिमुंक्त ष टढव्रत पुण्यवान्‌ पुरुष मला-परमप्म्याका 
भजतात.--परमार्थतस्वं पवं प्व न अम्यथा इति-प्घं निशितविकशानः 
शढव्रताः उख्यन्ते-परमाथैतत्व हे असेच आहे, यान अन्य प्रकारचे-विपरीत 
भादी, अशाप्रकारे ज्याचें विज्ञान निश्चित आहे ते टृहत्रत म्हरके जातात. [ इच्छादेषीदि 
्र्ापासून होणान्या मोहाची निवृति पण्याचरणासे होते. भाणि ओहनिवृत्तीे परय 
कषान भगवनिष्टैत होतें, ] २८. 


भभ्याय सतंवा--शनिरविहशानेयोग, ६४३ 


जरामरणमोक्षाय मामाश्रिय यतन्ति ये । 
ते बह्म तदिदुः कृत्स्नमध्यात्मं कमं चाखिरम्‌॥२९॥ 


अन्बयाथ-ये-ज-जरामरणमोक्षाय-- ग़ पणा व मरण यांपासून सुत 
शोण्यासाटी--मां-माक्षाच--आधित्य--आध्य करून-यतान्ति- यत्न करि 
तात-ते-ते भक्त-तत्‌ ब्रह्म-लया परबद्याला-विदुः--जाणतात.-ङुत्स्नं 
--समग्र-अध्यात्मं- प्रयगात्म वस्पु--च अखिलं कभम--व सवं कम (यांस)-- 
विकदः-- जाणतात. २९. 

ते किमर्थं मजम्त इस्युष्यते--जरामरणमोश्चाय जरामरणमोक्षार्थं मां परमेश्वरमा- 
शस्य मस्समाहितचिताः सम्तो यतन्ति प्रयतन्ते ये ते यद्र परं तदिदुः कृस्स्नं सम- 
स्तंमध्यास्मं प्रह्यगास्मिषयं वस्तु तद्िदुः कमं धाखिलं समस्तं विदुः ॥ २९ ॥ 


भाष्यार्थ-ते किमथ भजन्ते इति उच्यते-ते कशासादीं भजतात, तें 
' जरामरण ० या श्लोकानें सांगितले जतें.-ये जरामरणमोक्षाय-जरामरण- 
मोक्षार्थं मां-परमेश्वरं आधित्य-मत्स माहितचिष्ताः सन्तः यतन्ति-प्रय- 
तन्ते--जे जरामरणापास्‌न मुक्त होण्यासादी-ज रा व मरण यांतून सुटण्यासार्दीं मज 
परमेश्वराचा आश्रय करून माया रिकाणीं ज्यांनी भप चित्त समाहित कटे आहे, 
असे होत्साते यल करितात, प्रयत्न करितात--ते यत्‌ पर ब्रह्म तत्‌ विवुः-ते 
ज परब्रह्म व्याला जाणतात.- कृत्स्न -समस्तं अधभ्यात्मं-प्रत्यगात्मविषयं वस्तु 
तद्‌ बिदुः-- जे समस्त अध्यात्म म्ह प्रत्यगात्मविषयक तत्व ते जाणतात.-च 
असलिर-समस्तं कमे विदः--आणि अखिल म्ह ° समस्त कमं जाणतात. [ अरा- 
मरणादिकूप बंध नाद्हीसा होण्यासाठी भगवद्धजन विहित भदे.उत्तमाधिकारी मोक्षासादीं 
निगरण ब निष्प्रपंच भक्षा मला जाणतात, हं मामेव ये प्रपयन्ते०' या वाक्यानें सांगि- 
तकँ ब येयं मध्यसाधिकव्यानीं परमेश्वराचा आश्रय करावा, असे सांगत आहेत. विष- 
यापासून विमुख होऊन भगवाभिष्ठ हरणे, म्हणजेच परमेश्वराचा आश्रय करणें भह. 
भगबकिष्ठा सिदध होण्यासा्टी यज्ञादि बहिरंग व श्रवणादि अन्तरेग साधना अनुष्टान 
करणें, हाच प्रयत्न येथे विवक्षित आहे. पूवीं जगाचे उपादान परब्रह्म सांगितले. तेन्दां 
द्मा ब्रह्माला कसे जाणतात, अक्षी भेक्षा ज्ञाखी असतां समस्त अष्यात्मवस्तु व सकल 
कमं या ङूपनें याणा जाणतात, असे ये सांगितले भै. ] २९. 


साधिभूताधिदैवं मां साधियज्ञं च ये विदुः । 
प्रयाणकाटेऽपि च. मां ते विदुयक्तचेतसः॥ ३० ॥ 


हति भ्रीमञ्गवद्रीतासूपमिषस्सु ब्ह्षकिद्ायां योगशास्े शीङृष्णासु नसवादे 
क्षानविक्षानमोगो नाम सत्तमोऽध्यायः ॥ ७ ॥ 





६४४ भीमद्धगवदरीताभाभ्याभ, 


अन्वथार्थ-ये-ज-साधिभूताधिदेवं--भधिभूत व॒ अधिदेव याष्- 
साधियज्ञं च-आणि अथियज्ञासद--मां-मला--विवुः--जाणतात-ते युक्त- 
स्रेतसः--ते समाहितचित्त स्ारेठे-शांतचित्त भक्--प्रयाणकारे अपि च-मर- 
णाच्या वेकीहि--मां-मला--विदुः- जाणतात. ३०. 
साधीति । साधिभूताधिदैवमधिभूतं चाधिदैवं चाधिभूताधिदैवं सह भिभूताधिदैवेन 
साधिभूताधिदैवं च मां ये विदुः साधियज्ञं च सषहाधियक्तेन साधियज्ञं ये विदुः प्रया- 
णकारेऽपि च मरणकाकेऽपि च मां ते विदुयुक्तचेतसः समाहि तचित्ता इति ॥ ३० ॥ 
इति श्रीमत्परमहसपरिव्राजकाचायगोविन्दमगवत्पूज्यपादशिष्यश्रीमच्छकर भगवतः 
कृतौ श्री मगवद्रीताभाष्ये ज्ञानविज्ञानयोगो नाम सप्तमोऽध्यायः ॥७॥ 


भाष्यार्थ-( भगवननिष्ठांना केवल सवं अध्यात्म-कमोत्मक ब्रह्मच ज्ञान च नादी +तर 
अधिभूत, अधिदेव, व अधियज्ञ यंसद बह्मन्ञान होतें, अते )--' साधि०ः इति- 
“साधि० या श्छोकानें सागतात--' साधिभूताधेदेव-' अधिभूतं च भधिदेवं च 
अधिभूताधिदैवं अधिभ्रताधिदैवेन सह साधिभ्रताधेदेवं च मां ये विदुः- 
अधिभूत व अथिदेव भिदून अधिभूताधिदेव-अधिभूताधिदेवासह म्द °साधिभूताधिदेव अशा 
मला जे जाणतात.--साधियज्ञं च अधियज्चेन सह साधियज्ञंये विदुः-आणि 
साधियज्ञ म्ह° अधियज्ञासद मला जे जाणतात [ म्द अध्यात्म, कमेः अधिभूत, अधि- 
देव व अधियज्ञ, ह पंचक ब्रह्मच आदे असें जे जाणतात, व्या गथोक्तज्ञानवान्‌ व समा- 
दितचित्त पुरुषाचे भगवत्तत्वज्ञान आपत्कालींहि अप्रतिदत-अखंड राहर्ते, असं बा 
गतात-]- ते युक्तचेतसः समाहितचिश्चाः प्रयाणकाठे अपि च-मरण- 
के अपिच मां विदुः इति-ते युक्तावित्त म्ह० समाहितचित्त ज्ञानी प्रयाणसम- 
यींहि भ्ह° मरणकालीदहि मला जाणतात. [ या श्छोकांतील ' प्रयाणकाले भपि च ` येथील 
° अपि च या दोन अन्ययांवरून मरणसमयी दंदियसमुदाय व्यग्र भ्षाल्यासुटे ज्ञानाचा 
जरी संमव नसला, तरी वर सागितलठेल्या प्रकारच्या ज्ञानी समाहितचित्त पुरुषाला भगव- 
तत्त्वज्ञान सुलभ आहे, हं व्यक्त होते. या सातम्या अध्यायांत उत्तम "अधिकाव्यासाटीं 
ज्ञेय ब्रह्मा निरूपण करणाय्या भगवानांनी दयास्षाठीच वयाच्या सर्वात्मकत्वादिकांचा उप- 
देश केला. परा ष अपरा प्रकृतीच्या द्वारा ब्रह्म सर्वाचं कारण आदे, असें सांगितङे आणि 
हं सवं करीत असतांनाच तत्पदवाच्य ब॒ तत्पदलक्ष्य वस्तूचाहि निर्देश केला, माया- 
शक्तिमान्‌ इश्वर ह ˆ तत्‌ ` या पदाचें वाच्यव शुद्ध-निगेण ब्रह्म ह त्याचें लक्ष्य आहे. ] १० 
इति भगवान्‌ श्रीकृष्णा नीं गायलेल्या-सांगितलेल्या उपनिषदां तील रहस्य वि्धैतीर नक्यविचे- 

पैकी योग-उपाय-सशासरांतीरु ज्ञानविह्ानयोगनांवाचा सातवा भध्याय 
निभ्णुरामकृत सान्वयाय-सटीप-माप्य-माष्याथौसह समाप्त ज्ञाला. 


अध्याय जाटबा, 





तारकब्रह्मयोग ८ ब्रह्माक्षरनिरदेशा ) 
अञ्चैन उवाच--अङन म्हणार- 


किं तद्‌ब्रह्म किमध्यात्मं किं कमे पुरुषोत्तम । 
अधिभूतं च क प्रोक्तमधिदैवं किमुच्यते ॥ १ ॥ 
अधियज्ञः कथं कोऽत्र देहेऽस्मिन्मधुसूदन । 
प्रयाणकाटे च कथं ज्ञेयोऽसि नियतात्मभिः ॥ २॥ 


अन्वयाथे--हे पुरूषोखम--दे पुरषोत्तमा ङष्णा--तत्‌ ब्रह्म कि-ते ब्रह्म 
काय आदे, सोपाधिक अदि कीं निरुपाधिक {--अध्यात्मं कि-या शरीरांत रादणारे 
अध्यात्म काय अहि {-- कमर कि--कमं काय आदे -च-आणि--अयिभूतं- 
अधिभूत म्ह° भूतांतीर तत्व--कि प्रोक्तं --काय सांगितले आदे {अधिदैवं कि 
उचख्यते--अधिदेव कशाला म्दणतात--मधुसूदन,- दे मधुसूदना !--अच्र-या- 
तीर-अधियन्नः--अधियज्ञ--कः- कोणता {--कथं-- लाच चितन कसे करावें 
--अस्मिन्‌ देहे-तो या देहांत अदे कीं कोठे {-च-आणि--प्रयाणकाले-म- 
रणाच्या वेगी--नियतात्मभिः--शांतचित्त परषांकद्न-कथं ज्ञेयः असि-त्‌ 
कसा जाणण्यास योग्य आहेस १ १,२. 

ते ब्रह्म तद्िदुः कृरञजमित्यादिना भगवताऽजैनस्य प्रन बीजान्युपदिष्टान्यतस्तसप्रभ्ा- 
थम्‌--( अन उवाच )॥ १॥ २ ॥ 

भाष्यार्थ--( सातम्या भष्यायाच्या शेवटी ‹ येषां त्वन्तगतं पापं › इव्यादि वच- 
नानी ज्या ब्रह्मादिकांचें अनुसंधान करावयास सांगितले व मरणसमयी ज भगवानांचे 
स्मरण सांगितसे, तें स्वं जाणण्याची इच्छा करणारा अजुन प्रश्न करीत आददे, असे सा- 
गण्याच्या इच्छेने भाष्यकार या सर्वं प्रभांय्या समुदायास अवतरण देतात-)--"ते ब्रह्म 
तदिढुः कुत्स्नं ० इत्यादिना भगवता अज्जुनस्य प्रश्रवीजानि उपदिष्टानि- 
"ते ब्रह्म तद्िदुः" इत्यादि शछोकनें भगवानांनीं अज्ञ॑नाच्या प्रश्ाचीं बीजे उपदेशिली. म्ह° 


वनदो त जग ककि = जक 1 





१ रहस्यकार या अध्यायाच्या आरंभी एक सविस्तर अवतरण देतात, त्याचा आरभच 
“"कमेयोगांतगेत श्ञानविष्ठानाचे निरूपण-' भसा अपतसिद्धान्तानें केला असल्यामुठे व अध्मात्म 
याचा भं ^“ एकच भात्मा सबं ठिकाणी, असे प्रतिपादन करणार ज्ञा असा आहे. ›, 
असा बेदान्तसिद्धान्ताच्या अगदी विपरीत अथं केस्यामके आम्ही विस्तारभयास्तव ल्याचा 
बिचार करीत नाही, 


६४६ भ्रीमद्धगवद्रीतामाष्यारथं, 


्रश्ाच्या बीजांचा निदेश केला.--अतः तत्पश्चाथ-( अजन उवाच) म्हणून त्या. 
विषयी प्रश्न करण्यासाटीं अञ्जन म्हणाला. १,२. 


भीभगवादुवाच--श्रीकृष्ण म्हणाले-- 
अक्षरं ब्रह्म परमं स्वभावो ऽध्यात्ममुच्यते । 
भूतभावोद्भवकरो विसर्गः कर्मसंज्ञितः ॥ ३ ॥ 


अन्वयार्थ-- परमं अश्चर-ञे निरतिशय अविनाशी तस्व तेव-अ्रह्म-- ब्रह 
अहे.--स्वभावः-या परम अक्षर ब्रह्माचाच प्रत्येक देदांतील परयगात्मभावहैच 
--अध्यात्मं--अध्यात्म तत्व अद्े-मूतभावोकरः-- भूतीचा सद्भाव उत्पन्न 
करणारा-बिसर्गः-देवतांना उदञ्चन चरु-पुरोडाशादि द्रभ्यांचा जो दयाग- कर्मं 
संलषितः- त्यालाच कमं ही संज्ञा आदे. ३ 

एषां प्रभानां यथाक्रमं निणयाय-अक्षर न क्षरतीति पर भद्मा ""एतस्य वा भ. 
क्षरस्य प्रशासने गाग” इतिश्रुतेः । ओंकारस्य चोमित्येकाक्षरं बरद्येति परेण विरशेषणा- 
दुप्रहणम्‌। परममिति च निरंतिश्षये बरह्मण्यक्षर उपपन्नतरं विशेषणम्‌ । तस्यैव परस 
बरह्मणः प्रतिदेहं प्रत्यगास्मभावः स्वभावः । स्वभावोऽध्यास्मसुख्यते, आत्मानं देहमभि- 
कत्य प्रत्यगात्मतया प्रत्त परमाथंव्रह्मावसानं वस्तु स्वभावोऽध्यात्मञुष्यतेऽध्यात्मश्च- 
ब्देनाभिधीयते । भूतभावोद्धवकरो भूतानां भाषो भूतभावस्तस्योद्धवो भुतभावोद्ध- 
वस्तं करोतीति भूतभावोद्भवकरो भूतवस्तूत्पात्तिकर इत्यथः । विसर्गो विसजजनं देव- 
तोदेशेन चर्पुरोडाशादे््धश्यस्य परिव्यागः स एष विसगेलक्षणो यज्ञः क्म॑संलितः क- 
मेक्षव्दित इत्येतत्‌ । पतस्माद्धि बाज भूताद्‌ कृष्टयािकरमेण स्थावरजन्गमानि भूताभ्यु- 
वन्ति ॥५२॥ 

भाष्यार्थ--पषां प्रश्नानां यथाक्रमं निणयाय (श्रीभगवान्‌ उवाच)- या 
प्रश्राचा अनुकरमानेच निणंय करण्यासाटी श्रीभगवान्‌ ‹ अक्षरं °` इयादि म्हणाले-भ- 
क्षर-न श्चरति इति परः आत्मा--ज्याचें क्षरण-म्यय-क्षय होत नाही, ते अक्षर. 
म्ह पर आत्मा-- एतस्य वे अक्षरस्य परशासने गार्गि इति ध॒तेः- 
हे मार्ग, याच अक्षराच्या प्रशासनांत-अधिकारांत सूय, चद बिशेषंकरून धारण -केलेले 
अवे राहतात, अशी अक्षर म्ह बष्म-परमात्मा, याविषयीं प्रमाणभूत श्चुति भि. 
( अहोपण, ˆ न क्षरति इति भक्षरं ° या व्युत्पत्तीनें अक्षर म्ह° अक्षय ब्रह्म भसे जरी 


(कोऽत्र देहेऽस्मिन्‌” याचा अथ रहस्यकार “या, देहांत भषिदेह कोण भाहे,' भसा एक्‌ 
आघ्वा प्रश् कलिपितात, ब तो चवथ्यां %छोकांतील .अधियज्ञोऽ्मेवात्र देहे देहभृतांवर? या भग- 
वार्नांच्या उत्तराला मनुसरून आहे भरसे म्हणतात. भाषण याचा विचार त्याच शकरा 

मरौर रीर्पेत करू 


भधष्याय आटबा-~तरर्कत्रह्मयोग ( तद्यक्षरनिर्देश ) ६४७ 


$्णतां अचे तरी "बरह्म: या अर्थी अक्षरशब्द्‌ रूढ नाही; म्हणून ‹ओंः ह अक्षर 
ये विवक्षित भसवें, अशी आरांका षेऊन आचाय म्दणतात-)--' ओं इति पका 
क्षरं ब्रह्म ` इति परेण षिद्ोषणात्‌ ओंकारस्य अग्रहण-“ ओं * हँ एकाक्षर 
ब्रह्म अदि, ( पुढें शो. १३ ) असे पटे विशेषण दिल असत्यामुटें येथील अक्षरशन्दानें 
ओंकाराचे ग्रहण करितां येत नाही. ( “ अहोपण, आरंभी ज्याचा उपक्रम केला भाहे, 
या ओंकारसज्ञक भक्षराचाच तो पुढील विरेषणपूवंक उषे आदे, ' अशी वादी पुनः 
दीका पेदंल म्हणून आचाय ्हणतात-)-' परमं ` इति च विशोषणं निरति- 
हाये अश्छरे ब्रह्मणि उपपन्न वरर--या शलोकांत “ परम ` असें जे विरोषण भाहे तें 
निरतिशय अक्षर ब्रह्मंतच अतिशय उपपन्न होतें. [ “ अक्षर ' या राब्दनिं जर“ ओं 
हँ अक्षर येथे विवक्षित असते तर “परम अक्षर देच ब्म आहे, ` असे जें अक्ष- 
राला “ परम › ह विशेषण दिले आदे, तं अयोग्य न्नाठे असते. म्हणून येथील अक्षर- 
शब्दानें मूढ ब्रह्मच ध्यावे. (" कि अध्याःमं ' या दुसन्या प्रश्ना ‹ स्वभावोऽध्यात्मं ? हें 
उत्तर आहे, त्याचें व्याख्यन-)-तस्य पव परस्य ब्रह्मणः प्रातिदेदं प्रत्यगात्म- 
भाषः स्वभावः- त्याच पर ब्रह्माचा प्रयेक देहांत जो प्रव्यगात्मभाव तो स्वभाव, व 
--“ स्वभाषः अध्यात्म उच्यतेः--स्वभावच अध्यात्म म्हटला जातो. [ स्वभा- 
वालाच अध्यारम म्हणतात. जो स्वकीयमभाव तो स्वभाव म्ह° श्रोत्रादि हदिवसमुदाय. 
तो आस्म्यामध्ये म्ह० देहमध्ये ' अहं~मी › या प्रयाने वेय-जाणण्यास योग्य आहे. 
म्हणुन या प्रतिभासाची व्यान्रात्ति करून स्वभावश्चन्दाचें म्रदण केठे आहे. ]- आत्मानं 
-देदं अधिकृत्य प्रत्यगात्मतया प्रबुन्तं परमाथब्रह्मावसानं वस्तु स्वभावः 
-अध्यात्मं उचख्यते--आल्म्यापासून म्ह° देदहापासून आरंभ करून प्रयगात्मरूपानें- 
जीवात्मल्पाने प्रवृत्त भ्ञालेके ब परमाथत्रह्मामध्यं अत पावणारे जं तत्व दयाला स्वभाव~ 
अध्यात्म म्हटले जाते.--अभ्यात्मशाष्देन अभिधीयते--देददापासुन परमाथ ब्रह्मापर्य॑तं 
उत्तरोत्तर आंत आंत असलेले जें जीवात्मतत््व ते “ अध्यात्म ` या शब्दान साभेतलठे जाते. 
[ परग्रह्मच देहादिकांत प्रवेश करून प्रयगात्मभावाचा-जीवात्मत्वाचा अनुभव चेते. यावि- 
षयीं ' तस्छष्टरा तदेबानुश्रातिविशत्‌ ' दयाला उत्पल करून दयांतच मागून प्रषिष्ट ्षाठे, अक्षी 
तेसतिरीयश्चुति प्रमाण आहि. तेति. भाष्याथं पृ.१३३पदा. आतां “क क्म › या तिसम्या 
्रश्नाचे उत्तर-]--भूतभाषोद्धवकरः-सतानां भावः भूतभावः तस्य उद्धवः 
भूतमावबोद्धबः तं करोति इति भूतभावोद्लवकरः-भूतवस्तुत्पसिकरः 
इत्य्थः--' भूतमवोद्धवकर › भूतांचा भाव-सद्धाव -वस्तुभाव याचा जो उद्धव 
उत्पत्ति, तो भूतभ यवोद्धव, दयाला करतो तो १ ची उत्पत्ति 
करणारा, असा याचा भावार्थ. असा--विसर्गः-विसजनं- चरूपुरो- 
डाहाषेः द्रव्यस्य पत्यागः--विसगं म्ह ° विसजन, देवर्ताच्या उदेशाने चर्पुरो- 
डादादि इम्याचा परिद्याग करणे--सः एषः विसर्गलछक्षणः यज्ञः क्मसंशितः- 
कमराण्डितः इति पतल्‌-तो हा विसगेरूप यज्ञ॒ कमेसंशित आशे, तो विसर्गख 


६४८ श्रीमद्धगबराताभाष्याथ, 


कमं या नाबाला-शब्दाला पात्र आदे. त्याच कमं म्हणतात, असा याचा भावार्थ. 
पतस्मात्‌ हि बीजभूतात्‌ बृष्टथाविक्रमेण स्थावर जगमानि भूतानि उद्धः 
वन्ति--याच बीजभूत कमेसंञक यज्ञापासून वृश्यादिकांच्या कमाने चराचर भूते ~ प्राणि- 
शरीरे उत्प होतात. ( मागे प. २८७ पहा. ) 


अधिभूतं क्षरो भावः पुरुषश्वाधिदैवतम्‌ । 
अधियज्ञोऽहमेवात्र देहे देहभृतां बर ॥ ४॥ 


अन्वयाथं-श्चरः भावः-- विनाशी भाव देच--अधिभूतं-सर्वं भूतांतील -प्र- 
ण्यां तीर तत्व अषे.--च--आणि--पुरुषः--सवांच्या शरीरांत राहणारा पुरुष, हेच 
--अधिदेवतं--अधिदैवत-देवांतील तत्व आदे.- हे देह भृतां वर-हे देह धा- 
रण करणारांतील श्रेष्ठ अजना !--अन्र देहे--या देदांत--अधियक्ञः--अधियल- 
यज्ञाभिमानी देवता--अह एव -मीच आहे. ४. 

अधिभूतमिति । अधिमूतं प्राणिजातम धिस्य भवतीति । कोऽघौ क्षरः क्षरतीति 
क्षरो विनाशी भावों यक्किचिजनिमद्रसि व्यथः । पुरुषः पूणेमनेन स्वमिति पुरि श- 
यनाद्रा पुरुष आदित्यान्तगतो दिरण्यग्भः सवप्राणिकरणानामनुग्राहकः सोऽधिदैवतम्‌ । 
अधियज्ञः सवैयज्ञाभिमानिनी देवता विष्ण्वाख्या “यज्ञो वे विष्णुः" इति श्रुतेः । स 
हि विष्णुरहमेवात्राहिमन्देहे यो यश्चस्तस्याहमधियज्ञो यज्ञो हि देहनिवेद्यंस्वेन देह- 
समवायीति देषटाधिकरणो भवति दह्यतां वर ॥ ४॥ 


भाष्या्थ--अधिभूतं नु तीन प्रश्वाचि उत्तर “अधिभूतं °' या शशोकनिं 
देतात--अधिभूतं -प्राणेजातं अधिकृ भवति इति --सवं प्राणिवगोला धरून 
जं असतें ते अधिभूत.--कः असो क्षरः-क्चरति इति श्चरः विनाक्ी भावः 
यत्किचित्‌ जनिमत्‌ वस्त इत्यथेः-(क्षरभाव हं अधिभूत आहे. परण) तो क्षर- 
माव कोणता १ क्षरती-क्षय पावतो म्हणून क्षर-विनाशी भाव-कोणतीहि उत्पन्न हो- 
णारी वस्तु, भसा याचा भावाथ. [ स्वं कायंसमूह हैँच आधिमूत होय. आधिदेव कोण १ 
या चवथ्या प्रभवे उत्तर-}--पुरुषः-पृण अनेन सवं इति-पुरि शयनात्‌ षा 
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१ रहस्यकार ““भूतमात्रादि पदाथची उक्पत्ति करणारा जो विसगै णजे सृष्टिव्यापार, 
त्याच नांव कमे,” असा कमंश्चब्दाचा अथं करितात व त्याला नासदीयसूक्तांतील “विष्टि 
दष्दाचा आधार दाखवितात. परण हा अथं चुकाचा आहे, कारण तें ‹दयी विसष्टिकोदरून 
उत्पन्न ज्ञाली? इत्यादि प्रश्न आहेत व येथं भूतभावांचा उद्व करणारा, म्हणजे भूतांच्या 

अस्तित्वाचौ उत्पत्ति करणारा जो विसगे म्हणजे त्याग ते कमे अस म्हटलं आटि. त्यमु 
` विूष्टिव कमे यांचा कांच संबष नार्हौ ¦ अथौत्‌ “ विसगै म्इणजे यशांतीरु हविरत्सगै 
असा अथै करण्याची कांहीं जरूर नाही, 2 असँ म्हणून आवायौदि टीकाकारराना रश््यका- 
एनी जो दोष दिला भद्द, तो फारस सयुकिकि नाही, 


अध्याय आरेवा-ताररह्ययग ( बह्माक्षरनिर्देश ) ६५९ 


धुरुषः--पुरुष-ज्याने हँ सवं परिपूणं आदे-भरलेठं आहे तो पुरुष, किवा शशराख्य- 
पुरांत शयन करणारा-राहणारा असल्यासुढे पुरुष-~म्द --आदित्यान्तगेतः हिरः 
ण्य गभः सवंप्राणिकरणानां अनुग्राहकः--विराट्‌-शरीरास प्राप्त दो जन आदि- 
व्यमण्डलादि-दैवतामध्ये-आंत रादिकेका-दहिरण्यग्भ-लिगात्मा~व्यष्टी च्या हंदियांवर अनु- 
ग्रह॒ करणारा ( हा येथील ‹ पुरुष ` शब्दाचा अथं आदे. )-सः आधिदैवतं-- तो 
पुरुषच अधिदेवत आदे. ( आतां पांचन्या प्रश्राचे उत्तर-)-अधियज्ञः-सर्वयश्षा- 
भिमानिनी विष्णु-आख्या देवता-' यज्ञो वे विष्णः ` इति श्चतेः--अधि- 
यज्ञ॒म्ह० स्ते यज्ञांची अभिमानिनी ` विष्णु `या नांवाचौ देवता, कारण याविषयीं 
‹ यज्ञ हाच विष्णु अदे ` अशी श्रुति प्रमाण अहि. [ परदेवताच अधियज्ञशब्दाने सांगि- 
तला जाते.]--सः हि विष्णुः अदं एव- ती परा देवता विष्णुच मी आहे. म्दन् ती 
परब्रह्माहून अगदीं भिन्न नादी. तर अत्यंत अभिन्न आरे. अच्र आस्मन्‌ देहे यः 
यज्ञः तस्य अहं अधियज्षः--या शाख्रीय व्यवहारभू्मीतीलया देहांत जो यज्ञ 
आहे, व्याचा मी अिथज्ञ आहे. [किवां “अन्नः याचेच भाष्यांत “आस्मिन्‌ हे व्याख्यान 
आहे, असें समजा म्ह ° “अत्र-अस्मिन्‌ देहे" याचा अथं या देहांत एवढाच समजावा, 
तो भयियज्ञ देदाच्या बाहेर अहि कीं आंत आदे अश्ली संक्रा येऊ नये, म्हणून “ देहे 
तो या देहांत आहे, असे म्ले आदे. अहोपण देह टं यज्ञाचे अधिकरण नन्हे. मग 
तसल्या यज्ञाचै अभिमानिदेवतात्व भगवान्‌ कसं सांगत आहेत, तर त्याचे उत्तर-]- 
यश्चः हि देहनिवत्यत्वेन देहसमवायी इति देहाधिकरणः भवति--यन देदा- 
ध्या योगाने निष्पन्न होणारा असत्यामुढे देहसंबद्ध अदे, म्हणून तो देहाधिकरण आहे 
म्ण देह दहे व्याच अधिकरण आदे. [ यावकून यज्ञ बुद्धयादिकांदून अगदी भिन्न आहे 
दं सिद्ध क्ञाले. वर सांगितल्याप्रमार्णे जी अधियज्ञनांवाची परा देवता तिचा बुद्ध्यादि. 
कांत अन्तर्भाव दोणे उचित नादी.]--हे देहभ्रतां वर-दे देह धारण करणाय्या सवे 
प्राण्यामघ्ये श्रेष्ठ असलेल्या अजना, [ मीच या देहांतील अधियज्ञ-यज्ञाभिमानी देवता 
आहे. अध्यात्मादि सवं पदार्थं ब्रह्ममय आहेत, असे विद्वान्‌ पादतो. ] ४. 


अन्तकारे च मामेव स्मरन्मुक्त्वा कटेवरम्‌ । 
यः प्रयाति स मद्धावं याति नास्य सरयः ॥५॥ 


9 ८, ज्याखा आधयज्ञ म्हणजे सवे यक्षाचा अधिपति म्हणतात, तो मीच या देहाच्या 
ठायी अधिदेह आ. असा या शोकाधचा अथे करून रहस्यकार टीपेत पुनः म्हणतात 
८ अधियशशब्दाची व्याख्या भगवंतांनी ये दिली नाष्ी. कारण मागे याचे सविस्तरं 
नणेन याट आहे. वरर” पण हा अथे मुरला धरून नादी, ह कोणीहि सागेर. भजुनाने 
भ्या देहांत अियक् कोण, असे विचाररे,व भगवानांनीं माच या देष्टांतीर आभियश्च आह" 
असे सांगितरे, हाच प्रभ व उत्तर यांचां सरक अथ आहे. असे असतांना अधिदेहाची नि- 
राभार कस्पना कहन भगवानांनीं अभियहशम्दाची म्याख्याच सांगिवखी नाही) असें 
म्डणणें व सयुकिक आहे, याचा विचार वाचकांनीच करावा, 

, भा. ८२ 


६५० भ्रोमद्धगवंद्रीतामाष्याथ, 


अन्वयार्थ--च--आणि-- अन्तकाले-मरणसमयी- मां पवं स्मरन्‌- 
मा्नेच स्मरण करणारा असा दोत्साता-कटेवरं स॒क्त्वा--शरीराचा त्याग करून-- 
य:ः-- जो--प्रयाति--जातो-सः-- तो -मद्धाव-मद्धावास-वेष्णवतत्वास-- 
याति-- प्राप्त दोतोः-अन्र--यांत-संरायः--संरय-न आस्त- नाही. 

अन्तकार इति । अन्तकारे च मरणकाङे मामेव परमेश्वरं विष्णु स्मरन्मुक्त्वा प- 
स्लिञ्य केवरं शरीरं यः प्रयाति गच्छति स मद्भावं वेष्णवं तत्वं याति नास्तिन 
विदतेऽत्रास्मिन्न्थे सायो याति वान वेति॥५॥ 


माष्या्थ--'अन्तकाटे० इति-- आतां शेवटच्या सातव्यरा प्रश्नाचें उत्तर-अन्त- 
काके ° या शछोकाने देतात--अन्तकारे च-मरणकषि मां पव-परमेश्वर 
विष्णं स्मरन्‌--आणि अन्तक्राटी म्ह मरणसमयी मलाच-परमेश्वराला-विष्णृला 
स्मरत विष्णू स्मरण कररात--कडेवरं-शरीरं मुक्त्वा-परित्यञ्य यः प्रयाति 
-गच्छति--कठेवराला म्ह शरीराला टाकृन-शररीराचा दयाग करून जो मरून जातो 
--सः मद्धावं-वेष्णवं तत्वं याति--तो मद्धावास म्ह ° वेष्णवतत््वास प्राप्त होतो, 
--अश्नर-अस्मिन्‌ अथे संदहायः न अरस्ति-न विद्यते-यविषर्या-तो वेष्णव 
तत्त्वा प्राप्त होतो यांत कांही संशय नादो.-यातिवानवा इति-तो मद्भावा 
स जातो की नाहीं, असा मुढाच संशय नाही. [ आचाय शिव व विष्णु दहा भेद मार्नत 
होते, अशी ज्यांची समजूत असेल, यांनीं त्याचा हा व असेच आणखी इतर व्काणचे 
उटछेख जरूर पहि, म्हणजे ती अवद्य बदलेल. ] ५. 


यं यं वाऽपि स्मरन्भावं त्यजव्यन्ते कटेवरम्‌ । 
तं तमेवेति केन्तय सदा तद्भावभावितः ॥ £ ॥ 


१ अजुनाचा प्रश्न ' मरणसमयी नियतचित्त पुरुषाकडून तू कसा श्य आहेस, ' असा 
आहे, व ध्येये जो अंतकाला मक्चिच स्मरण करीत जातो, तो मखाच प्राप्त होतो" अपतेत्याचे 
उत्तर दिरे आदे. त्यावरून ए्खायाने सव जन्ममर ईश्वराचे स्मरण कले, पण मरणकाल। 
मान्न त्यास ल्याचे स्मरण क्ले नारदी, तरतो इश्वराला प्राप्त होत नारद, अस स्पष्ट 
होते, त्याचप्रमाणे एखाघाने जन्मभर इशवराचें स्मरण केले नाद्वीःपण म॒ल्युसमर्या मात्र ते केले 
तर त्याखा निश्चयाने देश्वरप्राप्षि होते, द येथे सांगावयाच आहे. आता, जन्ममर ज्या 
गोष्टीचा ध्यास लागलेला असतो, तिचच स्मरण अंतकोर्खछा होते,म्हणून जन्ममर हेश्वरप्राधि.- 
साठी दशधराचाच ध्यास करणे अवदय आदे. पण रखाद्या माग्यवानाला जन्ममर ईश्वर. 
चितन न करतांच मरणसमयी जर इश्वराची आठवण होर, तर त्याच्या देशरप्राप्ार 
कांही वाध येणार नार्हा, हा सिद्धान्त आहे. अर्थौत्‌ ८ तेवढ्य।वरून केवर मरणसमर्या ह 
स्मरण केव्याने भागते, अशीहि कोणाची गेरसमलजूत होण्याचा समव आहे. ” असं ओ रह 
स्यकारानीं म्ये आहे ते बरोबर नाही, (गी, भा. ए, २६२०.२२ प्रह, ) 


अध्याय भआठवा--तारकब्रह्मयोग ८ ब्रह्माक्षरनर्देश ) ६५१ 


अन्वयार्थ-वा कोन्तेय--अथवा दे अर्जना ! -यं यं अपि भावं-ज्या 
ज्या पदार्थाच--स्मरन्‌- स्मरण करत-अन्ते--अंतसमयी-कटेवर--ररी- 
राल-त्यजति--सोडतो,--तं त पव--त्या व्या पदार्थालच-सदा-सवदा- 
तद्धावभावितः--त्या पदार्थाच्या वासनेचा अभ्यास केटेला पुरुष--पति-- 
प्राप्त होतो. ६. 

न मदिषय एवायं नियमः किं तर्दि-य यं वाऽपि यं यं भावं देवता्ेरोषं स्मर- 
शचिन्तयंस्स्यजति परित्यजल्यन्ते प्राणवियोगकारे कलेवरं तं तमेव स्मृतं भावमेवेति नान्यं 
कैन्तेय खदा सवेदा तद्धावभावितस्तास्मिन्भावस्तद्धावः स भावितः स्मयैमाणतयाऽ- 
भ्यस्तो येन स तद्धावभावितः सन्‌ ॥ £ ॥ 


भाष्या्थ--अयं मद्धिषयः पव नियमः न-हा केवल माद््याविषयीच 
नियम आहे, असें नादी. [ अन्तकाल भगवानाचे ध्यान करणय्या पुरुषाला 
भगवत्गापि होते, हा फक्त मास््यापुरताच नियम नाहा ]--किं तर्हि--तर मग काय 
नियम आहे १ (ते “यं यं० या श्टोकनें सांगतात-)-यं यं वा अपि भावं 
-देव ताविोष स्मरन्‌-चिन्तयन्‌ अन्ते-प्राणवियोगकाटे कलेवर त्यजति 
-परित्यजञाति-- ज्या ज्या कोणल्याहि भावचे-विशेषदेवतेचे स्मरण-चितन करीत 
अन्तसमयी-प्राणाचा वियोग दोण्याचे वेढी शरीराला सोडतो-शरीराचा व्याग करतो- 
तंतं पव स्मतं भाव एव पफाति-त्या याच स्मरण केठेल्या भावालाच तो प्राप्त 
होतो. हे कौन्तेय अन्यं न--दे अर्जुना, तो अन्यभावाला प्राप्त होत नादी.- 
सदा-सवैदा तद्धावभावितः-तस्मिन्‌ भावः तद्भावः सः भावितः स्मय- 
माणतया अभ्यस्तः येन सः तद्भावभावितः सन्‌-सदा-सवदा तद्धावभा- 
वित दोन तो त्या स्मरत पदाथांलाच प्राप्त होतो. त्या देवताविशेषाविषयीं जो भावम्ह० 
भावना-वासना तो तद्भाव. ज्याच्याकडून तो भावित स्ञाला आहे, वारवार-सतत स्म- 
रण करणे, या रूपनें ज्याने व्याला संपादन केठ आदे, तो तद्भावभावित दोय. [ या- 
प्रमाणे त्या भावाविषयी वासना सतत अभ्यासने दढ केव्यामुे लयाचेच चितन करीत 
जो शरीर सोडतो, तो त्या भावालाच प्राप्त होतो. जन्मभर जी वासना दढ केलेली 
असेल, तीच अन्यकस्षमयी आयटवते व तिच्या अनुसार लया स्मृत भावाचीच मरणोत्तर 
प्रापि होते. मरणसमयी हेदियादि व्याकुल जरी होत असली तरी दीधे अभ्यासनंलया 
वेक भगवानाचें स्मरण जसे होऊ शकते, तसेंच तें इतर स्मृत पदाथार्चहि होते. ] < . 


तस्मात्सर्वेषु कटेषु मामनुस्मर युध्य च । 
मय्यर्पितमनोबुध्िमौमेवेष्यस्यसंशयः ॥ ७ ॥ 


अन्वयाथं- तस्मात्‌-म्दणून-सर्व॑षु कालटेषु-सवेकाली-अदोरात्र-मां- 
मला--अनुस्मर-~आठव माक्ष स्मरण कर--च-आणि-- युध्य -युद्ध--कर. 


६५१ श्रीमद्धगवदीतामाष्याथे. 


मयि भपिंतमनोवुद्धिः-- मास्या ठिकाणी ज्याने आप मन ब ददि भर्पिली भहेतं 
भसा तमां पएव-मलच-पष्यसि-- प्राप्त दीरील-भसंशरायः--यांत स 
पराय नादी. ५. 

यस्मादेवमन्या भावना देहाग्तरप्राप्तो कारणम्‌--तस्मास्सवेषु करेषु मामनुस्मर 
यथाहाख्ं युध्य च युद्धं च स्वधमं कुर मयि वासुदेवेऽर्पिते मनोबुद्धी यस्य तव सं 


स्वं मच्या्पितमनोबुद्धिः सन्मामेव यथास्थरतमेष्यस्यागमिष्यस्यसायो न सशायोऽत्र 
विधते ॥ ७ ॥ 


भाष्याथै- यस्मात्‌ पवं अन्त्या भावना देहान्तरप्राप्तौ कारणं--ज्या- 
अथी याप्रमाणे अन्य भावना दसन्या देहाच्या ्राप्तीचं कारण आहे-तस्मात्‌ स 
वेषु काेषु मां यथाकशाखं अनुस्मर--लयाअथीं सवं कालीं मके यथाशाख्र 
अनुस्मरण कर. ( सव॑ काली मोठ्या आदरने निरंतर माञ्षं स्मरण कर, आणि तें भ- 
गवदनुसेधान करीत असताना-दयाच्या बरोबरच )--युध्य च-युद्धं च स्वधमे 
कुर यद्ध कर, यद्ध हा स्वधमं कर.-मायि-वासुदेवे अर्पिते मनोबुद्धी यस्य 
तव सः त्वं मय्यपिंतमनेोबुद्धिः सन्‌- ज्या तुक्षे मन व बुद्धि मज वासुदेवाचे 
विकाणी अर्पिलेली आदेत, तो तू मदर्पितमनोवुद्धि होऊन-मां एव यथा स्मृतं ए- 
ष्यासे-आगमिष्यसि असंशायः-न संदायः अत्र विश्ते-- ज्याप्रमाणे माक्ष 
स्मरण केठं असशील, तशा मलाच तुं प्राप्त होशील यांत कांहीएक संशय नाही. ५. 


अभ्यासयोगयुक्तेन चेतसा नान्यगामिना । 
परमं पुरुषं दिव्यं याति पाथानुचिन्तयन्‌ ॥ ८ ॥ 


अन्वया्थ-हे पाथ--हे अजुना-अभ्यासयोगयुक्तेन-- चित्ताला माका 
टिकाणीं स्थिर करण्याचा वारंवार प्रयत्न करणें, याच अभ्यासरूप योगाने-उपायानें 








१ या शोकावरील रीपंत रहस्यकार ““भगवद्रीतत ससार सोडून केवर भक्तिच प्रतिपाद 
आहे, असे म्हणणारानी सातव्या शोकातील सिद्धान्ताकंडे अवदय लक्ष पुरवा, ” वभर 
बजाव्रितात, ब ““भगवद्धक्ता्ने कर्म सोडलीं पादिजेत, असा गीतेचा अभिध्राय नाही, उलट 
त्याने तीं सवे निष्काम बुद्धीने केर्लीच पािजित,'” असं म्हणतात व त्याला माक्ष नेहमीं 
चितन कर व युद्ध कर' या अथीच्या “सर्वेषु ककेषु मामनुस्मर युध्य चः या वचनाचा आधार 
दाखवितात. पण पूर्वोत्तर प्रतिपादनाकंडे लक्ष दिले असतां ईश्वराचे सतत चितन कर्णे हं 
येथील विधेय अमन श्युध्य च हा केवठ आनुषगिक अनुवाद आहे, ह नि्िवाद ठरते, 
मारण पूर्वोत्तर प्रकरण पाद्िरं असतां ““जो सतत श्श्वरार्च अनुधितन करतो तो प्ररमेश्वराला 
प्राक्च होतो” हा सामान्य सिद्धान्त असून तो स्वलोकोपयोगी व सावैकाकिकि भाहे ब धवुध्य च? 
हा केवठ मजुनापुरताच व॒व्या प्रसंगाला भनुलक्षून अहि. त्वामु भगवश्जितन केरणाव्या 
शाननिषठानेहि कमैच केर्ल पाहिजेत, भसे म्हणरणे हा शुद्ध भाग्रह भारे. 


भध्याय भाठवो-तारकब्रह्ममोग ( ्हमक्षरानिदेश ) ६५५३ 


यक्त असलेल्या व--जान्यगामिना- मला सोद्न दुसन्या कोणत्याहि विषयाकडे न 
जणान्या अशा--चेतसा--चित्ताने--अनुचिन्तयन्‌-- पुरुषाचे ध्यान करणारा भक्त 
--परमं दिव्यं पुरुषं-- निरतिशय, सूयमंडलांत व्यक्त होणात्या पुरषाल-याति 
--प्राप्त होतो. <. 

किंच--अभ्यासयोगयुक्तेन मयि चित्तसमपैणविषयभूतं एकस्मिस्तुश्यप्रलययाङृत्ति- 
रक्षणो विरक्षणप्र्ययानन्तरितोऽभ्यासः स चाभ्यासो योगस्तेन युक्तं ॒तत्रेव श्यापरतं 
योगिनश्चेतस्तेन चेतसा नान्यगामिना नान्यत्र विषयान्तरे गन्तुं ॒श्ीखमस्येति नान्य- 
गामि तेन नान्यगामिना परमं निरतिशयं पुरुष दिष्यं दिवि सूयैमण्डरे मवे यति 
गच्छति हे पाथं, अनुचेन्तथन्शाखाचार्योपदेश्मनु ध्यायन्निध्येतत्‌ ॥ ८ ॥ 


भाष्यार्थ- कि च- पूर्श्ोकांत सांगितल्याप्रमाणें अनुष्ठान करणारा अन्तकालीं 
भगवानालकाच प्राप्त होतो, याविषर्यीं आणखी एक कारण “ अभ्यासः या शछोकनें 
सांगतात.--अभ्यासयोगयुक्तेन--अभ्यासयोगाने युक्त अशा चित्तानँ ( अभ्यासाय 
स्वरूप सांगतात-)-चितच्तसम्पणविषयभूते एकस्मिन्‌ मयि तुल्यप्रत्यया- 
घत्तिरक्चषणः विलक्षणप्रत्ययानन्तरितः अभ्यासः--चित्तसमपेणाचा विषय 
अरा एका माद््याच रिकाणी तुलव्यप्रययाची आन्रात्ति देच ज्याचे स्वरूप आदे, वे वि- 
लक्षणभ्रययाने जो अन्तरित होत नादी, तो अभ्यास [ म्द० माश्च अविच्छिन चितन 
करणे हाच अभ्यास. ]-सः च अभ्यासः योगः-आाणि तो अशा प्रकारचा अ- 
भ्यास दाच योग-तेन युक्तं-तत्र पव व्यापृतं योगिनः चेतः तेन चेतसा 
त्या योगाने युक्त, त्यांतच व्याएत-द्यांतच गदून गेले जे योग्याचे चित्त त्या 
चित्ताने ( पण तें चित्त कसे १ )--न अन्यगामिना-अन्यत्र-विषयान्तरे गन्तु 
यस्य शीलं न ( असित ) इति न अन्यगामे तेन नास्यगाभमिना-नान्म- 
गामी चित्तार्ने-अन्यच्र म्द ० अन्य विषयांमध्ये जाण्याचे ज्याचें शील नादी ते नान्य 
गामी, त्या नान्यगामी वितनें--अनुचिन्तयन्‌-राखचायोपदेशं अनुध्यायन्‌ 
इति पतत्‌--अनुनितन करणारा म्ह ° शाख्र व आचाये यांच्या उपदेक्चानुसार ध्यान 
करणारा, असा याचा माबार्थ.--परमं-निरतिङहायं दिव्य-दिवि-सूयैमण्डले 
भत्र पुरुषं याति-गच्छति--परम म्ह ° निरतिशय आणि दिव्य म्ह° युलोकांत 
-सूयम॑दलांत भसलेत्या पुरुषास प्राप्त होतो-हे पाथै--अजैना ! [अभ्यासयोगयुक्त 
ब॒ भगवानावांचून दुसम्या कोर्टहि न जाणार्या स्थिर चित्ता्ने भगवानाचँ चितन कर- 
णारा साधक निरतिशय सूर्यम॑डलस्थ पुरुषाला प्राप्त होतो. ] <. 





१ रहस्यकार (“अभ्यासयोगयुक्तेन ^ या श्ब्दाचा अथे ““अभ्यासाच्या साहाय्या स्थिर 
करून” भसा करितात, पण तो मुजखाला धरून नाही, श्तकच नन्हे तर ते पदं “चेतसा 
याच . विक्ेषण असस्यामुर त्याचा अथ तसा होऊंच दकंत नाही. 


६५४ भ्रीमंद्धगवद्रीताभान्या्थ, 


कविं पुराणमचुशातितारमणोरणीयांसमनुरमरेयः । 
स्वस्य धातारमचिन्त्यरूपमादिदयवर्णं तमसः परस्तात्‌॥९॥ 


अन्वयार्थ-यः- जो कोणी-कर्वि- स्व, पुराणं-निय,--अनुश्ा- 
सितार सवं जगाचा रास्ता.--अणोः अणीयांस- सृक्ष्माहून अति सृष््म अशा, 
सर्वस्य धातार- स्वं कमाचे फल स्वं प्राण्यांना देणारा,-अचित्यरूप- 
ज्याचें रूप अ्चित्य अे.-आदित्यवणे-- सूर्याच्या प्रकाशाप्रमाणे ज्याचा निलय 
चेतन्यभ्रकाश आहे व जो-तमसः परस्तात्‌--अज्ञानलक्षण मोहान्धकाराच्या प- 
खीकडे अे,अशा मान्न -दैश्वराचें मरणसम््रौ--अनुस्मरेत्‌--ध्यान करितो तो त्यालाच 
प्राप्त होतो. ९. 

किंविशिष्टं च पुरुषं यातीत्युच्यते-- कवि करान्तदर्दीनं सवेक्ञं पुराण चिरंतनमनु. 
हासितारं सवस्य जगतः प्रश्षसितारमणोः सूक्ष्मादप्यणीयसं सृक्ष्मतरमनुस्मरेदनुचि- 
न्तये्यः कश्चित्सर्वस्य कमेफटजातस्य धातारं विचित्रतया प्राणिभ्यो विभक्तारं विभज्य 
दातारमचिन््यरूपं नास्य रूपं नियतं विद्यमानमपि केनचिधिन्तयितुं शक्यत इतव्यचि- 
न्त्यरूपस्तमादिलयवणेमादित्यस्येव निलयचेतन्यप्रकाश्मो वर्णो यस्य तमादिल्यवर्भं तमसः 
परस्तादज्ञानरश्चणान्मोहान्धकारात्परं तमनुचिन्तयन्यातीति पूरचणेव संवन्धः ॥९॥ 

भाष्या्थ--किविशिष्ठं च पुरुषं याति दति उच्यते--कोणत्या विशेष- 
णांनीं विरिष्टं अशा पुरुषाचे अनुचितन करणारा व्याला प्राप्त होतो तँ (कविं °' या शटोकानें 
सांगितटठं जते.--कवि-क्रान्तदररिन-सवक्ष--क्वीसा म्ह क्रान्तदर्शां सर्वज्ञा 
ला,--पुराण-चिरतनं--पुराण म्द चिरंतन-नित्य पुरुषाल--अदुशासितार- 
सर्वस्य जगतः परासितार-- सवे जगाच्या प्रगास्त्याल--अणोः-सृष्ष्मात्‌ 
अपि अणीयांसं-सृक्ष्मतरं--अणहून -सृक्षमाहूनदि अति अणु-अति सूक्ष्म अस- 
लेत्या पुरुषाला--यः कथित्‌ अनुस्मरेत्‌-अनुचिन्तयेत्‌- जो कोणीदि ८ उत्त 
माधम पुरुष ) अनुस्मरेल, त्याचे जो अनुचिन्तन करील-( याच पुरुषाची आणखी 
विरोषणे -)-सर्वस्य-कमेफलजातस्य धातार-विचित्रतया प्राणिभ्यः बि. 
भक्तार-विभज्य दातार सर्वकर्मफलसमृदाच्या धात्यास~-विचित्रपणे प्राण्यांना 
विभागून देणास्या [ निरनिराव्य प्राण्यांच्या निरनिरव्या कर्माप्रमाणे निरनिर फक 
देणास्या दश्वरास, आणि तो कसा आहे १ उत्तर-]--अचिन्त्यरूप-अस्य रूपं नि- 
यतं विद्यमानं अपि केनचित्‌ चिन्तयितुं न शाक्यते इति अचिन्त्यरूपः 
त--अचिन्त्यरूप-~याचें नियतसूप जरी वियमान आहे, तरी कोणालाहि स्याचें चितन 
कृरतां येणे शक्य नाही, म्हणून अचिव्यरूप, त्या तसल्या अचिन्यरूपाल--आदित्य- 
वर्ण-आदित्यस्य इव नित्यचेतन्यध्रकाराः"व्णैः यस्य तं आदिलयषर्ण- 
आदित्यवणौला म्द° आदिदयाच्या वणौप्रमाणें नियचैतन्यप्रकाश हाच ज्याचा वर्णं आद 
त्या आदिव्यवणाोल,-तमसः परस्तात्‌-अक्ानटक्षणात्‌ मोहाम्धकारात्‌ 


अध्यायं आव्वा--तारकेत्रह्मयोग ( त्रहयाक्षरनिर्देश ) ६५५ 


परः--तमाच्या पलीकडे असलटेल्या म्ह ° अज्ञानरूप मोदान्धक्रारच्या पर्लकडे-त्यह्ून 
अगदी विलक्षण अशा--तं अनुचिन्तयन्‌ याति इति पूवण एव संबन्धः- 
त्याला अुचिन्तन करणारा, अशा त्याचे अनुस्मरण करणारा जातो, दिव्य पुरुषाला 
पराप्तं होतो, असा पूवश्छोकार्शीच याचा संबंध. [ मूढ कारण अज्ञान व त्याचे कायं या 
दो्होच्या वर असकेव्या, वस्तुतः अज्ञान व त्याचें कायं याचा ज्याला स्पश्ैटि ज्ञाकेला 
नादी, अशा अर्थात्‌ कवि, पुराण इत्यादि विशेषर्णांनी विरि, अशा त्याचे सतत स्मरण 
करणारा ल्या पूवोक्त दिव्य पुरुषाला प्राप्त होतो. ] ९. 


प्रयाणकाटे मनसाचलेन भक्त्या युक्तो योगबलेन चैव । 
भ्ुवोभेध्ये प्राणमावेर्य सम्यक्‌ स तं परं पुरुषमुपेति ९व्यम्‌॥ 


अन्वया्थ--प्रयाणक्राङे -मरणसमया- भक्त्या - भक्तीने --च -व- 
योगबलेन एव--चित्ताचे समाधान, याच वलन--युक्तः--युक्त रोउन-- श्वो ; 
मध्ये-मुवयांच्या मष्ये--प्राणं-प्राणल-सम्यक-सावधानपणाने--आवेद््य 
--स्थापून--( यः- जो )--अचटखेन मनसा--अचल मनने-( अनुस्मरेत्‌ 
--अनुचितन करतो,)-सः-तो- तं परं दिग्यं पुरुषं--लया श्रेष्ट दिन्य पुरुषाला 
--उपेति--प्राप्र होतो. १०. 

किंच--प्रयाणकारे मरणकारे मनसाऽचरेन चरनव्जितेन भक्स्या युक्तो भजने 
भक्तिस्तया युक्तो योगवररेन चैव योगस्य बरु योगबरुं तेन समाधिजसंस्कारप्रचयज- 
नितचित्तस्थेचैरक्षणं योगवरं तेन च युक्त इत्यथः । पूव हृदयपुण्डरीके वह्ीङ्कलय चित्तं 
तत उरध्वैगामिन्या नाडा भूमिजयक्रमेण थरवो्मध्ये प्राणमावेदय स्थापयित्वा सम्य. 
गध्रमत्तः सन्स एवं बुद्धिमान्योगी कविं प्राणमिलयादिशक्षणं तं परं पुरुषमुपैति प्रति- 
पथते दिव्यं योतनास्मकम्‌ ।। १० ॥ 


भाष्यार्भ-- कि च-भगवानाचे अनस्मरण सफल असल्यामुठे याहि आणखी 
एका कारणनें ते करवे असे ^ प्रयाणक्राठे ' या शछोकनें सागतात--प्रयाणक्षाले 
-मरणकाटे अचरेन-चटनवजिंतेन मनसा- प्रयाणकाली म्हणजे मरणाचे 
वेढीं अचल मह चलनरहित मनने--भक्त्या युक्तः-भजनं भक्तिः तया युक्तः 
-- भक्तीने युक्त, भजन ही भक्ति, त्या भक्तीने युक्त--योगबरेन च पव-आणि 
योगबलाने युक्त--योगस्य बलं योगवटं तेन--योगाचें ज बर तें योगबल, त्याने 
-समाधिजसंस्कारप्रचयजनितचित्तस्थेयलक्षणं योगबलं तेन च युक्तः 
इत्य थेः-- योग म्ह ° समाधे-चित्ताच्या विषयान्तरग्त्तीचा निरोध कल्न परमाल्म्या- 
मर््येच व्याका स्थापणे, त्याचं बल म्ह्‌° संस्काराचा संग्रह-ध्येयच्या ठिकाणी त्याला 
एकाग्र करणे, व्यामुके चित्ताय तेथेच-आत्मस्वल्पत स्थेयं होणे,अशा प्रकारच्या योग- 
बलनें युक्त होस्साता असा याचा भावार्थ. [{ मरणचे वेढी भगवानाच्या चि- 
तनाविशमी फारच अयत्न फेला प्रादिजे. यास्तव स्या वेष्टौ अचल मतानि, 


६५६ श्रीमद्धगवैद्रीतीभाभ्याथ. 


भगवदलुस्मरणापासून न॒ ठक्णास्या मनाने, त्याच स्मरण करावें, विर्षयं- 
चितन सोन इंशाचिंतन करव. परमात्म्याविषयीं "परम प्रेमाने युक्त ब्हावें ब 
भत्मस्वरूपांत चित्ताचें जं स्थेयं, व्याच बलान देशस्मरणास समथ ब्हवे. ल्यानतर काय 
करावे तँ सांगतात-]-पूव हृदयपुण्डरीके चित्तं वशीङ्त्य ततः ऊध्वंगा- 
भिन्या नाड्या भूमिजयक्रमेण-अगोदर हदयकमलांत चित्ताला वश करून तेथून 
ऊष्वंगामिनी सुषुन्ना नाडीच्या द्वारा कमाने भूम्यादि पंचभूतांचा जय करीत--श्चुवोः 
मध्ये प्राणं आवेदय-स्थापयित्वा--दोन्दी भुवयांच्या मध्य प्राणाचा प्रवेश-~प्रा- 
णाची स्थापना करून-सम्यक-अप्रमत्तः सन्‌--प्रमादरहित होजन-सः पव 
बुद्धिमान योगी कवि पुराणं इदत्यादिक्षणं तं पर पुरुषं दिव्यं द्योतना 
त्मकं उपेति-प्रतिपद्यते--तो अशप्रकारे बुद्धिमान्‌ योगी ‹ का पुराणं °” इत्यादि 
"पूर्वोक्त सक्षणाच्या त्या पर दिन्य-द्योतनात्मक-~प्रकाशसरूप पुरुषास प्राप्त होतो. [ चित्त 
स्वभावतःच विषयाकडे धांवत असतं. त्याला विषयांपासून विमुख करून कमलाकार 
हृदयांत म्ह ० परमात्म्याच्या स्थानांत मोग्या यल्नानें स्थिर करें. त्यानंतर इडा व 
पिंगला या नांवाच्या उजवीकडील व॒ डवीकडक अशा ज्या दोन नाड्या बाहेर निघाल्या 
आहेत, त्यांचा निरोध करून, त्याच हृदयाच्या अग्रापासून वर॒ जाण्याचेव जिच शील 
आदे, अशा खषुम्नानाडनें हृदयांतील प्राणाला वर चढतून कंठंत लोबणाय्या मांस- 
खंडाच्या द्वारा दोन भुवयांच्यामध्ये त्याचा प्रवेश करवन सावधानपणें बह्मरघ्रांतून बाहेर 
पडून ˆ किं पुराणं °” इत्यादि विरेषणां नीं विशिष्ट अश्षा परम पुरुषस तो योगी प्राप्त 
होतो. ˆ भूमिजयक्रमेण ` असा जो एक भाष्यांत शब्द अहि त्याचा अथ असा-भूमि, 
जल, तेज, वायु व आकाश या पांच भूताना वश करूनषेणे म्हन्त्या त्याभूताची 
चेष्टा आपल्या स्वाधीन ठेवणे, या सिद्धीच्या द्वारा प्रणाला श्रूमत्यभा्गीं स्थाप, 
भसा याचा भावाथ. ] १०. 


यदक्षरं वेदविदो वदन्ति विरान्ति ययतयो वीतरागः 
यदिच्छन्तो बह्यचर्य चरन्ति तत्ते पदं संग्रहेण प्रवक्ष्ये ॥ 


अन्वयार्थ--वेदविद्‌ः-वेदाथं ज'णणारे-यत्‌--ज्याल--अक्षरं --भंवि- 
नादी--वदन्ति--म्दणतात-कीतरागाः यतयः- ज्याचा रागञसाक्तं नाहीरी 
क्षाली अद्ि,असे विरक्त यती--यत्‌ विहहान्ति--ज्यांत प्रषेश करितात-- यत्‌ इच्छन्तः 
--ज्याला जाणण्याची इच्छा करणरि--त्रह्मचये--्रह्मचयेत्रत ( गुरूपाशीं राहून ) 
--चरन्ति--पाठतात- तत्‌ पदं-ते अक्षरसक्क पद-ते--तुक-सम्रहेण- 
संक्षेपनें--प्रवक्ष्ये- मी सांगेन. ११ 

पुनरपि वक्ष्यमाणेनोपायेन प्रतिपिष्सितस्य ब्रह्मणो वेवुधिद्दनादिषिरोषणविरोष्य- 
स्यामिधानं करोति भगवान्‌--यवक्षरं न क्षरतीस्यक्षरमबिनाशि वेदविदो बेवुर्थश्ा 
ंदल्ति "' तद्रा एतदक्षरं गामि श्रोद्यणा अभिवदन्ति" इति भुतेः । क्वेविकेधनिशते- 


भव्याय आठवा--तारकव्रह्मयोग ( बह्याक्षरनिरदेश ) ६५५ ` 


कत्वनाभिवदन्त्यस्थूरुमनण्वित्यादि । किंच विद्ान्ति पराविश्ान्ति सम्यग्दशनप्राक्तौ 
सत्यां यथ्तयो यतनश्षीराः संन्यासिनो वीतरागा विगतो रागो येभ्यस्ते वीतरागाः । 
यच्चाक्षरमिष्छम्तो शातुमिति वाक्यदाषः । ब्रह्मचर्य गुरो चरन्ति तन्ते पद्‌ तदक्षराख्यं 
पदं पदनीयं ते तुभ्य संग्रहेण सग्रहः सक्षेपस्तेन संक्षेपेण प्रवक्ष्ये कथयिष्यामि ॥११॥ 


भाष्याथ--( येथं भाष्यांत असें एक वाक्य अधिक अहे.--योगमागोवुगम- 
नेन पव ब्रह्मविद्यां अन्तरेण अपि ब्रह्म धाच्यते इत्येवं प्राप्ते ददं उच्यते 
--म्ह> योगमागांचं अनुवतंन केत्यानेंच ब्रह्मवियेर्वाचूनदि व्रह्मप्रापि होते, अशी आ- 
शंका प्राप्त ज्ञाखी असतां हे सांगितके जातें. पण आनंदज्ञानांची रीकाव पुदढीरु भाष्य 
यावरून हे भाष्य प्रक्षिप्त आदे असें वाटत. म्दणृन ते आमम्दीं वर मूढ मा्यांत दिल 
नादी. )-- पुनरपि भगवान्‌ वक्ष्यमाणेन उपायेन प्रतिपिस्सितस्य वेदवि- 
द्रदनादिविद्ोषणविदहोष्यस्य ब्रह्मणः अभिधानं करोति-- पुनरपि भगवान्‌ पठे 
सांगितल्या जाणान्या ओंकाराख्य उपायाने ज्याचे प्रतिपादन करण्याची इच्छा आहे व 
“ज्याला वेदवेत्ते बोल्तातः इत्यादि विशेषणांचें जे विजेष्य आहे अदा ब्रह्माचे "यदक्षरं °` 
या शछोकाने कथन करितात.--यत्‌ अक्षरं--ज अक्षर,-न क्रति इति अक्षरं 
-अधिनारि--ञ्यावे क्षरण-क्षय होत नादी ते अक्षर म्ह° अविनाशी ब्रह्म-वेद्‌- 
विद्ः-वेदाथेक्ाः वदन्ति-वेदवेतते म्ह° वेदाथ जाणणारे बोरुतात,-- "तत्‌ खे 
पतत्‌ अक्षरं गागि ब्ह्मणाः अभिवदन्ति" इति श्चुतेः-दे गागि, ब्राह्मण-ब- 
हयवेत्ते याच अक्षराखा अस्थूल, अनणु इत्यादि म्हणतात. असी याविषर्यी श्रुति प्रमाण 
आदे. ( बह.भाष्यार्थ अ. ३,८,८, पृ. १९५ पहा. अदहोपण कोणत्याहि प्रमाणाचा विषय 
न॒ होणाय्या सर्वान्तयामी ब्रह्माविषयी वेदाथज्ञांची तरी वचनप्रश्रति कशीहोतेः! या 
शंकेचें समाधान करण्यासाटीं वरील श्रुतीचे प्रमाण दिलंके असून तिचाच भावार्थं सांग- 
तात-)--स्वैविरोषनिवतंकत्वेन “अस्थूरं अनणु" इत्यादि (अभिवदान्ति) 
- सवे विशेषांच्या निवतंकत्वाने अस्थु, अनण इत्यादि बोलतात. [ निविषय ब्रह्माचे 
साक्षात्‌ प्राततपादन करता यत नार्हा. तथापि अनात्मरूप सवविशेषांच निवर्तन करण्या- 
साटीं स्थूल, सृश्म, -स्व, दी इत्यादि विशेषांचा निषेध करून त्या सवाच्या भआधा- 
ररूप व्रह्माचा लक्षणेन बाध करितात. अथौत्‌ ब्रह्म विद्वानांच्या अनुभवाने सिद्ध आहे, 
हतकेच. नण्डे तर मुक्त पुरुषांना प्राप्त होण्यास योग्य असेहि ते असल्यामुढे त्यावरून- 
हि त्याची सिद्धि होते, असे सांगतात-)--किच यतयः-यतनरीखाः-सखंन्या- 
सिनः कीतयगाः-विगतः रागः येभ्यः ते वीतरागाः सम्यग्दरनघात्ो 
यत्‌ विरन्ति~प्रविशन्ति- तसेच याति म्द ° यल्नकशीर सन्यासी ( सन्यासित्वाचें 
लक्षण सांगतात-) वीतराग सन्यासी ज्याच्यापासून राग~विषयासक्ति पार निघून गेली 
हे ते षीतराग संन्यासी अत्मसाक्षात्काररूप सम्यग्ज्ञान प्राप्त साले असतां ज्याच्या- 
मध्ये भवेच करितात, [ ज्ञानासादी ब्रह्मचयतचिं बिधान केकटे असल्यासुटेहि ब्रह्म जेय- 
त्वमे कु आहि, अपति साणतात~[--ज ध्‌ ज्र इरुछन्तः-भाणि ज्या ञ्‌" 

" न्रा, ८६१ ॥ 


६५८ भ्रीमद्रगवेदरीताभाष्या्थं. 


कषराची शच्छा करणरे--क्ातुं इति वाक्यदोषः येथे या॒वाक्याला ‹ शादु ˆ 
असा एक शब्द जास्त जोडावा~म्ह० जं अक्षर ब्रह्म जाणण्याची इच्छा करणारे- 
अह्य्र्थ गुखो चरन्ति-गुरुसमीप वास करून ब्रह्मचय पाकतात--तस्‌ ते पश्‌ 
तत्‌ अक्षराख्यं पदं - पदनीयं ते-तुभ्यं संग्रहेण संप्रहः-संक्षेषः तेन संश्षे- 
येण ग्रवक्ष्ये-कथयिष्याभि- तें पद-ते अक्षरसंज्ञक पद्‌ म्ह ° प्राप्त करून घेण्यास 
योग्य असें स्थान तुल संग्रहानें-संग्रह म्द० संक्षेप, संक्षेपानें म सांगेन. [ वेदा्थवेत्ते 
अर्थात्‌ आत्मज्ञानी ब्राह्मण ज्या अक्षराचें अस्थूल, अनणु इद्यादि निषेधमुखानें वर्णन 
करितात, निष्काम, विरक्त, यति- संन्यास ज्ञानप्राप्ति दातांच ज्यांत प्रवेश्च करितात, व 
ज्याला जाणण्याच्या इच्छेने गुरुसमीप राहून जिज्ञासु ब्रह्मचयं त्रत पाठतात,ते प्राप्त करून 
घेण्यास योग्य असले पद मी वला संक्षेपतः सांगतों. ] ११. 

“सयो ह वै तटरगवन्मनुष्येषु प्रायणान्तमेोकारमभिध्यार्यात कतम वाव स तेव 
रोकं जयतीति तस्मे सहोवाच, एतद्र सस्यकाम परं चापरं च ब्रह्म यदोकारः' इस्थप- 
कम्य ““यः पुनरेतं त्रिमात्रणोभेस्येतेने वाक्षरेण परं पुरुषमभिध्यायीत, ` हत्यादिना वश्वनेन 
"अन्यन्न धर्मादन्यत्राधमांत्‌ः` इति चोपक्रम्य “स्व वेदा यत्पदमामनन्ति तपांसि 
सर्वाणि च यद्वदन्ति । यदिच्छन्तो ब्रह्मच चरन्ति तत्ते पदं संग्रहेण ब्रवीमभ्योमित्ये- 
तत्‌ इस्यादिभिश्च वचनैः परस्य ह्मणो वाचकरूपेण प्रतिमावसप्रतीकरूपेण च पर- 
ब्ह्मप्रतिपत्तिसाधनत्वेन मन्दमध्यमबुद्धीनां विवक्षितस्याकारस्योपासनं कारान्तरे 
मुक्तिफलमुक्तं यत्तदेवेहापि “कचि पुराणमनुश्षासितारम्‌ ““यदक्षरं वेवविदो वदन्ति 
इति चोपन्यस्तस्य परस्य ब्रह्मणः पूवोक्त.रूपेण प्रतिपध्युपायभूतस्याकारस्य कालान्तर- 
मुक्तिफलसुपासनं योगधारणासितं वक्तब्यं प्रसक्तानुप्रसत्तः च यस्किचिदिस्येवमथं उत्तरो 
अन्थ आरभ्यते ॥ 


भाष्याध--( ११ व्या ग्लोकाच्या अवतरणांत “ पुढे सांगितला जाणारा उपाय" 
ससे जें म्हटछे होते, तो उपराय व्यक्त करणारे भगवान्‌ श्रुतीत सांगितलेल्या ओंकार. 
द्वारा ब्रह्मोपासनेचे विधान करितात-)--'सयोह वे तद्धगवन्‌.--यदोकारः ` 
इति उपक्रम्य--प्रश्रोपनिषदांत "सयो ह वेः इ्यादिं श्रुति आदे. अभिभ्यानार्चे 
फल जाणण्याची इच्छ करणारा सदयकाम आप्रल्या पिप्पलाद गुरूस ग्हणतो- हे भगवन्‌, 
पूज्य~गुरो ! मनुष्यांतीर जो कोणी मरेपयंत ओंकाराचे अभिभ्यान करतो, तो लया ध्या- 
नाच्या योगाने कोणत्या लोकास जेकतो १ शिष्यान असा प्रश्र केला असतां, व्याग तो 
पिप्पलाद गुर म्दणाल-दे सत्यकाम, ओका च परव अपर ब्रह्म आदे, असा उ. 
पकम करून--यः पुनः पतं जिमान्रेण ओं इति पतेन पव अक्षरेण परं पु- 
रुषं अभिध्यायीत---म्ह° पण जो (ओं याच“ अ-उ-म ` या तीन मात्रांनीं युक्त 
भरा अशक्षराने परम पुरुषाचे ध्यान करील, तो लासच प्राप होल. (प्रक्नो.माध्या्थं पृ. 
७४-७५ पहा )-- इत्यादिना वचनेन--दयादि षचमनें,तसंच काठटकोपनिषदांत- 
। अन्यत्र धमोत्‌ अन्यन्न अधमौत्‌ ' इति उपकस्य--धमाधमौहूनम भगदीं वि- 


अध्याय आरवा--तारकग्रह्मयोग ( ब्रह्म क्षरानिर्देश् ) ६५९ 


छक्षण असा भारभ करू्न--'खवं वेदाः यत्पदं आमनन्ति" सवं वेद जें पद क- 
धन करितात-उपनिषदें साक्षात्‌ व कमंश्रुति परंपरेनें ज्याचे वर्णन करितात-- “च स- 
वाणि तपांसि यत्‌ बदाम्ति"--व सवं तपे जे बोरतात-स्वै तपांचेहि चित्तशुद्धीच्या 
हारा ज्या ततत्वामध्ये पर्यवसान होते--'यत्‌ इच्छन्तः बह्मचयं चरम्ति--ज्याची 
इच्छा करणारे साधक ज्याच्या ज्ञानासादटी मुमुक्षु कडकडीत ब्रह्मचयंत्रत पाकतात- "वत्‌ 
पदं ते संग्रहेण व्रवीमि आं दति पतत्‌" तें प्राप्त करून घेण्यास योग्य असलेले 
बह्म तुला मी संक्षेपतः सांगर्तो-"ओं' हव तें पद अदे. ( काठट.भाष्याथ ५६. लया ब्रह्मां 
भोकारदवारा सक्षेपतः कथन करतो. )-इत्यादिभिः च वचनैः परब्रह्मणः वाच. 
करूपेण च प्रतिमावत्‌ प्रतीकरूपेण-इलयादि वचनांनी परत्रह्माय्या वाचक- 
रूपनिं म्ह ° परब्रह्मा्चे नाव या रूपाने किवा प्रातिमेप्रमणि दयच्या प्रतीकसूपनं--मद्‌- 
मध्यमबुद्धीनां परब्रह्मप्रतिपत्तिसाधनत्वेम-मदवुद्धि व मध्यमवुद्धि परपरांना 
परबद्याच्या ज्ञानाचें साधन या रूपने-विबस्चितस्य भकारस्य उपासनं का- 
कछान्तरे मुक्तिफरं यत्‌ उक्तं --विवक्षित असलेल्या ओंकाराची कालान्तरी मोक्ष दें 
फल देणारी जी उपासना सांगित्क आदे- तत्‌ एव इह अपि (कवि पुराणं अ- 
जुरासितारं० ` ' यदक्षरं वेदविदः वद न्वि°' इति च उपन्यस्तस्य परस्य 
ब्रह्मणः पूर्वोक्त रूपेण-- तेच उपासन येथें कवि पुराणं ° <+व यदक्षरं °` ११, या 
वाक्यांनीं उपन्यास केलेल्या परतब्रह्माच्या अभिधानत्वानें व प्रतीकत्वानं--प्रतिपच्यु- 
पायभूतस्य ओंकारस्य काखान्तरमुक्तेफरुं उपासनं योगधारणासंहितं 
वक्तश्यं--ज्ञानोपायभूत ओंकाराचे कालान्तरी मुक्ति हँ फल देणारे उपासन योगधा- 
रणेसहवर्त॑मान सांगावे, व तसेच--प्रसक्तायुप्रलक्तं च यत्किचित्‌ ( वक्तव्यं ) 
इत्येवमर्थः उश्चरः म्रन्थः आरभ्यते- प्रसक्तानुप्रसक्त असें जे कांहीं असेलतें 
सांगावे, म्दणून पुढील प्रथ आरंभिला जात आदे. [ प्रश्रोपनिषदात व काठकोपनिषदांत 
पूर्वोक्त वचनांनी मंद वर॒ मध्यमबुद्धीच्या अधिकाव्यांसाठीं ओंकाराची उपासना ब्रह्म 
ञ्ञानाचें साधन या कूपाने सांगितला आदे. ओंकार हे ब्रह्माचे नाव आशे, या रूपां 
छिवा प्रतिमेप्रमाणे तो त्याचे प्रतीक आदे, या -रूपनें याची उपासना सांगितलेटी अमून 
त्या उपासनेचें कालान्तरी मुक्ति मिन्णे हे फर आहे, तसंच येहि (कविं पुराण०ः व 
‹ यदक्षरं° ` या वचनांनीं सांगितलेल्या परब्रह्माचे ओंकारोपासन सांगावे व॒प्रसगभ्राप्त 
दुसरें कांही सरांगवें, यासाठी या अध्यायांतीर पुढील भाग आरंभिला जात आहे. ]११ 


सवद्वाराणि संयम्य मनो हदि निरुध्य च । 
मून्याधायात्मनः प्राणमास्थितो योगधारणाम्‌ ॥ 


। गिरि 











[1 


श्ये भोंकाराची उपासना प्रसक्त आर. व्यानवर लया उपासने फर भनुप्रसक्त आदि. 
त्वाश्या द्वारा प्रनजैन्माचा अभावि सागर्णे माग आहे, तें सवं सागण्यासा्ठी पुढीर मम माहे, 





[प 


६६० श्रीमद्धगबद्रीतामाष्यार्थ. 


ओमित्येकाक्षरं ब्रह्म व्याहरन्मामनुस्मरन्‌ । 
यः प्रयाति त्यजन्देहं स याति परमां गतिम्‌ ॥१३॥ 


अन्वयार्थ-स्बद्वाराणि- क्ञानाच्या सवं दवाराचा-सयम्य-संयम करून-- 
ख-आणे-मन :-मनाल--हवि-हृदयकमलांत- निरध्य--अडकवून,व्यागा 
हृदयांतच अडवून धरून--आत्मनः प्राणं-- आपल्या प्राणवायूलाहि युषृम्ना- 
नाडीच्या द्वारा--समृध्चि-मस्तकांत--आधाय--स्थपून-योगधारणां--योग- 
धारणा धरण्यास--आस्थितः-- प्रवृत्त क्राकेला जो पुरुष, तशीच धारणा धरीत अस- 
ताना- अ इति पएकाश्चश बक्म--ओं असें द एक अक्षररूप ब्रह्म -परब्रह्माचें नाव- 
उ्याहरन--उच्वारणारा व-मां--त्या नांवाचा अथे, अरा मल-अनुस्मरन्‌- 
अवुचितणारा-माञ्चे ध्यान करणारा-यः देहं त्यज्ञन्‌- जो देदाचा त्याग कर्न--प्र- 
याति- मरून जतो-सः-तो- परमां गाक्त--परम गतीला--याति-- पचतो. 

सबैद्राराणि सवाणि च तामि द्वाराणि च स्बद्वाराण्युपरून्धो तानि स्वणि संयम्य 
संयमन कत्वा मनो हृदि हृदयपुण्डरीके निरुध्य निरोधं कृष्वा निष्प्रचारमापाच्च तत्र 
वक्रीक्ृतेन मनसा हद्यादूरध्वगामिन्या नाडयोध्वमारुद्य मूधन्याधायाऽऽष्मनः प्रणमा- 
स्थितः प्रवृत्तो योगधारणां धारायेतुम्‌ ॥ १२ 


भाष्याथ-सवैद्राराणि-सवाीणि च तानि द्धायाणि च सबेह्वायाणि 
उपटरन्धो--श्रोत्रादि सवं द्वारे-सर्व अशीं ती द्वारे -स्वद्वारे ( कशाची १ )उपलन्धीची, 
ज्ञानाचीं सवं द्रे-तानि सवाोणि संयम्य-सयमनं कत्वा--पनोत्रादि सर्व 
ज्ञानसाधनाच संयमन कर्न-मनः हृदि-हृद यपुंडसीके निरुध्य-निरोधं 
छ्त्वा--मनाला हृदयांत-हृदयकमलांत निरुद्ध करून-मनाचा दयांतच निरोध करून 
म्द निष्प्रचारं आपाद्य- स्या मनाला प्रचाररदहित करून-दयाला विषयाकार न 
दोऊं देतां- तन्न वह्ीकृतेन मनसा हृदयात्‌ ऊध्वंगामिन्या नाञ्या-ऊध्वै 
आरुह्य- तेथे वश केकेट्या मनाने हृदयापासून वर जाणाय्या नाडनें वर आरोष्टण 
करून-- आत्मनः प्राणं सूधंनि आधाय--आपल्या प्राणाला मृधांस्थानीं स्थापून 
--योगधारणां धारयितुं आस्थितः-पषृत्तः-योगधारणा धारण करण्यास 
प्रवृत्त ञ्चाकेला योगी [ परम गतीला जातो, असा पुढील श्छोकाशी संबंध. श्रोश्रादि सरव 
ज्ञानद्षाराचा निरोध करून,वायू चाहि सवं बाजूनी निरोध करून, त्याला हृदयांत जाणून, 
हदर्यातून निघाखेत्या सुषुप्रा नाडीनें कंठ, भ्रमध्य, ललाट या कमि प्राणाचें मूधोष्थानीं 
आधान करून, योगधारणेवर आरूढ आके योगी ब्रह्माचा उश्चार करीत ब त्याचा अथं 
जो मी, याचे अनुस्मरण करीत परम गतीला प्राप्न टोतो. ] १२ 


तत्रैव च धारयन्‌-ओभित्येकाक्षरं ब्रह्म ब्रह्मणोऽभिधानभुतमोकारं व्याहरन्नु्षार- 
यंस्तदथेभूतं मामीश्वरमनुस्मरश्ननुचिन्तयन्यः प्रयाति भ्रियते स॒ यजन्परित्यजन्दे्ं 


अध्याय भाठवा-तारकब्रह्मयोग ( ब्रह्माक्षरनिरदेश ) ६६१ 


करीरं व्यजन्देहमिति प्रयाणविशेषणार्थं देहद्यागेन प्रयाणमास्मनो न स्वरूपनाङ्ञोने- 
त्यथः । स एवं व्यजन्याति गच्छति परमां प्रहृष्टां गतिम्‌ ॥ १३ ॥ 


भाष्यार्थ--तच्र पव च धारयन्‌-आणि दा मस्तकातच प्राणाला धारण 
करणास्या योग्यनें काय करें, तें “ ओं०' इत्यादि छोकानें सागतात-- आं इति 
पकाश्चरं ब्रह्म-ब्रह्मणः भभिधानभूतं ओंकारं ग्याहरन्‌-उश्चारयन्‌--.ओंः 
या एकाक्षर ब्रह्माचा म्ह पर ब्रह्मच नांव अक्षा या ओकाराचा उश्वर करणारा व- 
तदर्थभूतं मां-देभ्बरं अनुस्मरन्‌-अनुचिन्तयन्‌-त्या ओकाराचा अथं अशा 
मज डइश्वराचें अनुस्मरण-अनुचितन करणारा-देद-शारीरं त्यजन्‌-परिव्यज्ञन्‌- 
यः प्रयाति-श्ियते- देदाचा-शरीराचा परियाग करणारा जो जातो-मरत--^त्य- 
जन्‌ देहं हति प्रयाणविरहोषणाथै--“खयजन्‌ देहं" हे प्रयाणाच्या म्द मरणाच्या 
विशेषणासारीं आहे. म्ह०- आत्मनः देहत्यागेन प्रयाण न स्वरूपनाशेन 
इत्य थैः--आल्म्याचें देदत्यागनिं प्रयाण होतें स्वल्पनाशानें होत नादी, असा याचा 
भावार्थ. लयामुे ° दें यजन्‌ ` व प्रयातिः यावर पुनसक्तदोष येत नादी -सः णवं 
त्यजन्‌ परमां प्रकरणं गति याति -गच्छति- तो याप्रमणिं देहत्याग करणारा 
परम ० प्रकृष्ट -उत्तम गतीला प्राप्त होतो. [ मूंधौस्थानीं प्राणा ची स्थापना कलन ओं 


क 


१ नऊते तेरा शोकानां रहस्यकार अस अवतरण देतात“ अतकाली देखील दि्य 
परमपुरुषाचे जे चितन करावयाचे ते परमेश्वरापणवुद्धानें जन्मभर निष्काम कर्मं करणारे कमे- 
योगी कोणत्याप्रकारे करतात त्याचं आतां वणन करितात.“ ण्कृण यापु चितन करण्याचा 
जो प्रकार सांगितला अषि तो कमंयोग्यांचा आदे, इतराचा नन्हे. पण ओढाताण तौ याहून 
भणी निरानी असते का काय ? हेच आगम्हांला क॑ठत नाहीं. येथे वस्तुतः कमेयोग्याचा 
काय संवध आटे १ यापुढील सवं वणेन योग्यच आहे, कमेयोग्यार्चे नन्हे. पढे अया दोन 
गति सांगितदया आहेत, यांतील एक योग्यास्ाटो व दुसरी कमेयोग्यासाठी भ्हे. योगर, 
दोन भुबयांमध्यै प्रापांची स्थापना करणे, सवे द्वारांचा सयम, मनाचा हृदयांत निरोध, 
प्राणि मूधोस्थानी आधान, योगधारणा, हे सवे शब्द्‌ योगसुचक आहेत. कमेयोगसु चकं 
नाहीत. पण रहस्यकार या सवै शब्दांचा अये कसातर करून वेक मारून नेतात. ‹ योग- 
वलेन, याचा अथे 'इन्द्रियनिग्रहरूप योगाच्या सामभ्याने* श्नवोमेध्ये प्राणं भवेरय सम्यक्‌ 
याचा अथं श्राण दोन मुवयांच्यामध्य नीट ठेवून असा करितात. भमुध्नि आधाय आत्मनः 
प्राणः याचा अथं (जापला प्राण मस्तकांत नेऊनः व॒ (आस्थितो योगधारिणाम्‌' याचा अभ 
'समाथियोगांत स्थित क्षालेखा' श्त्यादि केला आहे. पण तो मुकाच सुबोध नाहीं. लाचप्र- 
मणि १२ व्या शोकांतील “अक्षर व पदः यांचा अथ (ओकार ब्रह्म असा करितात्त, पण तोहि 
बरोबर नाष. कारण वेदवेत्ते ज्याला अक्षर म्हणतात, विरक्त यति ज्यांत प्रवे करितात, 
व उयाच्या इच्छेनें ब्रह्मचव पाठ्तात, तें पद म्हणजे “भकार ब्रह्म कसे असेल १ अथौत्‌ 
(ओः है ज्याचे नांव आह किंवा प्रतीक अहि, ते मुख्य ब्रह्मच येथे "अक्षर' व "पदः शाब्दांनी 
बिक्षित आहे. काठक व प्रश्न या उपनिषदांतून जी ओंकारोषसषना सांगितली आहे, 
तीहि परब्रह्माचीच उपासना अदि. केवर "ओं" ह अक्षर कर्धीच उपास्य होऊ कत नाटी, 


६६९९ भ्रीमद्धगवद्रीतामाष्यार्थ, 


हे ब्रह्मच नांव उश्वारीत व याच्या अथं म्ह बह्मा चिंतन करीत जो शरीर ` सोन 
जातो तो सर्वोत्तम गतीला प्राप्त होतो. ] १३. 


अनन्यचेताः संततं यो मां स्मरति नित्यराः । 
तस्याहं सुखुभः पाथं नित्ययुक्तस्य योगिनः ॥ १४॥ 


अन्वयार्थ--हे पा्थ,--हे अर्चना --यः- नो-अनन्यचेताः-टश्वरावांचून 
दुसन्या कोणद्याहि विषयात चित्त न ठेवणारा साधक-नित्यशः--रोज रोज-्रति- 
दिवशौ-सतत-निरतर-भां-मल-स्मरति-स्मरतो-माक्चे चितन करतो, 
--तस्य नित्ययुक्तस्य योगिनः- स्या सदा शांतचित्त गेोग्याल--अहं खुरुभः 
--मी सुखभ आदे. १४ 

किंच-- अनन्यचेता नान्यविषये चेतो यस्य सोऽयमनन्यचेता योगी सतत सवेदा 
या मां परमेश्वरं स्मरति निव्यहाः । सततमिति नेरन्तथेमुख्यते । मित्य इति दीघं. 
कारष्वमुच्यते । न षण्मासं संवत्सरं वा किं तर्हिं यावजीवं नेरन्त्येण यो मां स्मरती- 
स्यथः । तस्य योगिनोऽहं सुकभः सुखेन भ्यः पाथं निलययुक्तस्य सद! समाहितस्य 
योगिनः । यत एवमतोऽनन्यचताः सन्मभि सदा समाहितो भवेत्‌ ॥ १४ ॥ 

भाष्या्-( अदोपण ज्यांना वायूचा निरोध करतां येत नादी, र्याना असे स्वे- 
चछमरण येणें शक्य नाही. तेब्ह अशा लोकांना परम गति कशी मिन्णार! तें पृठील 
'अनन्यचेताः० या श्छोकानेँ सागतत--)--किच यः अनन्यचेताः-न अस्यवि- 
षये चेतः यस्य सः; अयं अनन्यचेताः योगी - तसेंच जो अनन्यचित्त, ज्याचें 
चित्त अन्यविषयामध्ये नाही, तर केवल एका परमेश्वरामर्ध्येव आहे तो हा अनन्यचित्त 
योगी-सततं-सवेदा भां-परमेश्वर नित्यशः स्मरति- सतत म्द° सर्वदा मज 
परमेश्वराला निद्यशः स्मरतो (पण "सततं" व ननिेयशः' या शब्दांवर पनरक्तेदोष येऊं 
नये म्हणून म्हणतात-)--सततं इति नेरन्तयं उच्यते नित्यशः इति दीष- 
कालत्वं उख्यते--'सततं” या शब्दान नरंतयं-निरंतरता सांगितली जाते व "नित्यशः" 
या शब्दने दधिंकारत्व सांगितटं आदे. अथात--षण्ासं संवत्सरवान रि तर्हि 
यावजीवं नेरतयेंण यः मां स्मरति इत्यथैः - सदा महिने श्वि वरषभरच नम्हे, 
तर काय! यावजीव-मरेपयत निरंतर जो मान्चे स्मरण करितो असा याचा भावार्थ,- 
पार्थं तस्थ योगिनः अहं सुरकभः-सुखन कभ्यः--हे अञना ! व्या योग्याला 
मी सुलभ-सुखनें लभ्य-अनायासानें प्राप्त दोण्यासारखा भआहँ-(योगी कसा?उत्तर-)-- 
नित्ययुक्तस्य -सदा समाहितस्य योगिनः- नित्ययुक्त -सदा समादित योग्याला 
मी सुलम अ्ै--यतः एवं अतः अनन्यचेताः सन्‌ मयि सदा समाहितः 


व [री 


१ (नित्ययुक्तस्य योगिनः याचा अथ रहस्यकार “नित्ययुक्त कमेयोग्यास' असा करितात, 
“पण तो प्रहृत विषग्ालाहि धरून नाही, व “नित्ययुक्तः या विरेषणालादहि अनुसरून नाही. 


सभ्याय आटवा--तारकषक्षयोग ( अहाक्षरनिर्देशा ) ६६३ 


भषेत्‌--ज्याअर्थी असे अदि व्याभ्थीं अनन्याचित्त होऊन माह्या टिकाणीं सदा समा, 
हित ब्हावें ( यावरून रहस्यकारांन सहाग्या अध्यायांतीक .सतते' श्लो. १० (सदा, १५. 
या शब्दाच्या अर्थाचा जो संकोच केला भदे तो किती अप्रयोजक आदे, तें वाचकांच्या 
लक्षात येक गी. मा. पृ. ५६९७ व ५5३ पहा. ) १४ 


मामुपेत्य प्नजंन्म दुःखालयमशाश्वतम्‌ । 


नाप्नुवन्ति महात्मानः ससि परमां गताः ॥ १५ 


अन्वया्थ-परमां संसिद्धि गताः मोक्ष या नावाच्या प्रष् सिद्धीला प्राप्त 
भालल-प्रहात्मानः--महास्म-मा-मल--उपेत्य- प्राप्त दोजन--अशाण्वतं 
--अनिय व--दुःखाखयं--दुःखाचे आगर अगा--पुनज्जन्म-पुनजन्मास-न 
आप्युवान्ति-- प्राप्त दोत नार्दति. १५. 

तव सोलभ्येन किं स्यादित्युच्यते गणु तन्मम सौरभ्येन यद्धवति-- माप्य 
मासीश्वरसुपेवय मद्धावमापाद्य पुनजेन्म पुनरस्पत्ति न प्राप्नुवन्ति । किंविशिष्ट पुनजैन्म 
न प्राप्नुवन्तीति तद्विशेषणमाह दुःखाख्यं दुःखानामाध्याष्मिकादीनामाख्यमाश्रय- 
मालीयन्ते यसिमिन्दु ःखानीति दुःखारूयं जन्म । न केवर दुःखालयमशाश्वतमनवस्थि- 
तस्वरूप च नाऽऽप्नुवन्तीरशं पुनजेन्म महास्मानो यतयः संधिं मोक्षाख्यां परमां 
प्रकृष्टां गताः प्राप्ताः । ये पुनमौ न प्राप्नुवन्ति ते पुनरावसेन्ते ॥ १५ ॥ 


माष्याथे-( पण तुला प्राप्त ज्ञाठेले तुद्यामध्येच राहतात कीं चद्रलोकास प्राप्त 
क्षलेल्या कम॑ठप्रमाणे परत येतात ¢ अशी शेका आत्यामुके अजेन विचारतो- )-तष 
सोलभ्येन किं स्यात्‌ दति उच्यते यत्‌ मम सौरभ्येन भवति तत्‌ चणु-- 
तुश्षया सुलमतेने काय दोदल ८ म्हणून विचारशील तर सांगितले जते-ज मास्या सौ. 
लभ्यानें होते, मौ सुलभ स्ञाल्याने कोणता लम होतो ते ठेक-मां उपेत्य -मां ईश्वरं 
उपेत्य -मद्भाव आपाद पुनञन्म-पुनरुत्पत्ति न प्राप्नुवन्ति--मला भाप होऊन 
-मज इश्वराखा प्राप्त दोऊन म्ह केवल सार्माप्यास नन्हे, तर मद्धावास प्राप्त होऊन 
पुनजन्माला-पुनरुत्पत्तीला प्राप्त होत नाहीत. ( पृनजन्माचे अनिष्टत्व प्रशनदरारा व्यक्त 
करितात-)--किविरिष्ट पुनजेन्म न प्राप्नुवन्ति इति तदिशेषणं आह - 
कशा प्रकारच्या पुनजंन्माला प्राप्त होत नाददीत, असे अज्ञेन विचारीक म्हणून भगवान्‌ 
त्या पुनजेन्माचे विरोषण सांगतात--दुःखाखयं -दुःखानां आध्यात्मिकादीनां भा. 
रखय-आश्चरय--दुःखाचें घर-आध्याक्िकादि दःखाचं आख्य म्ह ० आश्रयस्थान असे 
पुनजन्म-य स्मिन्‌ दुःखानि आलीयनम्ते इति दुःखालयं जन्म--ज्यांत दुःखं 
सबेतः लीन होऊन राहतात तें दुःखाय जन्म-केवलं कुःखालयं न अशाश्वतं 
अभनवस्थितखरूपं ख-- जन्म केवल दुःखार्यच नब्दे, तर असाश्रत म्ह० अनव- 
सित स्वरप,-परमा- प्रशा मोक्षाय संसिद्धि गताः-गान्ताः महास्मामः 


६६४ श्रीमद्धगगवद्वीताभाष्याथ. 


यतयः चुनञेन्म न आय्नुवन्ति-अलयंत प्रष्ठ -मोक्षसज्ञक संसिद्धीला प्राप्त 
ालेरे महात्मे ज्यांना ईश्वराचे अपरोक्ष ज्ञान श्चा आहे, असे यति अशाप्रकारच्या पु- 
नर्जन्माखा प्राप्त होत नादीत.--पुनः ये मां न प्राप्युवन्ति ते पुनः आवतेन्ते- 
पण जे मला प्राप्त होत नाहीत ते पुनः जन्म घेतात. [ मोक्षसंज्ञक श्रेष्ठ गतीला प्राप्त 
क्ञाकेठे महात्मे मास्या स्वरूपास प्राप्त दोऊन सवे दुःखाच घर व अस्थिर स्वरूप अशा 
पुनजेन्मास प्राप्त होत ना्दीत. ] १५ 


आब्रह्मभुवनष्छोकाः पुनरावर्तिनोऽजन । 
मामुपेत्य त॒ कैन्तेय पुनर्जन्म न विद्यते ॥ १६॥ 


अन्वयाथ- हे पार्थ-हे अजना !-- आब्रह्मभुवनात्‌ खोकाः- बरह्मलोकापर्यत 
-्रह्मलोकासद स्वेलोक--पुनरावर्तिनः--पुनः आवतैन पाबणारे-पुनराद्रत्त-पुन- 
जन्म पेणारे-पुनः उन्न दोणारे आहेत.--तु-परंल--कोन्तेय -दे कृतियपत्रा-मां 
-मला--उपेत्य--प्राप होऊन --पुनजन्म--पुनः जन्म--न विद्यते--नादीं- 

किं पुनस्त्वत्तोऽन्यसप्ाक्षाः पुनरावतन्त दष्युच्यते--आब्रह्मभुवनाद्वन्ति यस्मिन्भू- 
तानीति भवनं ब्रह्मभवनं ब्रह्मलोक इव्यथः । आब्रह्मभुवनास्सह॒ब्रह्मभूवनेन कोकाः 
सरवै पुनरावर्तिनः पुनरावतेनस्वभावा हेऽजैन । मामेकसुपेलय तु कोन्तेय पुनजेन्म 
पुंनरत्पात्तिने विद्यते ॥ १६ ॥ 

भाष्याथ-( अदोपण, ° अपाम सोमं अश्त। अभूम › म्ह आम्ही सोमपान 
केठे व अगत ्ञाटो, अशी श्रति असल्यासुटे स्व गौदिस्थानी गेलेल्या स्वाना अनाश्रात्त 
म्ह मुक्ति एकसारखीच मिन्ते, अक्षी शंका घपेतात-)--किं पुनः त्वचः अन्यत्‌ 
प्राप्ताः पनः आवतैन्ते--पण तुस्यावांचून दु स्या स्थानाला प्राप्त न्ञाठेठे पुनजन्म 
कां चेतात-इति उच्यते--असे कोणी विचारक तर स्यच उत्तर ˆ आब्रह्म या 
शछछोकानें सांगितले जर्ते-- आत्रह्मभ बनात्‌-भवन्ति यारेमन्‌ भूतानि शति भुवनं 
बह्मथुवन-ब्रह्मलोकः इत्यथः--त्रह्ममुवनापर्यत (सर्वं लोक) ज्यांत मृते होतात तें 
भुवन, ब्रह्ममुवन म्ह ° ब्रह्मलोक असा याचा भावार्थ--आब्रह्मभुवनात्‌-ब्रह्मभुवनेन 
सह सवं लोकाः पुनरावतिंनः-पुनरावर्तनस्वभावाः ह अज्ञन-बह्मभुव- 
नापर्यत म्ह“ बह्यभ॒वनासह स्व लोक पुनरावर्ता आदेत~पुनः जन्म घेर्णे, याच स्वभा- 
वाचे ते आहितः हे अजुना,--तु भां एकं उपेत्य कोन्तेय पुनजैन्म-पुनरुत्पसतिः 
न विद्यते--पण एकय्या मलाच प्राप्त होऊन हे कुतिपुत्रा ¡ पुनजन्म-पुनर्त्पाति होत 
नाही. [ अथौत्‌ स्वगौदि कांच नित्यत्व या लोकाच्या अपेक्षेने आहे. स्वगातील अमरत्व 
नित्य नादी. यावरूनच भूः, भुवः स्वः, महः या रोकीं गेलेल्या जौर्वाचाी पृनराषसि 
जरी होत असली तरी, जन, तप, सत्य या लोकीं 'गेकेल्यांची पुनरावृत्ति होत नाटी, ते 
पुनः या लोकी येऊन जन्म धेत नाहीत, असें ञं कित्येक म्हणगे आहे ते शट आहे. 
मचिपरमणिं देता प्राप्त क्षलेत्या विंयावानाची पुनराबृति शते, है म्णणेहि सोदे 


भ॑ष्याय आटवा--तारंकब्ह्मयोग ( ब्रह्माश्षरनिदैश ) ६६५ 


ष्टे. ज्याची स्वाभाविक व भनुवंशिक इद्धि असते स्यालाच ईंश्वराविषयीची बुद्धि 
होते, दे सुचविण्यासाठी ' कौन्तेय व॒ अजुन ` अरं दोन संबोधने योज आहेत. ] १६ 


सहस्रयुगपर्यन्तमहयंद्रह्यणो विदुः । 
रात्रि युगसहस्रान्तां तेऽहोरात्रविदो जनाः ॥ १७॥ 


अन्वयार्थ- ते अहोरात्रविदः अनाः- दिवस व रत्र याना जाणणारे ते 
परसिद्ध जन--यत्‌ ब्रह्मणः अहः- जे ब्रह्मदेवाचा दिवस-(तत्‌) सहस्रयुगपर्यन्तं 
--तो एक सहल युगांनीं संपणारा--च--व--रा्रि--रात्र-यगसदस्रान्तां- 
सहस युगानी संपणारी आदे, असे-कैदुः-- जाणतात. १५ 

ब्रह्मरोकसहिता रोष्ाः कस्मात्पुनरावर्तिनः कारुपरिष्छन्नस्वाष्कथम्‌-- सहस - 
युगपयंम्तं सहसत युगानि पय॑न्तः पर्यवसानं यस्याहस्तद्टःस्टलयुगपर्यन्तं ब्रह्मणः 
प्रजापतेर्विराजो विदुः, रात्रिमपि युगसहखान्तामहःपरिमाणामेव । के विदुरि्याह 
तेऽहोराश्रविद्‌ः कारसंख्याधिद। जना हत्यथेः । यत एव कारूपरिष्ठि्नास्तेऽतः पुनरा- 
अर्तिनो रकाः ॥ १७ ॥ 


भाष्याथ--ब्रह्मलाकसदहिताः लोकाः कस्मात्‌ पुनः आवतिनः--ब्रह्यले- 
कासह सवं लोक कोणव्याकारणाने बरे पुनरावर्ती आहेत (थाना पुनः पुनः कां बर जन्म 
प्यावा-खागतो ‹ उत्तर-)-काटपरिच्छिन्नत्वात्‌-कारण ते कालने परिच्छिन्न 
असतात. (म्हणून दयाची पुनरावृत्ति होते, पुनरावृत्त म्ह ° पुनजन्म)--कथ- ते काल- 
परिच्छिन्न कसे आहेत, ते सहल ० या श्लोका सांगतात--सखहस्रयुगपयेन्तं-सह- 
स्रं युगानि पयन्तः-पयैवसानं यस्य अह्वः--ज्या दिवसाचँ प्यवसान 
परिमाण सदख्रयगे आहे, ( एक सहस्र चतुयुग क्षालीं म्हणजे जो दिवस सपतो, को- 
णाचा तें सांग्तात-)-तत्‌ ब्रह्मणः-प्रजापतेः विराजः अटः सह खयुगपयंन्तं 
बिद्ुः-तें ब्रह्मदेवाचे-प्रजापती्च-विराट्पुरुषाचें ˆ अहः' म्ह ° दिवस सदहखयुगपयन्त 
अहि, असें समजतत.--सातरि अपि युगसहस्रान्ता-अहःपरिमाणां पव- 
रात्रीखाहि युगसहरान्तच म्ह ° दिवसाच्या परिमाणा एवदढीच समजतात -के विदुः 
हति आह-भसे कोण जाणतात -कोण समजतात, तें सांगतात- ते अहोराश्रविद्‌ः 
-कारसस्याविव्‌ः जनाः इत्यर्थः- ते अहोरात्र जाणणारे-कालाची संख्या कालाचे 
परिमाण जाणणारे खोक, असा मावा्थं.[ ब्यदेवाच्या दिवसाचे प्रमाण एक सहस्र चतुयुगे 
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१ (अदहोरात्रविदः' या शम्दाचा अर्थं रहस्यकार “अहोरात्र म्हणजे काय हं तत्वतः जाणणारे 
पुरुष › असा करितात. पण तो बरोबर नादी, कारण तक्त्वतः म्हणजे काय याचा येथे स्पष्ट 
बोध होत नाहा. तसेच अहोरान्न णज काय हं तखतः कसे जाणावयाचे यास्तव 
"अहोराश्रविदः म्हणजे काराचौ सख्या, काचं प्ररिमाण जाणणारे लोक हाच भावाथ सघु- 
सिक आहे. 

शौ + भा. € 


६६६ श्रीमद्धगवद्वीताभाष्याथ, 


दे आदे व दयाच्या रात्रीचें प्रमाणहि तितकेच आरे, असें ते जाणतात.- यतः चवते 
खोकाः कारुपरिच््छिन्नाः अतः पुनरावतिंनः-- ज्याअर्थी याप्रमणिं ते लोक 
काल्परिच्छिन्न आहत, दयाअर्थी पुनरावतीं अहित. [ आपल्याप्रमाणेच बह्मदेवाच्या 
आयुष्याचें प्रमाणदहि शतवष आदे. त्यासुने त्याचा नाश होतांच त्याच्या लोकी राहिले- 
ल्या लोकांची पुनरावात्ते होते. ] १५ 


अव्यक्ताद्ययक्तयः सवो; प्रभवन्त्यहरागमे । 
रात्र्यागमे प्रलीयन्ते तत्रैवाव्यक्तसंक्ञके ॥ १८ ॥ 


अन्वयाथ-अह रागमे-- ब्रह्मदेवाचा दिवस उगवला असतां--अग्यक्तात्‌- 
्रह्मदेवाच्या स्वापावस्थेपास्‌न-संवोः उयक्तयः--स्थावर-जगमरूप सवं प्रजा- 
प्रमबन्ति-अभिग्यक्त होतात.-राञयागमे- त्रह्मदेवाची रात्र साखा असतां,- 
तत्र एव अन्यक्तसक्षके--स्याच अव्यक्तनांवाच्या स्वापावस्थेत--प्रटीयन्ते- 
प्रलीन होतात. १८ 

प्रजापतेरहनि यद्धवति रात्रा च तदुच्यते--अभ्यक्तादव्यक्तं प्रजापतेः स्वापावस्था 
तस्मादव्यक्ताहवक्तयो ग्यज्यन्त इति व्यक्तयः स्थावरजडगमलक्षणाः सवा; प्रभवन्त्यभि- 
व्यज्यन्तेऽह आगमोऽहरागमस्तस्मिक्नहरागमे कारे ब्रह्मणः प्रबोधकारे तथा राच्यागम 
ब्रह्मणः स्वापकारे प्ररीयन्ते स्वा ग्यक्तयस्तत्रैव पूर्वाक्तेऽग्यक्तसंक्लके ॥ १८ ॥ 

भाष्याथ--प्रजापतेः अहनि यत्‌ भवति राजो च तत्‌ उच्यते--प्रजा- 
पतीच्या दिवसात जेदोतें व रात्री ज काही होते, तें .अन्यक्तात्‌०ः या छोकाने सांगितले 
जात.-अव्यक्तत्‌-अव्यक्त-प्रजापतः स्वापावस्था तस्माद्‌ अव्यक्तात्‌ 
अग्यक्तापासून-अन्यक्त म्ह ° प्रजापतीची स्वापावस्था-युषरप्त्यवस्था, त्या अग्यक्तापासून 
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१ “अव्यक्त म्दण० सांख्यज्ाक्लातील अन्यक्त प्रकृति असा येथे अथ आहे ? अस रहस्यकार 
म्हणतात. पण हं म्हणणे सयुक्तिकं नादी, कारण येय प्रजापतीचा दिवस व रात्र म्हणजेच 
जागृति व सुषु्चि या अवस्थाचै परिम।ण सामून दिवस्ताला जार्म क्लाला ह° अन्यक्तांतून 
सवै व्याक्ते उत्पन्न होतात व रात्र सुरू जारी असता, लाच अग्यक्तात त्या खान होतात, 
अकति वणेन केर अदि. तेष्ां येथे मध्येच सांख्याची प्रकृति आली कोटरून ? त्यापक्षां अव्यक्त 
ह्य ° प्रजापतीची स्वापावस्था, देच किती सयुक्तिक आदे ए रहस्यकार म्हणतात.“ अव्यक्त 
म्हणजे परब्रह्म नन्दे. ›› अभ्यक्त म्ह ० परनह्य नन्दे, ही गोष्ट खरी, पण तेवद्यावरून 
न्यक्त म्हणजे सांख्यांची प्रकृति हे कसं सिद्ध होतें ? शिवाय या अन्यक्ताहून अव्यक्त पुरुष 
पर आहे, असे येथे म्हटलें अहे, व॒ उपनिषदांतहि तसच वर्णन अदि. सांख्यराखांत 

प्रकृतीहून पुरुष प्र आददे, असे मानचेठे नादौ. पुरुष व प्रकृति हीं दोन स्वतंत्र तख मान- 
केरी अहित. लयायुढं गीतेतीट “अन्यक्त' राब्दावरून सांख्यांच्या प्रकृतीवी कल्पना कर्णे 
अयोग्यं अददे. ( गी. मा. पृ. १२४-२६ पहा, ) वेदान्तातं अनग्यक्त मणजे अब्याकृत ब 
्रपप्त्यनस्था याच प्ताम्य वणिक भद, 


अध्याय आस्वा--तारकव्रह्मयोग ( ब्र्मक्षरनिर्देश ) ६६७ 


~~व्यक्तयः-उयज्यन्ते इति व्यक्तयः सवोः-स्थावरजगमलक्षणाः--न्यक्ति- 
व्यक्त होतात म्हणून व्यक्ति, सर्वं स्थावर-जगमल्प शरीर--प्रमवन्ति-अमिव्यस्य- 
न्ते--उद्धवतात-अभिनव्यक्त होतात (केब्दां ¦ उत्तर-)--अह्ः आगमः अहरागमः 
तस्मिन्‌ अहरागमे कालि--अदनाचा म्ह ° दिवसाचा जो आगम-आरंभ उत्पत्ति 
तो अहरागमः; दया अहरागमकाला म्दणज- ब्रह्मणः पबोधकाटे- त्रह्मदेवाच्या 
प्रवोधाच्या-जागे दोण्याय्या वें ( त्याच्या मुषुप्तीपासून सवं स्थावर-जंगमरूप व्यक्ति 
उत्पन्न होतात-)--तथा रात्यागमे-ब्रह्मणः स्वापकाले सवः व्यक्तयः तप्र 
पव पूवोौक्ते अव्यक्तसंज्ञके पलीयन्ते--लयाचग्रमाणे रात्रीचा आरंभ साला असतां 
-बह्मदवाच्या सुषृप्तिकाला स्वं व्यक्ति याच पूरवौक्त अव्यक्तसज्ञक सुपुप्त्यवस्थेत प्रलीन 
होतात. [ प्रजापति जागा स्नाला की त्याच्या दिवसाला आरभ दोतो, व्याव 
स्थावर-जंगमरूप स्वं प्राणी त्याच्या सुषुत्यवस्थतनच उत्पन्न तात व त्याच्या 
निद्रेच्या वी म्ह° त्याची रात्र मुरू होतांच ते सवं प्राणी त्याच त्याच्या स्वापावस्थेत 
दीन होतात. अग्यक्तसंज्ञक स्वापावस्थ ब्रह्माखच प्रजापति टे नांव अदि. व्यांत सवं 
व्यक्ति लीन होतात. ] १८ 


भूतग्रामः स एवायं भूत्वा भूत्वा प्रखीयते । 


राच्यागमेऽवशः पाथ प्रभवत्यहरागमे ॥ १९॥ 


अन्वयाथै-हे पाथ-दे अजना !-सः पव अयं भुतभ्रामः-तोच दहा 
भूतसमुदाय-्राण्यांचा समूह--भूत्वा भूत्वा--पुनः पुनः उत्पन्न दोऊन--राञ्या- 
गमे--त्रह्मदेवाची रात्र स्लाली असतां-अवबक्ः--परतव्र दोजन-कमाधीन होऊन-- 
प्रलीयते-- प्रलीन दोतो व बह्मदेवाचा--अहरागमे- दिवस उगवला असतां -प्रजा- 
पति जागा ज्ञाला अस्ताक्माधीन होऊनच तो प्राणिसमृद--प्रभवत्ते--उत्पन्न होतो. 

अकरताभ्यागमकृतविप्रणाददोषपरिष्टाथं बन्धमेक्षशाखप्रवृत्तिसाफल्यप्दरोनाथम- 
विध्ादिद्धेशमूरूकमारयवक्लाच्चावकश्षो भूतग्रामो भूस्वा भूवा प्रीयत इत्यतः संसारे 
वेराग्यप्रदुहनाथं खेद्माह- भूतग्रामो भूतसमुदायः स्थावरजङ्गमरुक्षणो यः पूवंस्मि- 
न्कल्प आसीस्सरवायं नान्यो भूत्वा भुष्वाऽहरागमे, प्रीयते पुनः पुना राभ्यागमेऽहुः- 
क्षयेऽवरोऽस्वतन्त्र एव पाथं प्रभवति अवश एवाहरागमे ॥ १९ ॥ 

भाष्याथै-अरूत-अभ्यागम-कृतवि परणाशदोषपरिदारार्थ- पौ नके. 
लेल्या पुण्य-पापांचं फल प्राप्त होणें व केलेल्या पुण्य पापांचा, फल न मिकतांच, नाश 
हणे,या दोषांच्या परिदारासाङ (प्रयेक कल्पांतील प्राणी भिन्न भिन्न मानल्यास हे दोन दोष 
येतात. म्हणजेच पूरवंजन्म न मानल्यास याती पदिखा दोष व पुढचा जन्म न मानल्यास 
इसरा दोष येतो, यास्तव ते दोन्ही शेष न यवि म्हणून ) याचप्रमणे--बन्धमो्च- 
शाखप्रबततिसाफल्यप्रददौनार्ध--स्थावर-जंगमरूप प्राणिसमूह प्रलयेक कल्पांत भिन्न 
भिन्न मानत्यास बंध व मोक्ष याच्याक्षी संबंध ठेवणास्या एका जीवाचा अभवं हान 


६९६८ .. भ्ीमेद्धगवंत्रीताभाष्याभ, 


कंमेकांट-शानकांडशूप भध व मोक्ष सागणान्मा शाञ्चाची प्रवति म्यं होते, म्हणून 
त्या बंध-मोक्ष सांगणाय्या शाल्ञाची प्रवृत्ति व्यर्थं नाही, तरं त्याची प्रवृति सफढ 
भादे, हे प्रदरिीत करण्यासार्द,-च अविद्यादिङ्कदामखकमोदायवदराव्‌ मव. 
दाः भृतग्रामः भूत्वा भूत्वा प्रलीयते इत्यतः संसारे वैराग्यप्रद्ौनाथ 
ख इदं आह-- आणे भवियादिङ्केशमूल र कमोशयासुदढे परवश क्षालेला मूतसमूह पुनः 
पुनः उत्पन्न होऊन लीन होतो, यास्तव संसाराविषयीं वैराग्यप्रदशंन करण्यासाठी भ- 
गवान्‌ ‹ भूतग्रामः०› इत्यादि सांगतात. [ भविद्या,-अज्ञान, भस्मिता-मी असा भकार, 
राग, द्वेष व भभिनिवेश-देदाचा वियोग न न्हावा हा अभिमान, यांना ङ्ेशपंचक म्ह 
णतात. त्याच्यापास्‌न धमोधमौतमक कमसमृह उद्भवतो. त्या कमेखमूहामुर्ठेन भस्व- 
तंत्न-कमोधीन स्ञालेला भूतसमूह जन्म व नाश यांचा वारेवार भनुभव धेतो. यास्तव 
कर्मपरवश होऊन संसारांत परिवर्तन करीत असलेल्या जीवना आतां हा जन्ममरण- 
परंपराहप संसार पुरे ञ्ञाला, असं वाटून याचा केटाका यावा, त्याच्याविष्यी विरक्वि 
मवी म्हणून हें पुढील वाक्य अदे ] भूतभ्रामः-भूतसमुदायः स्थावरजगम- 
रक्षणः यः पूर्वस्मिन्‌ कस्पे आसीत्‌ सः पव अयं न अन्यः--मूतम्राम म्द 
भूतसमुदाय-स्थावर-जंगमरूप भूतसमह को,जो पूवे कत्पांत होता तोच हा, दुसरा-व्या- 
इन निराका नन्हे--अह रागमे भूत्वा भूत्वा पुनः पुनः रात्र्यागमे प्रलीयते- 
दिवसाचा आरंभ होतांच पुनः पुनः उत्पन्न होऊन पनः पुनः रात्र सुरू होतांच लीन 
होतो. [ रात्र होतांच प्रल्याचा अनुभव वेणाय्या व दिवसाचा आरभ होतांच जन्म धे- 
णाच्या प्राणिसमूहाखा एकसारसखेच पारतच्य आदे, अशा आशये सागतात- ]--पा- 
भे अद्ध: क्षये अवश्ः-गस्वतंश्रः पव ( प्रलीयते ) अहरागमे अवशाः एव 
प्रभमवति-हे पाथा, दिवसाचा क्षय साला मसतां अवश-भखतंत्रच जघरेला भूतस 
प्रीन होतो व दिवसाचा आरंभ साला असतां, परत॑त्रच असलेला तो उत्पन्न होतो. 


परस्तस्मात्त भावोऽन्योऽन्यक्तोऽन्यक्तात्सनातनः । 
यः स सर्वेषु भूतेषु नश्यत्सु न विनर्यति ॥ २० ॥ 
अव्यक्तोऽक्षर इत्युक्तस्तमाहुः परमां गतिम्‌ । 
यं प्राप्य न निवतंन्ते तद्धाम परमं मम ॥ २१ ॥ 
अन्वयाथे-तु-परवु- तस्मात्‌ मव्यक्तात्‌-ा अन्यक्ताद्न--परः- 
निराव्-अन्यः-भगदीं विलक्षण--अग्यक्तः--दकयांचा विष्य न होणारा ब- 
खनातनः-- नित्य भसा--यः भावः--जो माव भहे-सः-तो--सर्वषु भूते- 
घु नदयतसु--सवं भूते नाश पावत भसतांहि--न विगदयति-- स्वतः नाश पतत 


माही.--यः अष्यक्तः अक्षरः इति उक्तः- जो हा भम्यक्त व अक्ष म्हणून म्डट- 
मेला भाव--तं--लालब--परमां गति--पर्मा गति--भआंडुः--म्हणतात--ं 


भध्याय भाठवा-तारकबह्मयोग ( बरह्म्षरनिरदेश ) ६६९ 


---ज्मा भवाग--प्राष्य--प्राप्त दोऊन-न निवतेन्ते-- पुनः संसारमार्गाव परत 
गेत नाहीत--तव मम परमं धाम-तें मक्षे परम स्थान~परम पद आहे. २०-२१ 


यदुपन्यस्तमश्षर तस्य प्राप्त्युपायो निर्दिष्ट भोमियेकाक्षरं ब्रह्मेष्यादिनाऽयेदानीम- 
क्षरस्यैव स्वङ्पनिर्दिदिश्षयेदमुष्यतेऽनेन योगमार्गेणदं गम्तव्यमिति--परो म्यति- 
रिक्ो भिन्नः । कुतस्तस्मात्पूवो्तात्‌ । सुशब्वोऽक्षरस्य विवक्षितस्याभ्यच्छादवैरक्चषण्यवि- 
ेषणा्थः । भावोऽक्षराल्यं परं ब्रह्म । भ्यतिरिक्तत्वे सस्यपि सारक्षण्यप्रसङ्गोऽस्तीति 
तदहिनिवृष्यथमाह-भन्य हति । अन्यो विलक्षणः स चाग्यक्तोऽनिन्दियगोधरः। 
परस्तस्मादिव्युक्ष, कस्मास्पुनः परः पूर्वोक्ता तम्रामवीज भूतादविधारुक्षणादन्यक्तास्‌- 
सनातनश्रिरंतनः । यः स भावः सर्वेषु मूतेषु ब्रह्मादिषु नयत्सु न विनयति ॥२०॥ 

माष्याथै- ( (अहोपण, "अक्षरं ब्रह्म परमं" असा उपक्रम करून वयाच्या उपयोगी 
नखरे हे भरतेच छाय सांगत बसला आहांत" अशी शोका षेठन सांगतात-)--यत्‌ 
उपन्यस्तं अक्षर तस्य प्राप्त्युपायः “ओमित्येकाक्षरं ब्रह्म इत्यादिना नि- 
दिं्ठः- आरभं ज्या अक्षरब्रह्माचा उपन्यास केला त्याच्या प्राप्रीचा उपाय “ओपित्येका- 
क्षरं ब्रह्म °` या वचनान सागितला-अक्षरव्रह्माच्या प्राप्त्युपायाचा निर्देश केला--अ्थ 
इदानीं मक्षरस्य पव स्वरूपनिर्दिदिक्षया अनेन योगमार्गेण इदं गन्तव्यं 
इति इवं उख्यते--त्यानंतर आतां अक्षर त्रह्माच्याच स्वरूपाचा निर्देश करण्याच्या 
इच्छेने या योगमागोने दं स्थान सपादन करावे, म्दणून हे सांगितले जारे. ( व्याये 
मभ्य सरांगितलेला मोगमागं व्यथ नादी .)--परः- व्यतिरिक्तः भिन्नः--पर म्द णव्यति- 
रि्कि-भिभ--कुःतः--रोणषटन भि्न- तस्मात्‌ पृवोक्तात्‌--दया पूर्वोक्त भव्यक्ता- 
एन-- तु-'शष्वः चिषक्षितस्य अक्षरस्य अव्यक्तात्‌ वैलक्षण्यविरोषणाथैः 
“ तस्मात्‌ ` येथील ८ तुः हा शब्द बिवक्षित अक्षराचे भव्यक्ताहून वेलक्षण्य-विलशक्ष- 
णता शाखविण्यासाटीं पुं जो ˆ अन्य ` शब्द आहे त्याच्या विरेषणासाटी आहे 
भावः-अक्चराख्यं परं ब्रह्म--भाव म्ह० अक्षरसंज्ञक पर ब्रम, ( अहोपण, “पर. 
शब्दाचा व्यतिरिक्त हा अथं करून, 'तुःशब्दाने वैलक्षण्य दाखवून पुनः " अन्य "शब्द्‌ 
योजा आहे. तेन्दां त्यावर पुनर्तदोष येत नाह का १ ' उत्तर-)--उ्यतिरिक्तत्वे 
सति अपि साङक्षप्यप्रसंगः मस्ति इति तद्धिनिषृस्यथं अन्यः इति आद 
--भक्षरब्रह्माला व्यतिरिक्त जरी असले तरी साखक्षण्य ह° समान लक्षणता आदह, 
अस तरी ठरण्या्ा प्रसंग येतो, म्हणून त्याची सर्वथा निश्रति करण्यासाठी ! अन्य ° 
भते भगवान्‌ म्हणतात.--अन्यः-विलश्चणः सं: च सव्यक्तः-अनिन्दिय- 
गोचरः भन्य-विलक्षण व तोच अन्यक्त-हद्रियांचा विषय न होणारा,“ परस्स. 
स्मात्‌ ` इति उक्तं कस्मात्‌ पुनः परः पृषांकतात्‌ भृतमामबीजभतात्‌ 
भबिद्याटश्चणाष्‌ मव्यक्तात्‌- धरः तस्मात्‌ असे या श्लोकाच्या आरंभी च म्हरकत- 
प्रण तो पर-भिन्न कोणाषटून १ तर पूर्वा भृतसमूहाच्या बीजभूत-अविदाक्ूप भन्यक्ता- 
हन भिन,--सनातवनः-चिरतजः-- सनातन म्ह ° चिरदतन-निरय--यः सः भाषः 


६७० नीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ. ` 


ब्रह्मादिषु स्वेषु भूतेषु नरयत्स न विनश्यति--असा जो भाष तो बह्यादि- 
स्तंबपर्यत सरव॑भूतं नाश पावत असतांहि स्वतः नादा पावत नाही. [ विना पावणारा 
भरदयेक विकार पुरषापयत विनाश पावतो. अक्षरसंज्ञक पुरुष मात्र विनाश पावत नादी. 
कारण लयाच्या विनाराचं निमित्तच संभवत नादी. [अ. २ श्छो.२४ पृ. ११७ पहा.]२० 

भवयक्त इति । योऽसावष्यक्तोऽक्षर इष्युक्तस्तमेवाक्षरसंज्ञकमव्यक्तं भावमाहूः 
परमां प्रकृष्टां गतिम्‌ । यं भावं प्रप्य गत्वा न निवर्तन्ते संसाराय तद्धाम स्थानं परमं 
परकृष्ट मम विष्णोः परमं पदमित्यर्थः ॥२१॥ 

भाष्याथ--' अव्यक्तः०" इति--“ अग्यक्तः° › या श्छोकने पूर्वोक्त अव्यक्त भा- 
वाविषयीं श्रुतिसंमति सांग्तात--यः असो अग्यक्तः अश्चरः इति उक्तः-जो 
हा अव्यक्त अक्षर असें श्रुतात म्हटलेल--तं पव अक्चरसंक्ञकं अव्यक्तं भावं परमां 
-परूष्टां गाति आहुः--लयाच-अक्षरसं्ञक अव्यक्तमावाला "परमा-प्रे्ठ गति, म्हणतात. 
-यं भावं प्राप्य-गत्वा संसाराय न निवतैन्ते तत्‌ मम-विष्णोः परमं- 
पृष्ट धाम-स्थनं-परमं पदं इत्यर्थः--ज्या भावाला प्राप्त होऊन जन्म-मरण- 
सुख दुःखप्राप्तिरूप संसारासाठी परत फिरत नादीत, ते मज व्यापक परमात्म्याचें परम 
-भे्ठ धाम- स्थान अहे. तें विष्णु च -व्यापक परमात्म्याचे परम पद आहे, असा भा- 
वाथ. [ ° येनाक्षरं पुरूपं वेद सत्यं › सुडकमाप्यार्थ पृ. ४७ या श्रतौत “ अक्षर › अस 
मटर आदे. “ पुरुषान्न परं जरवित्‌ सा काष्ठा सा परा गतिः: काठक-माष्यार्थं पु. 
८१. याश्चुतीत लाला परा गति म्हटले आहे. ˆ तद्धाम परमं मम ` हाच अर्थं सांग- 
णारी ˆ तदिष्णोः परमं पदं ° दी श्रुति आदे. ] २१. 


पुरुषः स परः पाथ भक्त्या छम्यस्त्वनन्यया । 


यस्यान्तःस्थानि भूतानि येन सवमिदं ततम्‌॥२२॥ 


अन्वथाथ--हे पाथे,- दे अर्जुना !--यस्य अन्तःस्थानि भूतानि--ज्या- 
च्या आत दीं सवं भूत आहेत व-येन इद्‌ सवै ततं- ज्याने दे सर्वं ष्यापल 
अहे-सः परः पुरषः--तो परम पुरष--अनन्यया भक्त्या तु--अनन्य भक्ती- 
नेच-छभ्यः--प्राप्त दोण्याजोगा अहि. २२ 

तह्छभ्धेरूपाय उच्यते--पुरुषः पुरि शयनःत्पूणर्वाद्वा स परः पार्थ परो निरतिशयो 
अस्म्पुरूषाक्न परं किंचित्स भक्त्या रम्यस्तु ज्ञानक्षणयाऽनस्ययाऽऽमविषयया । 
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१ रहस्यकार “अव्यक्तोऽक्षर इत्युक्तः" याचा अथ ““ज्या अव्यक्ताला अक्षर असदि म्हण- 
तात. ” असा करतात. पण तो बरोवर नादा. कारण "अव्यक्तः आणि "अक्षरः! या 
दोन्दौ प्रथमा अत. शिवाय कोण म्हणतात, तहि सागितकं नादी, यास्तव "अब्यक्त वं 
अक्षर भसं श्चर्तीत म्हटज्ला" हाच याचा सरक व खा अर्थं जहि. अर्थात्‌ ७३४ पृष्ठावरीख 
रीत रहस्यकार  गीतेंत अक्षर व अव्यक्त हे शब्द के प्रङृतीखा तर कोटे पुरुषाला उह 
रूल योजिले नदित," वरे जे सांयतात, तें प्रमाणमिद्ध नादी. 


अध्याय आयव --तारकव्रह्मयोग ( श्रह्मक्षरनिर्देशा ) ६७१ 


यस्य पुरुषस्यान्तःस्थानि मध्यस्थानि कायभूतानि भृतानि । कायं हि कारणस्यान्त- 
वेति भवति । येन पुरुषेण स्वमिदं जगत्ततं व्याप्तमाकाशेनेव धटादि ॥ २२ ॥ 

भाष्याथ-तह्लव्धेः उपायः उच्यते-अग्यक्तादून भित, त्याद्रन विलक्षण 
अशा परम पुरुषाच्या प्रा.तीचा उपाय ‹ पुर्षः० ` या श्छोकानँं सांगितखा जातो.- 
पाथ पुरुषः-पुरि रायनात्‌ पूर्णत्वात्‌ वा सः परः--टे पार्थ, पुरुष-शरीरसंज्ञक 
पुरात रायन केल्यामुे किंवा पूण असल्यामुक्े पुरुष, तो पर,--परः-निरतिश्ायः 
यस्मात्‌ पुरुषात्‌ परं किचित्‌ न-पर म्ह० निरतिशय, ज्या प्ररुषाहून कही 
पर नाही सः ज्ञानलक्षणया अनन्यया-आत्मविषयया भक्त्या तु भ्यः 
--तो पुरुष ज्ञानरूप अनन्य म्ह ० आत्मविषयक भक्तनेच लभ्य -प्राप्त होण्यास योग्य 
आह--यस्य पुरुषस्य अन्तःस्थानि-मध्यस्थानि कायैभूतानि भूतानि 
--ज्या पुरुषाच्या अन्तस्थ म्ह मध्यस्थ दी कार्यभूत भृते अदहित,(पण भूते त्या पुर्‌- 
घाच्या अन्तःस्थ कशी ! उत्तर-)--हि काय कारणस्य अन्तवीतिं भवति- 
कारण कायं कारणाच्या अन्तर्वि असत, हे प्रसिद्ध अहे.--येन पुरुषेण श्दं सर्व॑ 
जगत्‌ तत-व्याप्त आकाडोन इव घटादि- ज्या पुरुषानें हे सर्वं जगत्‌ न्याप 
आहे. आकाशाने जसे घटादिकं न्यापलेले असते, [ व्याप्रमाणे ज्या परुषाने हे सर्व व्या- 
पठे आहे, वे ज्याच्यामध्य हा सवं कार्यरूप भृते राहतात तो श्रेष्ट प्रुष ज्ञानलक्षण 
आस्मविषयक भक्तानेच प्राप्त दातो. ] २२. 


यत्र काट त्वनाव्रत्तिमावृत्ति चेव योशेनः । 
प्रयाता यान्ति तं काट वक्ष्यामि भरतषभ ॥ २३॥ 


अन्वयाथे- तु भरतषेभ--पण हे अजना !-योगिनः-- योगा व क्मी- 
यत्र काले--ज्या वेर्की--प्रयाताः-- मरून गेल असतां--अनाकवत्ति-मोक्षाल- 
च पव--आगणि--आचृत्ति-पनजन्माल--यान्ति-- प्राप दोतात- तं काङ- 
तो काल मी तुला--वक्ष्याभि- सांगेन. २३ । 

प्रकृतानां योगिनां प्रणवावेरितब्रह्मबुद्धानां कारान्तरसुक्ितिभाजां ब्रह्मप्रतिपत्तय 
उत्तरो मागो षक्तभ्य इति यत्र कार इ्यादि विवक्षिताथैसमपेणाथमुच्यते । आब्ृत्ति- 
मार्गोपन्यास इतरमागस्पुत्यथः-- यत्र काले प्रयाता हति अयवबदहितेन संबन्धः । यत्र 
यस्मिन्कारे घ्वनादृत्तिमपुनजेन्माऽऽवृत्ति तद्धिपरीतां चेव । योगिन इति योगिबः कमि. 
णश्चोख्यन्ते । कर्मिणस्वु गुणवः ' कममयोगेन योगिनाम्‌ › इति विक्षेषणाद्योगिनः । यत्र 
कलि प्रयाता खता योगिनोऽनाब्रत्ति यान्ति यत्र कि च प्रयाता आब्रत्ति यान्तितं 
कार वक्ष्यामि भरतषभ ॥ २२ ॥ 

माष्या्थं-( जञानानें परम पुरषाथाचीं प्रापि होते. पण ज्ञान या मार्गाची अपेक्षा 
“ करून फल देण्यास समथ होत नाही, कारण विद्वानाची गति ब उक्ांति-मरण यांबा 
श्रुती निषेध केरा आहे, (बृहदाऽभाष्या्थं भ.४ पृ, २७५ पहा) स्यासुष्े येये पुं मागि 


६५२ भ्रीमद्धं गब्री ताभास्याथ, 


ञँ कथन केले आहे ते अयोग्य आदे, अशी रका पेन सगुणोपासकांसाठी व्याच उपदेश 
आहे सरा आशयान सांगतात-)--प्रणवावेरितघ्रह्मवु दीनां कालाम्तरमुक्ति 
भाजां प्ररूतानां योगिनां बह्मप्रतिपत्तये उत्तरः मागेः वक्तव्यः इति- 
जयानीं प्रणवामध्ये ब्रह्माची भावना ड केरी अहि -ब्रह्मबुद्धीने ओंकारोपासना केरी भाहे, 
त्यासुढे जे कालान्तरीं-कल्पाच्या अती प्राप्न होणास्या मुक्तीस पान्न असतात,अशा प्रकृत 
योग्यांच्या बह्यप्राप्तीसा्टी उत्तर मागं सांगावा, म्दणून--'यन्र काटे०ः इत्यादि वि. 
वश्चिताथैसमपणाथ उख्यते-“ यत्र काले°` इल्यादि विवक्षित अर्थं सम्पण कर- 
ण्यासाटीं सांगितरे जाते. [ उत्तरमाग हा विवक्षित अथं आदे. त्यासाठी काठाची उक्ति 
जहे. अथात्‌ सुषुन्नानाडीशीं संबद्ध असलेल्या देवयान मार्गाचं विधान करावयाचे भ. 
ताना मर््येच कालाचा निर्देश कशाला केला आहे, ही शंका रहात नादी. ‹ देवयान 
मागचेच जर विधान कराबयाचे आहे, तर वषितृयाणमागाचा उपन्यास करण्याचें काय 
कारण १” उत्तर-]--यवृसिमागापन्यासः इतरमार्मस्तुत्य्थः--आश्रतिमा- 
गाचा जो येथे उपन्यास -उटेख केला आहे तो दसम्या-देवयान किवा उत्तरमागांच्या 
स्तुतीसाटीं आहे. [ दक्षिण क्रिवा पितृयाण मामं पुनजन्मदहें फल देतो व॒ उत्तर कवा 
देवयानमागं अनाद्रत्ति-अपुनजंन्म दँ फल देतो, अथौत्‌ पहिल्या मागापेक्षां दसरा मागं 
उक्तम आदे, अशी स्तति येथे विवध्तित आहे. ]--यनच्र कारे प्रयाताः इति व्यव. 
हितेन संबन्धः--: यत्र काले ' या शब्दांचा ' प्रयाताः ` या दृरच्या पदार्ही संब॑ध- 
यभ्र-यरस्मिन्‌ काटे तु-परण ज्याकाल-( मेखेठे )--अनाकवसि-मपनजन्म च 
आसि तद्धिपरसतां फव-अनावृत्तीला म्द अपनर्जन्माखा व॒ आवृत्तीला म्ह” 
तद्िपरीत पनजन्मालच--" योगिनः ` इति योगिनः च करणः उच्यन्ते- 
येथीर ‹ योगिनः ` या शब्दानें ध्यान करणारे व कर्मं करणारे सांगितले आद्ेत. [ का- 
रण ध्यान करणास्या उपास्तकांकरितां परार श्छोकांत उत्तरायण किंवा देवयान मार्ग 
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१ रहस्यकारानी या ' योगि › शब्दाचा अथं 'कमयोर्ग( ` असा केका आहे, पण तौ अप्र 
स्तुत आहे. कारण कमयोग? केवल विशिष्टं कारी मेस्यानेच आषृत्ति व अनादृृत्ति या अव्यत 
विलक्षण फलाला प्राप्त हो सक्य नादी. पुढील दोन शोकावरूनहि या ' योनि शब्दाचा 
केवर कमेयोगी हा अथ उचित नारदी ह सिद्ध होत. एकाच कमेयोग्याखा देवयानमागै व 
पितयाणमागे असे भिन्न मागे प्रष्ठ होणे शक्य नाह. २४ व्या शोकात्‌ ‹ ब्रक्मविदु जनं 
ज्याला पोचतातः व २५ व्या शीकांत ' बोगी चांद्रमस् ज्योर्ताला प्राप्त होऊन निषत्त होता, 
असे स्पष्ट वणेन आहे. त्यावरून येथील (योगि राब्द ब्रह्मोपासक व कमेयोगी या दोधांना 
उदेशून आहे हँ सिद्ध. होत. ' बह्मोपासक देवयान माग्ने जातात, ते ब्रह्मा जाऊन पोच. 
तात व पुनः परत अत नादहत. कमेयोगी पितृयाने मागौने चांद्रमस ञ्योतीरा जातात व 
तेथून परत फिरतात › अरस पुटं म्हटकेठं असल्यासुष् या २९ व्या शेकातील “ योगिनः › 
श्चम्दाचा अथ “ध्यान करणारे न कमे करणारे" असा करणनन उचित होय. म्हणून आश्वा, 
अणी वस्ता खये केषा माह 
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सांगितला असून २५ व्या छोकांत कम॑ठांसादीं दक्षिणायन किंवा पितृयाण मामं सागा- 
वेयाचा अदे. अथौत्‌ त्याच्या अनुरोधानें येथील "योगिःशब्दाचा अर्थं केला पाहिजे, हें 
उधड आहे. पण कमेटांना उदेशून “ योगी › या शब्दाची प्रवृत्ति करी होते ए उत्तर] 
--कार्भेणः तु- गुणतः योगिनः ` कममयोगेन योगिनां ` इति विक्षेषणात्‌- 
धण कर्मी लोक अनुष्ठान या गुणासुरटेँ योगी. कारण "कममयोगेन योगिनां' गी. अ.३.३ प्‌. 
३५५ अपं विशेषण दिलेले आहे. [ अनुष्ठान हा गण कर्मी लोकामर्ध्येहि असल्यामुे 
त्यांना योगी भसे गुणतः-गोणवृत्तीने म्हणतां येते; ब॒ भगवानांनीं तिसस्या अध्यायांत 
‹ कृमेयोगानें योग्याची-कर्मठांची निष्ठा मीं सांगितली भाहे" असे म्हणून कमठ या अर्थी 
¢ योगि शब्द वापरला आहे. ]--भरतवषेभ-हे भरतकुलश्रष्ठा [-यश्र काले 
भ्रयाताः मृताः योगिनः अनावुत्ति यान्ति-ज्याकालीं मृत क्षालेले योणी- 
भ्यायी-उपासक अनावत्तीला म्ह अपुनजैन्माला प्राप्त होतात-च यत्न काडे भर 
याताः आवुसि यास्ति त कारं वक्ष्यामि--व ज्याकाटीं मृत क्षालेले कर्म 
सवृत्तीा म्ह पृनजेन्माला प्राप्त होतातत्या कालालामी सांगेन, तोकालमी 
तुला सांगेन. २३. 


अन्रिर्ज्योतिरहः शङ्खः षण्मासा उत्तरायणम्‌ । 
तत्र प्रयाता गच्छन्ति बह्म बह्यविदो जनाः ॥२४॥ 


अन्वयार्थ--अभ्िः--“अपिः या नावा कालाभिमानिनी देवता-ज्योतिः- 
'ज्योतिः या नावाची कालाभिमानिनी देवता--अहः- दिवसाची भभिमानिनी देवता 
-दङ्कः-रुङ्कपक्षाभिमानिनी देवता-षण्मासाः उन्तरायणं--उत्तरायणाच्या 
सा महिन्यांची देवता. या देवता ज्यात आदेत-तत्र--लया मार्गात- प्रयाताः 
-- शरीर सोडलेले-मेठेले--ब्रह्मविदः अनाः-बद्योपासक-षष्याचे ध्यान करणारे 
जन कमाने--ब्रह्म-ब्रह्माल -गरुडन्ति--प्राप्त हातात. २४. 

तं कारमाह अनिः काराभिमानिनी देवता वथा उयोतिदेवतेव काराभिमानिनी । 
अथवाऽच्चिज्योतिषी यथाश्रुते एव देवते । भूयसां खु निदेशो यत्र काठे तं काकमित्या- 
जवणवत्‌ । तथाऽद्देवताऽहः शुद्धः शुङ्धपक्षदेवता षण्मासा उत्तरायणं तत्रापि देवतेव 
मागभूतेति स्थितोऽन्यत्र म्यायः । तत्र तस्मिन्मार्गे प्रयाता सूता गच्छन्ति ब्रह्य ब्रह्य 
विषो ब्ह्मोपासनपरा जनाः । क्रमेणेति वाक्यशेषः । न हि सद्योमुक्तिभाजां सम्यग्द्‌- 
हौननिष्ठानां गतिरागतिवौ कथिवस्ति “न॒ सस्य प्राणा उत्करामम्ति ” इति तेः । 
ब्रहसंषटीनप्राणा एव ते ब्ह्ममया ब्रह्मभूता एव ते । क्रमेण सु गच्छन्ति ब्य 
ब्रह्मविदो अनाः ॥ २४॥ 6 

भाष्यार्थ---तं काट आह--तो काल "अभिः०' यां दोन छोकानी सांगतात-- 
अभ्निः-काराभिमानिनी वेषता--भभि ही कालावी अभिमानिनी देवता--संथा . 


६७ भ्रीमद्धगकदरीतोभिाभ्याथै. 


ज्योतिः काखाभिमानिनी देष्ता एवं--तन्षीच ज्योतिहि कालाभिमानिनी देवताच, 
[ तो काल सांगतो, अखा उपक्रम असल्यामुके भग्निः व “ज्योतिः या शब्दांचा काल 
प्राधान्यनै-कालाभिमानिनी देवता असा अथं करून,आतां यथाश्रुत देवताच ध्यान्या भसा 
बिकस्प सांगतात-] अथवा अश्निज्योतिषी यथाश्चते एव देक्ते--किवा अम्निव 
ज्योति या दोन्दी यथाश्रुत म्ह° द्याच नांवाच्या देवता ध्यान्या. [कारण व्या देवताचा 
म॒तांना व्या मार्गातून नेत असतात.मग असे जर आहे तरकालं वक्ष्यामि-"मी काल सांगतों 
ससा कालगप्राधान्यानें निदेश कसा केला आहे १ उत्तर-]-- भूयसां तु निर्दैशाः "यत्र 
काटे तं काले ` इति आच्रवणवत्‌--'यत्र काले तं कालं" हा बाहुल्याय्या अपेकषेनें 
निर्देश आदे 'आघ्रवणं" या निर्देशाप्रमाणें [ एखाबा उपवनांत इतर वृक्षापक्षां आ्व्याचीं 
स्ाडंच पुष्कः असल्यास त्याला जसे “आम्नवणः जसे म्हणतात, दयाप्रमाणे दोन्ही मा- 
गाम््ये असलेल्या कालादिकांच्या अभिमानिनी देवतांचा "कालः शब्दान उष्टेख केला 
आहे. कारण त्या सवदेवतांमध्ये कालाभिमानिनी देवता अधिक आहेत. त्यासमुढे काल- 
शब्दानेच त्याचा निर्दर केला आहे. ]--तथा अदः-अहदेवता-- त्याचप्रमाणें अहः” 
दी अहर्देवता-दिवसाची अभिमानिनी देवता,--शुङ्खः-शुङ्कपक्षदेवता-- शु म्द 
सुक्कपक्षदेवता--षण्मासाः उत्तरायणं-तत्र अपि माम॑भूता-वेवता प्व- 
सहा महिने उत्तरायण, त्यातीलदि मार्मभूत देवताच प्यावी-दइति अन्यत्र न्यायः 
स्थितः- असा न्याय शारीरक मीमांसेत सिद्ध केेला अहि. [ अभि, ज्योति इत्यादि 
हीं मागीर्च चिदं आहेत, करिवा त्या मोगभूमि आहेत, असें समज शक्य असताना 
देवतांचे ग्रहण काय म्दणुन करावयार्च,अशी शका घेऊन (आतिवाहिकाः तष्टिगात्‌ ' ब्रह्म- 
सूत्र अ.४, पा.२, सूत्र ४ यांत मृत जीवांना बाहून नेणाय्या या देवता आहेत वश्चुतीत त्या 
देवताच स्पष्ट ठिग आदे, असा न्याय सिद्ध केला आदे. ]-तत्र-तर्मिन्‌ मागं 
प्रयाताः-खताः ब्रह्मविद्ः-ब्रह्मोपासनपराः जनाः ब्रहम गर्छम्ति--त्या अ- 
गन्यादिकांच्या सामीप्यात-ला मार्मात गेलेले ब्रह्मविद्‌ म्ह ° सगुण ब्रह्मोपासर्नेत तत्पर 
असठेठे लोक ब्रह्माला प्राप्त होतात.- क्रमेण इति वाक्यश्षः--कमानें बदह्याज 
प्रष्ठ होतात, असा येथे या वक्याला रेष जोडावा-[ यथं ब्रह्म म्ह ० का्यव्रह्म-दहिरण्य- 
मम असें समजा. हिरण्यगमाच्या लोकी जाऊन त्याच्या आयुष्याचा क्षय स्ञास्याढड्‌ 
दयाच्माबरोबर ते मुख्य बह्यला प्राप्त होतात. किंवा परत्रह्मच परपरेने त्याच्या मुक्तीचें 
अरुंबन-आश्रयस्थान होते. म्हणून क्रमेण" असे भाष्यांत सुदाम म्हर्ठे अदहि.कारण-] 
--खम्यग्बह्मेननिष्ठानां सचोमुक्तिमाजां गतिः आगतिः वा न हि कचित्‌ 
अस्ति -- सम्यग्दशेननिष्ठ म्ह ° निगुण ब्र्चच मी आदह असे आत्मसाक्षात्कारवान्‌ ज्ञाननिष्ठ 
अथात्‌ सयोयुक्तीका ह्य ° जीवन्मुन्तीा पात्र असलेले जे ज्ञानी त्यांना जर्णे ईिवा येर्णे यांतील 
काही नसते. "न तस्य प्राणाः उत्करामन्ति" इति श्ुतेः-- त्याचे प्राण शरीराला सौः 
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१ रष्टस्यकार या ्रह्मविद' शब्दाचा “ज्रह्यवेत्ते कोक' असा अथं करितात. पण तो करोर 
तरौगौ म्हणजे कमेयोगी या रब्दाथोच्या विरद्ध महि, 


भध्याय आस्वा--तारकन्रह्ययोय ( ज्रह्मक्षरनिदेश ) ६७५ 


हमं फोट भात नाहीत,असी श्रुति अहे. बह.भाष्या्थं अ.्पृ.२५५ पदा- ते ब्रह्मसं- 
लीनध्राणाः चव ज्याचे प्राण ब्रह्मामध्ये पूणपणं लीन साले आहेत असेच ते आहेत 
--ते ब्रह्ममयाः-ब्रह्मभूताः एव- ते बह्ममय -बह्यभूतच होत.--तु ब्रह्मविदः 
अनाः ऋमेण ब्रह्य गच्छन्ति--पण ब्रह्मोपासक जन कमाने ब्रह्मासा प्राप्त दोतात.२४ 


धमो रात्रिस्तथा कृष्णः षण्मासा दक्षिणायनम्‌ । 
तत्र चान्द्रमसं ज्योतिर्योगी प्राप्य निवतंते ॥ २५ ॥ 


अन्वयाथ-धूमः--धूमाभिमानिनी देवता--राश्रिः-रात्रीची देवता--तथा 
--त्याचप्रमाणे-ङृष्णः--ङृष्णपक्षाची देवता-षट्‌ भासाः दाक्षणायन- दक्षि 
णयनाच्या सहा महिन्यांची देवता-तश्र-या दवता ज्या मागतील चिदे आहेत 
ला मागत-(प्रयातः) योगी- मरून गेलेला कम॑ठ-चांद्रमसं ज्योतिः-- चंदा 
तीर ज्योतीखा-कर्मफलल- प्राप्य प्रप्र होऊन त्याचा भोगाने क्षय होतांच 
निषतेते- तेथून परत येतो. २५ 

धूम इति । धूमो रात्रिधूमाभिमानिनी राच्यभिमानिनी च देवता । तथा कृष्ण 
कृष्णपक्षदवता । षण्मासा दक्षिणायनभिति च पूववहवतेव । तत्र॒ चन्द्रमसि भवं 
चान्द्रमस ऽयोतिः फरामेष्टादिकारी योगी कर्मी प्राप्य भुक्स्वा तश्क्षयाश्चिवतेते ॥२५॥ 

मास्याथ--'धूमः०' इति-“धूमः०' या श्टोकाने प्रकृत देवयान मागांची स्तुति 
करण्यासाठी पितृयाण मार्गाचा उपन्यास करितात--धूमः राज्ञिः-धूमाभिमानिनी 
देवता राञ्यभिमानिनी च देवता-“धूमः म्ह° धूमाभिमानिनी देवता वं रात्रि 





१ रहस्यकार पितृयाण मागांच्या आरभं धूराच्या पूवीं “अभ्रिः हा शब्द अध्याहृते 
तात, व त्याच कारण “'मेलेल्या मनुष्याच्या देहास अभ्रि दिल्यानतर म्हणजे अभ्नीपासनच 
या दोन्हौ मार्गास सुरुवात होति,”› असे सांगतात. पण त अयोग्य आहे.कारण देवयानं मा- 
गात आरभो "अश्रि" असाजो शब्द आहे, तो मेलेल्या मनुभ्याच्या देहासं अध्चि देतात, 
म्हणून धातलेला नाष. तर ती ला मागोतीर एक देवता आहे, या उदेशाने तो हब्द 
मोजिला जहि. कांही ध्यानयोगी जरुसमापि घेतात, कांही ब्रह्मोपासक सन्यासी असतात, 
प्यांभ्या देहाखा अच्नि देत नाहीत, है प्रसिदधच आह. तेब्ां “अभ्रीपासनच या दोन्ही मा- 
गाना सुरवात हेते, अस जर मह्रं तर लया ध्यानयोग्यांना देवयानमाग मिर्णे शक्य 
माटी. यास्तव येथीरु .अश्निः शब्दाचा साक्षात्‌ अभि असा अथ पेता येत नाही. अभ्मिदेव- 
ताच धेतरी पाहिजे. तसं के तरच "कालं वक्ष्यामिः म्ह० ममी तो काल सांगता अष ज 
भगवानांनी २३ स्या शछाकांत म्हटले आदे, त उपपन्न हेते.रिवाय पितृयाणमागाला “भमा- 
दिमा्भैः ह दुसेर नबि आहे, असे रहस्यकारच ७३५ पृष्टावर सांगतात. पण त्या मागोच्या 
आरंभी भप्नि अर अध्याष्टत ध्यावयाचा सता तर त्यारा धूमादिमामे म्हणतां आल नस्ते 

अरर अभिशब्दाप्रमाणेच येभील (धूम! शम्दानेंशि देवता चिवक्षिति भाषे .साश्षात्‌ बाक्ष धूम वि 
विति नाही. रदस्यकारांनौ या सवरधी २९२-२९५ पृष्ठांबर अधिक विचार केला भह. 


५७६ भीमद्गवह्वीतामाष्यार्थ, 


ह° रात्रीवी अभिमानिनी देवता-तथा इष्णः-कुष्णपश्चदेवता--तसाच हृष्य 
ह° ङष्णपक्षाची देवता--षण्मासाः दक्षिणायनं इति च पूवेषत्‌ देवता पव 
-सहा महिने दक्षिणायन ही सुद्धां पूवीप्रमा्णे देवताच-तच्र योगी-कमीं च. 
्र्मसि भवं चाद्रमसं ज्योतिः-फरे-या देवतां च्या समीप गेलेला योगी म्ह° 
र्मी चन्द्रमामध्यं असलेली जी चांद्रमस ज्योति त्या फलास--प्राप्य-युक्त्वा स- 
यात्‌ निवतैते-पराप्त होऊन तें चद्रमस ज्योतिरूप फल भोगून याच्या क्षयामुे 
-क्मंजन्य पुण्याचा फलोपभोगानें क्षय क्ञाल्यानें पुनःजिवृत्त होतो. यालेकीं परत येतो.२५ 


शृ्ककृष्णे गती ह्येते जगतः शाश्वते मते । 


एकया यात्यनाबृत्तिमन्ययाऽऽबतेते पुनः ॥ २६ ॥ 


अन्वयाथ--जगतः-जान-कमौीधिकृत जनांच्या--पते--या दोन-श्ुङ्क- 
हष्णे-प्काका-अप्रकाररूप--गती--गती-मार्ग--्ाश्वते मते-- नित्य मानले. 
या आहेत--कया--यांतील एका गतीनें योगी -ष्यानी--अनावृत्ि--कमसुक्तीला 
-याति- प्राप्त होतो व--अन्यया--दुसस्या गतीनें कर्मा--पुनः आषर्तते- 
(नः परत येतो. २६ 


शुद्धेति । शुद्धकृष्णे शङ्का च कृष्णा चेति शुद्धक्ष्ण कानप्रकाल्लकस्वाच्छुह्का तदमा- 
पस्कृष्णा । एते शुद्धक्ृष्ण हि गती जगत इस्यधिषतानां श्षानक्मणोम अगतः सबेस्यै- 
॥ते गती संभवतः । शाश्वते निद्ये संसारस्य नित्यत्वान्मते अभिप्रेते । तत्रैकया शङ्कया 
शास्यनादृत्तिमन्ययेतरयाऽऽवतेते पुन भूयः ॥ २६ ॥ 

भाष्याथ--' शङ्क ०' इति -“ रु्चकृष्णे °` या शछोकनें या दोन मार्गे नियत 
7्रगतात--द्युङ्करृष्णे-दयुङ्का च कृष्णा च इति द्ुङ्करूष्णे शानप्रकाहाकत्वाव्‌ 
शरुङ्का तदभावात्‌ ङष्णा--गुक्ठा व कष्णाशुह्घकृष्ण, जञानप्रकादाकत्वासुटे शुका व 
याच्या अभावासु कृष्णा. [ वियाप्राप्यत्वासुरे म्ह गउपासनेने-देवताज्ञानाने प्राप्त होण्याख 
योग्य असल्यामुढे व अर्चिः, दिवस इद्यादि प्रकाशर्ने उपलाक्षित क्षा्यामुरके देवयानगति 
क्का आहे व ज्ञानप्रकाशकत्वाच्या अभावासुक म्द ° धूमादि अश्रकाशाने उपलक्षित ब 
अव्रियप्राप्य-कमोने प्राप्त होण्यास योग्य असल्यास पितृयाणगति कृष्णा आहे--ह्युह्क- 
कष्णे हि प्ते गती--ुह्धा व हृष्णा या श्रुतीत प्रासद्ध॒भसेल्या दोन गती-- 
जगतः इति ज्ञानकमेणोः अधिकृतानां सर्व॑स्य जगतः पव पते गती म 
खंभरवतः-“ जगतः › म्ह० ज्ञान व कमे यांचे जे अधिकृत आहेत, शाञ्चानें ज्यांना 
जञानाचा व कमोचा अधिकार दिला आहे यांच्या (या दोन गती शाश्वत भेत.) कारण 


पण त्या संशषिप्त उत्तर वर येऊन गेकच असस्याडढं आम्ही वेर्थे भभिक विस्तार करीत 
नादी. जह्मसूत्रशांकरभाष्यार्थाति त्याचा सविस्तर बिचार कङ्.कारण त्याचा स्या माष्ाश्षी 
भविक सबन आहे. 


ध्याय भाठवा--वारकब्रह्मयोग ( ब्रहमाक्षरनिर्देश ) ६७४ 


स्वै जगाच्या या दोन गती संभवत नाौत.--शाभ्वते-निस्ये संसारस्य नि. 
व्यत्वात्‌ मते-अभिगेते-- शाश्वत म्ह° नित्य, संसार निय असल्यामुरे त्या दोन 
गतीदहि नित्य भानखेल्या आहेत. त्या नित्य अभिप्रेत ह्य ° इष्ट अदित. [ज्ञानारवांचून ससा- 
राची निवृत्ति होत नाहीं, व श्ञान अत्यंत दुरम आहे, म्हणून संसार नित्य होय. भथांत्‌ 
निय भ्ह° अत्यंत अविनादी नन्दे. ससार असेप्यत या मतीहि असणारच. ] - तच 
पकया शुङ्खया अनावृत्तिं याति अन्यया इतरया - पुनः-भूयः आवतेते- 
त्या दोन गतींतील एका म्ह ° शङ्क गतीने अनावृत्तीला म्ह कममुक्तीला प्राप्त होतो व 
इतर म्ह ° कृष्णगतीनें पुनरपि म्ह ° भोक्तव्य पुण्यकमाचा क्षय क्षाला असतां अविष 
रािकेल्या कमन येथे जन्म घेण्यासाठी परत येतो. २६. 


नेते खती पार्थं जानन्योगी यद्यति कथन । 


तस्मात्सर्वेषु काङेषु योगयुक्तो भवायन ॥ २७ ॥ 


अन्वयाथ--हे पाथै-हे अङैना !--पते सृती-हे दोन माग-जानन्‌- 
जाणपणारा--कश्चन योगी -कोणीदि योगी- न मुद्यति--मोदित होत नादी- 
तस्मात्‌--म्हणन-हे अज्ञुंन-दे पाथा {- सवेषु काङेषु-सवं काली-यो- 
गयुकतः-- त्‌ समाहित चित्त--भव--हो. २७ 

जेते इति । नेते यथोक्ते सृती मागो पाथं आनन्ससारायेकाऽन्या मोक्षाय चेति 
योगी न मुद्धति कश्चन कश्चिदपि । तस्मात्सर्वेषु काङेषु योगयुक्तः समाहितो भवाञजुन॥ 

भान्यार्थ--नेते०ः इति-या गतींना उपास्यत्व आदे,हें सुवविण्यासाठी लयांच्या 
विज्ञानाची “ नेते " या शछोकाने स्तुति करितात-पाथं पते यथोक्ते सख॒ती- 
मार्गौ सेसाराय पका च मोक्षय अन्या हेति जानन्‌ कश्चन-कभ्चिस्‌ अपि 
योगी न मुह्यति-अञना ! या पूर्वोक्त दोन सतीन म्ह° दोन मार्याना त्यांतील 
एक संसाराखा व दुसरा मोक्षाख-कमयुकीखा कारण होतो, अपे जाणणारा कोणीहि 
यशी मोहित होत नाही. [ गतीर्चेहि ध्यान करणारा ध्याननिष्ठ योगी मोहित होत 
नाही. दक्षिणमागे देणार केवल कम भाप कतेष्य आहे, असें समजत नाही. असो; 
याप्रमाणे योग म्ह णध्यान कममुकषि हे फर देणारं असल्यामुरे तं निलय कत्य आहि सें 
सिदध काले, भसा भातां उपसंहार करितात-]-अञ्जुन लस्मान्‌ सेषु काश 
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१ मुखत "नेते सती जानन्‌ योगी" असे जरौ म्हटरू आहे तरो रहस्यकार त्याचाः अर्थ 
ध्या दोन सृति-मागे तस्वतः जाणणारा कोणताहि कमयोगः असा करतात. पण येथं गतीर 
नुसतै ञान विवक्षित नसून ध्यान विवक्षित आशे. यास्तव (तस्वतः जाणणारा" हे शब्द ये 
अप्रस्तुत मात. तसेच "योगयुक्तो श्वाजन' याचा अथं कमयेगयुक्तं हो, असा करर्णेहि 
अकरणाशा सोन आहे. येभीर योगी शणजे ध्यानयोगोच शेय, ह पुटक शोका" 
जून स्पष्ट होत आदे, 


६७८ भ्रीयद्धगबद्वीतामाभ्याभे, 


योगयुक्तः-समाहितः भव--अजुना ! म्हणून तू सनका योमवु्त- समाहित 
चित्त टा. २७. 


वेदेषु यज्ञेषु तपःसु चैव दानेषु यत्पुण्यफलं प्रदिष्टम्‌ । 
अयेति तत्सबैमिदं विदित्वा योगी परं स्थानमुपेति चाद्यम्‌ ॥ 


इति भीमद्धगवद्रीतासुपनिषस्सु ब्रह्मविद्यायां योगशा श्रीकृष्णाजैनसवादे 
तारकब्रह्मयोगो नामाष्टमोऽध्यायः ॥ ८ ॥ 
अन्वयाथ--योगी-ध्यान उपासना करणारा पुरुष--षदं विदित्वा-या 
अध्यायांत सात प्रश्नांचा निणय करून जें काह सांगितले भहे तें जाणुन-बेदेषु- 
वेदाच्ययनांत-यक्षेषु--यज्ञासुष्टानांत--वपःखु--तपशर्येत-च पव-आणे- 
दूनिषु--दानांत--यत्‌ पुण्यफलं प्रदिष्र--जं पृण्यफल सांगितले आदे--तत्‌ 
सर्व- तें सर्व--अव्येति--उ्टंषन करून जतो-च--आणि--आद्य परं स्थानं 
--अगदीं मूक कारणरूप ब्रह्मपदाला--उपोति-- प्राप्त होतो. २८ 
कणु योगस्य माहास्म्यम्‌--बेदेषु सम्यगधीतेषु यज्ञेषु च साद्गुण्येनानुषितेषु तपःसु 
च सुतेषु दानेषु च सम्यग्दक्तेषु यदेतेषु पुण्यफरं पुण्यस्य फर पुण्यफलं प्रदिष्टं शाद्नेणा- 
व्येल्यतीत्य गच्छति तत्सर्व पारुजातमिदं विदित्वा सपप्रक्रनिणंयद्वारेणोक्ं सम्यगवधाया- 
नुष्टाय योगी परं प्रकृष्टमेश्वरं स्थानमुपेति प्रतिप्यते, आच्चमादौ मवं कारणं बहमोल्यथः 
इति श्रीमत्परमह सपरित्राजकाचायेगोविन्दभगवत्पूज्यपादिष्यश्रीमच्छकरभगवतः 
कृतो श्री भगवद्रीतामाष्ये बह्माक्षरनिर्दैशो नाम अष्टमोऽध्यायः ॥ < ॥ 
भाष्याथ--( श्रद्धावरदि होण्यासाठ योगाची स्तुति-)-योगस्य माहान्म्यं 
-त्‌ आतां योगाच माहात्म्य ठेक.-वेदेषु-खम्यक अधीतेषु--उत्तम 
रकारं म्ह हातांत पवित्रके घटन, पूवाभिमुख बसून वगेरे नियमपूर्वकं अध्ययन 
केलेल्या वेदामष्ये-- च साद्रुण्येन अया्ठितेषु यज्ञषु--व साहुण्यानें-सदुणत्वाने - 
म्ह° अगोपांगांसह अनुष्ठिकल्या यज्ञामध्य,- च सुतपेषु तपःसु--भआणि उत्तम 
प्रकारे म्द० मन, बुद्धि इत्यादिकांच्या एेकाग्न्यपूवक भाचरिलेल्या तपांमध्ये--ख सम्य- 
ग्द्तेषु कामेषु-आणि उत्तम प्रकारे-यथाशाल्ल-दंश, काल, पात्र पाटून दिचेल्या 
दानांमध्ये--वतेषु शाखेण यत्‌ पुण्यफले -चुण्यस्य कलं पुण्यफलं प्रदि्ं 
"या सर्वाम्यै शाल्नाने जे पुण्यफल-पुण्याचे जें फल तें पुण्यफल, सांगितले भाषे 
--तत्‌ स्व फलजातं इदं विदित्वा भत्येति-अतीत्य गच्छाति--ते सव ्रकारवें 
फल हे जाणून उद्टघून जातो-त्य। सवचिं उष्टथन करेतो-द्या सर्वांच्या पुण्यफलाहून 
अधिक फलास प्राप्त होतो. ८ आतां “ इदं द्रं -या शब्दाचा अर्थं म्यक्त करि- 


[शि 0 11 दवसकत ययनमक मतर 


- $ मगवहतेत वेदिकसंप्रदायाश अनुसरून यश, दान अ तप यांनाच कमयोग 
मटर आहे. तिस्तम्या अध्यायातदहि पंचमहायशरूप कमयोग सांगितला भे. या शोकफांत 


अभ्याय आवा--तारकबद्ययोग ( ब्रह्मक्षरनिरदेशं ) ६७९ 


तात-)-सप्तप्रभनिणेयद्वारेण उक्ते म्द° सात प्रश्नाच्या निणयाच्या दवारा 
सांगितलेले दै जाणून, [ पूर्वोक्त सवं फलां उदटवन करतो. “ अधियज्ञः 
क्थ कः अत्र: यांतील “कर्थः व॒ ‹कःः यावषून दोन प्रश्नांची कल्पना 
करून एकंदर आठ प्रक्र कोणी मानतात. पण भगवानांचे प्रातिवचन पारिल्यावर 
अजना एकंदर सातच प्रभ कले आहेत, असा निश्वय होतो ]-(धिदित्वा) सम्यक्‌ 
अवधार्य-अनुष्ठाय - हे स्वं सांगितलेठ उत्तम प्रकारं जाणून म्ह ° अनुष्ठानानें नैीश्चित 
करून--योगी-पर-प्रकृष्टं एेभ्वर स्थानं उपेति--प्रति पद्यते प्रकृत ध्यामयोगी 
सर्वोत्तम, द॑श्वराच्या-ज्यापक परमात्म्याच्यरा स्थानास जातो-प्राप्त होतो-[ ज्यांत सर्व 
राते तें स्थान परमपद .त्याचैच आणखी एक विशेषण -]--आदं-आदौ भवं कारणं 
ब्रह्म इत्यथैः- आय म्ह ० आरंभी असते ते आद म्ह० कारण, ब्रह्म असा याचा 
भावाथ. भ्यानरूप योगाच अनुष्ठान केल्याने तो योगी सवं फलांदून प्रष्ठ अशा मोक्षरूप 
फलास कमाने प्राप्त होतो. या अध्यायांत अजनाच्या सात प्रश्नाय . उत्तर देऊन व 
योगमागोचें दिग्दशन करून तत्पदा्थाचे “ ध्येय › या रूपनि व्याख्यान केठे. ] २८. 
इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनीं गायटेल्या उपनिषदातील-रहस्यवि्तील ब्ह्मवियेधेकी 
योग~उपाय-श्ञास्रातील तारकब्रह्मयोग (अक्षरनबरह्मनिदैश्च) नांवाचा आय्वा अध्याय 
विष्णुद्चमकृत सान्वयाथे-सटीप-भाष्य-माष्याथीसष्ट समाप स्ञाला, 
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बेदाध्ययन, यश्षःदान,तप यांच्या पुण्यफकाचे उक्षन योगी करनो, असे म्हटङं आरे. त्वाब. 
ङ्न भे्थार योगी श्णजे रदस्यकार म्हणतात स्याप्रमाभे कमेयोगी नन्हे ट उपड षतत, 





अध्याय नवा. 


"अनिन 
राजविद्या -राजगृुद्चयोग. 
अष्टमे नाङीह्वारेण धारणायोगः सगुण उकः । तस्य ख फरमर्म्यधिरादिक्रमेण 
काराम्तरे ब्रहप्रासिरुक्षणमेषानादृतिरूपं निर्दिष्टम्‌ । तश्रानेनेव प्रकारेण मोश्षप्राक्िफर- 
मधिगम्यते नान्यथेति तदाश्द्काग्याविदृत्सया श्रीभगवान्‌ उवाच-- 
भाष्यार्थ-( पूवोत्तर अष्यायांची संगति-)--अष्ठमे नाडीद्वारेण सगुणः 
धारणायोगः उक्तः--आरन्या अध्यायांत सुषुम्ना नाडीच्या द्वारा “धारणाः या अ- 
गाने युक्त असा धारणायोग, स्वद्वारांच संयमन करणे या गुणास सांगितला-च 
त॑स्य अभमिः-अर्चिरादिक्रमेण काङान्तरे ब्रह्मप्रासिलश्चषणं एव अनावुसि- 
रूपं फटं निर्देष्ट-- आणे लयाचें अनि, ज्योति इदयादि कमार्नै-देवयान मागौनेँ का- 
कान्तरीं बरह्मश्रापि हणे या स्वरूपार्चेच भनाग्र्तिरूप फल सांगितले-- तश्र अनेन पव 
प्रकारेण मोश्षध्रा्तिफलं अधिगम्यते अन्यथा न हति--पण असा अर्थसिद्ध 
क्षाला असर्तां+याच प्रकारा्ने मोक्षप्राप्िरूष फल प्राप्त होतें दु सव्या कोणलयाही प्रकरे नादी, 
[ म्ह° मोक्ष देवयानमागानें गेल्यानेच होतो, दु्धस्या कोणत्याहि मागौनें किंवा ज्ञानानें 
नाही, असी रेका येते.-]-तदाशंकाव्याविचृत्सया श्रीभगवान्‌ उवाच- 
ल्या शेकेची व्यावृति करण्याच्या इच्छेने श्रीमगवौन्‌ म्दणाले- 
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१ या अध्यायाच्या आरमींच रहस्यकार म्हणतात-“* कमेयोगाचँ आचरण करणान्या 
पुरुषास परमेश्वरार्चे पूणे ज्ञान होऊन मनाची शांति किंवा मुक्तावस्था कौ प्राप्ठ हेति...” 
इत्यादि, पण ज्ञानोत्तर आयुष्यक्रमणाचे वोन माग सांगण्यासार्दी गीतेचा आरभ आहे, या 
म्हणण्याची प्रस्तुत म्हण्णे जुरत नाही. कारण येरथं कमेयोगार्चे आचरण करणान्या पुर- 
षाङा पूणे ज्ञान दते, असं म्हटव्यामुरं कमेयोग ज्ञानाचै साधन ठरते, व गीतेचा आरभ 
तर ॒शानेोन्तर काय करार्वे, ह सांगण्यासार्ट अशे. तेष्डां याची संगति कशी काय काबा- 
वयाची ? असो. रहस्यकार ह्यणतात-“ यासच मक्तिमागै म्हणतात व भग्यक्तोपास्ना 
मह० क्षानमागे व व्यक्तोपासना म्ह० मक्तिमागे (गी. र. ४१२). या मार्गति परमेश्व 
रायै स्वरूप प्रेमगम्य व न्यक्तं महण प्रत्यक्ष कटणार अस्ते, व लया व्यक्त स्वरूपार्च ९-~१२ 
या चार अध्यायांत विस्तृत निरूपण गेले अदि. पण हा भक्तेमागेहि स्वतत्र नसून सा- 
तव्या अध्यायांत कमेयोगसिद्धथथं आरभिरेस्या शानविकश्षानाचाच एक माग आहे.” केरे 
पण व्यक्तोपासना म्ह ° भक्तिमाग ब अब्यक्तोपाक्तना ० क्ञानमागं हं म्हणरणे प्रमाणश्जूल्य 
आदे, ती नुस्ती करपना अहि. कारण ज्ञान व करम हे दोन परस्परप्रतियोगी शब्द आहेत, 
क्ञाममागे म्द० शासखोक्त क्ममाचा ज्यात कश्चि नाही तो मागे, अथोत्‌ तो भक्तिमागौचा 
प्रतियोगी दोऊ सकत नाद्धं. उपासना ग्यक्त-सयगुण बद्याची भसे, क अन्यक्त-निययण ब. 
द्यारी असो, ती केन्हाशि उपासना, उफाखना हा छानमागे केश्दाच होणार नाही 


अध्याय नववा-राजविया-राजशृश्ययो, १८१ 


भगवान्‌ उवाच--प्रीभगवान्‌ ्हणाले- 
इदं तु ते गुह्यतमं प्रवक्ष्याम्यनसूयवे । | 
ज्ञानं विज्ञानसहितं यञ्ज्ञात्वा मोक्ष्यसेऽद्यभात्‌ ॥१॥ 


मन्वयाथे-तु--भाता--द्दं गु्ातमं विश्चानसदहितं ज्ञानं- र अतिशय 
गृह्ण अनु भवासह आत्मज्ञान-अनसृयवे-- मास्या गुणांमध्ये दोषदृष्टि न ठेवणान्या- 
ते--दुल--प्रवक्ष्यामि-सागेन--यत्‌- जं ज्ञान--ज्ञात्वा--जाणून-क्षाल भसतां 
--अद्युभात्‌-अशुभ संसारापासू--मोक्ष्यसे- त्‌ मुक्त दोदील. १. 

इदं ब्रह्मज्ञानं वक्ष्यमाणमुक्तं च पूर्वेष्वध्यायेषु तद्जुद्धो संनिधीकृवयेदाभित्याह । 
तुशब्दो बचिदोषनिधौरणाथेः । इदमेव सम्यग्ज्ञानं साश्चान्मोक्षप्रािसाधनं “ वासुदेवः 
सदैमिति' ““भस्मिवेदं स्वम्‌? ““एुकमेवाद्वितीयम्‌” इत्यादिश्रतिस्षटतिभ्यः । नान्यत्‌। 
“अथ येऽन्यथाऽतो विदुरन्यराजानस्ते श्चय्यरोका भवन्तिहष्यादिश्रुतिभ्यश्च । ते तुभ्यं 
गुद्यतम गोप्यतम प्रवक्ष्यामि कथयिष्याम्यनसुयवेऽसृयारशिताय । किं तत्‌,्ञान;किंविशिष्ट 
विज्ञानसहितमनुभवयुक्तम्‌ । यञज्ञानं ज्ञारवा प्राप्य मेक्ष्यसेऽद्भास्संसारवन्धनात्‌ ॥ 

भाष्याथे--इदं-बह्मज्ञानं वक्ष्यमाणं च पूरवषु भध्यायेषु उक्तं तत्‌ बुद्धौ 
संनिधीरूत्य “इदं इति आह- दे ब्रह्मज्ञान कौ, ज पदे सांगावया्चें आदे व पूर्वी- 
च्या अध्यायांत सागितलेके अहि ते बुदद्धात संनिध करून -पूवत्तिरम्रथाच्या आलो चनाने 
ते सवे अन्तःकरणात आणून हे तब्रह्मजान' असे भगवान्‌ म्हणत आदेत.--'तु शब्दः 
विरहेषनिधोरणार्थः- येथील तु" हा शब्द प्रकृत ध्यानाहून ज्ञान विशिष्ट आहे, ईं 
द्योतित करण्यासाटौ आहे. ( त्याच्या अथोचेच स्पष्टीकरण करितात -)--इद्‌ं पव 
सम्यग्न्ञान साक्नाव्‌ मोक्षप्रासिसाधनं--देच सम्यग्ज्ञान साक्षात्‌ मोक्षप्रा्ाचिं साध 
न भे. ( याविषयीं श्रुतिस्मृतताचि प्रमाण-)-- "वासु वः स्व इति" “आत्मैवेदं सैः 
"पकं पवाद्ितीयं' इत्यादिश्चतिस्मृतिभ्यः-- वासुदेव दे सवे आहे ` असे जाण- 
णारा ज्ञानी मला प्राप्त होतो. (गी.मा.अ. ७.१९ पर.६३२पहा) दं सव आत्माच आद 


तथापि रहस्यकारार्ना ज्ञानमाग व ज्ञाननिष्ठाया शब्द्राच्या अथात भेद दाखविण्याचा 

यत्न ४१२ पृष्टावर केला आहे. पण तोप. ३०३, ६४३ येर्थाल शक्ञाननिष्टा व कर्मनिष्ठा 
हे दोन स्वतंश्र तस्यबर मागे › इत्यादि उपपादनाच्या विरुद्ध आहि. ‹ मक्तिमागात पर- 
मेश्वरार्चे स्वरूप व्यक्तं असते › हे म्हणण प्रामादिक अहि. इश्वराचे स्वरूप व्यक्त केन्हांच 
नसते, प्रतिमा, प्रतीक वगैरे हे ईश्वराचे व्यक्त स्वरूप नब्हे. तै मदाधिकानयांच्या उपास- 
नेसाटी कलस्पिलेरु, अथात्‌ मायिक स्वरूप आहे. ने खरे नब्हे. परमात्मा इद्रियांचा विषय 
नाहीं. अवाकमनसगोचर अहि, त्यामुके ९-१२ अध्यायांत व्यक्त स्वरूपाचे विस्तृत्त नि- 
रूपण केर अद्रि, हें म्हणणे बरोबर नादी, बते पुङीरु अध्यायांचै विचारपूवेकं विवेचनं 
केके अक्षतां काणाङाहि सहज कंठे. ‹ कमयोगाच्या सिद्ध्ये ज्ानविक्ानाचां आरभ 
ह्रौ सत्‌ कल्पना नसून भस्‌ कटपनः' अष्ट, ह आम बर दाखविरेच आहि, 

गी, भाद (1 


६८२ भ्रौमद्धगवट्रीताभाष्यारथं. 


-छान्दो.भाष्याथ प. ५६८ "एकच व अद्वितीयः छान्दो.माष्याथं पर. ४१५. इदयादि 
्रुतिस्मृतीवरून देच सिद्ध दोतं--अन्यत्‌ न-दुसरं कोणतंहि मोक्षाच साधन नाई 
[ अथौत्‌ अद्रेत ज्ञानाहून भिन्न असेल ज द्वेतज्ञान तेहि माक्षाचे साधन अदे, असज 
कित्येकंचै मत आहे ते बरोबर नाही. द्वेतज्ञान मोक्ष देण्यास्त समथ नाहं, याविषर्यी 
रुतीचे प्रमाण देतात-]--“अथ येऽन्यथातो विदुः अन्यराजानः ते क्षय्यलोका 
भवन्ति-इत्यादि श्वतिभ्यः च--पण जे याह्रून उलट जाणतात ते "अन्यराजानः 
होतात म्ह° त्यांचा स्वामी त्याहून निरामा असतो. ते क्षम्यलोक होतात. यांचे लोक 
म्ह ० फल क्षय पावणारे असते, अशा-दरै तज्ञानानें मोक्च मिक्त नाहीं, असे सांगणाच्यादि 
धुत आहेत.- ते-तुभ्यं -अनसूयवे-असूुयार हिताय गुद्यतम-गेप्यतमं ध्रव- 
क्ष्यामि-तुल-असूयारदित अशा तुला गुह्यतम म्ह ° अतिशय गुप्त ठेवण्यास योग्य 
असलेले सगेन--किं तत्‌, ज्ञानं -ते काय, तर ज्ञान-किविशिष्र विश्षान- 
सदहितं-अयुभवयुक्तं--किविरि्ट-कोणत्या विदोषणाने विशिष्ट असें ते गुह्यतम ज्ञान 
विज्ञानसाहित--अनुभवयुक्त ज्ञन,--यत्‌-ज्ञान श्ञात्वा-प्राप्य अद्युमात्‌-ससार- 
बन्धनात्‌ मोश्ष्यसे- ज ज्ञान प्रात न्ञाठे असतां अशभापासून म्द संसारनंधर्नातून 
मुक्त होरील. १. 


राजविद्या राजगुद्य पविच्रमिदमृत्तमम्‌ | 
प्रयक्षावगमं धम्यं सुसुखं कतैमव्ययम्‌ ॥ २ ॥ 


अन्वयार्थ--राजविद्या-दे ज्ञान विर्याचा राजा.--राजग्ं--गह्यांचा राजा, 
--पविन्न- अव्यत पावन-दइदं उन्तम--असें हे उत्तम ज्ञान आदै.--प्रत्यक्षाव- 
गम-- याचे ज्ञान-अनुभव प्रत्यक्न येतो --घम्य--दे धमाल धरून आहे.--कतुं 
खसखखं-दं संपादने करण्यास सुखभ व--अट्यय--अन्यय आदे. कमोच्या फला- 
प्रमाणं यावे फल क्षीण होत नादी. २. 

तश्च--राजविद्या विद्यानां राजा ईप्त्यतिश्यस्वात्‌ । दीप्ते दहायमतिक्षयेन ब्रह्म 
विद्या सर्वविद्यानाम्‌ । तथा राजगृद्यं गुद्यानां राजा । पवित्र पावनमिदमुल्तमं सर्वेषां 
पावनानां शुद्धिकारणमिदं बह्मज्ञानसुच्कृष्टतमम्‌ । अनकजन्मसहस्रसंचितमपि धमौध- 
मदि समुरं कम क्षणमात्राद्धस्मी करोति यतोऽतः फं तस्य पावनत्वं वक्त्रम्‌ । 
किंच प्रल्यक्षावगमं प्रव्यक्षण सुखदेरिवाचगमो यस्य तस्प्र्यक्षावगमम्‌ । अनेक- 
गुणवतोऽपि ध्मधिरद्धरवं द््टं न तथाऽऽव्मक्ञानं धमंधेरोथि किंतु धम्यं धर्मा. 
द्नपेतम्‌ । एवमपि स्यादूदुःसपाच्यमिलयत आह सुसुखं कर्त यथा रप्नविवेकविक्ला- 
मम्‌ । तच्राल्यायासानां कमणां सुखसंपाध्यानामस्पफकरवं दुच्कराणां च महाफरस्वं इष्ट 
मितीदं त॒ सुखसपाश्यष्वात्फरशक्षयादृष्यतीति पात्तमतं भाहाभ्ययं नास्य फशरुतः कस. 
धद्व्यमोऽस्तीत्य्ययमतः शद्धेवमास्मक्लानस्‌ ॥२।। . 


अभ्याय नघवा--राजविय-राजगद्ययोग, ६८३ 


भाभ्या्थ--तश्च--या हानाकडे श्रोयां ची परकत्ति व्हावी, म्हणून त्याची 'राजविया०” 
या छोकानें स्तुति करितत-राजविद्या-विद्यानां सज्ञा दीप्त्यतिशयत्वात्‌- 
राजविया म्ह वि्यांचा राजा-दी ब्रह्मविया सवं विदयांचा राजा-सवं विद्यम्ये श्रे 
अदि, कारण तिच्यामध्ये दीप्तीवे आधिक्य आहे-हय ब्रह्मविद्या सर्वविद्यानां 
यतिहायेन दीप्यते हि- दी ब्र्मविया सवं विदयमध्ये फ़रच-अतिशय देदिप्यमान 
होते, दे प्र सेद आदे. सवपेक्षां बह्यनज्ञांचा आदर लाकिकरंतहि फार दोत असतो.-- 
तथा राजगुद्यं-गह्यानां राजा--याचग्रमा् हें ज्ञान राजगृह्य म्द ° गुह्यातीक राजा 
-धरे् गृ्य अहि.--इदं उत्तम पवित्र-पावनं--दं उत्तम पविच्र-पावन आदे- 
इदं व्रह्म्ञानं सर्वेषां पावनानां उत्कृष्टतम द्यद्धकारण- दे वद्यज्ञान स्वं पावन 
वस्तूतील अ्य॑त उक्छृ्ट शुद्धिकारण आदे.--यतः अनेकजन्मसदस्र संचितं आपि 
धमौधमोदि कमं क्षणमाश्रात्‌ समूखं भस्मी करोति- ज्या अर्थी अनेक सदह 
नन्मांम््य संचय केरेत्याहि धमीधमादि कमाल ब्रह्मज्ञान एका क्षणांत समू भस्म 
करत-अतः तस्य पावनत्वं करि बक्तव्य--याअर्थी याचे प्रावनत्व-पवित्रत्व 
काय सांगवे १ किच प्रत्यश्चावगम -प्रयक्चेण सुखदः इव अवगमः यस्य 
तत्‌ प्रत्यक्षावगम-तसेच दें ब्रह्मज्ञान प्रव्यक्षवगम आहे म्द० प्रत्यक्नपण मुखादि- 
क्रोप्रमाणे ज्याचा अनुभव येतोते प्रस्यक्षाव्िगम [म्दट० प्रन्यक्ष-स्वानुभवदहेचव या 
ज्ञनाविषयीं अवगम म्ह० प्रमाण आहे. किंवा ज्याचा अव्रणम म्ह० फर प्रत्यक्ष आहे, 
स्वरगाप्माणे परोक्ष नाही, ते प्रस्यक्षावगम जान होय. ]-भनेकगणवतः अपि 
घमेविरद्धत्वं दष्ट तथा अस्मन्लानं धमविसेधि न कितु धम्च-घमौत्‌ 
अनपेत--एखाय। अनेक गुणयुक्त पदा्थालाहि धमविरुद्धत्व असले दिसते. म्ह° 
एखादा अनेक गुणांनौ संप्रन्न असलेला पदधहि घमविरद्ध अक्षतोःपण तसे ह आत्मज्ञान 
भमविरोधि नारीं तर धम्य म्ह० धमोला सोहन नादौ, धमाल धरून-पमाविरुद्ध अहे. 
( तरी सुद्धां धमप्रमभिं तें ङशसाध्य अषेल, म्दणून म्दणशील तर-)--एवं अपि 
वुःसंपाद्यं स्यात्‌ इति अतः आह -तें ज्ञान धम्यं जरी असठे तरी दुःसंपा्य 
म्° संपादन करण्यास फार कठिण असेल, असे कोणी म्हणल म्हणून भगवान्‌ म्हणतात 
--यथारत्नविवेकविक्षानं ( तथा) कतु सुक्ुख--जसे रत्नाचं विवेक्रज्ञान 
अनायासानें होते, रत्नाची परीक्षा कशी करावी, हे एकदा तज्ज्ञाने सांगितके की मय 
नुस्त्या सवयीरनेच अनायासानें ती जशी करितां यते, याप्रमाणे दे ब्रह्मज्ञान संपादन 
करण्यास फार क्के होत नाहीत, सहज अनायासने ते होतें. (आतां अव्ययं ' यः विशे- 


पि 


१ ‹ प्रत्यक्षावगमं ` म्ण प्रत्यक्ष बोध होण.र, अक्ताजो रहस्यकरारांनो अथ केला 
भि तो मरोबर नारी. कारण ब्ह्मज्ञानाचा प्रत्यक्ष गोध कमा होणार ? अथात्‌ निक्षाना- 
सई शानारा प्रत्यक्ष बोध होणारं ` भसे म्हणणे अयोग्य अरे, यास्तव याचा अथमभा- 
भ्यार्थात जसा केका माहे, तस(च करणे स्वेथा उनित होय. शिवाय गृद्य क्न सांगतों 
अँ स्पष्ट म्हटले असतांना, व्याला भक्तिमागै म्इणण अगदो च अनुचित दोय, 


५९४ - श्रीमद्धगवदह्मीताभाष्यारथ, 


णाच विवरण-)-- त्र अल्पायासानां सुलसतपाथ्ानां कमणां भद्पकलस्वं व 
हुष्कराणां मदाफरत्वे शति दष्ट--व्यवहारांत ज्यांच्यामध्यं भायास योढे अपन 
जीं आनायासाने सहज-संपादन करतां येतात, त्या क्मवि फल भत्प भिन्तेँवजीं 
करम दुष्कर असतात, दयांचे फले मोठे मित्ते, असें आपण पालं आहे.--ष्दं तु 
सुखसपाद्यत्वात्‌ फखक्षयात्‌ व्येति इति पराप्त-पण हें तर सुखस्षपाय भसल्या- 
मुखे म्द या ब्रह्मज्ञानाच अनायासानँ संपादन करितां येण शक्य असल्यामुढें तं 
फलाचा क्षय स्चाल्यायुके क्षय पावते, असे येथं प्राप्त होतें, अशी शका येते-अतः 
आद-अव्यर्य-कमवत्‌ अस्य फलतः व्ययः नास्त दति अव्ययं--म्दणून 
भगवान्‌ सांगतात-ें ब्रह्मज्ञान अव्यय आहे. याचा फलाच्या द्वारा ग्यय होत नाहीं 
म्हणून दँ अव्यय--अतः आत्मज्ञान श्रद्धयं--यास्तव हँ आत्मज्ञान श्रद्धा ठेवण्याख्च 
योग्य भादे.२ 


अश्रदधानाः पुरुषा धम॑स्यास्य परंतप । 
अप्राप्य मां निवतंन्ते मृ्युसंसारवत्म॑नि ॥ ३ ॥ 


अन्वयार्थ-- परंतप-दे अजना --अस्य धर्मस्य अश्रहधानाः-या 
आत्मज्ञानक्ूप धर्मावर श्रद्धा न उेवणारे--पुरुषाः-पुरष -मां--मला --मप्राप्य 
प्राप्न न दोऊन--मृत्युखसारवत्मनि-सव्युयुक्त संसारमागीत -निवरतन्ते- 
निवृत्त होतात.संसारमागात फिरून येतात. ३. 

ये युनः-जश्रहधानाः श्रद्धाविरष्िता आत्मज्ञानस्य धममस्यास्य स्वरूपे तरफरे ख 
नास्तिकाः पापकारिणेऽसुराणायुपनिषदं देहमात्रात्मददोनमेव प्रतिपन्ना असुतृपः 
शुरुषाः परंतपाप्राप्य मां परमेश्वरं मत्मासो नेवाऽऽवादकेति मस्प्रासिमा्गसाधनमेदभ- 
मितमात्रमप्यप्राप्येस्यर्थः । निवतन्ते निश्वयेनाऽऽवतन्ते । कर मृत्यु संसारवत्मनि गृस्यु- 
युक्तः संसारो भृव्युसंसारस्तस्य वस्म नरकतिर्येगादिध्रासिमार्मस्तस्मिनश्नेव वर्तन्त 
इत्यथः ॥ २ ॥ 

भाष्यार्थ--८ आत्मज्ञानाख्य धमावर श्रद्धा ठेवणाप्या तक्निष्ठ पुरुषांना परम पदा- 
चरी प्राति दोते, असे सांगून त्यापासून विमुख श्ञाठेल्या पुरुषांना संसाराची प्राप्ति होते, 
अपं ˆ अश्रदधानाः०? या -छोकन सांगतात- )--परतप ये पुनः अध्हधामाः- 
अद्धाविरहिताः--दे अर्जुना,पण याच्या उलट जे अध्रद्धादु-घ्रद्धाविरदित-श्रद्धाञ्चन्य 
--अस्य आत्मश्चानस्य धमेस्य स्वरूपे तत्फटे च नास्तिकाः पापकारिणः 
असुराणां उपनिषदं -देदमात्र-आत्मदरनं एव प्रतिपन्नाः असुपः चुर- 
ख (;--(कला विषयी श्रद्धासचल्य १) या आत्मज्ञानङ्प धमोच्या स्वरू्पाविषयीं ष द्याया 
फलाविष्यीं नारितिक, पापाचरण करणारे, असुरौ च उपनिषद्‌-रदस्यविया म्ह° देह 
शच आत्मा अश! प्रकारचें जं असुरचि आत्मज्ञान त्यालाच प्राप्त भारे प्राणांबी दरिया 
तुप्ति करणारे पुरुष-मां-परमेश्वरं अप्राच्य--मला-परमेश्वराला प्राप्तन होतां 


अध्याय नववा--राजगिधथा-राजगृह्ययोग, १८५ 


( पण भक्षा आल्मिंभरी लोकाना भगवस्प्ाप्रीची सभावनाच नाही. दयामुढे “ अप्राप्य 
मां ' हा अप्रसक्तप्रतिषेध ठरेल, अशी आशंका वेऊन सागतात-)--मध्पाप्तो भा. 
शाका पव न इति मलत्प्रात्तिमागेसाधनमेदभक्तिमाच्रं अपि अप्राप्य च 
इत्य्थः-- अरा लोकाना माद्या प्रा्प्तीची तर शंकाच नको, यास्तव “ अप्राप्य मां, 
याचा-माक्या प्राप्तीचा जो मागं ज्ञानानिष्ठा तिच्या साधनाचा एक प्रक्रार अकी जी 
भक्ति तिलाहि प्राप्त न होऊन-असा भावार्थं आदे. असो; माया प्रप्तीच्या मागाच्या 
साधनालाहि प्राप्त न होतां--निवतंन्ते-निश्चयेन आवतेन्ते--निवृत्त होतात. 
निश्चयाने परत फिरतात;ः- क्र मृत्युसंसारवत्मेनि-मृत्एयुक्तः संसारः य - 
संसारः तस्य वत्म-नरक-तियंगादिषासिमागेः तर्मन्‌ एव वतन्ते इत्यथैः 
--कोठे ए गत्युसस।रमागांमध्ये; मृव्युयक्त जो संसार तो गन्युसंसार' याचा मागं म्ह° 
नरक, तिर्यक्‌-योनि इत्यादिकांच्या प्राणीचा माग, व्या मागातच ते राहतात, असा 
याचा भवार्थ. [ या अ्मज्ञानरूप धमौवर श्रद्धा न टेवणरि अनास्मज्ञ मूढ ज्ञान- 
प्राक्षीचा उपाय अक्षी जी भाक्त तिलाहि प्राप्त न हतां मत्युयुक्त संसारमार्गात 
फिरत राहतात. ] २. 


मया ततमिदं सर्वे जगदव्यक्तमूर्तिना । 

मत्स्थानि सवेभूतानि न चाहं तेष्ववस्थितः ॥ ४ ॥ 
न च मत्स्थानि भूतानि पद्य मे योगमेश्वरम्‌ । 
भूतथरन्न च भूतस्थो ममात्मा भूतभावनः ॥ ५ ॥ 


अन्वयार्थ--मया अव्यक्तमूर्तिना-- ज्याचे खरूप व्यक्त नादी अज्ञा मी--ददुं 
स जगत्‌-हे सवं जगत--ततं- व्यपले आदहे--सवेभूतानि-- सर्व भूते 
--मत्स्थानि-मस्यामर्ये स्थित आहेत.-च-पण-अहं-मी- तेषु -या 
भूतांमध्य--न अवस्थितः- अवस्थित नादा. म व्या मूतांत राहिलेलो नदी. 
भूतानि--सरव प्राणी-मत्स्थानि--उस्तुतः मश््यामध्य-न च-नादहीत-मे 
-म्षे-ेश्वर--ईश्वरसबधा-योग-खरूप-पदय-- पद. भूतभरत्‌- मा 
पवं भूतांचे धारण-पोषण करणारा आह .-च--पण-भूतस्थः न-- भूत रादि 
लेलो ना्हौ.--मम आत्मा--मा्नं स्वस्प--भूतभावनः-सवं भूतांना उत्पज्ञ 
करणारें आरे. ४-५ 

स्तुस्याञजनमभिमुखीर्त्याऽऽह-- मया मम यः परो भावस्तेन ततं भ्ाक्त सवेमिदे 
अगदुभ्यक्तमूर्तिना न ग्या मूर्तिः स्वरूप यस्य मम सोऽशमभ्यक्तमूतिस्तेम मयाऽष्य- 
क्तमूर्तिना करणागोचरस्वरूपेणेलयर्थः? । तस्मिन्मय्यग्यक्तमूतौ स्थितानि मत्स्थानि 
सवैभूतानि ब्रह्मादीनि स्तम्बपयेन्तानि । न हि निरात्मकं िंथिदृ मूत भ्यवहारायाब- 
कक्पकतेऽतो मत्स्थानि मयाऽऽस्मनाऽऽत्मवच्वेन स्थिताम्यतो मयि स्थितानीष्युख्यम्ते । 


६४६ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्. 


तेषां भूतानामहमेवाऽऽत्मे्यतस्तेषु स्थित इति मूढबुद्धौनामवभासतेऽतो ब्रवीमि नं 
"वाहं तेषु भूतेष्ववस्थितो मृतवत्सन्टोषाभवेऽऽकाश्चस्याप्यन्तरतमे दहम्‌ । न इसंसर्भिं 
घस्तु कचिदाधेयभावेनावस्थितं भवति ॥ ४ ॥ 


भाष्याथ-( स्तुति व निंदा यांच्या योगाने ज्ञाननिषटचें प्रष्ठत् सिद्ध कलन ज्ञानाचें 
व्याख्यान आरंभितात-)--स्तुत्या अनं अभिमुखीङृत्य आद--यापमागें 
स्तुर्तीच्या योगने अज्ञनाला ज्ञानाभिमुख करून भगवान्‌ म्हणतात-मथा-मम यः 
परः भावः तेन-अव्यक्तमूर्तिना- न व्यक्ता मूर्तिः-स्वरूपं यस्य मम सः अहं 
अव्यक्तमूतिः तेन मया अव्यक्तमू्तेना-करणागोचरस्वरूपेण इत्यथ ः-- 
मीं -माक्चा जो पर भाव स्याने -अव्यक्त मूतिं म्ह° ज्या माश्च मूर्ति-स्वरूप यक्त नाहीं तो मी 
अन्यक्तमूर्ति; या मौ अन्यक्तमूर्तीनि म्ह० ज्याचे स्वरूप इद्रियांचा विषय होत नादी, अक्षा 
मा असा याचा मावार्थ,--ददं सवै जगत्‌ ततं-व्याप्तं--दे सर्वं जगत्‌ व्यापले आदे 
तस्मिन्‌ मयि अव्यक्तमूतौँ स्थितानि-मत्स्थानि सवेभूतानि-ब्ह्मादीनि 
स्तम्बपर्यन्तानि- या मज अव्यक्तमूर्तीमध्ये स्थित म्ह मत्स्थ-सर्वभूतं -रह्म- 
दिस्तंभपर्यत सवं भूते माह्यामध्ये स्थित आहेत. ( तर मग भगवान्‌ आधार व सवेभूतं 
आधेय, असा मेद प्राप्त ज्ञाला. असे कोणी म्हगर, म्हणून सांगतात-)- निरात्मकः 
किंचित्‌ भूतं उयवहाराय न हि अवकल्पते अतः मर्स्थानि--निरात्मक -आत्म- 
रहित असे कोणतें भूत व्यवदहाराल समथ दोत नादी. यास्तव सवैभूते मत्स्थं आददेत. 
म्दणजे--मया आत्मना आत्मवस्वेन स्थितानि अतः मायि स्थितानि इति 
उख्यन्ते--मज आत्म्याच्या योगनं आत्मवत््वानें-आत्मयक्त होऊन ती सवं भूतें 
स्थित आददत. म्हणून मास्या च्किणो तीं स्थित अहित, अशीं म्हटखीं जातात.- 
तेषां भूतानां अहं पव आत्मा इति अतः तेषु स्थितः इति मृदबुद्धौनां 
अवभासते--त्या भूतांचा माच आत्मा आहे. खामृढे मी त्यांच्यामध्ये स्थित भे. 
असे मूढबुद्धे पुरुषाना भासते,--अतः व्रवीमि न च अहं तेषु भूतेषु अवस्थितः 
--म्दणून म्दणतों की, मौ त्या भूरताम्ये अवस्थित नाद--दहि मूतवत्‌ संग्णेषा- 
भावेन अहं आकारस्य अपि अन्तरतमः--कारण मूतं पदाथाप्रमाणें संशटषाचा 
अमाव असव्यामुटें म्ह ° साक्रार पदाथोपरमणे मन्ना दुसव्या कोणाश्ीच संसग दोण्या- 
चा संभव नसल्यामुङढे मी आकाशाच्याहि अगदौ आंत राहणारा अदं. ( फण सं्टेषा- 
भाव जरी असला तरी तुला आधेयत्न कां नाही ? तू भूरतांच्या आधारे राहतोक्त, 
असें म्हणण्यास कोणतं) हरकत आदे १ उत्तर- )--असंसर्भें वस्तु कचित्‌ 
आचेयभावेन अषस्थितं न भवति शि--कोणारीहि संसग न पबणारी वस्तु 
कोटेव व॒ केन्हांच अधियभावनें अवस्थित होत नादी, दं प्रषद आदि. 
[ ज्याचें स्वरूप हद्रथां चा विषय होत नाटी, अर्शां मौ हें सर्वं जगत्‌ न्यापले अहि. 
सव भूर्ते मजमर््ये स्थित अहित, म्ह मीरव्याचा आत्मा आहें व॒ मास्याघचुटे त्म 
 भस्मिवान्‌ स्ारी आहेत. पण मी भसंग अब्रत्यामुटे त्यांय्मामध्ये स्थित नादी, ] ४, ` 


अध्याय नवैवा-रजविद्ा.राजगृष्ययोग, ६८७ 


अतं एवासंसर्गित्वान्मम--न च मरस्थानि भूतानि ब्रह्मादीनि पर्य मे योग युक्तै 
धटनं मे ममेश्वरमीश्वरस्येममेश्वरं योगमात्मनो याथात्म्यमिलयथंः । तथा च भ्रुतिरस- 
स्भिष्वादसङ्गतां दुशेयति ^“ असङ्गो न हि सजते `` इति । इदं चाऽऽश्रयंमन्य- 
त्पश्य भूतभदसंगोऽपि सन्भुतानि विभति न च भूतस्थो यथोक्तेन न्यायेन दित. 
व्वाद्रतस्थत्वानुपपत्तेः । कथं ॒पुनरुच्यतेऽसो ममाऽऽप्मेति, विभञ्य देहादिसंघातं 
तस्मिक्नहकारमध्यारोप्य लोकबुद्धिमनुसरन्ग्यपदिश्ति ममाऽऽत्मेति, न पुनरात्मन 
आदमाऽन्य हति रोकवदजानन्‌ । तथा भूतभावनो भृतानि भावयव्युत्पादयति वधे 
यतीति वा भूतभावनः ॥ ५ ॥ 


भष्यार्थ-( अहोपण परमेश्वर जरी सवं भूतामध्यें अवस्थित नसखा तरी मूर्ते 
त्याच्यामध्ये आहेत, तेग्ां त्याला असंगत्व कसे ! उत्तर-)--अतः पव अससार्भि- 
त्वात्‌ मम--म्टणूनच म्ह ° मला असंसर्गित्व असत्यामु>ेच-ब्रह्मादीनि भूतानि 
मत्स्थानि न च--व्रह्मादि भते मत्स्थ नार्दीत,--मे योग-युक्ति घटनं पश्य- 
मास्या योगाला म्ह० दु्तीला-षटनेला पट-म-मम णेश्वर-देभ्वरस्य इम 
श्वर योगं-आत्मनः याथात्म्यं इत्यथः-- मास्या रेश्वर-ईश्वराच्या या 
एेश्वर यागाला म्ह० आल्म्याच्या यथास्याला-यथाथस्वरूपाा असा याचा भावार्थ, 
[ तृ मास्या निरुपाधिक असंग स्वरूपाला पटा-लयाकड दष दे. |--तथा च " असंगो 
न हि सजते' इति श्वतिः असंसर्भित्वात्‌ असंगतां दश्ीयति-- त्याचप्रमाणें 
"असंग {त्मा कोडेच सक्त होत नाद्व ` ट श्रति आ्म्याच्या असंसर्भित्वामुटे असंगत्व 


गी 








१ रहस्यकार ^“ श्वर योग पदय ` याचा ^“ पहा कश्चा इ। माक्चा दश्वरां करणी 
{कवा योगस्ामभ्य ! ' अक्ता करितात, आणि दपत, "योग या शब्दाचा अथं अलीकिक 
सामथ्यै कवा युक्ति असा जर्‌ कला तर्‌। अब्यक्ताचे व्यक्त बनण्याचा हा योग किव 
युक्ति म्हणजेच माया होय, हे गा. ७.२५ वरील रदीपेत व रहस्याच्या ९व्या प्रकरणात 
प्ातिपादन कैक आहे. दहा योग परमेश्वरासर अल्यत सुलभ किबहुना परमेश्वराचा दास 
असल्यामठे योगेश्वर, *› असे म्हणतात. पणते बरोबर नादय. कारण योगशब्दाचा अर्थं 
यथां स्वरूप असा अहि. आचाययार्ना योग म्ह० युक्ति, व युक्ति म्हण्टना असा अथ॑केखा 
ध्राहे. पण रहस्यकार युक्ति म्ह० प्राकृतं युक्ति अकं समजून त्याचा अथ ‹ अब्यक्ताचे 
ग्यक्त बनण्याचे( युक्ति म्ह० मायाः असे म्हणतात, त चूक आ. अन्यक्ताचे व्यक्तं बन- 
ण्यावी युक्ति म्ह० माया नन्हे. माथा हा एक परमात्म्य(ची आनिवेचनीय राक्ति आहि 
शिवाय व्यक्त बनण्याच। युक्ति पाददिल्यानें ' भूपं मत्स्य ना्ह।त › हे कसे ।पैदध होणार 
त्यपिक्षां ‹ माक्ष याथात्म्य पषा, माङ स्वरूप अक्तग आददे. मक्षा ससग कोणा होत 
नाहीं. म्हण॒न भूते मत्स्य नाषातः' द म्हणणे [नेती सयुक्तक व सुबोध आहे १ ध्योग पर- 
भेश्वराचा दास वा त्याा सुरूभम अक्षल्यासुॐ त्याला योगेश्वर श्हणतात ` हो असत्कल्पना 
भे. ! योगेश्वर ' या शब्दाचा खरा अथ कायशाहेते अ. १२१ शोक व ञ १९ 
छो, ७८, धारी भ्यास स्पष्ट दोस, 


६०८ श्रीमद्धगवैद्रीताभाष्याथे. 


दाखविते. ( ईश्वर जर असंग आहे तर ' भूतें मर्श्य आहेत ˆ भसे कसं सांगितले वं 
एकदा तसे सांगून फिषून “तीं मत्स्थ नादात ` असे याच्या विष्दध कसँ सांगितले भादः 
उत्तर-)--ष्दं च अन्यत्‌ आश्चयं पदय--साणि हंहि दुसरं श्यं पदा-भूत- 
भृत्‌-असंगः अपि सन्‌ स्तानि बिभति च भूतख्थः न- मी भूतभृत अह. 
असंग असूनि भूर्ताना धारण करतो तो भूतभुत्‌; पण मी भूतस्थ नाहीं. भूतामर््ये 
स्थित नादी---यथोक्तेन न्यायेन दरितत्वात्‌ भूतस्थत्वायुपपसेः--कारण 
वर सांगितठेला जो असंगत्व न्याय त्या न्यायाने मास्या भूतस्थत्वाची अनुपपत्ति आदे. 
[ परमात्मा असम असत्याय त्याचा भूतांशी वस्तुतः संबध होणें जरी शक्य नसे 
तरी काल्पनिक संबंध होणें शक्य अहे. त्यामुके यांत कांहीं विरोध नाीं.]- कर्थं 
पूनः उच्यते असो मम आत्मा इति--अहोपण आस्याहून आत्मा जर अन्य 
नाही तर भगवान्‌ ^ ही मान्न आत्मा * असे कसे म्हणत आदेत !--टोकबुखि 
अनुसरन्‌ देहादिसंघातं विभज्य तसन्‌ अहंकारं अध्यारोप्य मम 
आत्मा इति व्यपदिशति-( जसा अज्ञ मनुष्य वस्तुतच्वाला न जाणतां भेदाचा 
आरोप करून ‹ हा मान्चा ` अशा संरबधाचा अनुभव येतो त्याप्रमणिं येथें स्बधाचा 
निदेश नारदी. कारण आत्म्यामध्य स्वाभाविक भद्‌ नाही. द्यामुे वास्तविक आत्मभेदं 
नसतांनाच ) व्यवहारांत।क सामान्यलोकांच्या सवधशुद्धीला अनुसरून भगवान्‌ भात्म्या- 
हन देहदादिसंघाताला विभक्त करून यामध्ये अदकाराचा अध्यारोप कर्न ‹ हा माभ्मा 
मात्मा ° असा भेदाचा उषटेख करितात. [ अथात्‌ देहेद्वियसंघाताचा ˆ माक्चा “ या शब्दान 
उद्टेख केल्याम॒टें द्याहून अगदौ भिन्न॒ असलेल्या स्वरूपाचा ' आत्म 'शब्दानेँ निर्देश 
केला आदे. सामु हा भतस नाही, भसा याचा भावार्थ. --पुनः लोकवत्‌ अजा- 
नन्‌ आत्मनः आत्मा अन्यः इति न ( व्यपदिश्चाति )- पण भगवान्‌ इतर 
लोकाप्रमाणे न जाणतां आलम्यादून आत्मा निरा आदे, असा उचछेख करीत नार्दीत, 
( असो; प्वेक्तं असंगत्वाचा अगीकार करूनच आत्मा भूर्ताना उपन्न करतो, असे सांग- 
तात-)--तथा भूतभावनः भूतानि भावयति-उत्पादयति-वधेयति इति 
भामूतभावनः-ख चप्रमाणें माक्षा आत्मा भूतभावन आदे. भृतां भावना करितो, 
त्यांना उत्पन्न करितो किंवा वाटवितो म्हणून भूतभावन. [ वस्तुतः भूतें माक््यामरध्ये 
स्थित नार्दीत. माननं ताचिक स्वरूप पहा. मी भृतभृत्‌-भूतना धारण करणारा भा. 
पण भूतामर्ध्ये स्थित नादी, माश्चा आत्मा भूतांना उत्पन्न करणारा आहे. ]५. 


यथाकारास्थितो निलयं वायुः सवत्रगो महान्‌ । 


तथा सवाणि भूतानि मत्स्थानीत्युपधारय ॥ ६ ॥ 
अन्धयार्थ--यथा--ज्याप्रमार्णे--सर्व्रगः- सवं जागी आणारा-महान्‌ 
--मेग-वायुः-बाय--नित्य--नेदर्मा-दभेष--भआकार्ञस्थितः -आकाशांत 
स्थित अर्तो--तथा--वाप्मणे--सवबौणि भूतानि-सवे भूते--मर्स्थानि 
=-माद्यामध्ये स्थित आदेत~-दति--भसा--~उपधारधः-निश्चय शर. ६, 


सध्याय नववा-राजविधा.राजगृ्ययोग, ६८९ 


यथोक्तेन छोकद्रयेमोक्वम्थं श्टन्तेनोपपाद्यन्नाह-- यथा कोक आकाशस्थित 
आकाशे स्थितो नित्यं सदा वायुः सथैत्र गष्छतीति सर्वत्रगो भष्टान्परिमाणतस्तथा$ऽ- 
काशवसत्सर्वेगते भय्यसं शेकेगेव स्थितार्नःलेवञ्ुपधारय जानीहि ॥ ६ ॥ 


भाष्या्थ--यथोक्ेन शछोकद्रयेन उक्तं अथं इष्टान्तेन उपपादयन्‌ आह 
"पूर्वोक्त दोन शोकानां सांगितलेल्याच अथौचें [ म्ह ° खष्-स्थिति-संहारराचा आधार 
भसंग भात्मा भाहे, ह्या अथच ] दष्टान्तानें उपपादनं करणारे भगवान्‌ म्हणतात-- 
यथा लोके धायुः आकादास्थितः-नित्यं-खदा आकारे स्थितः--स्याप्र- 
माणे लाकरिकांत वायु निलय -सदा आकाशात स्थित भसतो, ( वायु कसा १ उत्तर -) 
--स्धच्र गच्छति इति सर्वभ्रगः- सवं ठिकाणी जातो, म्हणून सव॑त्रग व~ 
महान्‌-परिमाणतः--परिमाणनें फार मोग [ असा वायु ज्याप्रमाणे नित्य आका- 
ज्ञांत स्थित असतो ]--तथा आकाङवत्‌ स्वंगते मधि असंदृटेषेण पव 
( आकार्ादीनि भूतानि ) स्थितानि इति एव उपधारय-ज्ानीहि--त्या- 
प्रमाणे-आकाश्चाप्रमाणें स्वगत असरेव्या माक्ष्या ठिकाणीं असंबंधानेव आकाद्चादिक 
भूतें स्थित आहेत, असे तू जाण. [ सवत्र गमन करणारा व त्यासुकेव महत्परिमाणाचा 
वायु सदा म्ह° उत्पत्ति-स्थिति-लयकालीा जसा आकाश्चांत, याला कोणत्याहि प्रकारे 
संरलेश न करितां राहतो, याप्रमाणे आकाशादि महाभूते आकाश्ासारणख्या पूणं असंग 

प्रत्यगात्म्यामर्ध्ये सश्टेषावांचून स्थित आहेत, असे समज. ] ६ 


सवैभ॒तानि कौन्तेय प्रकृतिं यान्ति मामिकाम्‌ । 
कल्पक्षये पुनस्तानि कल्पादौ विसृजाम्यहम्‌ ॥७॥ 
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१ रहस्यकार ४-६ शोकांवरील टीपत ^ परमेश्वर निगुण व॒ सगुन असस्यासुणे 
हा मिरोधाभास होतो, `” असे म्हणतात. पण परमेश्वर वस्तुतः सगुण नाहीं. त्यास वरील 
बणैन सोपाधिक व निरुपाधिक अवस्थेर्चै आहे. परमाथदृष्टया इश्वर असंग, उदासीन वगेरे 
आहे, व मायिकदृष्टया भूतभृत्‌, भूतभावन दइलयादि आहे, व हो गोष्ट सान्या शोकांतील 
वृष्टान्तावरून अगदी स्पष्ट होते. पण रहस्यकारानीं ° मयि ? ७.७, ° मम माया 2 ७.१४, 
५ मत्तः › ७.७, ‹ समोऽहं › ९.२९; ‹ मया ततं › ९.४) ° ब्रह्मणः प्रतिष्ठाहं ` १४.२७) 
४ अहं पुरुषोत्तमः प्रथितोऽस्मि › १५.१८; ' स्वेधमोन्‌ परित्यज्य माम्‌ › ‹ अहं मोक्षयि- 
ध्यामि > १८.६६, इद्यादि लिकाणीं मगवानांनीं आपरा (मी, मासाः अक्ताजो उष्टख केखा 
अहे, तो सगण व व्यक्त स्वरूपारा अनुलक्षून आहे, असं ४१६ पानावर म्हटले आदि, पण 
तै बरोबर नादी. कारण मगवानांनी गीर्तेत अगस्कारण, जगाचा नियता-कमंफर्दाता श 
श्यादि रूपान ओं जे उदलेख केरा अदि, तेथे तेथं तो आपल्या अव्यक्तं चित्स्वरूपाला अ- 
सुकून अददे, व्यक्त स्वरूपाला अनुरक्षूल नाही. कारण सवे जगाला व्यापरणे बेरे हे 

भमै सगुण न्यक्तं स्वरूपाचे नेण्ांच संभवत लाति, 
। गी, भी, ४५४ 


६९०  श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे, 


अन्वयाथ- कौरतेय- हे कुंतिपुत्रा अर्ञना !-कर्पक्षये--कल्पाचा क्षय क्षाला 
असतां सवैभूतानि-- सवं भूर्त-मामिकां ्रकृति-- मास्या अपरा प्रकृतीला 
--यान्ति-पराप्त होतात.-पुनः--पण पुनः--कस्पादो--कल्पाच्या आरभी- 
अह--मी--तानि-- त्याच मूतांना--विसुजामि--उत्पन्न करतो. ५. 

एवं वायुराकाश इव मयि स्थितानि सवेभूतानि स्थितिकाले तानि-सवभूतानि 
कैन्तेय प्रकृतिं त्रिगुणास्मिकामपरां निङ्रष्टं यान्ति मामिकां मदीयां कल्पक्षये प्रख्य- 
काले । पुनभूयस्तानि भूतान्युत्यत्तिकारे कल्पादो विर्जाम्युत्पादयाम्यहं पूववत्‌ ॥७॥ 


मा्याथ-पवं वायुः आकारो इव सवेभृतानि स्थितिकाले मयि स्थि 
तानि-- याप्रमाणे वायु जसा आकाशात, तशी स्वभूते स्थितिकाली माह्यामध्ये स्थित 
आरेत,- कौन्तेय तानि सर्वभूतानि माभिकां-मदीयां प्ररति-चिगुणा- 
त्मिकां अपरां-निक्रष्ठां कट्पक्षये-परख्यकाटे यान्ति-दे अजना, ती सवं 
भूते मास्या प्रकृतीका-चत्रिगुणात्मिका अपर-निकृष्ट प्रकृतीला कल्पक्षय क्षा असतां- 
प्रलयकाल प्राप्त होतात.-पुनः-भूयः तानि-भूतानि उत्पत्तिकाटे-कव्पादौ 
अहं विखजाभि-उत्पादयामि पूवेवत्‌- पुनरपि ती भृते उ्पात्तिसमयी-कत्पा- 
च्या आरंभी मी उत्पन्न करतो -पूर्वीप्रमाणेच त्यांना निमौण करतो. [ अना, कल्पाचा 
क्षय ्ञाला असतां प्रलयसमयीं सवं भूते माह्या अधीन असलेल्या त्रिगुणासिका अपर 
(अ. ७ छो. ४-५ पृ. ६१७ पदा ) प्रकृतीला प्राप्न दोतात, आणि पुनः उत्पत्तिकाल 
आप्त होतांच म्ह० कत्पाच्या आरंभी मी लाना उत्पन्न करतो. ] ७. 


प्रकूति स्वामवष्टभ्य विख्जामि पुनः पुनः । 
भूतग्राममिमं कृत्स्नमवरं प्रकृतेवेशात्‌ ॥ ८ ॥ 


अन्वयाथ- स्वां परकृति- आपल्या प्रकृतीला- -अवष्भ्य-- स्वाधीन करून 
--प्रक्रतेः वात्‌ अवहहां--स्वभाववश्चात्‌ परतंत्र चालेत्या--इमं कृत्स्नं भूत- 
भ्रामं--या सव॑ मूतसमूहास--पुनः पुनः--पुनः पृनः--विसखजामि-्मा 
उत्पन्न करतो. ८. 

एवमविधारक्षणाम्‌-ग्रकृति स्वां स्वीयामवष्टभ्य वशशीङय विखजामि पुनः पुनः 
भ्रकृतितो जातं भूतग्राम भूतसमुदायमिम वतमानं कृत्स्नं समम्रमवश्मस्वतन्त्रमविश्रा- 
दिदोषैः परवश्षीकूतं प्रकृतेवैशात्स्व भाववश्चात्‌ ॥ ८ ॥ 

भाष्या्थ--एवं अधिदयालक्षणां स्वां-स्वीयां प्रति अव्रभ्य-वशी- 
क्त्य याप्रमाणे अवियारूप आपल्या प्रकृतीला वश कर्न पेउन--प्रङतितः 


~ नन 











१ ‹ प्रकृतिं स्वां अवष्टभ्य ° याचा अथं रहस्यकार ‹ मी आपल्या प्रकृतीला हातो धरून ! 
असा करितात. पण तो चांगकसा नाष. येथे "मी आपद्या प्रती चा अधिष्ठाता होऊन, 
तिहा भापल्या भ्न ठेवून, आपापल्या स्वभावाश्य्रा भधीन क्षाल्य भूतसपरदायाला पुनः 


ह्वच्योय न्बवा--राजविथा-राजगुष्ययोग. ६९१ 


जातं इम-वतंमानं छत्स्नं-समग्रं अवर -अस्वतन्धं प्रतेः वश्ात्‌-स्व- 
भाववश्ात्‌ मविद्ादिदोषेः परवह्ीरृतं भूतग्राम-भूतसमुदायं पुनः पुन 
विसखजामि-प्रकृतीपासून उत्पन्न क्लाठेल्या या वतेमानकाकीन, समग्र, अवदशा-पर- 
तंत्र स्वभाववशात्‌-स्वभावामुरे अविदया, अस्मिता इत्यादि दोषांनी परवश केठेत्या 
भूतसमुदायाला पुनः पूनः मी उत्पन्न करतो. [ मी आपल्या अविदयारूप प्रकृतीला आ- 
पल्या स्वाधीन ठेवून या. सवं वतंमानकालीं असलेल्या भूतसमूहाला पुनः पुनः उत्पन्न 
करतो. अथात्‌ दा संसार अनादि आदे. स्वभाववशात्‌ अविया,अस्मिता इत्यादि दोषानौं 
त्या भूतसमृह्ाला अवश-अस्वतन्र केठ अदे. ] <. 


न च मां तानि कमांणि निबश्चन्ति धनेजय | 
उदासीनवदासीनमसक्तं तेषु कमसु ॥ ९ ॥ 
अन्वया्थ-च-आणि-- धनजय-दे अजना !-तानि कमाीणि- 
ती कर्मे--उदासीनवत्‌ आसीनं--उदासीनाप्रमाण असणान्या-तैषु कमसु 
असक्त-- लया कमौच्या फलाची इच्छा न ठेवणान्या-मां-मल-न निवध्नस्ति 
--बद्ध करीत नाहीत. ९. 
तर्हिं वस्य ते परमेश्वरस्य भूतग्रामं विषमं विद्धतस्तन्निमित्ताभ्यां धमाधमाभ्यां 


संबन्धः स्यादितीदमाह भगवान्‌-न च मामीश तानि भूतग्रामस्य विषमविसर्गं 
निमित्तानि कमाणि निबघन्ति धनजय । तत्र कमणामसबद्धष्वे कारणमाह-उदासीनवः 
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पुनः उत्पन्न करितो," अमाया श्नेकाचा खरा अथं आहे. व्यावरून इश्वराची दी प्रकृति व 
सांस्यदद्ेनकाराची प्रक्रति एक नाही, हे व्यक्त हेते. येधो प्रकृति स्वतंत्र कत्री नाही, 
तर इशपरतत्र-जड आहे व खरा कता चेतन इश्वर आहे, हेच येथे सागावयार्चै आहे. अथात्‌ 
रहस्यकार गीतैत अग्यक्त, प्रकृति यासारखा एखादा शब्द आलाकाहा मूठ साख्यश्ञाख्रांतीर 
-कापिर सांख्यदर्घ॑नांतील आहि ° असज वारवार सागत असतात ते निमूल आदे. असो; 
तसैच रहस्यकार “त्या प्रकृतीच्या ताम्यांत गस्याने अवञ्च म्ह० परतत्र ्ञाक्ला हा भूत- 
समुदाय › अस्ता ‹ अवश प्रकृतेर्वशात्‌ › याचा अथं करितत. पण तोहि बरोबर नाही. का- 
रण रेश्वराची प्रकृति निराो व जोवाचौ प्रकृति निराव्भ. इश्वराची शुद्धस्छप्रषान तर 
जीवाची मक्िनि सत्प्रधान, दश्वराची एकरूप तर जीवाची अनेकरूप -विचित्र, इशवराची 
त्याच्या अधीन तर जीव तिच्या अधीन. अशीत्या दोन प्रकृतीत विलक्षणता अस्स्यामठे 
५ ज्या प्रकृतीला श्र आपल्या हाती धरितो त्याच प्रकृतीच्या ताग्यात गेल्याने जीव अवश 
-परतत्र होतो, › द म्हणणे बेदान्तसिद्धान्ताख सोडून आदे. मृगत' प्रकृतिं › व ‹ प्रकृतेः असे 
हब्द्‌ जरी असले म्ह० प्रकृति हा एकच छब्द जरी दोन्ही जागीं असला तरी एक देश्वराचौ 
प्रकृति व दुसरी जीवाचौ असा त्यांत फरक असस्यामुक त्याच्या अथतिहि फरक आदे, व 
आचार्यानी माष्यांत तो स्पष्टपणे दाखविरा आहे. जीवां च प्रकृति म्ह ० स्वभाव वे स्वभाव 
महण कायते गी. भा. पृ. ३६३१ वर पहा, 


५६९१ ` श्रौमद्धगधतरीताभाष्याण. 


दौसीने यथोदासीनं उषेश्षकः कश्चिसद्रदासीनमारमनोऽविक्रियश्वादसक्तं फासङनरः, 
हितमभिमामवर्जितमहं करोमीति तेषु कमसु । भतोऽन्यस्यापि कतैस्वाभिमानाभाषः 
फरासङ्गाभावश्रावन्धकारणमंन्यभा कमेभिषेध्यते मूढः कोशकारवदिष्यभिप्रायः ॥९॥ 

भाष्याथ-- तर्हिं भूतग्रामं विषमं विदधतः तस्य ते परमेश्वरस्य ति- 
मित्ताभ्यां धमौोधमौभ्यां संबन्धः स्यात्‌--तर मग उत्तमाधम-सुखी-दुःखी-श्री- 
मान्‌-दरिद्र इत्यादि विषम भूतससुदायाला उत्पन्न करणाय्या त्या तुज दंश्चवराचा त्यायुक उद्ध- 
वणाव्या धमोषमाशी संबंध होल. म्हणजे तू तन्निमित्त धमौधमौनीं ठित होशील, इति 
भगवान्‌ इदं आद्--भसें कोणी म्दणेर म्दणून भगवान्‌ हे सांगतात--धनंजय मां 
दां तानि भूतग्रामस्य विषमविसगंनिमिसानि कमौणि न च निबध्न- 
न्ति-अजुना, मज दश्रराला भूतसमूदाच्या विषम उत्पत्तीमुके उत्यन्न क्षलेली तीं 
कर्मे बद्ध करीत नादीत.- तश्र कमणां असंबड्त्वे कारणं भइ--परमेश्वरामर्ये 
कर्माच्या असंबद्धत्वाचें कारण सांगतात-( इश्वराला विषमखषटिभ्रयुक्त धमौध्मां चा ठेप 
का कागत नाहीं याचे कारण-)--उदासीनवत्‌ आसीन-यथा कथित्‌ उवा- 
सीनः-उपेक्षकः तदत्‌ आसीन-उदासीनाप्रमाणें असणान्या-ञ्याप्रमाणे एखदा 
उदासीन-उपेक्षा करणारा असतो याप्रमाणे राहणाव्या,-- मदं करोमि-इति सेषु 
कर्मसु असक्त--मी करतो, याप्रमाणे त्या कर्ममध्ये सक्त न क्राजेल्या,--मात्मनः 
अविक्रियत्वात्‌ फलासंगरददितं-मभिमानवर्जितं--भात्मा भवेक्रिय अस- 
श्यामे कमीमध्ये असक्त म्ह ° फलासक्तिरहित असकेल्या-मी करतो, भशा भभिमा- 
नाने रहित-अभिमानश्यत्य अशा मला ती कर्मे बद्ध कररात नाहीत. ( हाच भ्याम 
इतरालाहि लामू आहे, असें सांगतात-)--अतः अन्यस्य अपि करठत्वाभिमा- 
 नामावः-च फलासंगाभावः अवन्धकारण-- यास्तव दुस्या रोणाच्यादि, षै. 
त्वाभिमानाचा अभाव व फलासक्तीचा अभाव ह, अबन्धाचं कारण भे. अन्यथा 
मृढः कोषहाकारवत्‌ कमेभिः वध्यते इति अभिप्रायः--पण याच्या उलट जर 
कमौविषयीं करत्वाभिमान व फलासक्ति असली तर तो मूढ कोशकार कीराप्रम्णे- 
आपल्याच भोवतीं घर करणास्या कोठ्याश्रमाणें क्मानीं बद्ध होतो, असा याचा भा- 
राय. [ मज इंश्वराला विषमसखष्टि उत्पन्न केन्यासुके उद्धवणारी शुभाशुभम कर्मे बद 
करीत नाददीत. कारण मला करैत्वाभिमान नसतो व फलासाक् नसते. स्याप्रमाणेच दु- 
ख्राहि ओ कोणी आसक्तिरदित असतो, तोहि तसाच कमनी बद्ध शोत नादी. भ. 
४ छो. ९ पृ. ३५३ पहा. ] ९. 


मयाध्यक्षेण प्रकृतिः सूयते सचराचरम्‌ । 
हेतुनानेन कौन्तेय जगद्धिपरिवतेते ॥ १० ॥ 


अन्वयाथ-मया अध्यश्षेण--केवर शानसखरूप अशा मजं भभ्यक्षामुरै-मास्या 
निमित्ताने-- प्रतिः माक्नी त्रिगुणसिका माया--सखराखर--सेरानर जगाला 


भभ्याय नम्ा---राजविद्या-राजगृष्ययोग, ६९३ 
---खयते--उतश्न करत. क्ौन्तेय--दे कुंतिपुत्रा !-- अनेन हेतुना--या भभ्य- 


कत्वाच्य। निमिस्तनं--जगत्‌-- स्वं सष्टि--विषरिवतैते--प्रवृत्त होते. १०. 

तश्र भूतप्राममिम विसजाम्युदासीनवदासीनमिति च विरुडसुष्यत इति तत्परिष्ाराथ- 
माह-- मया सवतो इशिमाग्रस्वरूपेणाविक्रियारमनाऽध्यक्षेण मम माया त्रिगुणास्मि- 
काऽविद्यारुक्षणा प्रङृतिः सूयत उस्पादयति सचखराखरं जगत्‌ । तथा च मन्तरवणः--- 
“‹ एको देवः सवभूतेषु गूढः सवम्यापी सवभूतान्तराव्मा । कमाध्यक्षः सवभूताधिवासः 
साक्षी चेता केवशा नियुणश्च' इति । हेतुना निमित्तनानेनाध्यक्षत्वन कोन्तेय अगस्स- 
अराचरं ष्य ्ताष्यकतारमकं विपरिवतते सवास्ववस्थासु । इरिकममत्वापत्तिनिमिताहि 
जगतः सबा प्रदृततिरहमिदं भोेये पडयामीद्‌ शृणोमीवं सुखमनुभवामि धुःखमनुभवामि 
तद्थमिदं करिष्याभ्येतवर्थमिदं करिष्य इदं क्षास्यामीस्याद्याऽवगतिनिष्टावगलयवसानेष । 
५५ यो भस्याध्यक्षः परसे प्योमन्‌ ” इत्यादयश्च मन्त्रा एतमर्थं दशयन्ति । ततश्नेकस्य 
देवस्य सवोध्यर्षभूतचेतम्यमान्रस्य परमार्थतः स्वेभोगानभिसंबन्धिनोऽन्यस्य चेतना. 
न्तरस्याभावे भोक्तुरस्यस्याभावाक्किनेमे्तयं सृष्टिरित्यत्र प्रप्रतिव्वने भनुपपन्चे 
८५ को अदु वेद क हह प्रवोचत्कुत आजाता कृत हयं विरष्टिः "' इत्यादिमन्त्रवणैभ्यः। 
दर्षितं च भगवताऽज्चानेनाऽऽव्रतं ज्ञानं तेन युद्यन्ति अन्तव इति ॥ १० ॥ 


भाष्यार्थ वन्न ^ इम भूतग्रामं विसृजामि ` ˆ उदासीनवत्‌ आसीनं 
इति च विख्दधं उख्यते--पूवं प्रथत मौ या भूतसमूहास उत्पन्न करतों ब॒ उ- 
दासनिप्रमाणें असणाय्या मला तीं कमे बद्ध करीत नारदीत, हं विश्द्ध सांगितले जात 
आहि-इति तत्परिहारार्थं आह--भसे कोणी म्हणेल, म्दणून वयाच्या परिहारा- 
साठी भगवान्‌ म्हणतात--मया स्वतः शरिमात्रस्वरूपेण-अबिक्रियात्मना 
अध्यक्चेण--मास्यासुटे-केवल ज्ञानस्वरूप-अविकरियात्मा अशा मज भष्यक्षामुठे-- 

१ रष्स्यकार या शोकाचा अथं "“ मी अध्यक्ष होऊन प्रङृतीक्डून सवे चराचरकष्टि 
प्रसमिर्तो. या कारणामुर जगाचौ ही षडमोाड चारुलो आहे, ” अता करितात. पण < मया 
अध्यक्षेणः ही त॒तीया "हेतु -निमित्त' या अथीं भदे. भयात्‌ "मौ भध्यक्ष-भषिष्टाता-स्वामी 
भसे या कारणान निमित्ताने, असा अथं केरा पाज. तसेच प्रकृतिः सचराजरं सूयते" 
याचा ^मी प्रङृतीकडून सर्वं चराचर सृष्टि प्रसधितो ° हा अथं तर मृुगला सोडून भरती- 
कंडे गेखा भाहै. कारण येथे “ प्रकृतिः › ह प्रथमान्त पद कतां अहे. " सचराचरं › ह 
दितीयान्त पद क्म अहि व॒ ‹ सूयते ` ह ‹ वूङ्-प्राभिप्रसवे› या दिवादि म्ण चवथ्या 
गणाच्या धातू कतेरि वतेमानकाीं तृततीक (थम) पुरुषाचे एकवचन भाहे यास्तव या बाक्या- 
नबा अगदं श्षब्ददाः सरठ भथ ‹ प्रकृति चराचर जगाला प्रसवते › असा आहे ब आचार्यान 
तो अगदीं तसाव केरा आहे, पण रइस्वकार ‹ मी प्रकृतीकडून चराचर सष्टि प्रसितो › 
अस इऋरितात, तो बरोबर नाद्य. मृखाला अगदीं सोष्म व ॒सिद्धान्ताच्वा भमदीं बिरुडध 
भि, रहस्यकार मा शेकाबरील दीर्ेत श्दणतात-~“ शासखीय प्रतिपादनांत ई तस्व ए 





१९४ ध्ीमद्चगवरीताभाष्यर्थं. 


मम मायां चिगुणात्मिका यविधालश्षणा भरकृतिः-- माक्ती माया त्रिगुणा 
त्मिका अशियारूप प्रकृति,-- सचराचरं जगत्‌ सूयते -उत्पादयति--चराचर- 
भूतांसह जगाला प्रसवते-उत्पन्न करते.-तथा च मन्त्र वणेः-- तसाच अथं प्रति 
पादन करणारा हा मंत्रवर्णं आदे.--"पकः देवः सवभूतेषु गृढः'- ए देव सवभू- 
तामध्य गूढ-गुप्त अदे.--'स्वैव्यापी स्वैभुतान्तरात्मा "--तौ स्ेव्यापौ व स्े- 
भूतांचा अन्तरात्मा अहि.--'कमोध्यक्चः सवेभूताधिवासः--क्माचा अध्यक्ष, स्व- 
भूतामष्ये सत्तास्फूरति देणारा या रूपानें राहणारा--“साक्षी चेता केवलः निगणः 
च ` इति-दा केवल कमाचाच अध्यक्ष नादी तर कमंवानांचा-क्मैकस्यां जीवांवादि- 
अध्यक्ष-सरवेसाक्षी आदे. तो चिद्रूप आहे. निरुपाधिक व॒ निगुण आहे. [ तो सवेविरोष- 
कल्य आदे, असें सागणारा हा मंन यावेषयी प्रमाण आदे. याप्रमाणे उदासीन अस. 
केल्याहि या देश्वराच्या केवल साक्षित्वाला निमित्त करून हें जगत्‌ पुनः पुनः उत्पन्न 
होऊन नाश पावते, असे सांगतात-]-कोन्तेय अनेन अध्यक्षत्वेन हेतुना-नि- 
मिच्तेन सचराचरं जगत्‌ व्यक्ताव्यक्तात्मकं सवोसु अवस्थासु विपरि 
वतेते-दे अजना ! या अध्यक्षत्वहेतूने-मी अध्यक्ष असण या निमित्ताने चराचरा- 
स्ट हँ सवं व्यक्त -अन्यक्तरूप जगत्‌ सष्टि-स्थिति-सहररूप सवं अवस्थांमध्ये विरोष्र भ्र- 
कार परिवतन पावत असते. [ कायाभ्रमाणें कारणाची प्रवृत्तिहि साक्तीच्या अधीन 
प्रदे, है सुचविण्यासाठी व्यक्ताग्यक्ताःमक अते म्हटले आहे. परमात्मा या स्वाचा 
अध्यक्ष असे याच निमित्ताने व्यक्ताव्यक्त दरेतीक सव॑ चराचर जगाची प्रवृत्ति होते, 
असा याचा भावार्थ. अहोपण, जगाची सषटि-स्थिति वगेरे प्रवृति जरी ईंश्वरा्थान असली तरी 
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काच ठिकाणी सांगण्यांत येतात. गीर्तेतोक पद्धत सवादात्मक अस्तस्यामुके एकच विषय 
प्रसगानुस्ार थोडा एक ठिकाणी वे थोडा दुसरे ठिकाणी सांगितला अहि.” ही कंब्रु्ली 
आम्हांखा अरिश्चय इष्ट अहि. कारण मग ^“ कमयोगाच्या प्रतिषादनांत मध्यच उपटमुख- 
सारलं कमे सेडणे उत्तम अपे कोणीौहि समनस मनुष्य म्हणणार्‌ नाहं *' (गी. र. ६५४) 
या म्हणण्यास विश्षेष महत्व उरत नादा. गौतेच्या प्रत्येक अध्यायांत साधक वेषि, आभे 
श्रेत -गृहस्थ व यति यचि धर्म प्रसगानुसार आङे अहित, असेच आचायार्चै म्हणत जाहे, 
वत्या दृष्टी त्यांनी माध्य किहिलं अहै. गी. मा. पृ. १४२ पहा. 

४ हेतुना-अनेन कौन्तेय ०? या उत्तराधौच्या अर्थात ‹ या कारणामुढं जगाचौ हौ षडा- 
मोड चाल महे › भसे ग्दणून रीत ‹ म्ह० व्यक्ता अव्यक्त आणि पुन्ह। अव्यक्ताच 
व्यक्त शोत भसत" असे त्याचैच स्पष्टीकरण केले आहि, पण भ्या कारणामुढे" म्ह ० कोणत्या 
कारणासुढे ? “मी प्रकृतोकडून जगत्‌ प्रसविता, › या कारणाय ए त्यपिक्षां “अनन हेतुना 
म्ह ० या माद्या अध्यक्षत्वामुर्दे-माद््या सत्तेमठं-मी प्रकृतीचा भषिष्ठाता भक्तस्यामुं हा अथ 
किती शाखशयुद्ध आशहे.तसे च “वि परिवतेते" म्ह ० “षडामोड चारली आटे, व्यक्ताय अग्यक्त 
वै अग्यक्ताचें व्यक्त होस" असें म्हणण्यपक्षां, जगा चौ सवे प्रवृत्ति मास्या भध्वकषत्वामुक होते; 
त्याची सवं अबस्थंतील स्व प्रवृत्ति मन्निमित्त अदे, है आचायर म्ण किती सबोध ब 
कदुक्तिकं भारे. आचार्याय ' विषिते ` यात्र सर्वच भाष्य ्िचार करण्यासारस अहि. 
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बाकीची सर्वं प्रवृति स्वाभाविकच आदे कीं नाही कीं तीहि रईैश्वराधीनच ए उत्तर-]-- 
हरिकमत्वापचिनिमिषला हि जगतः सवां प्रवृत्तिः--केवल ज्ञानस्वरूपाचा 
विषय होर्णे, ज्ञानाच्या कर्म॑त्वास प्राप्त हे, या निमित्ता्नेच जगाची सवं प्रवृत्ति होते. 
ज्ञानव्याप्यत्वावांचून जड.वर्गाची कोणतीच प्रवृति होऊ शकत नाही-अहं श्दं 
भोक्ष्ये इदं पदयामि इदं गणोमि खुखं अनुभवामि दुःखं अनुभवामि 
तदथै दं करिष्यामि एतदथ ददं करिष्ये इदं श्ास्यामि इत्याद्या (पवृत्तिः) 
अवगतिनिष्ठा अवगति-अवसान! पव- मी दें भोगीन, द पातो, हँ एेकर्तो 
मुखाचा अनुभव घेतो, दुध्साचा अनुभव पर्ता, लयासाठी हे करीन, यासाठी हे करीन, 
हं समजृन पेईन-जाणेन इदय।दि स्वं प्रवक्ति अवगतिनिष्ट- ज्ञाननिष्ठ व॒ज्ञानामर््ये 
पर्यवसान पावणारीच आहे. [ जगाची सवे प्रवाति ज्ञानामु>े व ज्ञानच्या आधारानें 
होत असते. परमास्म्याच्या केवल अध्यक्षत्वानेच जगाची सवे वेषा होते, याविषयीं 
प्रमाण-]--' यो अस्य अध्यक्षः परमे व्योमन्‌ इत्यादयः च मन््राः पतं 
अथ ददीयन्ति- या जगाचा जो अध्यक्ष निविकार साक्तीतो प्रेष्ठ हृद्याकाशांत 
स्थित आहे. दामने दु्नेय आददे इद्यादि मंत्र हा अथं दाखवितात. [असो 
हश्राच्या केवल साक्षितवानेच व्याच ष्ट्व सिद्ध खाठें असतां काय निष्षन्न होतें तें 
सांगतात-]- ततः च एकस्य देवस्य सवौध्यक्षभूतयेतन्यमाभ्रस्य पर 
मार्थतः सर्वमोगानभिसंबन्धिनः अन्यस्य चेतनान्तरस्य अभावे अन्यस्य 
भोक्तुः अभावात्‌-्यासुे एक-अदितीय, स्वयंप्रकाश, सवां्यक्षभूत केवल चैतन्य- 
स्वरूप, परम।धंतः-वस्तुतः कोणलयाच भागार्षां अगदाीच संबंध नसठेला, अक्ञा याची 
दुसन्या भिन्न चेतनाचा अभाव असता दुसय्या भोक्त्याचाहि अभावच हात असल्या- 
मुखं ही सषि किमेत आहे १ [ परमा्म्याची ही खृशटि काणलया निमित्ताने आहे 
तो ही सषशटिकां बरे उष्य करतो? भोगसार्दीं करती, असें म्हणतां येत नाही. कारण 
ला परमेश्वराचा मोगाशी वस्तुतः कहीं संबंध नाही. कारण त्याचें स्वरूप सर्वसाक्िभूत 
केवल चैतन्य हेच आहे. बरे, दुसरा कोणी भोक्त! असेल व त्याच्यसटीं दी साष्टे असेल 
भसे म्हणावे, तर दुसरा भोक्ता नही. कारण दुसरा चेतन न्दी. चेतन एक परमात्माच 
दहि. याच्यावांचून बाकीये सवं अचेतन आहे -अचेतंनारा भोक्तृत्व कधीच संभवत नाही. 
नरे, लष्टयाच्या मोक्षासार्ट ही सृष्टि आह म्हणून ह्यणावं तर रेदि बरोबर नाही. 
कारण मोक्षासार्टी खष्टि ही कल्पनाच विरोधा आहे, यास्तव ]--यं सृष्टिः किनि 
मिक्ता इति अन्न प्रक्षप्रतिवचने अनुपपक्ञे-दा सृ किनिमित्त आहे, ईश्वरे 
हयी स्ट कदासाी उत्पन्न केटी, असा याविषयीं प्रभर करणे करिव त्याचें उत्तर देणे ही 
दोन्ही अनुपपन्न अहित. [ कारण ईश्वरां ही सृष्टि मायिक आहे. त्यासुढे असल्या 
प्रश्रप्रतिवचनाला अवकाशच नाटी, "परमात्मा दर्विशेम आदे, याबिषर्यी श्रुती चा उलख 
करितात -]--“को भदा षेव्‌"--परमेश्वराला साक्षात्‌ कोण जाणतो १ कोणी नाहीं | -- 
^ क इह अवोद ?--ध्याविषयी धा धंतारमंडलाते बोरणारा तरी कोण आहे ! शोभी 


६९६. भीमद्धमबहीतामाष्याय, 


नाही .---क्ुतः आज्ञाताः- जगाच्या उत्पत्तीचा कतौ या रूपानि तरी त्यागा जाभतां 
वेदक म्हणून म्हणावे, तर तो भूटस्थ -निविकार असल्यायुके ही सृष्टि स्याच्यापाम्‌न 
श्नाली भसेंहि म्हणतां येत नादी. तेन्हां ही खष्टि कोदून स्नाली आहे १ कोणापासूनहि 
आलेली नाही--- कुतः इय विसुष्टिःः-- ही विविध सुटि दुसन्या कोणापासूनदि 
हणे दाक्य नाही. कारण परमात्म्याहून अन्य सत्य पदाथीचाच अभाव आहे.- 
श्त्यादि मन्ब्रवणेभ्यः--इव्यादि मंत्राक्षरावरून परमे शवर दुर्विं्ेय आहे, ही गोष्ट षिद्ध 
होते. ( तर मग दी सृष्टि कशी स्षाटी १ यां उत्तर अक्ञानापासून क्षाटी भसे भगवानांनी- 
च दिल आहे, असें सांगतात-)- भगवता ˆ अन्ञानेनाकतं शानं तेन मुषन्ति 
' जन्तवः ` इति दारितं च-भगवानानं “ अज्ञानाने ज्ञान भच्छदित नाकं भारे, 
 ल्यासुरे प्राणी मोहित होतातः असे (अ. ५.छो. १५, पर. ५०९) दाखविेच भहे.१०. 


अवजानन्ति मां मृढा मानुषीं तनुमाश्रितम्‌ । 
परं भावमजानन्तो मम मृतमहेश्वरम्‌ ॥ ११॥ 


अन्वथाथे-मूढाः--अविवेकी लोक--मम--माक्या-भूतमहेभ्वरं परं 
भावं--स्वं मृतांचा महान्‌ ईश्वर अशा प्रेष्ठ भावास--अज्ञानन्तः-न जाणणारे 
भसे दोऊन-माुषी तनुं अशभरितं मां-मनुप्याची तनु धारण ककठेल्या मला- 
अवज्ानन्ति- तुच्छ ठेखितात, माञ्ी अवज्ञा करितात.११. 

एवं मां नित्यदाद्धबुदधसुक्तस्व भाव सवेजम्तूनामात्मानमपि सन्तं अवजानन्त्यवज्ां 
परिभवं ङुवैन्ति मां मूढा अविवेकिनो मानुषी मनुष्यसंवन्धिनीं तनुं देहमाभितं मवु. 
ध्यवेहेम भ्यवहरन्तमिष्येतत्‌ । पर प्रकृष्टं भावं परमात्मतर्वमाकाशकस्पमाकाशादप्य- 
न्तरतममजानन्तो मम भूतमहेश्वरं सवभूतानां महास्तमीश्वरं स्वमात्मानम्‌ । ततश्च 
वस्य ममावज्ामभावनेनाऽऽहता बराकस्ते ॥ ११ ॥ 


आष्याथ-पवं नित्यद्युद्धबुदमुक्तसखभावं सर्वजन्तुनां आत्मामं अपि 
सन्तं मां--याप्रमा्णे निलशुदस्वभाव, ज्ञानस्वभाव व मक्तस्वभाव, स्वैज॑तूवा आत्मा, 
अशाि असरेत्या मल--मृढाः-अविवेकिनः मां अवजञानान्ति-अवश्षा-परि- 
अवं कुवैम्ति-मूढ-अविवेकी लोक माक्ष अवज्ञा कारेवात-अवज्ञा-परिभव करितात 
-मरा तुच्छ रेसितात--मावेर्ष-मनुष्यसंब धिनी तंवेद धितं मचुभ्य- 
देषेन भ्यवहरन्तं इति पतत्‌-- मानुषौ म्द मलुभ्यसं गधि तनृधा~देहाचा आभ्य 
केटेत्या-मनुष्यदेहमें व्यवहार करीत असरेत्या, असा याचा भवार्थं. [ इतर मनुष्या. 
प्रमर्णे देहावर ! हा मौ ' भसा अभिमाम न ठेबतां केवल देहानें व्यवहार करणान्मा 
मोक्षो तिरस्कार करितात. मग ते माक्ष भात्मत्वनिं भजन कते करणार ए मगबानांनीं 
, भ्ठष्यदेह भारण केल्यासुढे भन्न लोकाच असा तिपयास होणें शक्य भाहि. पण मगबानांची 
` कशी अवहा करण्यात कारण श्रायते समतात}--मम वद -अहदं मव नपस्माः 


भध्याय नवंवा--राजविदधा-राजगृद्ययोग, ६९७ 


त्मतस्व-आक्रोदाकटप आकारात्‌ अपि अन्तरतमं अजानन्तः मास्या 
पर भ्ह० अत्यत श्रेष्ठ भावास परमात्मतच्वास-आकाशासारख्या- किंबहुना आकाश्ञाट्रून 
अंत आन्तर असलेल्या प्रष्ठ भावास न जाणणारे--भुतमहेभ्वरं-सवेभूतानां 
महान्तं शेश्वर स्वं आत्मानं-भूतमहेश्वरास-सर्वभृतांच्या फार मोग्या देश्वरास 
म्ह ° स्वतःखा-आत्म्याला न जाणणारे ते माकरी अवज्ञा करितात [अविवेकमूलक अज्ञान 
देच याच्या अवज्ेरचे कारण आदे. ईश्वराची अशी अवज्ञा केल्यामुके ज्यांच्या बुद्धि 
कुठित क्षाल्या आहेत, असे ते शोच्य होतात, असें सांगतात-]-ततः च तस्य मम 
अवल्ञानमावनेन ते वराकाः आहताः--स्यामुठे स्या मास्या अवनज्ञेच्या भावनेने 
ते पामर जीव स्वं पुरषाथहीन क्के आहेत. [ भगवानांचा अनादर करणें कवा निदा 
करणें हेच अवज्ञान, तं पनः पुनः करणे हेंच त्याचें भावनः- वारंवार भगवाननिदा कवा 
भगववनादर केत्यामुढे स्याना मोठे पाप खागतेः वत्या पापाच्या प्रभावानेँं त्यांच्या 
बुद्धि प्रतिबद्ध होतात. ]११. 


मोघाशा मोधकमोणो मोधन्ञाना विचेतसः 
राक्षसामासुरी चेव प्रकरति मोहिनीं ध्रिताः ॥१२॥ 


अन्वयाथ-माधाहाः-- त्यांच्या सवं आरा व्यथं होतातः-मोधकमांणः- 
ष्यांची सवं कमेहि व्यथं होनात--मोघक्षानाः-- त्याच ज्ञानहि निष्फल असते- 
विचेतसः- त विवेकशल्य होतात-च पव-अणि ते--राक्चसी--राक्षसाच्या 
व--आसुर्म--अमुराच्या-मोहिनी- मोह पाडणाग्या--गप्ररति- म्ङृतीचा-- 
भिताः-आश्रय केलेरे असतात.१२ 

कथम्‌--मोधाश्षा ब्रृथाऽऽङ्ञा आशिषो येषां ते मोधाक्षाः । तथा मोघकर्माणो यानि 
शचान्निहोत्रादीनि तेरनुष्टीयमानानि कमोणि तानि च तेषां भगवत्परिभवारस्वात्मभूत- 
स्यावज्ञानान्मोघान्येव निष्फछानि कमोणि भवन्तीति मोघकर्माणः । तथा मोघन्ञाना 
निषफरज्लाना ज्ञानमपि तेषां निष्फलमेव स्यात्‌ । विखेतसो विगतिवेकाश्च ते मव- 
म्सीत्यभिप्रायः । किंच ते भवन्ति राक्षसीं रक्षसां प्रकृतिं स्वभावमासुरीमसुराणां च 
प्रकृति मोहिनीं मोहकरीं देहात्मवादिनी श्रिता आशभ्रिताश्छिन्धि भिभ्धि पिव खादृ 
परस्वमपहरेवयेषंवदनशीराः कूरकमौणो भवन्तीस्यथ॑ः । ^“ असुया नाम ते रोकाः०? 
इसि श्चतेः ॥ १२ ॥ 

भाष्या्थ--कथं--भगवानांची अवज्ञा केल्यास ते शोच्य कसे होतात, ते मोघा- 
शाः० या छोकनें सगतात-मोघादाः-चुथा आह्ाः- आशिषः येषां ते मोधा- 
चाः मोघाशा म्ह ०अ्यांच्या आशा-आकाक्षा वृथा आहेत ते मोघाशाः'दोत.-तथाच 
मोघकमौणः-तेः अचुष्ठीयमानानि यानि अश्निष्टोश्रादीनि कमौणि तानि च 
तेषां मगवत्परिमवात्‌ स्वात्मसतस्य अबल्ानात्‌ मोघानि एव निष्फलानि 
भषन्ति इति मोधकर्माणः---त्याचप्माे ते मोधकमे होत म्ह ° त्या्माकदून अयष्ठान 


` ६९८ भ्रीमद्धगवंद्रीताभाष्या्, 


केलीं जाणार जी अभरहोत्रादिक कर्मे तीं त्यांची कमे भगवानांच्या परिभवासुक्रे~ तिरस्कार 
मुढे-स्वात्मभूत परमेश्वराच्या अवज्ञेमुठे मोधच-निष्फखच होतात, म्हणून ते मोषक 
होत. तथा मोघक्षानाः-निष्फटक्षानाः-तेषां ज्ञानं अपि निष्फटं प्व 
स्यात्‌-- तसेंच, मोधज्ञान म्ह०° ज्यांचे ज्ञान नित्फल आहे, असे ते आहेत. त्याचं 
जञानहि निष्फलच दोते-विचेतसंः-वेगतषिवेकाः च ते भवन्ति हाते भि 
प्रायः- विचेतस म्ह ते विगतविवेक-विवेकदयुल्य होतात, असा याचा आश्य. 
[ ईैश्वराची निदा-भगवद्रोह करणान्या दयांची कोणतीदि इच्छा नित्य फल देण्यास समथ 
होत नाही. त्यांची निय-नेमित्तिक करमेहि निष्फल होतात. त्याचं शाखार्थज्ञानदि एकर 
जार्ते. त्यांच्या ठिकाणी विवेकाचाहि अभाव असतो. भगवानांचा तिरस्कार किंवा अना- 
दर करणारांच्या इच्छा, कम व ज्ञान फुकट जातें, इतकेच नन्हे तर मेव्यावर याना 
अतिशय करूर योनि प्राप्त होते, असे सांगतात- ]-किच ते भवन्ति--आणखी ते 
कसे होतात -शक्चसी-रश्षसां परति -स्वभावं आसुस-असुरणां च प्ररत 
मोहिनी-मोहकरीं देदात्मवादिनीं भिताः-आशधिताः- राक्षसी म्ह राक्ष 
सांच्या प्रकृतीस-स्वभावास व आयुरी प्रकृतीस म्ह असुराच्या स्वभावास (त्या 
दोन्ही भ्रक्राति कञ्ला १ उत्तर-) मोहनी-मोह पाडणान्या, "देह च मी-आत्माः असे म्हण- 
णाय्या त्या दानि स्वभावास आधित होतात. राक्षसी व॒ आसुरा प्रकृतीचा आश्रय 
केरले असे ते इंश्वरद्रे्ट निपजतात.-छधि भिन्धि पिव खाद परस्वं अपहर 
इत्येवं बदनरीखाः कूरकमोणः भवन्ति इत्यथैः- तोड,फोड, पी,खा,दुसव्यातें 
धन टुबाड असें बोलग्याचें ज्यांचे शीर आदे असे ते ऋरूरकर्मे होतात, असा भावार्थ. 
[ प्राण्यांची दिसा कर्णे, पीडा देणे या स्वरूपाचा राक्षसांचा खभाव असतो. त्याचा 
अनुवाद छिधि, भिदि, खाद, पिब, ह्य° तोड, फोड,खा,पीयाशब्दानीं केला आहदेव 
कोणाला देऊं नको, यज्ञ-याग करूं नक्रा, इत्यादि अस्दपदेश करणे व॒ब्रत्तिछेद करणे, 
हया असुरांचा खभाव आदे. लयाचा अनुवाद भाष्यांत “ परस्वं अपहर ` परधनाचा 
अपहार कर, या शब्दान केखा आहं -याविषयीं प्रमाण-}--'अस्ुया नाम ते लोकाः" 
इति श्चुतेः- ते असुरांचे लोक अज्ञानान्धकारनें आच्छादित स्राठेके आहेत. मूढ 
रोक मेल्यावर त्या लोकांस प्राप्त दोतात,अङदी याविषयीं श्रुति आहे, (ईशोपनिषद्धाष्यार्थ 
पर. १४ पहा. ) १९२. 


महात्मानस्तु मां पाथं देवीं परकरातिमाभिताः । 
भजन्यनन्यमनसो ज्ञात्वा भूतादिमव्ययम्‌ ॥१३॥ 


अन्वयाथै-तु-पण--पाथै--दे अर्जुना !- दैवीं प्रकृत्तं आधिताः- 
दैवी प्रकृतीचा आश्रय केलेले- महात्मानः --महासे-मां-मला-अध्ययं भू- 
लावि--नित्य, मूतचिं कारण--ज्ञात्षा--जाणून-- अनन्यमनसः सनन्याश्त 
होज्न--अज्ास्ति--मजतात, १३. 


अध्याय नषवा--राजंविदा.राजगुष्ययोग , ६९१. 


ये ुनः श्रह्धाना भगवसक्तिरक्षणे मोक्षम प्रषताः--महास्मानस्स्वक्षुक्चित्ता 
मामीश्वरं पार्थं देवी देवानां प्रकृतिं शमश्मदयाध्रद्धादिरक्षणामाश्िताः सन्तो भजन्ति 
सेवस्तेऽनम्यमनसोऽनन्यथितता ज्ञात्वा भूतादिं भूतानां वियदादीनां प्राणिनां चाऽऽ 
कारणमग्ययम्‌ ॥ १३ ॥ 


भाष्या्थ-ये पुनः श्रहधानाः भगवद्धकतिटक्षणे मोक्षमागं प्रवृत्ताः- 
पण त्यांच्या उक्ट जे श्रद्धावान्‌ लोक भगवद्धक्तिरूप मोक्षमार्गात प्रवृत्त ्रालेठे अस- 
तात ते इश्वराला भजतात असें "महात्मानः" या श्छोकाने सांगतात.--पाथ महात्मानः 
तु अक्ुदचिश्वाः--हे पार्थ, पण महात्मे म्द° अशुद्रचित्त, [ज्यांचे चित्त यज्ञादि निय 
कमानीं शुद्ध भचार अदि ते महाव -अक्षुद्रचित्त होत. आणखी ते कसे १ उत्तर-}- 
देवीं -वेवानां प्रूति-शम-दम दया-घ्रद्धादिलक्षणां आचिताः सन्तः मां 
इऽवरः भजन्ति-सेवन्ते- देवी म्ह ° देवांच्या प्रकृतीचा शम-दमनदया-श्रद्धा इत्यादि- 
ख्प परकृतीचा आध्र केले असे दोत्साते मज रश्रराला भजतात, माक्ष सेवन करि. 
तात,-अनन्यमनसः-अनन्यचित्ताः--अनन्यचित्त दोऊन-ज्यांच चित्त स्वान्त- 
यामी परमेश्वराम्ये आसक्त न्नाले आहे ते अनन्यचित्त दात.-भूतार्दि-श्रतानां 
वियदादीनां प्राणिनां च आदि-कारणं अव्ययं कज्ञात्वा--मूतादि म्ह° आका- 
शादि भूतांचा व प्राण्यांचा . आदि-कारण व॒ अन्यय-अविनाशीं अशा मला जाणून 
[ अनन्यचित्त व दैवी प्रकृतीचा आश्रय केलेले महात्मे माञ्च भजन करितात. ] १३. 


. सततं कीतेयन्तो मां यतन्तश्च दृढव्रताः । 
नमस्यन्तश्च मां भक्लया निययुक्ता उपासते ॥१४॥ 


अन्वया्थ-सतत--अहोरात्र- मां कीतैयन्तः-- मानने कीतंन-नामस्मरण 
करणरे-च-आगि-यतन्तः-हदरियनिग्रह, शम-दम हइदयादि धममौनीं यत्न करणा- 
रे--श्टदव्ताः- ज्यच अचांचल्य हैच त्रत आहे, किंवा ज्यां ब्रह्मचयौदि व श्च- 
मादि त्रत टढ आहे ते टदव्त-च--आणि- मां-मला-नमस्यन्वः- नमस्कार 
करणारे,--भक्स्या-परमप्रमने-नित्ययुक्ताः-- निस्ययुक्त दोञन-उपासते- 
उपासना करितात. १४. 


कथम्‌- सततं सवेदा भगवन्तं ब्रह्मस्वरूपं मां कीर्तयन्तो यतन्तश्वेन्वियोपसंहारशच- 
मदमदयाहिसादिरूश्चणिरमः प्रयतन्तश्च च्ठघ्रता ठं स्थिरमथाञ्जल्यं बतं येषां ते श. 
भता नमस्यस्तश्च मां हदयेहायमास्मानं भक्स्या निव्ययु्छाः सम्त उपासते सेवन्ते ५४ 


भाभ्याथै--कथं--ते कसे भजन करितात तें “ सततं ०› या श्छोकानें सांगतास ~~, 
संततं-सवेदा भगवन्तं ब्रह्मस्वकपं मां कीतेयस्तः-- सतत-सवक्षाल भगवान्‌ 
ब्रह्मखस्ूप अशा मला-अशा माप्तं कीतेन करणारे [ सतत माक्ष कीतेन करणारे म्ह° 
केदान्तश्रवण व प्रणवाचा जप करणारे ]--घ यतन्तः-हंद्वियोपसंहार-दाम-दम- 


७०८ भ्रीमद्धगवत्यैताभाष्यार्थ, 


दया-अ्हिसादिटक्चषणेः धमः प्रयतन्तः--आणि यतन करणारे म्ह° रशंपयाचा 
विषयांपासून उपसंहार, दाम, दम, दया, अहिंसा इत्यादि रूप धर्मानीं प्रयत्न करणारे 
-दख्दवताः-ददं स्थिर-अचांचस्यं बतं येषां ते ख्डवताः-टढव्रत म्ह्‌° 
टृढ-स्थिर अचांचल्य हेच ज्याचें त्रत-ब्ह्मचयादि आदे, ते टढत्रत दोत,-च मां 
-हदयेशायं आत्मानं भक्त्या नमस्यन्तः निलययुक्ताः सन्तः उपासते-सेवन्ते 
आणि मला हृदयांत राहणान्या आत्म्याला भक्तीने-परम प्रेमाने नमस्कार करणारे 
निलययुक्त-निय समाहित हात्साते उपासना करितात -मान्ने सेवन करितात. १४. 


ज्ञानयन्ञेन चाप्यन्ये यजन्तो मामुपासते । 
एकत्वेन पृथक्त्रेन बहुधा विश्वतोमुखम्‌ ॥१५॥ 


अन्वयाथे-च अपि-पण--अन्ये--कांदी उत्तम अधिकारी-- ज्ञानयज्ञेन 
-भगवानाविषयीचे ज्ञान हाच यज्ञ त्यने-यजन्तः-- पूजा करणरे-मां-मला 
--पकत्वेन---एकच परबह्म आदे, अका ज्ञाननं-उपासते--उपासितात. कोणी 
--पुथक्त्वेन- सूय, चद्र इत्यादि भेदान माक्ष उपासना करितात व कोणी--विश्व- 
तोमुखं-तोच भगवान सवतोमुख आहे, विश्वरूप आहे, असें समजून त्या विश्वरू- 
पला--बहुधा--अनेक प्रकारांनी उपासितात. १५. 
ते केन केन प्रकारेणोपासत इ्युच्यते-- ज्ञानयज्ञेन ज्ानमेव भगवद्धिषयं यज्ञस्तेन 
श।नयश्षेन यजन्तः पूजयन्तो मामीश्वरं चाप्यन्येऽन्याञ्युपाखनां परिद्यज्योपासते । 
तच्च ज्ञानमेकस्वेनैकमेव परं ब्रह्मेति परमथदशनेन यजन्त उपासते । केचिच्च पथक्सवे- 
नाऽऽदित्यचन्द्रादिभेदेन स एव भगवान्विष्णुरादिव्यादिरूपेणावस्थित इत्युपासते । 
केचिद्धहूधाऽवस्थितः स एव भगवान्सवतोमुखो विश्वतोमुखो विश्वरूप इति तं विश्वरूपं 
सवतोमुखं बहुधा बह्ुभ्रकारेणोपासते ॥ १५ ॥ 


भाष्याथ- ते केन केन प्रकारेण उपासते इति उच्यते--ते कोणकोणलया 
श्रकारानें उपासना करितात तें सांगितले जते--ज्ञानयङेन-मगवष्टिषय श्लानं पव 
यज्ञः तेन ज्लानयश्चेन--ज्ञानयज्ञनें-भगवानाविषर्यचें ज्ञान दाच यज्ञ, त्या ज्ञानयज्ञानें 
--मां इश्वरं च अपि यजन्तः-पूजयन्तः अन्ये--मज ईश्रराचच यजन-पूजन 
करणारे दुसरे-म्द ° बह्मनिष्ट--अन्यां उपासनां परित्यज्य उपासते--दुसन्या 
उपासनेचा परिलाग करून मान्न उपासना करितात. तत्‌ च क्ञानं पकत्येन-पकं 
पव परं जहम इति परमार्थददोनेन यजन्तः उपासते--व ते ज्ञान एकत्वान- 
एकच परब्रह्म आदे अशा स्वरूपाच्या परमाथ ज्ञाना पूजा करणरे ब्रह्मनिष्ठ माक्षी उ- 
पासना करितात. [ परमार्थदरान हाच येथील ज्ञानयज्ञ आहे. स्ञाननिष्ठ॑व्यनिं शश्वराची 
उपासना करितत. याप्रमाणे उत्तम अधिका्यांच्या उपासनेचा प्रकार सांगून मध्यमाधि- 
कान्यांच्या उपासनेचा प्रकार सांगतात-}--केचित्‌ च पुथक्स्येन-मादित्यश्ंत्रा- 
दिभेवेन सः पव भमगव्रान्‌ ` विष्णुः आदित्थादिरूपेण अवरिथतः शति 


अध्याय नधैवा--राजविदा-रा्जगु्ययोग , ७०१ 


उषासते--द्‌ सरे कित्येक पृथक्त्वानें म्द° आदिल, चंद इयादि भेदान क्० तोच 
भगवान्‌ विष्णु आदिल्यादिरूपाने अवध्थित आहे, अशी उपासना करितात.- बहुधा 
अबारिथतः सः पव भगवान्‌ सवैतोमुखः-विश्वतोमुखः-विश्वरूपः इति 
कथित्‌ तं विश्वरूपं-सर्वतोमुखं बहुधा-बहुभ्रकारेण उपासते- 
बहु प्रकारानीं अवस्थित असलेला तोच भगवान सवेतोमुख, विश्वतोमुख, विश्वरूप आहे, 
असे समजून कित्येक मध्यमाधिकारी त्या विश्वरूपाला-सवंतोमुखाला बहुधा-बहुप्रका- 
रानी उपासितात-{ तोच सवैरूपांनीं अवस्थित आदे, असें जाणून त्याचीच कित्येक 
जहु प्रकरं उपासना-ध्यान करितात. ] १५. 


अहं कतुरहं यज्ञः स्वधाऽहमहमोषधम्‌ | 
मन्त्रो ऽहमहमेवाज्यमहमभिरहं हुतम्‌ ॥ १६ ॥ 

अन्वयार्थ--अहं क्रतुः-- मी फतु-यज्ञ म्हणजे एकं प्रकारचे वेदोक्त कम आरे. 
--अहं यज्ञः मी वैश्वदेवादि स्मातं कम आदे-अदं स्वधा-मी पितराना दि. 
लेले अन्न अदे.-- अहं ओषधे- मी तांदुक, गहं, इ्यादि धान्य ज्यांपासून होत, 
त्या ओषधि आदे.--मन्त्रः अष्ट मेत्र मी आदं.-- अहं एव आज्यं- मीच आज्य 
म ° घृतादि हवि आदं.-- अह अभ्भिः-मीच अग्नि आदं --अहं हुतं--मीच 
हवनकर्म आर. १६. 

यदि बहुभिः प्रकारेरुपासते कथं स्वामेवोपासत इत्यत आ्ट-अहं तुः श्रोतकम- 
भवोऽहमेवाहं यज्ञः स्मार्तः । किं स्वधाऽन्नमहं पितुभ्यो यदीयते । अहमौषधं सवै- 
प्राणिभिर्यद्ते तवौषधशचब्द्वाख्यम्‌ । अथवा, स्वधेति सवैप्राणिसाधारणमश्रमोषधमिति 
ष्याध्युपकशषमाथ भेषजम्‌ । मन्त्रोऽहं येन पितुभ्यो देवताभ्यश्च हविर्दीयते । अहटमेवाऽऽ 
भ्यं हविश्राहमभ्रियंस्मिन्हूयते सोऽभ्िरष्टमेवाहं हुतं हवनकमं च ॥ ५६ ॥ 

भाष्याथ--यदि बहुभिः प्रकारेः उपासते कर्थं त्वां एव उपासते इति 
अतः आह-- जर बह प्रकारानीं उपासना करितात तर ती तुञ्लीच उपासना कशी 
शते, असे अजुन विचारील म्हणून भगवान्‌ ˆ अहं ° › या श्टोकांत सांगतात-अह 
क्रतुः-भोतकमंभेदः अहं एव- मी कतु म्ह ° श्रोतकर्मौचा एक प्रकार मीच आँ. 
--अहं यक्ः-स्मार्तः-स्मात यज मीच आदे-किं च स्वधा अन्नं अहं 
पितभ्यः थत्‌ कीयते-- तसेच स्वधा-पितरांना जें दिलं जाते ते अन्न मी आ्े.-- अदं 
ओषधं-स्वेश्ाणिभिः यय्‌ अद्यते तस्‌ ओषधश्ष्वषाच्यं-- मी ओषध आदे .सरव 
प्राण्याकडन जें खाट जातें, ते ओषधशब्दवाच्य आदे ह्य ° याला येथें ओषध म्हटजे आहे. 
--भथवा स्वधा इति खवेप्राणिसाधारणं अक्ष -किंवा स्वधा म्ह०° सवंप्राणि- 
साधारण भभ व--भओषधं इति “व्याध्युपदामा्थं मेषजं--ओषध म्द व्या- 
ध्या श।तीसाटी जें भोषध तें, भसं समज मन््रः अहं येन पिकभ्यः देव- 
ताभ्यः च हविः वीयते--मंत्र मौ आदे, ज्या मंघ्रानें पितरमा व ॒देवताना हवि ` 


७०९ भ्रीमदधगवदीताभाष्या्थं, 


दिखा जातो सो मंत्र मीच भहे.--अषहं पव आज्यं हविः ख अह मीच भाज्य 
आहें म्ह ° हवि मीच आर्े--अहं अभिः यस्मिन्‌ शूयते सः अच्चिः अहं पव 
--मी अपि; ज्यांत होम केरा जातो तो अभि मीचः-च अदं हतं-हवयनकम- 
आणि माच हृत म्ह हवन कमं आहं. [ अथात्‌ क्रिया-कारक-फलजात भगवानां दून 
भिन्न नादी, हा या सवं टोकाचा भावाथं आहे. ] १६. 


पिताहमस्य जगतो माता धाता पितामहः । 


वेद्यं पवित्रमोंकार ऋक्सामयजुरेव च ॥ १७ ॥ 


अन्वयार्थ- अहं अस्य जगतः- मी या जगाचा--पिता--जनक आर्ह.- 
माता- जननी आदं-धाता-- प्राण्यांना कर्मफर देणारा आह.-पितामहः-- 
पित्याचा पिता आं.-वे्यं- ब्रह्मादि ज्ञेय वस्त॒ मी आहं.-पाविश्र-- पावन कर- 
णार यज्ञ-यागादि पुण्यकमं मी अहे. ओकारः प्रणव मी आरै. ऋक--छगे- 
द,+-साम-सामवेद,- च यजुः पव-आणि यजुवद मी आद. १५. 

कश्च पिता जनयिताऽहमस्य जगतो माता जनयिभ्री धाता कमफलस्य प्राणिभ्यो 
विधाता पितामहः पितुः पिता वेध्यं वेदितभ्यं पवित्रं पावनमोकारश्च ऋक्साम 


यज्जरेव च ॥ १७ ॥ 


माष्या्थ--किच--आणि तसेच--अस्य जगतः पिता-जनयिता अह- 
या जगाचा पिता-उत्पादक मी अदहं.--माता-जनयिन्ी, धाता-कर्मफटस्य 
प्राणिभ्यः विधाता, पितामदहः-पितुः पिता-- जगाची माता म्ह° उत्पन्न कर- 
णारी-जगाला प्रसवणारी आई मी, धाता-प्राण्यांना लांच्या कमचिं फल देणारा, ज- 
गाचा पितामह-पिव्याचा पिता,-वेधं-वेदितव्यं-- जाणण्यास योग्य असलेले ब्रह्म 
--पविन्रं-पावनं--अत्यंत जुद्धीचे कारण पुण्यकरम,--ओंकारः च ऋक-साम-यञ्जुः 
पवं च--वेय ब्रह्याचें ज्ञानसाधन ओकार, ब्रह्माचं प्रमाण ऋगेदादिक, दँ स्वं मीच 
सै. { अथीत्‌ भगवान्‌ सर्वारमक आहे, असें यावरून अनुमान करावें. ] १७. 


गतिमेतो प्रभुः साक्षी निवासः शरणं सुहत्‌ । 
प्रभवः प्रख्यः स्थानं निधानं बीजमन्ययम्‌ ॥ १८ ॥ 


अन्धयाथ--गतिः--कमचिं फल मी अ---मतौ--कमंफल देऊन पोषण 
करणारा मी अदं--प्रभुः--सर्वाचा स्वामी मी भहे.-साश्ची-पराप्यानी केलेले व 
न केलेलें पुण्यपापादि पाहणारा मी आहें.- निवासः-- सवं प्राण्यांचे निवासस्थान मी 
अद.--शारण-रोगादिकाच्या योगाने भतं होऊन शरण भकिल्या भक्ताची आर्ति 
पडा नादीदी करणारा मी आहं--सुष्त्‌--उलटं उपकारावी भपेक्षा न करितां उप- 
कार करणारा मी आह.--प्रभवः--जगाचा उत्पादक.--प्रलयः- जंगोया संहारं 


अध्यायं नर्ववा-~~राजविद्ा-राजंगृह्ययोग, ७१३ 


करणारा,--स्था्न-- जगाची स्थिति करणारा-निधानं--कमफलांचा निधि, व-- 
अव्ययं बीजं- जगाचे अक्षय बीज मी आर्हे, १८. 


किंच गतिः कर्मफरू, भतं पोष्टा,प्रथुः स्वामी, साक्षी प्राणिनां कृताङृतस्य,निवासो 
यस्मिम्प्राणिनो निवसन्ति, शरणमातोनां मत्प्रपन्नानामार्तिष्टरः, सुहत्पव्युपकारानपेक्षः 
सम्नुपकारी, प्रभव उत्पाततिजगतः, प्रख्यः प्ररीयते यस्मिन्निति । तथा स्थानं तिष्ठलय- 
स्मिञ्चिति । निधानं निक्षेपः कारन्तरोपभोग्यं प्राणिनां, बौजं प्ररोहकारणं प्ररोहधभ- 
णाम्‌ । अभ्यय यावस्संसारभावेत्वादुष्ययम्‌ । न द्यबीजं किंचिस्प्ररोहति । निलयं च प्ररो- 
हवुरोमाद्वीजसततिनं भ्येतीति गम्यते ॥ १८ ॥ 


भाष्यार्थ--किच गतिः-कममफलठं भतो-पोठा प्रभुः-स्वामी प्राणिनां क- 
तारङृतस्य साक्षी- तसेच गति म्० क्मफर,भता म्ह ° प्रण करणारा,प्रभ-स्वामी, 
प्राण्यांच्या कृताकृतांचा साक्षा,-यस्मिन्‌ प्राणिनः निवसन्ति ( सः ) निवासः 
--ज्याच्यामभ्ये सर्व प्राणा राहतात, तो निवाष,--ह्यारणं- आतनां मत्प्रपन्नानां 
आर्विहरः--शरण म्ह० मला शरण अेल्या आर्ताच्या आर्तचिं पडे हरण कर- 
णारा, सुहृश्-प्रत्युपकारानपेक्चः सन्‌ उपकारी-पहद म्द ° ' प्रत्युपकाराची 
अपेक्षा न करणारा असा होष्ाता उपकार करणारा--प्रभवः-जगतः उत्पसिः- 
प्रभव ह्य जगाची उत्पात्ति,-प्रटयः यास्मन्‌ प्रलीयते दइति--प्रल्य ह्य° ज्यांत 
सवं जगत्‌ पृणेपणें छीन होतें तो प्रल्य,-तथा स्थानं-अस्मिन्‌ तिष्ठति इति- 
त्याचश्रमाणे स्थान-यांत जगत्‌ रहते ह्यणून स्थान--नि धानं-निक्षेषः प्राणिनां 
कालान्तरोपमेोग्य- निधान म्ह निक्षेप-प्राण्यांना कालान्तरीं उपभोग 
घेण्यास योग्य अस.--बीज-प्रयोहधभिणां प्रयोहकारण--्बाज म्ह 
परोह-उत्यनन होगे -अङ्र येगे, हा ज्यांचा धर्म अहे लया पदार्थाच्या प्ररोहा 
अकराचें कारण, (पण ते बीज कमे! उत्तर-)--अव्ययं-यावत्संसारभाषि- 
त्घात अष्ययं--अग्यय बीज-जोवर ससार अहे, तोवर असणारे म्हणून अव्यय 
--हि अयीज्ञं किचित्‌ न प्ररोहति-- कारण बीजावांचून कांच उगवत नाही. 
--च नित्यं प्ररोहटदहोनात्‌ बीजसंततिः न व्येति इति गम्यते-आणि 
नित्य नवीन प्ररोह देसत अरल्यामुरटे-नेवान नर्बान कार्य उत्पन्न होत असल्याचे 
प्रयश्च दिसत असल्यामुटे यांच्या नीजाची परपरा कर्धाच क्षीण होत नाही, असें 
अनुमान होतें. १८. 


तपाम्यहमहं वषं निगरह्णाम्युत्छजामि च । 
अमृतं चेव मृत्युश्च सद्सच्वाहमसँन ॥ १९॥ 


. अन्बयार्थ--सहं--मं सूम॑रूपनें--तपाभि- ताप देती, तापतो,--अहं षषे 
गिदद्णमि-मी पावसाचा निप्र करतो.-अ----उत्सुजामि-- माच वि~ 


७०४ भ्रीमद्धगषद्रीताभाष्यार्थ, 


पास पाडतो.--अञ्जुन--हे अजना [-अह--मी-अमतं--देवाचं अमृत-- 
च पव-व--मृत्युः-मलयौचा मृत्यु अआर्दे--च--आणे-संत्‌--कायं-नामरू- 
पानीं व्यक्त होणारे सवे--च--व--असत्‌--कारण-नामरूपांनी व्यक्त न होणार 
मी आहं. १९. 

किच~ तपाम्यहमादिस्यो भूत्वा केशिद्रदिमभिरुल्बणेरहं वपं केश्चिद्रदिमिभिर्स्सजा- 
्युत्य॒ज्य पुनरनिगृहणामि केश्िदरदिमभिरषटभिमासिः पुनर्तसजामि प्रादृषि । असतं लेव 
देवानां म॒स्युश्च मर्यानाम्‌ । सद्यस्य यत्संबन्धितया विद्यमानं तद्विपरतिमसशबाहम- 
जैन ! न पुनरत्यन्तमेवासद्धगवान्स्वयं कायैकारणे वा सदसती । ये पू्बोक्तेरनुशततिप्रका- 
रैरेकत्वप्रथक्वादिविज्ञानेय्ञिमौ पूजयन्त उपासते ज्ञानविदस्ते यथाविज्ानं मामेव 
प्राप्नुवन्ति ॥ १९॥ 

भाष्यार्थ--क्रिच अदं आदित्यः भृत्वा कथित्‌ उत्वणेः रदिमभिः 
तपाप्मि- तसेच, म सूयं दोऊन प्राप्मक्ऋतुत कादीं प्रखर किरणांनी ताप देतां.- 
अहं कथित्‌ रदिमभिः वष उत्सृजामि- मा काद किरणांना वर्षाकाल व्रि 
सोडतो.--उत्घरुज्य केथित्‌ रदिमभिः पुनः निगृह्णामि--उृष्टीचा उत्सग करून- 
वृ्टीला सोद्धन कां किरर्णानी पुनः वृष्टीचा निग्रह करतो---अष्टमिः मासे पुनः 
उत्सृजामि परावृषि--आठ महिने वृरटीचा निग्रह कषून आट महिनन्यानीं पुनः वषौ- 
समयी तिला सोडतो-अमतं च पव देवानां च मृत्युः-मत्यानां--व देवा 
अमृत आणि मनुष्यांचा मृत्यु मी आर्दे.-सत्‌ यस्य यत्सबधितया विद्यमानं 
--ज्या कारणाच्या सं्बधित्वाने जे कार्य अभिग्यक्त दातं, लाला सत्‌-विद्यमान म्हण- 
तात--च तद्विपरीतं असत्‌ अदं एव अजुन--आगि जें त्याच्या उलट असत 
ह्म कारणसंबंधाने अभिव्यक्त न सलार ते असत्‌-ज्याच्यापासून नामरूप व्यक्त 
स्ञाठेलं नाहीं, तें कारणच असत्‌ होय. तें सत्‌ बव असन्‌ हे अजना ! मीच आह. 
( माध्यमिक बौद्धाच्या शुन्यवादाचं निरसन करितत-)--स्वयं भगवान्‌ न पुनः 
अत्यन्तं पव असत्‌ वा कायकारण सदंसती--स्वतः भगवान्‌ अत्य॑त अस- 
तूच आदे, असें नारदी. कार्य व कारणा सत्‌-असत्‌ नादी. [ भगवान्‌ जर अत्य॑त असत्‌ 
सता तर का्य॑कारणाची कलत्पनाच क्षार न॑पर्ता. कारण कोणती कल्पना अधिष्ठा 
नावांचुन दोऊच शकेत नाही. त्याचप्रमाणे कायांवे सत्व व कारणाच असत्वहि मानतां 
येत नाही. कारण कार्याखाहि अस्य॑त सन्‌ म्हणतां येत नाही. कारण कार्यं॑वाङ्मात्र 
-शन्दमात्र अहि, असे छांदोग्यांत सांगितले आदे. कारणाला भ्यं॑त असत्वहि नाही, 
कारण द सर्वै काय मूढावांचून कसँ होल ए अशी श्रुति आहे. ( छा. माष्यार्थं पु. 
१३ व ४२१ पहा. ) या वर सांगितलेल्या ज्ञानयज्ञानीं भगवत्सैवा करणानां कोणतें 
फल मिते, अशी आशंका पेठन सयोगुक्ति किंवौ कमसुक्ति हैँ फल भिन्ते, अधं सा- 
गतात-]-ये श्षानभिदः पूयकतिः भयुवसिध्रकारेः पकस्व-पृथक्स्थादिषि- 
ज्ञानः येः मां पूजयन्तः उपासते ते यथाविकानं मा एव भराप्युषसन्ति-- 


अध्याय नबवा--राजविद्या-राजंगुह्ययोग. ७५७ 


जे ज्ञानवेतते वर सांगितलेल्या अनुवर्तन प्रकारांनी म्द ° एकत्व-पुथकत्वादिविज्ञाने, याच 


यज्ञानां माक्षी पूजा करीत होत्साते उपासना करितात, ते आपल्या विज्ञानाप्रमाणें मलाख 
प्राप्त होतात. १९. 


त्रैविद्या मां सोमपाः पूतपापा यञेरिषटा स्वर्गति प्राथयन्ते । 
ते पुण्यमासाय सुरेन्द्ररोकमश्चन्ति दिव्यान्दिवि देवभोगान्‌ ॥ 


अन्वयार्थ-त्रैविधाः-ऋग्वेद, यजुर्वेद व सामवेद या तीन वेदांचे अध्ययन 
करणारे,त्यांत सागितले्ली कमे करणरे-सोमपाः-सोमपान करणारे व त्यामुरै-पृत- 
पापाः-- निष्पाप आलेले-मां--मसा-मार्च--यज्षेः--यज्ञाय्या योगाने --दष्टवा 
--पूजा करून--स्वर्गलि-स्वगगतीची--प्रा्थयन्ते-- प्राना करितात.-ते- 
ते-त्रैविय-- पुण्यं सखुरेन्द्रखोकं-- पवित्र इदलोकास--आसाद्य- प्राप्त दोऊन- 
दिषि-- स्वगान--दिव्यान्‌ देवभोगान्‌-अलाकिक देवभोगांस-अश्चन्ति- 
उपभोगितात. २०. 

ये पुनरक्ताः कामकामाः-- त्रैविद्या ऋरण्यजुःसामविदो मां वस्वादिदेवरूपिणं 
सोमपाः सोम पिबन्तीति सोमपास्तेनैव सोमपानेन पूतपापाः शङधकिल्बिषा यज्ञैरभ्नि- 
शोमादिभिरिषटरा पूजयिस्वा स्वगतिं स्वगगमनं स्वगतिस्तां प्राथेयन्ते । ते च पुण्यं 
पुण्यफरमासाच्च संप्राप्य सुरेन््ररोक शतक्रतोः स्थानमशन्ति भुजते दिष्यान्दिवि 
मवानप्राकृतान्देवभोगान्देवानां भोगास्तान्‌ ॥ २० ॥ 


भाष्याथ-ये पुनः अक्षाः कामक्रामाः-- पण जे अन्न व विषयेच्छु असलेरे 
-जेविधाः-ऋग्यजुःसामविदः- तविय म्द° ऋक्‌-यज्ञः-सामवेतते-क्मठ वैदिक 
--सोमपाः-सोमं पिषन्ति इति सोमपाः- सोमप म्ह सोमाचे पान करि. 
तात म्हणृन सोमप-तेन पव सोमपानेन पूतपापाः डुद्धकिट्बिघाः--त्याच 
सोमपानाने पूनपाप म्ह ° ज्याचें पाप नार्दासे ्ञालें आदे, ज्याचे किल्बिष-पाप शुद्ध स्ना 
आदे-निप्याप सालले- मां -वस्वादिदेवरूपिणं यज्ञेः-अब्रिष्टोमादिभिः शष्ट्वा 
-पूजयित्वा--मला-वसु, र इत्यादि देवस्वरूपरी मला अगनि्टोमादिं यज्ञानौ। पुजून- 
अभिष्टोमादिकानीं माक्ष यजन -पूजन करून--स्वगेति-स्वगेगमनं-स्वगेतिः तां प्रा- 
धेयन्ते-- स्वर्गति, स्वगेगमन-स्वर्गगति, तिला इच्छितात, स्वगेप्राप्तीची इच्छा करितात. 
-ते च पुण्यं -पुण्यफलं सुरद्ररोक-शतक्रतोः स्थान मासाद्य -सप्रान्य- 
व ते पुण्य म्ह ° पुण्यां फल अश्चा देवेद्राच्या लोकास-शतकतृच्या स्थानास प्राप दोऊन-त्यां 
लोकांच। संश्राप्ति कलन चेउन--दिव्यखान्‌-दिकविभवान्‌ अप्राङूतान्‌ देवभोगान्‌ 
देषानां मोगाः तान्‌ भदनन्ति-भुञते--दिन्य म्ह° स्वर्मातील-अप्राकृत-अलो- 


किक एन जे भोग दाच्च भोगतात~ द्यश्च भनुभव उपभोग पतात, ०, 
+ भांग १९ 


७०६ श्रीमद्धगवद्रीवामोष्याथै. 


ते तं भुक्त्वा स्वगरोकं विदारे क्षीणे पुण्ये मत्यंरोकं विरौन्ति। 


एवं त्रेधम्थमनुपरपन्ना गतागतं कामकामा ठमन्ते ॥२१॥ 


अन्वयार्थ-ते- ते सवं वैदिक कर्मी-तं विशाले स्वर्गरोकं--त्या विस्तीणै 
स्वगैरोकास--मुक्त्वा--मोगून-- पुण्ये क्षीणे--पएण्य क्षीण क्ञाले असतां-- 
मलयटोक--मर्यलोकात--विदहदान्ति-शिरतत.-पव--याप्रमणे-तरे ध्यं - 
षेदिक क्ममागस--अनुप्रपन्नाः--अनुसरणारे-कामकामाः--विषयांची कामना 
करणारे-सकाम पुरुष--गतागतं--जा-ये या अवस्थेस-ल भन्ते--प्राप्त होतात.२१ 

ते तमिति । ते तं भुक्त्वा स्वर्गमरोकं विहारं विस्तीर्णं क्षीणे पुण्ये मस्यंरोकमिमं 
विान्त्याविदान्ति । एवं हि यथोक्तेन प्रकारेण त्रेधम्यै केवलं वेदिकं कमीनुप्रपश्चा 
गतागतं गतं चाऽऽगतं च गतागतं गमनागमन कामकामाः कामान्कामयन्त इति काम. 
कामा लभन्ते गतागतमेव न तु स्वात्यं कचष्ठमन्त इव्यर्थः ॥ २१॥ 

भाष्यार्थ--.ते तं० इति- प्रण स्वर्मप्रा्षि भगवत्पराप्तसारखी नाहे 'तेतं०'या 
छोकाने सांगतात--ते तं विशाटं-विर्तीणं स्वगेरक्रं भुकत्वा--ते ला विशाख 
-विस्तीर्ण स्त्रगैलोकास भोगृन--पुण्ये क्षीणे इमं मस्येखोकं विशन्ति-आवि- 
शान्ति-- पुण्य क्षीण ्ञाठे असता या मर्त्य॑लोकांत रिरतात-प्रगेश करितात.--पषं 
हि-यथोक्तेन प्रकारेण त्रैधम्य-केवरठं वेदिकं कमं अयुप्रपन्लाः-- याप्रमाणे 
-पूर्वोक्त प्रकारं त्रैधम्यौस म्ह केवल वेदिक कर्मास शरण स्नाठेले-वंदिक कर्मच व भाच- 
रण करणारे-कामकामाः-कामान्‌ कामयन्ते दति कामकामाः कामकाम 
परुष.कामांची-विषयां चा इच्छा करितात, म्हणून कामकाम पुरुष-गतागत-गत च 
आगतं च गतागतं-गमनागमनं रभन्ते--गतागतास-त-जाणे व आगत-येणें 
ते गतागत म्ह० गमन व आगमन यांस प्राप होतात.--गतागतं पव तु स्वाठन्श्यं 
क्रचित्‌ न रभन्ते श््यर्थः--गमन व आगमन यांसच प्राप्न होतात आणि स्वातं- 
त्यास केव्डांहि प्राप्र होत नार्दत, असा याचा भावार्थ. [ क्मच्यरा योगाने स्वर्गने- 
कास प्राप्त क्चटेले ते, वि्ताणं स्वगेजोक्ाचा उपभोग घेऊन, स्वगाच्या प्रापितं निमित 
-पुण्य क्षीण ज्ञा असतां या मनुष्यलोकांत परत येतात. वेदाक्त कर्मल्य ध्माचा आश्रय 
करणारे विषयेच्छु पुरुष जा-ये या अवस्थेस प्राप्त होतात. ] २१ 


अनन्याधिन्तयन्तो मां ये जनाः पयुपासते । 
तेषां नित्याभियुक्तानां योगक्षमं वहाम्यहम्‌ ॥२२॥ 


 अन्वयाथै-अनन्याः ेन्तयन्तः-- परम देव ओ। नारायण, याच्याशी एक- 
रूप होऊन चितन करणरे-ये-जे-जनाः--रोक--मां--मल-- पयुपासते 
सव प्रकार उपासितात-- तेषां निल्याभियुक्तानां-या सतत ध्यान करीत असलेल्या 
"विर्काच--योशक्षेमं--योगकषम-- बह --मी----वहाभि-- वहातो. २२. 


भष्याय नववा--राजविधा-राजगृह्ययोग, ७०७ 


ये पुनर्निष्कामाः सम्यग्दर्सिनः-अनम्या अपरथग्भूताः परं देवं मारायणमारमस्वेन 
गताः सन्तश्विन्तयन्तो मां ये जनाः सन्यासिनः पयुपासते तेषां परमाथददिीनां निलया. 
भियुक्छानां सतत्ताभियोगिनां योगक्षेम योगोऽप्राक्तस्य प्रापणं क्षेमस्तद्रक्षण तदुभयं 
वहामि प्रापयाम्यषहम्‌ । ज्ञानी स्वात्मैव मे मतं स च मम प्रियो यस्मात्तस्मात्ते ममाऽऽ- 
व्मभूताः भरियाश्चति । नन्वन्यषामपि भक्तानां योगक्षेम व्येव भगवान्‌ । सत्यमेवं 
व्येव । कि स्वयं विशेषोऽन्ये ये भक्तास्ते स्वारमाथ स्वयमपि योगक्षममीहन्तेऽनन्य- 
दर्शिनस्तु नाऽऽस्माथ योगक्षममीहन्ते ! न हि ते जीविते मरणे वाऽऽ्मनो गुर्धि 
कुवन्ति केवलमेव भगवच्छरणास्ते । अतो भगवानेव तेयां योगक्षेमं वष्टतीति ॥२२॥ 


भाष्यार्थ-ये पुनः निष्कामाः सम्यग्दार्षिनः--पण यांच्या उल्ट जे 
निष्काम सम्यग्दश्शननिघ् असतात, व्यांचा योगक्षम कसा चारतो तें “अनन्याः०' या 
ऋछोकानें सांगतात--अनन्याः-अपृथग्भूताः-परं देवं नारायण आत्मत्वेन 
गताः सन्तः--अनन्य स्ह ° अपथक्‌ ज्ञालले-पर देव जो नागयण लारा आ्मत्वानें 
जाणणारे असे दोत्साते-- मां चिन्तयन्तः- माज्ञे चिन्तन करणरे-ये जनाः- 
संन्यासीनः पयुपासते--जे जन-संन्यासी [म्ह मीच सर्वात्मा वासुदेव आं 
माक््याहून दुसरे कां नादी, असं जाणून त्याच प्रत्यक्स्वरूपाचे सतत ध्यान 
करण।रे जे सुख्याधेकारी सन्यासी] म्ली उपासना करितात-सवंतः अखड आत्मरूपानें 
पाहतात-तेषां परमाथदददिानां नित्याभियुक्तानां-सतताभियोशिनां--त्या 
परमा्थदर्शौ -नित्य आदराने ध्यान करणाय्या-सतत भ्याननिष्ठाचा--योगक्चमं - 
योगः-अप्ाप्तस्य प्रापणं क्षिमः-तद्रक्षण तत्‌ उभयं वहामि-अहं प्रापयामि 
--योग व क्षेम मी बाहों. योग म्ह० अप्राप्त वस्तूची प्रापि कर्न देणे व क्षेम महर 
त्याचं रक्षण कर्णे-तीं दोन्दीं मी करतो, तीं मी व्याला पोचवितो. (ते कां ? उत्तर-)- 
क्षानी तु आत्मा धव मे मतं--ज्ञानी तर मान्चा आत्माच आदे,असे माषे मत आहे. 
--यस्मात्‌ सः च मम प्रियः तस्मात्‌ ते मम आत्मभूताः च प्रियाः इति- 
भाणि ज्याअर्थी ज्ञानी मला प्रिय आहे ,स्याअ्ीं मान्न नित्य चितन करणारे ते मान्ञे आत्मभूत 
ब प्रेय आहेत, म्हणून मी त्यांचा योगक्षम चाल्वितो--ननु अम्येषां अपि भक्तानां 
योगक्षेमं भगवान्‌ वहति पव-अहोपण, इतर भक्तांचाहि योगक्षम भगवान्‌ 
बाहतोच - सत्यं पवं वहति पव-अते खरे; भगवान्‌ अन्य भक्तांचा योगक्षेम 
वाहतोच--कफिं तु अयं विश्ञेषः--पण यांत हा विशेष आदहे.-ये अन्ये भक्ताः 
ते स्थात्माय स्वयं अपि योगक्षेमं दृदन्ते--जे अन्य भक्त असतात ते स्वतः. 
साठी स्वतःहि योगक्षेम थं यल करितात --तु अनभ्यद्रक्षनः आत्मार्थं योगक्षेमं 
न इईहस्ते-परण जे एकत्वदर्ी भददेत, ते स्वाप्म्यासाठी योगक्षेमाला उदञ्चन कांहीं 
हालचाङ करत ना्ीत-ते आत्मनः अीषिते मरणे बा गृधिन हि कुवेन्ति- 
ते भापस्या जीबताेषयी किंवा मरणाविषयींहि काक्षा करत नादोत.-ते केवलं 
मगवणख्छरणाः फव-ते केवर मगदच्छरणच भ्लेके असत।त.--अतः भगवाम्‌ 


७०८ पीमद्धगवद्रीतामाष्याथं. 


पव तेषां योगस्चेमं वहति इति--यास्तब भगवान्‌च त्यांचा योगकषेम॒वाहतो, हां 
त्यात विशेष आदे. २२. 





१. रहस्यकार या श्ेकावरील रीपैत म्हणतात“ कमेयोगमागौत या शोकाचा अथे 
काय होतो, त्याचा विचार गी. रच्या १२ प्रकरणात (पृ.३-८२-८३) केला आहे तो पषा. 
ल्याचप्रमण नारायणीय ध्माति याचगप्रमाणे (मनीषिणो हि ये केचित्‌ यतयो मोक्षधर्मिणः । 
तेषां विच्छिन्नतृष्णानां योगक्षेमवहो हरिः ॥ › (म. भा. शां. ३४८.७२.) असे म्हटले अयन 
दे पुरुष एकान्त भक्त असक तरी प्रवृत्तिमागातले म्ह ° निष्कामनुद्धाने कर्म करणारे असतात, 
अस तेथं म्हटलं आहे.” गी. र. प्र. ३८२.८३, येथे काय म्हर्लं आह, ते मापण मब पाहू 
अगोदर नारायणीयधमाततोल श्ोकाचा विचार करू, हा श्लोक महा-भारत रांतिपवे ङुभ- 
कोण प्रत अ. ३५८ मध्ये ७२ वा आहे. तेथं प्रकरण असे चादृ आहे-जनमेजयान वेहयपा- 
यनाला ˆ विद्रानांनी आचरिलेल्या या नारायणीय धर्माच नाना त्रतांमध्ये स्थित असले 
दुसरे विप्र अनुष्ठान कां करीत नाददीत १ › असा प्रक्ष केला असतां वेश्चपायन म्हणारा- 
८८ राजन्‌ देहवंधामध्ये तीन प्रकृति उत्पन्न केलेल्या आहेत. साचिको, राजसी व॒ तामसी. 
त्यांताल साच्िकी प्रकरेतीचा पुरुष प्रेष्ठ, तो मोक्षाग्राप्तीसा्टीच निशित क्षटेला असते. तो 
मोक्षामध्ये नारायणच श्रष्ठ आहे, असे समजतो, म्हणून तो सात्तिक शोय, पुरूषोत्तमा्च 
चिन्तन करणाराखा इष्ट पदाथाची प्रापि होते. एकान्तमक्त मतत नारायणपरायण म्ह 
नारायणच आपा परागति-परम फर आदे, असे जाणणारा असतो.” वगेरे, त्या पुढेहा 
वरील शोक आहे, याचा सररु अथं असा आहे--"“ ज कित्येक श्ानी मोक्षधर्मी, यति- 
संन्यासी असतात ल्या तृष्णाश्चूल्यां चा योगक्षेम वहाणारा हरि आहे 2” यांत यतिः असा 
गरत्यक्ष शाब्द असतांना त्यांना ' प्रवृ्तिमागतले-निष्कामनुद्धीने कर्म करणारे ° अमै ह्मण 
म्ह० ओढाताणीची पराकाष्टाच ज्ञाली म्हणावणाची ! या श्ेकांतीर धयति" श्ञब्द "सन्यासी" 
या अथीं नादी+अते म्हणा तर याच अध्यायांत यतीनां चापि यो धमः सते पूवं नृपोत्तम । 
कथिते हरिगीतासु० ` व  शेताना याकत्तैनां चाह एकान्तगतिमन्ययाम्‌ › हे ®छोक आहेत. 
त्यांतील यति म्ह० कमयोगी-निष्कामनुद्धने कर्मं करणारे असे म्हणतांच येत नादा. अथौत्‌ 
नारायणीय धमातच ध्यति" हा शब्द (सन्यासः याभ्थीं वापरलेढा अक्षल्यामु>े त्याच 
अध्यायांत तोच शब्द अन्य अर्थां योजला आहे, अष म्हणनांच यत नादद. तसेच ७१ व्या 
शछोकांत “ पुरुषोत्तमाचै चितन करणाय्या एकान्तभक्ताखा इष्ट पदाथीची प्राप्ति होते, अरसं 
सांगून ‹ विरक्त मोक्षधर्मं यत्तीचा योगक्षेम चाल्विणारा हरि आहे ` अपे ७२ व्या श्टोकांत 
म्हटठं आदे. म्ह ० “ए्कान्तभक्ताला इष्टप्रापि होते, त्यांना ज हवै असते ते प्राप्त होते" अर्स 
सांगून मग 'यतीचा योगक्षेम हरि चारुवितो, असँ म्दटल्यामुढे यतिश्चब्दाचा सन्यासी 
हाच अथं समवतो.यावरून आचार्यानी आपल्या भाष्यांत (त्या संन्यासी मक्तांचा योगक्षेम मी 
वादो › असे ज म्हटलं आहि, त्याच स्वारस्य लक्षांत येते. तसेच, एकान्तभक्त म्ह ० ज्ञानी 
कमेयोगी,असं जे रहस्यकारांच म्हणण आह, तंहि नारायणीय धमांला अनुसरून नारदी. 
एकान्त भक्त सुद्धां ण्क प्रकारचे सन्यासीच आहेत कारण याच ३२५८ अध्यायांत “ एका- 
म्तिनो हि पुरुषा दुरुभा बहवो नृप । यथेकान्तिभिराकीर्ण जगत्स्यात्कुरुनंदन?” ॥६२॥ “ओि- 
सकैरात्मविद्धिः सवेभूृतहिते रतेः । मवेत्करतयुगप्रापि; आश्षीकमेनिवजिता › ॥६३॥ “सांख्य 
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योगेन तुल्यो हि धम ण्कान्तिसेवितः ” ॥ ७४ ॥ ^“ प्रवृत्तिलक्षणः युक्तं नवेक्षति 
स्वयं हरिः "° ७६ अरा बचने आदेत. त्यांचा आश्य अक्ता-श्े राजाया जगांत पुष्कढ 
एकान्ति पुरुष भसण शक्य ना. अर्दिसक, आत्मक्ष व सवेभूतांच्या दहितामर्ध्ये रत असले- 
ल्या एकान्ति नोकांकडून जर ह जगत्‌ स्यापघ्र नार अस्ते, तर सवे आशा व॒ कमे यांना 
रहित अशा कृतयुगाचीच प्राचि ज्ञाङा असती. एकान्ति लोकांनीं आचरिकेला धम सांख्य. 
योगाश्चीं तुद्य अदे, सांख्ययोगासारखाच आहे. प्रवृत्तिक्षणांनी युक्त असलेल्या मनुष्या. 
कड़े स्वतः हरि पहात नाही, तर लोकपितामह ह्या त्याखा उत्पन्न होत असरेखा, असाच 
पाहतो. म्ह० तो मुक्त दहेत नादा.” "एकान्तभक्त सतत नारायण परायण असतो › इत्यादि 
अनेक वचर्नांवरून नारायणीय धमि प्रवृत्तिधम नसून निवृत्ति धम अहे, ह उघड होत 
त्र गीतेंत निवृत्ति धम सांगितला आददे, हेच आचा्याचें म्हणण अहि. 


आतां रहस्य कारांनीं वर ज्या पृष्ठाचा हवाला दिला अहि त्यांकडे वद्रु. ^ सर्वच भू- 
तांचा णकच आत्मा आहे, असं मानून प्रत्येक पुरुष जर सदा सवेदा सवेभूतदितच करू 
खागला तर त्याचा स्वतःःचा चरिताथतरौी कसा चालावा १ ^“ तेषा निल्याभियुक्तानां 
योगक्षेम वहाम्यषह (गी. ९.२२) अस भक्तिमागदृष्टया भगवन्तांनीं गातेतच या प्रश्ना 
उत्तर दिलं आहे. *' ( एकूण भगवानांनी ‹ सवं भतांचा एकच आत्मा मानृन सदा सवेदा 
सवेभतित करणाराचा चरिताथं मी चालविर्तो, › असया वचनात्त सागि आहे! 
८ अनन्य मनाने माञ्च चिन्तन करणारे जे माक्षी सवं प्रकारे उपासना करितात त्यांचा 
योगक्षेम मी चालविर्तो › हा सरक असङा तरी त्याचा खरा अर्थ नन्दे. तसेच, सवै भू- 
तांचा आत्मा एक आ अस ते नुस्त मानतात, तरी नुस्ती कटपना करितात, खरोखर 
कांही आत्मेक्य नादा !! पण सर्वाचा आत्मा एक मानल्यावर ° मीव सव भूषै,्मीव 
माक्ञा देश › इत्यादि भेदबुद्धि कशी सभवते ? तसेंच सवभतदित म्हण० काय? त्याचें 
स्वरूप कोटे च व्यक्त केलेले नाष्ौ. असो, ) ““ लोककल्याण करण्याची बुद्धि ज्याला क्ाली 
, त्याने जेवणखाण सोडन चवं असें होत नादी. तर मी आपले देहधारणहि लोकोपयोगाथैच 
करितो, अक्षा याची बुद्धि अतस्ली पाहिजे. अश्नी बुद्धि असेल तेन्दांच श्रिये 
तान्यांत राष्ून लोककल्याण होते अमे जनका म्हटले आहे. ` ( महाभा. अश्व. ३२ ) 
( पण लोककस्याण करणारार्ने जवणखाण सोडा, असँ म्हणतो कोग व त्याचा येथै 
प्रसग काय आहे ? स्वे सग सादन भगवच्ितन करणारांचा म्हण० एकान्त भक्तांचा योग- 
क्षेम मी चाल्वितो, असे भगवान्‌ म्हणत आहेत, येथं जेवणाखाणाचा किवा लोककल्याणाचा 
कांही सबध नाटी. * मी आपले देहधारणदहि लाकोपयोगाथच करितो, अरी बुद्धि असेल 
तेग्हांच इद्विये तान्यांत राहन लोककल्याण होते, अक्त जनकाने म्हटल्के नाही. जनकार्चे 
उदाष्टरण यें अगदी अस्थानं दिके आ. “ ममता › सोडणे, हं पुरुषाथाचं साधन आहे, 
हं सुचविण्यासा्ा दृष्टान्तरूपानेँ जनक व ह्मण यांचा स्वाद आश्वमेधिकपवौत दिला 
आहे, एका बाह्मणाला कांहीं एका कारणान जनकाने आपल्या देशांतून निधून जाबवयास 
सांगितले, पण तो ब्राह्मण स्वतः धमंच `असल्यामुर त्याने राजाला नतुक्षा दश्च कोठपासून 
कोढठषर अहि ते सांग,म्हणजे मी त्याच्या बाहेर जानः अस महटरं; पण राजा व्याच उन्तरन 
देतां विचार करीत बसला, बराच वेक विचार केल्यावर तो म्हणतो-“"मला माक्षा देद्य कोणता 


५११ । भीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थं # 


येऽप्यन्यदेवताभक्छा यजन्ते श्रदडयान्विताः । 
तेऽपि मामेव कोन्तेय यजन्यविधिपूबकम्‌ ॥ २३ ॥ 


अन्वयाथ-ये-ज-अन्यदेवताभक्ताः अपि--दुसय्या देवति भक्तदि-- 
भद्धया--प्रदधेने--अन्विताः-- युक्त दोऊन--यजम्ते- त्या अन्य देवतांची पूजा 
करितात,-ते अपि-ते स॒दा-कोन्तेय--हे कुतिपुत्रा !--मां पव-माप्तेव- 
अधेधिपूवैक--अज्ञानने--यजन्ति-- पूजन करितात. २३ 

नन्वन्या अपि देवतास्त्वमेव चेत्तदधक्ताश्च त्वामेव यजन्ते सल्यमेवम्‌--येऽप्यन्यदे- 
वताभक्ता अन्यासु देवतासु भक्ता अन्यदेवताभक्ताः सन्तो यजन्ते पूजयन्ते श्रद्धया 
स्तिक्यबुद्धथाऽन्विता अनुगतास्तेऽपि मामेव कौन्तेय यजन्त्यविधिपूवैकमविधिरक्षानं 


तस्पूवैकमज्ञानपू्वैकं यजन्त इत्यथः | २३ ॥ 
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तेच करत नादी. यास्तव माञ्ा~-विषय म्हणून कोटेच नादी, किवा हा सवच विषय माञ्च 
आहे, पण जसा तो माञ्चा आहे तसाच प्रत्येकाचा आहे. यास्तव तुला वाटेल तेथे रहाव 
इवा तसा त्याचा उपभोग घे.'? त्यावर ब्राह्मण म्हणाला ““ण्वदं मोटे राज्य तुद्या ताब्यांत 
असतांना तं त्यावरीक ममत्व कोणत्या बुद्धीचा आश्रय करून सोडलेस ? किंवा सवे विषय 
माञ्चाच आहे, ह कदावरून जाणलस ›› त्यावर जनक पुनः म्हणाका-““अन्तवन्त इहारम्भा 
विदिताः सवैकर्मसु। नाध्यगच्छमहं तस्मात्‌ ममेदमिति यद्धवेत्‌ ॥ °` या लोकी सवे कम 
तील आरंभ नाञ्चवत आहेत, ह मा जाणर आहे. त्यामुके हे मक्षि असे ज्याखा म्हणतां 
येक, असँ मला कांहीं च उपलब्ध होत नार्हा. “ एता बुद्धि समाश्रित्य ममत्वं वर्जितं मयाः 
या बुद्धीचा आश्रय करून मीं ममत्व टाकले. नेतर ‹ किंवा सवे विषय माक्ञाच आहे. ह 
मी कोणत्या आ्ञयानें म्हणत त एेक,› अस बोदन “ माद्या व्राणेद्धियांत असङेल्या गधा- 
वीहि मी आत्म्यासा्ल इच्छा करौत नादा. त्यामुढ मौ भूमौरा जिकर अमून ती सदा 
माद्या अधीन आहि. माद्या तोडाति असलेल्या रसानाहि मी आत्म्यास्ाठी शच्छीत ना. 
त्यामुढे मौ आपाला जिकर आदे ° इत्यादि आकाश्ान्त स्वभूते व मन यासर्वाना मो जि- 
कर असून ती सवं माद्या स्वाधीन आहेत. अथात्‌ हे सव समारंभ देव, पितर, अतिथी- 
सह सवैभूतं यांसाठी आदित, आल्म्यासाठी नादौ. अथात्‌ या वद्धीने सवच माका विषय 
आदे, असे मी समजतो इत्यादि. यावरून जनकाचा मूक आश्य काय आहे व र्स्यकार 
कोणत्या अर्थी त्याचा आधार दाखवितात ते वाचकांनीच जाणावे, रहस्यकारांचे सवं 
आधार नेहर्मी अशाच स्वरूपाचे असतात. त्यांनी आपल्या अमल्या सवै विरुद्ध प्रतिपाद 
नाला ' लोककल्याण्र › या मोष्टक शछब्दाचा आधार पेतरा अहि. पण ली रूढ क्षश्ढे 
‹ लोककट्याण › एकदेशी आहे, तं केवल रिक आहे, राग्देष्रयुक्त भे, व्यातं रजो- 
गुणाच प्राधान्य आहे. ते केवर राजकीय आहे, व्याम प्रचलित कोककल्याणाचा ब जन- 
काच्या पूर्वोक्त व्यापकं क्चानाचा मर्मच संबंध नारौ. साधु परुष ज रोकभ्स्याण करितात 
सँ पारमाथिक असते. खरं कल्याण तच भह, रोकिक लोककत्याण क्षणिक ब स्यासुढेच 
` बच्छ होय. गाता ङोकिक लोक्कल्याण करण्याचा उपदेश करीत नाही. 


अध्याय नवेवा-राजविद्या-राजगुष्ययोग. ७4१ 


भाष्याथ--न॑यु अभ्या: अपि देवताः त्वं एष चेत्‌ तद्ध्ताः च त्वां 
धष यजन्ते--अद्दो पण अन्य देवताहि जर तूच आहेस, तर ल्या देवतांचे भक्तहि 
तुक्षीच पूजा करितात, असें म्हटरे पादिज,-सत्यं एव--(तर भगवान्‌ म्दणतात-) 
होय, हेच खरं आहे.-ये अपि अन्यदेवताभक्ताः-अन्यासु देवतासु भक्ताः 
अन्यदेवताभक्ताः खन्तः-जे अन्यदेवताभक्त-अन्य देवतांचे ठायी भक्ते ठेव. 
णरि, अस्रे अन्य देवतामक्त दोत्सते--्रञ्या-आस्तिक्यवदधथा अन्विताः- 
अयुगताः यजन्ते-पृजयन्ते-श्रदधेने-आस्तिक्यवुद्धीने युक्त-अनुगत होऊन यजन 
करितात-पूजतात-- कौन्तेय ते अपिमां एव यजन्ति- हे अजना! ते सुद्धा 
माञ्नेच पूजन करितात.--अविधिपू्यैकं-अविधिः- अज्ञानं तत्पूर्वकं -अक्ञानपू- 
वैकं यजन्ते इत्यर्थः--( पण तें कसे £ उत्तर-) अविधिपूर्वक-अविधि म्ह अज्ञान 
ततपूर्वक - अज्ञानपृवंक यजन करितात, असा याचा भावाथ. [ हाच माक्चे भक्त व इतर 
देवतांचे भक्त यांच्या पूजंतील फरक आददे. ] २३ 
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१ (तेऽपि मामेव अविपिपूवेक यजन्ति" याचा अर्थ रहस्यकार-^“ तेहि विधिपूवंक नस्ल 
तरर ८ पयांयाने ) माञ्चैच यजन करितात. ” असा करितात. पण त्यात कादीच स्वारस्य 
नादी. कारण अन्य देवताच मक्त अन्य देवताचे ञे पूजन करितातःते विधिपूवेक नसर्ते+असें 
म्हणण्यास कां्ह्‌( आधार नादा. उलट अन्य देवताचे श्रद्धाकर भक्त आपर्या उपास्य देवतेचें 
यजन अविधी्ने करतील, दे शक्यच नाह. यास्तव “अविधिपूवकं म्ह० अक्षानपूवक' असा 
अर्थं करणेच अतिशरय सथयुक्तिक आहे. कारण अन्यदेवतामक्त अन्य देवताच यजन जेन्ा 
करीन असतात, तेब्हां आम्ही परमात्म्याचैच यजन करीत आर्हा," याचे त्यांना भान 
नसते,हं भगवानाना सागावयाचै आहे. त्यामुके "तेहि अज्ञानपूवंक माद्घच यजन करितात 
या म्हणण्यांतच अधिक स्वारस्य आहे. रिवाय दहा अथ पुढील शोकाथाश्ीषि जुकुतो. 
कारण पुढील शोकांत ‹ मीच सवै यक्ञाचाभेोक्ताव प्रमु आह, पण अन्य देवताभक्त मखा 
त्वतः जाणत ना्दत, त्यामुटे यागफलापामून च्युत होतात, > अस्तं स्पष्ट म्हटठे अषि, 
त्याच्या या डभ्दाचा सबध दाखबरण्याप्ता्ढच आचायि त्या ®कावरीर भाष्यांत 
~“ अतः अमिधिपुवंक-हष्टवा यागफलात्‌ ते च्यवन्ति-'* अपे म्हटले आहे .यावरून आचये 
ाष्दांचा अथं करि्ताना पृवोत्तर प्रकरणाकड कसं व किती अनुसधान ठेवतात वाचकांच्या 
रक्षांत येल .रहस्यकार मनसोक्त अथं कसा करितात व तो करत असताना पवोत्तर विरोषाची 
करी पयो करात नाहेत,याच एक उदाष््रण येथे आहे-था शकत रपत "कोणती देवता 
ध्या,ती भगवता एकप्रकारचे स्वरूप आहे ह त्त पदिक धम।त फार प्राचीन कागपासून 
धार्त आं आहे, ह दाखविण्यासाटी (एकं सरिपरा बहुधा वदन्ति०ः या क्रगवेदस्थ चेचा 
छक्तेखं केला आहे. याच वाक्याचा उख पृवीहि, गी. र. पृ. २२१ वर अदे. त्यांतील 
‹सत्‌!द्राष्दाचा अथे (सत्यः "ब्रह्म" असा केरा अहि. पण तो तसा होऊ शक्त नाह, है 
आम्ही गी. भा. पृ. ८४ वर दाखविरख्च आहे. रहस्यकारांनीं येथं त्याचाच अथे निशाम 
केला आटे, ""परमेश्वर एके अमून त्याला पडत शोक अभ्षि, यम मातरिश्वा अञ्जी अनेक 
मिं देतात?” असा बरोबर अथं केला आहे, पण तो ल्यांच्याचं पूर्वीच्या सत्‌ म्ह० सत्यक 
ष्च ' या अर्थांश युक्त ना, ( गीर, पृ, २९२१ ब ६१७ भागि गी,जा, १,८४प्दहा) 


११६। भ्रीमद्धग्षहरीताभाष्याथे. 


अहं हि सर्वयज्ञानां भोक्ता च प्रभुरेव च । 


न तु मामभिजानन्ति तच््वेनातरच्यवन्ति ते ॥२४॥ 


अन्वयार्थ-हि-कारण--अहै--मी--सवैयज्ञानां-- सवं य्ञाचा-भोक्ता 
देवतास्पाने मोक्ता--च-व-- प्रभुः पव च-ग्रमुच अआदें.--तु-पण-ते- 
अन्य देवतांचे भक्त--मां-मला-तच्वेन--अरा तात्त्विक सूपनें-न अभिजा- 
नस्ति- जाणत नादीत-अतः--म्दणून--च्यवन्ति- मुख्य फलापासून च्युत 
होतात. २४. 

कस्मात्तेऽविधिपूर्वकं यजन्त दव्युच्यते यस्मात्‌--अआहं हि सवैयज्ञानां श्रोतानां 
स्मातानां च सर्वेषां यज्ञानां देवतारमस्वेन भोका च प्रभुरेव च । मत्स्वामिको हि 
यज्ञोऽधियज्ञोऽहमेवात्रेति द्यक्तम्‌ । तथा न तु मामभिजानन्ति तत्वेन यथावत्‌ । 
अतश्चाविधिपवंकमिष्य्वा यागफराच्च्यवन्ति प्रच्यवन्ते ते ॥ २४॥ 

भाष्याथे- ते अविधिपूवैकःं कस्मात्‌ यजन्ते इति उच्यते--ते अविपिपूवेक 
यजन करासादीं करितात ते सागितक़्े जरते.--य स्मात्‌ अदं हि सर्वयक्षानां शौ. 
तानां स्मातौनां च सर्वेषां यज्ञानां देवतार्मत्वेन भोक्ताच प्रभुःष्वच 
-कारण कौ, मीच सवं यज्ञाचा-श्रौत व स्मातं अज्ञा सवै यज्ञांचा, देवांचा आत्मा 
या रूपान भोक्ता व अन्तयौमी या स्पान प्रभु अदे. हि मत्स्वाभिकः यल्ः- 
कारण यज्ञ मल्स्वामिकच आदे. मीच यज्ञाचा स्वामी आर्दै.--"अधियष्षोऽहमेषाभ्रः 
इति हि उक्तं--या देहांत अधियज्ञ मीच अदे, असें वर (प्र. ६४८)सांगितरेच आदे. 
--त तथा मां तच्वेन-यथावत्‌ न अभिजानन्ति--पण मीच यज्ञांतील भोक्ता व 
प्रभु असतांना मला तत्त्वतः पूर्णपणे लोक जाणत नार्दीत,-अतः च अविधिपूवेकं 
इष्टवा यागफरात्‌ ते च्यवन्ति -प्रच्यवन्ते--म्दणून अविधिपूर्वक यज्ञ करून ते 
त्या यज्ञाच्या फकापासून च्यत होतात. लयांचा यागफलापासून भ्रंश होतो. २४. 


यान्ति देव्ता देवान्‌पितृन्यान्ति पितृत्रताः । 
भूतानि यान्ति भूतेज्या यान्ति मद्याजिनोऽपि माम्‌॥२५॥ 


अन्वयार्थ-देवव्रताः-- देवांमध्ये ज्यांचे व्रत, नियम किंवा भक्ति भसते-देवांची 
जे भक्ति करितात, ते-देवान्‌-देवांस--यान्ति- प्राप्त दोतात.--पितुवताः 
--पितृमक्त--पितुन्‌-पितरंस--यान्ति -प्रप्त दोतात.--भूतेज्याः--भूर्ताची 
पूजां करणारे--भूतानि-- विनायक, मातृगण इव्यादि भूतगणांस--यान्ति--प्राप्त 
होतात--मद्याजिनः अपि--व माक्षी पूजा करणरेदि-मां-मल--यान्ति- 
प्राप्त होतात, २५. । 

येऽप्यम्यदेवताभक्तिमस्येनाविधिपुषकं यजन्ते तेषामपि, यागफङमवरयंभावि, 
कथम्‌-=~व्रान्नि गज्छर्ति देचत्रता देवेषु व्रतं जियमो भक्तिश्च येषां ते वेनत 


भैन्याय नघबा-राजविया-राजगह्ययोग, ७१३ 


वेबान्याभ्ति । पितृनभ्भिष्वात्तादीन्यान्ति पितृवताः श्राद्धादिक्रियापराः पितृभक्ताः । 
भूतानि विनायकमातुगणचतुभेगिन्यादवीनि याग्ति भूतेज्या भूतानां पूजकाः । यान्ति 
मथाजिनो मद्यजनक्षीखा वेष्णवा मामेव । समानेऽप्यायासे मामेव न भजन्तेऽज्ञानाव्‌ । 
तेम तेऽल्पकरूभाजो भवन्ती्य्थः ॥ २५ ॥ 


भ्याथै-ये अन्यदेवताभक्तिमस्येन अपि अविधिपूर्वकं यजन्ते तेषां 
अपि यागफठं अवरर्यभावि--जे इतर देवतांच्या भक्तीने युक्त दोऊनदि अविधि-अ- 
ज्ञानपूवेक यजन करितात, त्यांना त्या यागाचँ फल अवदय मिकणारच. [म्ह ० तें त्याचें 
यजनहि व्यर्थं नाही. इतर देवतांच्या पूजनाचे अनाव्रत्ति-मोक्ष दँ फल जरी न मिक 
तरी स्या पूजेच्या अनुसार इतर फल प्राप्त होतेंव.]-कथ- ते कसे १ तेच ्यान्तिर' 
या॒शछोकानं सांगतात-यान्ति-गच्छन्ति--जातात.- देवव्रताः-देवेषु वतं- 
नियमः च भक्तिः येषां ते देवचताः-देवान्‌ यान्ति- देवव्रत म्ह° ज्याचे 
देवांमध्ये व्रत म्ह° नियम व भक्ति आहे, ते देवत्रत देवांस प्राप्त होतात.--पित॒बताः- 
भाद्धादिक्रियापराः पितृभक्ताः-पितन्‌-अभ्भिष्वात्तादीन्‌ यान्ति--पितत्रत 
म्ह ° श्राद्धारिक्रियांमध्ये तत्पर असलेले पितृभक्त अभिप्वात्तादिक पितरस प्राप्त होतात. 
--भूतेज्याः-भूतानां पूजकाः भृतानि -विनायक-मातृगण-चतुभेगिन्या- 
कीनि यान्ति--भूतेज्य म्ह ° भूतांचे पूजक भूतांस-विनायक, मातृगण, चतुेभभिनी 
हत्यादिकांस प्राप्त होतात.-मद्ाजिनः-मत्‌-यजनरीलाः वेष्णवाः मां एव 
यान्ति-- मानं यजन करण्याचे ज्याचें शील आहे, ते मयाजौ वेष्णव मलाच प्राप होतात. 
--आयासरे समाने अपि अज्ञानात्‌ मां एव न भजन्ते-- देवतांचे व माज्े पूजन 
करण्यांत आयास जरी एकसारखाच असला तरी अन्ञानामुके मलाच भजत नाददीत. 
-तेन ते अल्पफलभाजः भवन्ति इत्यथैः-त्यासुके ते अत्पफलास प्राप्त होतात 
असा भावाथ. २५. 


पत्र पुष्पं फट तोयं यो मे भक्त्या प्रयच्छति 


तदहं भक्त्युपहतमश्चामि प्रयतात्मनः ॥ २६ ॥ 


अन्वया्थ-यः- जो-मे--मला--पत्नं--पान-पत्र, पुष्पं--एूल-पुष्प,- 
करं--फल--तोयं-- जल, -भक्त्या--भक्तीने-- प्रयच्छति- देतो- (तस्य) 
प्रयतात्मनः- र्या शुद्धचित्त पुरुषाचे--भक्त्युपहतं-- भक्तीने अपण केलेले- तत्‌ 
तें पत्र-पुष्पादिक-अह--मी-अश्चामि-स्वीकारतो. लाचा मी स्वीकार करतो. 

न केवर मद्धक्तानामनाश्च्तिरुक्षणमनन्वपार सुखाराधनश्राहं कथम्‌- पश्रं पुष्पं 
फं सोयसुदकं यो मे मद्यं भक्स्या प्रयच्छति तदह पत्रादि भक्स्योपहतं भक्तिषूवेकं 
भरापितं मक्स्युपहतमश्नामि गृह्णामि प्रयतात्मनः इुद्धबुद्धेः ॥ २६ ॥ 


+, १ मी. ना. ४. ६५८० पा, निष्णुषं सिव शहा भेद भावार्याज्या मनांत नादी, 
शी, मा, ९० 








७४४ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ, 


भाष्याथ--मद्धक्तानां अनाब्रत्तिखुक्षणं अनन्तफलं केवलं नं खं सुखौ. 
साधनः अदह--माश्या भक्तांना अनावृत्ति-मोक्ष है अनन्तफल भिक्त, एवढेच नन्हे 
तर मी सुखाराघनहि आहं म्ह० माक्ष आराधन करणें अतिशय सुकरहि अष्टिः 
--क्थ-तें कसं एते ‹ पत्रं › या श्छोकानें सांगतात.--प्रं पुष्पं फलठं तोय- 
उदकं पत्र, पुष्प,फल ब जल-उदक--यः मे-मष्यं भक्त्या प्रयच्छलि--जो मला 
भक्तीने अर्पण करितो--अहं श्रयतात्मनः-ड्युडबुद्धः तत्‌ पत्रादि भक्त्या उप 
हतं-भक्तेपूर्वकं ध्रापितं-भक्त्युपहतं अभ्नामि-गृह्णामि--मी त्या प्रयत 
चित्त-रुद्धमुद, पुरुषाचे ते पत्र-पुष्पादिक भक्ताने अपण केलेले-मक्तिपूवेक दिलेले- 
भक्त्युपहृत पत्र दिक स्वीकारता. [ ज्या अर्थी हा भक्त हे पुष्पादिक मला मक्तीनें अर्पात 
आदे, त्याअर्थी हा शु द्धाचित्त तपस्वी माद्ची आराधना करीत आदे, असा मीं निश्चय 
करतो व तसेच फल दरतो. ] २६ 

यत्करोषि यदश्चासि यञ्ज॒होषि ददासि यत्‌ । 
यत्तपस्यासि कौन्तेय तत्कुरुष्व मद्पेणम्‌ ॥ २७ ॥ 

अन्वयार्थं -कौन्तेय,- दे अर्यना' तं-यस्‌-जं--करोषि--करतोस 
-यत्‌ अश्ना्षे-ज खातस,--यत्‌ जुह्ाषि--ज हवन करतोस--यत्‌ 
दृदासि- जे दान देतोस,+--यत्‌ तपस्यालि--जे तप करतोस--तत्‌-ते स्व-- 
मदुर्पणं--मला समपण--कुरुष्व--कर. २७. 

यत एवमतः- यत्करोषि स्वतः प्राक्च यदश्नासि यच्च ज्टोपि हवनं निवैतेयसि 
ओतं स्मा वा, यहदाति प्रयच्छसि ब्ाह्णादिभ्यो शिरण्याक्षाज्यादि, य्तपस्यसि 
तपश्चरसि कौन्तेय तत्कुरुष्व मदुपंण मस्समपणम्‌ ॥ २७ ॥ 


भाष्या्थ-यतः पएवं अतः-- ज्याअर्थी मान्ने आराधन असें सुकर आहे त्य।- 
अथी--यत्‌ स्वतः पराप्तं करोषि- जे तं स्वतःच-शालावांचुन प्राप्त प्रालेले गमनादि 


मो थ न= जक ज ).१०.०१ उदक णपि 





(7, क) 
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या शोकावरर।ल टीपत्त ^“ कमापेक्षा वृद्धि श्रष्ठ (गी. २.४९) असिज कमयोगातील 
तच्च त्याचच भक्तिमागातील रूपान्तर वरल श्ोकात वणि आहे ” अत्त शहणन गी. र, 
प्र. १५ पृ. ४७१-७३ पहा भस सागतात. पण गीतेत कमयोग वक्ञानयोग यांचीच तुरना 
केरेटी असून कमे व बृद्धि यांची तुलना केर्ल नादी, ह आम्ह पूर्वी सविस्तर सांगितर्हे 
धादे. गी. मा. पृ. १८१-८४) २५४ पषा, 

२ रहस्यकार या छकावरौील टीपैत ८ भगवद्धक्तने देखील कृष्णापेणवुद्धर्ने सव क्म 
करावयाची, सोडावया्चीं नाष्टीत ह यावकून उड शर्ते, *° असं म्हणतात. पण ती “ सर्व॑ 
कम कोणती ? खाणे, परण, कगेरे का, चातुवेण्य॑विषहित की, इतर जामे, यणे, असे बभर ए 
भूक शोकाच्या अथौकडे लक्ष दिल असतां शरीरान, मनार्ने व वाणी तूजजं कांीं 
विहित किंवा अविदित, शाखलोक्त रवा स्वाभाविक, प्राप्त विवा अप्राप्र करम-हारचाङ 
करश्चीरू ती भला भपंण कर, भसे ग्हटक सहि, द उधड दिसते, पण याला कर्मयोग णतां 


भध्यायं नववा--राजविधया-राजगुष्ययोग, ७१५ 


कम करतास--यत्‌ अश्चासि यत्‌ च जुद्दोषि-श्रोतं स्मातं षा हवनं निषतं 
यसि--जें खातोस, आणि जं श्रौत किंवा स्मातं हवन करतोस--ब्राह्मणादिभ्यः 
हिरण्य-अन्न-माज्यादि यत्‌ ददासि-परयच्छसि-ब्रह्मणादिकाना दिरण्य-भन्न- 
शृतः इत्यादि ज काही देतोस-कोन्तेय यत्‌ तपस्यसि-तपः चरसि तत्‌ मदः 
पणं -मत्समर्पणं कुरुष्व- व दे कुतिपुत्रा, जें तप करतोस-तपश्वयां करतोस तें 
मदपण-मत्समपण कर. [ ते सवं मला अपण कर. ] २७. 


शुभाशुभफरेरेवं मोक्ष्यसे कमबन्धनेः । 
संन्यासयोगयुक्तात्मा विमुक्तो मासुपेष्यसि ॥ २८ ॥ 


अन्वयार्थ--पवं-- याप्रमाणे तं करूं लगलास म्दणजे-श्ुभाद्युभफटे- 
शभ व अशुभ फठे देणाच्या--क्मवश्यनेः- कर्मरूप वंधनांकडन-- मोक्ष्यसे-- मुक्त 
केला जाशील व-सन्थासयोगयुक्तात्मा--ज्याचें अन्तःकरण संन्यास-योगाने युक्त 
भदे असा तं-विमुक्तः--अगदं मक्त दोऊन-मां-मल-उपेष्यासि- 
प्राप्त होशील. २८ 
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येत नादा. कमयोग म्ह ० वद्रशास्नोक्त कमे असाच अय माततहि विवक्षित आदे. (कमणि एव 
ते अधिकारः" पृ. १७२ ° योगस्थः कर्माणि करुः १७५; (कम अवर ०११७८, "कमणः बुद्धिः 
ज्यायसी › २५०. ‹ कमयोगेन ० २५५ ‹ कर्मणा अनारभात्‌० २६२, ' नियते कमे 
करु" २७७ “कार्य कमे समाचर › ३०१ “कर्मणा एवे ससिद्धि आस्थिताः ' ३०७ ' पूर्व 
पूवेतरं कमे कृत ० “ कुरु कम ण्व › ३८५ ‹ कमयागो विक्षि्यने › ४८४ “आरुरुक्षोः मुनेः 
कमे कारण०' ५४९ इत्यादि हिकाणी कमशब्दाचा अथ वेदल्ास्बोक्त कम-चानुवेण्यंवि्ित 
कमेच अहि वतो कर्म कतृत्वाभिमान व फलाश्चा सोडून केल्यास चित्ताची श्युद्धिदोऊन 
शषाननिष्टेची योग्यत। यते. पण 'कथ्ित्क्षण अपि अकमछ्रत्‌ न तिष्ठति ` षृ. २७० द्देहभृता 
सवाणि कमणि त्यक्त नहि शक्य १८.११ इत्यादि ठिकाणा सवे हालचाल, शरीरद्रिय- 
चेष्टा हा कर्मश्चम्दाचा अर्थ आहि. त्याला कमयोग अम म्हणतां येत नाह. परणहा भेद 
रहस्यकारानीा कोठहि व्यक्त केलेला नाही. यथै मवे कर्मे म्ह० लोकिवः, स्वाभाविक, 
दास्गीय, निषिद्ध वभेरे ज जे कमे करश्ीरुतते मला अपण कर, अमा उपदश्च आहे. 
त्यामुर ज्याची आवहयकता नाही, तौ कर्मष्टि भक्ताने मोष्टावयानौ नाष्टोत, असे यावरून 
होत नाहा. 'जं करशौरु, खाश्शीर, हवन करशौर, ठान दशन ते मदपण कर ` असें ये 
भगवान्‌ सांगत आहेत; जं प्राप्त नाही, ज तुला करावयाचे नमेल,ज्याचौ तुला आवद्यकता नाही 
तेहि सवेत करच, असा बलात्कार करौन नाहीत, ह लक्षांत ठेव पाहिजे. ये स्व क्म 
ञ्ह ० जिहित कमयोग एवढाच अथं विवक्षित नसस्यामुरुच पुद्धीरुश्छोकांत '्याप्रमाण सवे कम 
मा समपेण करणारा तू श्युभ व अश्चुभ फर देणान्या कमबंधनापासून मुक्त होशीरू ` असें 
महदे आहे. शनोतर कम॑योगच जर येथे विवक्षित असता तर ‹ अश्लुभफलेः कर्मबंधनैः 
मोक्ष्यसे › असे म्हणण्याचे कारणच नकते. कारण विहित कर्मयागा्चे अश्युभफर केण्ांच 
भिन्त नाही. अथात्‌ रहस्यकारांना श्ट असलला क्षानोत्तर कमयोग या शेकाौवरून 
क्ति होत नारा, 


७१६ न्रीमद्धगबदीताभाष्याभे, 


एवं कुर्वतस्तव यद्धवति तच्छृणु श्यभाद्ठभफङेरेवं छमाश्ुमे दष्टानिष्टफे येषां 
तानि शभाश्भफलानि कमीणि तेः शाभाशुभफरः कमेबन्धनेः कर्माण्येव बन्धनानि तेः 
क्मबन्धनैरेवं मत्सम्षणं कुर्वन्मोक्ष्यसे । सोऽयं सेन्यासयोगो नाम संन्यासश्रासौ 
मस्समपेणतया कममस्वाद्योगश्चासाविति तेन संन्यासयोगेन युक आस्माऽन्तःकरण यस्य 
तव स त्वं सन्यासयोगयुक्ताव्मा सन्विसुक्तः कर्मबन्धनेजंविक्नेव पतिते धास्मिभ्शरीरे 
मामुपेष्यस्यागामेष्यसि ॥ २८ ॥ 


भाष्याथ--पवं कुवैतः तव यत्‌ भवति तत्‌ णु--भतं करणान्या वुला 
जँ फल प्राप्त होल तें  बुभाशुभ° ° या शटोकनें रेक.--' ्चभाद्युभफरेः पवे ' 
-द्युभाद्युमे इष्टानिष्टफटे येषां तानि श्ुभादश्युभफलखानि कमाोणि--ज्यांचीं फल 
शुभ व॒ अश्युभ~म्हणजे इष्ट व॒ अनिष्ट असतात ती ज्ुभशुभफल क्म होत. 
तैः श्यभाद्चभफङैः कमैबन्धनेः-क्मांणि एव बन्धनानि तेः कर्मबन्धनैः 
पवं-मत्समपैणं कुवन्‌ मोक्ष्यसे--या शुभागुभफल कर्मनेधनांकद्न-कर्म दींच 
बंधने, लया कमंबंधनांकदड्न या्रमाणें-सवे मत्समर्पण करणारा तु मुक्त केका जाशील. 
[ मगवदषैणवुद्धाने सवं कम करणार्या जीवन्मुक्ताचं प्रारन्धक्मं क्षीण होतांच विदेद्‌ 
कैवल्य अवरय प्राप्त होतें. तर मग सर्वं कर्म भगवदपण केल्याने मुक्ति मिक्ते व संन्यास- 
योगनेंहि मुक्ते मिकते, म्हणजे मुक्तीचीं दान साधने स्चालो, असे कोणी म्हणेल म्हणून 
सांगतात-]-सः अयं संन्यासयोगः नाम-संन्यासयोग म्हणून ज्याखा म्हणतात 
तो हाच दोय.- मत्समपंणतया असो सन्यासः च कर्मत्वात्‌ योगः ख 
अक्तौ इति- कारण मला सर्वं समर्पण करणे या गुणामुढे दा सन्यास आदे व यांत 
कर्मत्व हा गुण असल्यामुठे दा योगद आदे. व्याम दा संन्यासयोग दोय.-तेन 








१९ ‹ संन्यासयोगयुक्तात्मा ° याचा अथ रहस्यकार “कमफलांचा सन्यास करण्याचा जो 
हा योग व्याने युक्तात्मा म्ह० शुद्धान्तःकरण," असा करितात.पण तो बरोबर नादही.कारण 
युक्तात्मा म्ह० शुद्धान्तःकरण हा अथं अगर्दाच चकीचा आहि. कारण युक्त म्ह० शुद्ध 
अस सहतां येत नाष््ी.तसेच "कमफल चा सन्यास करण्याचा जो हा योग दहा समास्ाचा 
विह चिन्त्य आहे. अगोदर कमंफलाचा सन्यास ये प्रक्रत नार्हा. प्तू ज जे बर-वाइर 
कर्म करशीलते ते मदपेण कर” अरस वर प्रकत आहे. प्रल्यक्ष कम मदपण कर, असे वरं म्हट- 
ठेठ असतांना ‹ कमंफङांचा संन्यास ° अस्ता त्याचा अथे करण दी ओढाताण अहे. येथील 
संन्यास सवे कमे दैश्वरापेण कर्णे या स्वरूपाचा आहे, द आचार्यानादि समत आहे. श्त- 
कैच नन्हे तर “कर्म शंश्वरापण करणे, या कारणान सन्यास व ता आचरणे या कारणान 
योग,अद्ा संन्यासयोगाने ज्याचा आत्मा-अन्तःकरण युक्त आहे तो संन्यास-योगयुक्तास्मा," 
असा लयांनील्याचा स्पष्ट अथं केला आह. त्यावरून संन्यास म ० स्वरूपतः सवं कर्माचा त्याग 
हाच अथे यांना मान्य आहे, असं कोणालगमहि म्हणतां येण शक्य नादौ, 
आचर्य मख्य व गौण अश्च दोन्द्ौ प्रकारच्या संन्यासाङा संन्यास म्हणण्यास 
तयार अदित. र्यानीजो कमे रेश्ररापेण करतो त्यालारि सन्यासी शरं भे आणि 
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कवैत्वाभिमानाचा त्याग, फलामिसथीचां त्याग, रागदवेषत्याग श्ल्यादिकांनाहि गौण 
सन्यास बरवार महर माहे यावरून त्याची आग्रहरन्य मनोवत्ति उघड दिसते. पण रह. 
स्यकार मात्र तस आयहश्चुन्य नार्दति. ते आश्रमसंन्यासच गीतेला मान्य नाही, कमफल. 
सन्यास्रालाच गीर्तेत सन्यास म्हटले आदे, अन्ना वृथा आग्रह धरून वारंवार अथच गोढा- 
ताण करण्यास प्रवृत्त क्षाले आहेत. याची उदारहर्णे येथच-याच शोकावरील रपव आहेत. 
क्च तीं पहा-ते म्हणतात--*“ बक्यापेणं ब्रह्म हविः ˆ' हे शानयज्चाचं तच्चच आतां २७ 
व्या शछोकांत भक्तीच्या परिभविप्रमा्णे सांगितलं आहे. पण टी कल्पना किती असत्‌ आहे ! 
ज्ञानी पुरुष 'अपेणादि सवे ब्रह्मरूप पाहतो' जस तेथ (गी. भा. पृ. ४२७-३६ पदा.) म्हटले 
महि वयर्थ तुजे कांही करशौलते इश्वरापेण कर › अस म्हटठं आहि. अथात्‌ दोन्ही 
छोकांच्या अथोचा कांही स्वध नाही. सवे देश्वरापण करणे निराकेव सवे ब्रह्मरूप पारणे 
निर्दे. पण “ ब्रह्मापैण ` व ‹ मदपंण ` हे शब्द्‌ एकसारखे आहेत, अस पाहून रहस्यकारांनाीं 
त्यांचा वृथा संध जोटला अदि, ° मयि सवौणि कर्माणि संन्यस्य › गौ.मा. ध. १२८ 
‹ ब्रह्मण्याधाय कर्माणि०' गी. भा. षृ. ५ण्यया व अमस्याच दुसन्याहि वचनांनीं कर्मे 
देश्वरापण करण,या स्वरूपाचा गौण सन्यास सांगितला आहे, याबदुरङ आचार्यांचाहि बाद 
नाह. पण रहस्यकार मात्र 'गीतेप्रमाण हाच खरा सन्यास असून, अस निःशकपणे म्हण- 
तात वत्याखा १८-२ श्योकाचा आधार दाखावितात. ( गौ.र. पृ, ७४६. )पण हा आधार 
अप्रस्तुत आहे. कारण स्त्यात्‌ काम्यागां कर्मेणां न्यास सन्यास कवयो विदुः: अस भ्हटले 
अहे. पण ' काम्यकमौचा त्याग ` व (स्वै कमै मदपण, ब्रह्मापेम, इश्वरापंण करर्णेः हीं 
दोन्ही एकं नार्हति, ^ कमेफलाश्चा सोडून (सन्यस्य) सवं कर्म करणारा पुरुषच “ नित्य- 
सन्यासी" होय. (गी. ५.३) ” अक्षि त्याच म्हण्णे आहे तेहि पांचव्या अध्यायाच्या 
तिस्या शकाला परून नादा. पाचव्या अभ्यायाच्या तिक््या शकांत "जा दुःखादि 
अनिष्टाचा देष करीत नाष्टी व सुखादि श््टाची आकांक्षा करीत नाहा, तो नित्य संन्यासी 
आहे असे जाणार्वे,"असे म्हरडे अहि.फराशा सोडून कर्मे करणारा, असे तें म्हटलें नादी, 
अर्थात्‌ रहस्यकार आपल्या म्शणण्याला पुष्टि देण्यासाठा म्हणून जे आधार दाखवितात ते 
निरान्याच अर्थी असतात, पण मग आपल म्हणणे खरं करण्यासाणों त्यांच्या अथाची ओढा- 
ताण करितात. ““ कमत्यागरूप सन्यास गीतेप्त समत नादी. "गौ. र. पृ. ७४६ अर्स 
त्याच म्हणणे अदे. पण मग “संन्यासं कमणां कृष्न पुनयौगं च शसस्सि' कृष्णा! तू कर्माचा 
संन्यास सांगतेमस ब पनः कमाचा योग सांगतो, दै अजना म्हण्णे खोर्टेच समजाबयाचै 
का काय ? तसेच “सन्यासः कमेयोगश्च निःभ्रयक्तकरो उभो "दै खद्‌ भगवानांच म्हण्णेहि 
खेच की काय ?८ यतोनां चापि धमः हरिगोतासु कथितः ई वेशशपायनाचै म्हणर्णेहि 
फुकटच कीं काय ? तात्पय रहस्यकारांचा पक्ष कोर्णीं कितीहि जरी उचल्न धरा तरी 
त्यांत सत्याशय फारच याडा असल्यामकरे तो अखेरपयत टिकणारा नाहा. कमौदि 
सवै हश्वरापैण करण हा उपासनेचा प्रकार आहे. त्यांत कमयोगाचा कांहीं सबध नाही. 
निष्काम कमे दी सुद्धां उपासना, तो कमयोग न्ह. उपासना चित्तश्चुदधीसाठो, ह्ानप्राप्ी- 
साटी भिरित अहि. यास्तव काम्य क्माचा स्याग,स्बेकमेफरूत्याग, सवे कर्प देश्वरापण करणे, 
सकत्पत्याग, करसस्वामिमानस्याग इत्यादि, हे समे गोग सन्यास आहेत, त्यांतीरू कोणालाच 


७१८ प्रीमद्धगवहीताभाष्यायै, 


संन्यासयोगेन यस्य तव आत्मा-अन्तःकरणं युक्तः- दय सन्यासयोगानें ज्या 
तक्षा आत्मा म्ह० अन्तःकरण युक्त आदे-सः त्वं सन्यासयोगयुक्तात्मा सन्‌ 
--तो तू सेन्यासयोगयुक्तास्मा होऊन--जीवन्‌ एव कमेबन्धने; विसुक्तः--जिवेत 
असतानाच कर्मबधनाकडून विशेषेकरून मुक्त केला गेलेला असा होत्साता-च अ- 
स्मिन्‌ शारीरे पतिते--व हे शरीर पडले असतां--मां उपेष्याकि-भागमि- 
ष्यासि--मला प्राप्त होशील. [ याप्रमाणे सवं मत्समपंण केत्याने तू सवं शुभाशुभ 
फ देणाय्या कमेबंधनांतून सुक्तं होशील. सवं मदपंण करणे हाच संन्यासाहि आदे व 
योगहि आदे. तुक्षं चित्त व्याने युक्त दोईल. तृ जीवन्मुक्ताचा अनुभव घेऊन मरणानंतर 
मला प्राप्त होशील, ] २८ 


समोऽहं सर्वेभूतेषु न मे देष्योऽस्ति न प्रियः । 
ये मजन्ति तु मां भक्त्या मयि ते तेषु चाप्यहम्‌ ॥ 


अन्वथार्थ-- अहं सवैभूतेषु-मी सर्वभूतांमध्ये-समः- सम आर्दे---मे 
द्वेष्यः न--मान्षा कोणी देष्य-देषपाच्र-शत्र नादौ व--प्रियः--प्रिय--न- नादी. 
-त-पण-ये-ज-मां-मला-भक्त्या--भक्तीन--भजन्ति--भजतात-- 
ते-ते-मयि-मास््यमध्ये-मजपारौ स्वभावतःच असतात-च--आगि--अहं 
अपि-मीहि-तेषु-प्यांच्यामध्ये स्वभावतःच असतो. २९. 

रागद्वेषवांस्तद्दिं भगवान्यतो भक्ताननुगृह्णाति नेतरानिति तश्न-समस्तुल्योऽ्ं 
स्ैभूतेषु न मे देष्योऽस्ति न प्रियोऽप्निवदहं दुरस्थानां यथाऽप्निः शीतं नापनयति 
समीपमुपसपतामपनयति तथाऽहं भक्ताननुगृह्णामि नेतरान्‌ । ये भजन्ति तु मामीश्वरं 
भक्ह्या मयि ते स्वभावत षएव न मम रागनिभित्त मयि वर्तन्ते । वेषु चाप्यहं 
स्वभावत एव वते नेतरेषु नैतावता तेषु दवेषो मम ॥ २९॥ 

भाष्यार्थ-- तर्हिं भगवान्‌ रागद्वेषवान्‌ यतः भक्तान्‌ अनुग्रह्णाति इत. 
रान्‌ न हति तत्‌ न-तर मग भगवान्‌ रागद्वेषवान्‌ आहे. करण तो भक्तावर मात्र 
अनुग्रह करतो, इतरांवर करीत नाही, म्हणून म्हणाल तर तसें नाही, असे“ समः° ° 
या शोके सांगतात--अहं सव॑भुतेषु समः तुद्यः--मी स्वभूतांमध्ये सम-तुल्य 
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कमयोग म्हणतां येत नादौ. रहस्यकारांनीं याच टर्पेत मागवतांतीख कांहां शोकांचा 
आधार दिला आह. पण व्याति वरीरू गीतावचनाप्रमार्णे उपासनाच विहित असस्यामुर्ढे 
त्याचा सांख्यांच्या ज्ञाननिष्ठ काद विरोध येत नाहा. रष्टस्यकारांच्या कर्मयोगाक्षीं 
मात्र विरोध यतो. कारण उपासनेरा आरंम इला कीं त्वतः कमयोग सपला, 

१ रहस्यकार या शोका असँ अवतरण देतात~"“मक्तीचा मागे सुखकर व सुभ भसे 
भध्यायाच्या आरभीं वणन केर. आतां त्यात समत्वरूपी जो दुसरा मोडा विशिष्ट गुण 
` त्वात वणेन करितात, पण ह अवतरण अवद्ध अहि. कारण ‹ मी सव भूरमध्ये समर 


अध्याय म॑ववा--राजविया-राजगृह्ययोग. ७१९ 


भरि---मे देष्यः न अस्ति न प्रियः--मला कोणी देष्य-दवेषास योग्य असा नाहीं 
व कोणी प्रिय नाहीं--अदं अक्निवत्‌- मी अप्नीसारखा आदे. तथा अन्निःदुर- 
-स्थानां हतं न अपनयति समीपं उपसपंतां अपनयति-जसा अभि दूर 
असरलेल्यांचे शात धालर्वात नाही, अप्रीपरासून द्र बसलेल्या प्राण्यांच्या थंडाचिं निवारण 
करीत नादी, तर वयाच्या समीप बघणाराचेच शत घाल्विते-तथा अहं भक्तान्‌ 
अनुगृह्णामि इतरान्‌ न--याचप्रमाणे मी भक्तावर अनुग्रह करतो, इतरावर करीत 
नाही. [ असं जर आहे तर भगवानांच्या ठिकाणी रागद्रेष नाहीत कसे ! उत्तर-]-तुं 
ये मां-दभ्वरं भक्त्या भजन्ति-परतु जे मरा-ईश्चराला भक्तीने भजतात--ते 
मयि-स्वभावतः पव, न मम रागनिमित्त मयि वतेन्ते-ते माह्यामर्ये स्व- 
भावतःच राहतात. माज्या प्रीतीमुढे मा्यामध्ये रहात नादत.- तेषु च अपि अं 
स्वभावतः प्व वतेन इतरेषु--आणि यांच्या व्कि्णीदहि मौ स्वभावतःच 
राहतो. इतर अभरक्तामध्यं राहत नाद.--पएतावता तेषु ममद्वेषः न~ स्वभावतःच 
हं होत असल्याम॒ङं मी अभक्तांमध्ये राहत नाही,एवद यावन्न त्याच्याशी माका देष अहि, 
असे म्हणता येत नाही. [ज व्णाश्रमधर्माच्या योगाने मानने भजन करितात, ते त्याच 
भजनाच्या अचिन्त्य मादात्म्यान युद्धाचत्त हंजन माक्ष्या समीप राहतात, व्यचि चित्त 
माक्या अभिव्यक्तीला योग्य होते. व्यासे मीहि स्वभावतःच त्यांच्या समीप राहून 
त्यांच्यावर अनुग्रह करितो. जसे सूयाच तज व्यापक- सवत्र पसरले जरी असे तरी 
तं स्वच्छ आरशांतच प्रतिनिबित होत.व्याप्रमणि ज्यांचे चित्त भक्तीने अलतत शद्ध सालक 
असते, लां च्यामध्येच प्रकट होतो. ] २९ 


अपि चेत्सुदुराचारो भजते मामनन्यभाक्‌ । 
साधुरेव स मन्तव्यः सम्यग्व्यवसितो हि सः ॥३०॥ 
अन्धेया्थ--आपि चेत्‌- जरी कदावत- सुदु राचारः अतिशय निय अचरण 
करणारा एखदा--अनन्यभाक-- अनन्य भक्त दोऊन--मां-मल--भजते-- 
भज लागला तर-सः-तो-साधुः एव-सदाचरणसंपन्न च आहे असे-मन्त- 


व्यः--मानवें-हि-करण-सः- तो-सम्यक्‌-- चांगल्या प्रकारे-भ्यवसि- 
तः निश्चित क्रालेला असतो. ३०. 





आरै. मला सवै भूते सारखीच.मरा कोणी अप्रिय नष्टौ ब कोणी प्रिय नाही, तर जे 
भक्तीने माक्षी उपासना करितात ते स्वभावतःच मद्यामर््ये बव मी त्याच्यामध्ये असतो? 
असे पुढील शोकांत म्हरटें आहे. याषरून ‹ त्यांतीरु म्ह०्माक्तेमागातील समत्वरूपी जो 
दुसरा मोठा युण त्याचे बणन या ्टोकांत आह, ! हं म्हणणे खरे नाहयाविषयौ कोणाचीहि 
श्ात्री होर, स्यापेक्षां भांचायासं जबतरण किती सुसड भारे, ते बाचकरांनी च ठरवनें, 


७२० न्रीमद्धग्व॑तीताभाष्याथ, 


शृणु मद्धक्तेमौहास्म्यम्‌--अपि चेद्यथ्पि सुष्टु दुराचारः सुदुराचारोऽतीष कुत्सिता, 
खारोऽपि भजते मामनन्यभागनन्यभक्तेः सन्साधुरेव सम्यग्ृत्त एव स ॒मन्तभ्यो 
क्षातभ्यः सम्यग्यथावद्‌व्यवसितो हि यस्मास्साधुनिश्चयः सः ॥ ३० ॥ 


भाष्यार्थ-- चाणु मद्धक्तेः माहाम्य--माश््या भक्तीचें माहात्म्य एेक--भभ्पे 
चेत्‌-यद्यपि सुष्डु दुराचारः-खु& राचारः अतीव कुत्सिताचारः अपिर्मां 
अनन्यभाक-अनन्यभक्तेिः सन्‌ भजते-- जरी अलयंत दुराचरण करण।रा-अति- 
शय निय आचरण करणाराहि मला अनन्यभाक्‌ म्ह ° ज्याची भाक्त मजवांचून दुसन्या 
कोणावरहि नादी, असा होऊन माने भजन करूं लगला तर-सः साधुः प्व-स- 
म्यक्वन्तः पव मन्तव्यः-ज्ञातव्यः- तो साधूच-उत्तम वतन करणारच आहे, 
असें समज, असें जाणवें--हि-यस्मात्‌ सः सम्यक-यथावत्‌ व्यवसितः- 
साधुनिश्चयः--कारण तो सम्यक्‌-यथावत्‌-यथाथं म्यवासेत असतो. म्हणजे व्याने 
साधु निश्चय-उत्तम निश्चय केरेला असतो. [ एखादा अलंत॒दराचारौ असललादि 
मनुष्य जर माञ्ची अनन्यभाक्ते करू लागला, तर तो साध॒च आदे, सदाचरण करणारा. 
च आहे, असे समजवि, कारण माञ्च भक्ति करणे, हा द्याने कारच उत्तम निश्चय 
केठेला असतो. ] ३० 


क्षिप्रं भवति धमात्मा राश्चच्छान्ति निगच्छति । 
कौन्तेय प्रतिजानीहि न मे भक्तः प्रणदयति ॥२३१॥ 


अन्वयार्थ-(सः-तो)-क्षिप्र-सत्वर--ध्मात्मा--पमौत्मा-घार्मिक--भ- 
वति--दोतो आगे--शभ्वत्‌-निय--शछान्ति--श्तल-निगच्छति--प्राप 
होतो.--कोन्तेय-दे अजैना !--मे मक्तः-माक्ना भक्त-न प्रणद्यति- 
कधीहि नाश्च पावत नादी, अशी तू--प्रतिजानीहि--प्रतिन्ना कर. ३१. 
उत्सृज्य च बद्यां दुराचारतमन्तः सम्यग्भ्यवसायसरमध्यात्‌--क्षिप्र शीघ्र भवति 
ध्मौष्मा धमेचित्त एव इाश्वन्िलयं शान्ति चोपशमं निगच्छति प्रा्मोति । श्णु परमाथ 
कन्तेय प्रतिजानीहि निश्चितां प्रतिज्ञां कु न मे मम भक्तो मयि समर्पितान्तरा्मा 
मद्धक्तो न प्रणश्यतीति ॥ ३१ ॥ 
माष्या्थे--च बाष्टां दुराचारतां उत्सृज्य अन्तः समभ्यग््यवसायसा- 
मथ्यौत्‌--आगि बाह्य दुराचारता सोद्भन मनांत उत्तम नश्वय करणे, या सामथ्यामुढे 
-क्षिप्र-श्ीध्रं धमत्मा-धमेचित्तः एव भवति-- सत्वर -शीघ्र धमात्मा-धमंवि- 
तच तो होतो. [ व्याच चित्त वमामध्येच आसक्त दतं. ]-- च शाश्वत्‌ नित्यं शान्ति 
-उपकामं निगच्छति -प्रापरोति-- भाणे सश्रत्‌-निलय शातीला-उपरशमाला प्रात्र 
होतो. [ याच्या दराचरणाचा नेत्य उपरम होतो. तो आपले दुराचरण सोढतो. याचे 
कारण. -- परमायै ्णु--मी एक अबाधित सिद्धान्त सांगतों तो व रेक~--कौम्तेषं 
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मे-मम भकूः-मयि समर्षितान्वरात्मा मद्धकः न प्रणयति इति 
प्रतिजानीहि-निशितां प्रतिज्ञां कुर--भगजुना, माञ्च भक्त म्ह मास्यामर््ये 
ज्याने आपला अन्तरास्मा समर्पिला आहे, तो माषा भक्त सवेथा नाश पावत ना्दी,अशी 
तू निशित प्रतिन्ना कर. [माक्ञा भक्त दुराचारी जरी असला तरी तो सत्वर धमेचित्त होतो 
दुराचरणापासून कायमचा निदत्त होतो. कारण अजना, माक्ञा भक्त कर्धी नाश पावत 
नाही, अशी तू प्रतिज्ञा कर. ] ३१ 


मां हि पाथं व्यपाश्रय येऽपि स्युः पापयोनयः । 
सियो वेर्यास्तथा शूद्रास्तेऽपि यान्ति परां गतिम्‌॥६२॥ 


अन्वयार्थ-हि-कारण-पार्थ-दे अज्ञना '-मां-मल-व्यपाधित्य 
--अश्रय या सूपाने स्वीकाल्न-खियः-लिया--वेद्याः- वेदय-तथा दुद्ाः 
--त्याचप्रमण श्द्र असे-ये-ज- पापयोनयः अपि-पापजातीत उच्पन्न ज्ञा 
लेलेहि--स्युः--असतात-ते अपि-तेसद्धां--परां गति-परम गतीला- 
यान्ति- जातात. ३२. 


किच~ मां हीति । मां हि यस्मात्पाथ व्यपाश्रित्य मामाश्रयत्वेन गृहस्था येऽपि 
स्युभवेयुः पापयोनयः पापा योनिर्येषां ते पापयोनयः पापजन्मानः । केत दद्या 
भियो वहयास्तथा श्रू दास्तेऽपि यान्ति गच्छन्ति परां गतिं प्रहृष्टां गतिम्‌ ॥ ३२ ॥ 


भाष्यार्थ-किच "मां हि० इति-ञआणखं याहि एका कारणान माक्षी भक्ति 
करावी असें “ मां हि०' या शोकै सांगतात--पार्थं हि-यस्मात्‌ मां व्यपाधित्य 
--मां आधयत्वेन ग्टीत्वा ये पापयोनयः अपि स्युः-भवेयुः- दे पार्थ.कारण 
माना आश्रय करून-माक्षे आश्रय या रूपानें ग्रहण करून जे पापयोनिहि असतीक- 
पापा योनिः येषां ते पापयोनयः-पापजन्मानः-- ज्याची योनि पापी असते ते 
पापयोनी. ह° ज्यांचे जन्म पापाचें फल आहित,ते पपयोनि-के ते शति आह- 
ते कोणते £ तें सांगतात-खियः वेद्याः तथा दुद्राः-खिया, वस्य व श्द्-ते 
अपि परां गति-प्रकृष्टां गति यान्ति-गच्छन्ति--तेदि परागतीला श्रेष्ठ फलाला 
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१ २९-२१ शोक्रावरीक रीत रहस्यकार म्हणतात“ सारांश सान्या अध्यायात 
(६.४४) कर्मयोग जाणण्याची नुस्ती इच्छा कलाली तरी चरकांत घातस्याप्रमाणें अवश होऊन 
मनुष्य शम्दन्रह्मापलाकडे जातो+असा जो सिद्ध।न्त केला आअद्दिऽतोच आतां भक्तेमागोला लागू 
करून दाखविला आंहे."(गी.र, प.७४७) पण हा सबध कितीसा सुसबद्ध आहे याचा विचार 
बाचकानीच करावा. अ.६ शो. याचा खरा अथं काय अहितो मार्गे ६०५ पृष्ठावर 
पावा. आमच्या मतै या शछेकांचा त्यै शोकश्च काही सक्थ नादी. येथील ३२०-२१ 
छोषफांत रश्वराच्या भक्तीचे माहात्म्य सागितकं आहे ब त्या (६.४४) शोक्तं योगमागगात नुस्ता 
्रबृ "कः योगी~न्यासी कर्मफलाचे उष्ठषन करून जातो असें म्हटडं अहि, 

"भा, ९१ 


७२ श्रीमद्धगषद्रीताभाभ्यार्थे, 


प्राप्त होतात, [मक्षा आश्रय केल्यावर पापयोनी-खिया,वैदय व शयद्र हेहि कमाने मोक्ाला 
प्राप्त होतात. ] ३२. 





१ रहस्यकार या श्ोकांतीर ° पापयोनयः या शब्दाचा ^“ अत्यजादिजे पापयोनी 
असतील असा अर्थं करितात व श्रीदौकराचायीदि अद्रेती व रामानुजादिक इतर माष्यकार 
‹ये पापयोनयः अपिस्युःकेते, लियो वेदयाः तथा श्रद्राः ते अपि परां गति यान्ति असें 
म्हणून पापयोनी कोण १ तर सिया, वेदय व रद्र असाजो अथं करिताततो बरोबर नाह, 
असे म्हणतात व “ पापयोनिद्यन्दान अरीकडे सरकार दरबारांत ज्यांना गुन्हेगार जाति 
म्हणून म्हणतात,तश्चा प्रकारचा अथ विवक्षित असूनत्याजातीतील लोकांनाहि भगवद्धक्तीने 
सिद्धि भिक्त, असा या शोकांतील सिद्धान्त आहि. अपे छिहितात. रहस्यकारचि ह म्हणणं 
लाकरजनाच्या दृष्टीने ठीक अहि. कारण हराच्या सुशिक्षित व बहुश्रतालखिया “आपण पुरुषां- 
पेक्षां कमो योग्यतेच्या आहो की काय १ आम्हांला पुरुषां च्या बरोवरीर्ने हक्क पा्िजेत' असे 
म्ण लागल्या अहित. सत्यज्ञोधक व अस्पृदयार्च। उन्नति करणरे कोक, (आम्दाहि मनुष्य 
आदो, मग बाह्मण उच्च व शुद्र अधम, चांडाल अस्प्रदय वक्षत्रिय स्पृश्यदहा भेद कोटरून 
आला £ इत्यादि म्हणू लागले आहेत. अशा स्थितीत रहस्यकार करितात तसा अथं करणेच 
अतिशय सोचे आहे. तसेच ° धर्मामध्ये सवाचे हक सारवेच ! ` असज णक मत दरी 
रूढ क्षाठे आहे लाला अनुलक्षुन ^“ जाताचा, वणाचा, खी-पुरुषादिकांचा किंवा कान्या- 
गोन्या रगांचा वगेरे कोणताच भेद न डेविता सर्वास एकच सद्रति देणारा 
भगवद्धक्तीचा जो हा राजमाग० ›› इत्यादि रदस्यकारानी जे म्हटटे आहे, 
तेहि ेकायला फारच गोड आहे. पण स्वतः गीताकारांचा तसाच आद्य माहे कौ काय, 
याबदल मात्र शका वाटते. कारण ब्ह्यणादि भिन्न, भिन्न योर्नीत जन्म दोण ई कोणा- 
स्याहि हातांतले नाही. ते केवल पवेकमाच्या अधीन अदि. श्रीमान्‌ कुलात उत्पन्न होर्णे, 
उच्च कुलांत जन्मास येणे, एखाया विद्वान्‌ व सच्छाल कुलांत जन्म पेण, ई जसे पूवे पुण्या- 
चेच फर मानार्वे स्राग्ते, व दरिद्री, रोगी, अक्ष, मूढ, इत्यादि कृलांत जन्म दोण हं 
पापाचै फल माने भाग पडते, त्याला “नुस्ती यदृच्छा" हयणुन मागत नादा; त्याचप्रमार्णे 
ब्राह्मण, सरी, शुद्र इत्यादि योनात उत्पन्न दोण, हेहि पूवे कमोर्चैच फल मानणे माग आहे. 
अश्चा दृष्टीने पादिस्यास ब्राह्मण व क्षत्रिय यांच्या अपेक्षेनँं खिया, वैद्य व शुद्र यांना पाप- 
योनि म्हणर्णे, यात काहिच दोष नादी. भगवान्‌ व्यास याच समजुतीनं प्रस्तुत शछोकात 
सिया. वेद्य व शुद्र यांना पापयोनि हमणत आहेत. पण श्रोमान्‌ कुराप्रमाणे बाह्मण कुलात 
जन्म होणें हे जरौ पूवे पुण्यां फल असर्ले, तरी ल्यावरून गभेश्रीमत 
जन्ममर श्रीमान्‌च राहील किंवा बराह्मण खरा ाक्षण-सदाचरणङ्ञीरच असे, असँ ह्मणतां 
येत॒ नाही. लयाप्रमार्णेच स्रीजन्म ह जरी पापाचं फर असल, तरी तयाम स््यादिकांची 
खरी योग्यता कमी होते, अते म्हणतां येत नादी. जन्माचै कारण निराढे व॒ जन्मा. 
नेतरचै प्रक्ष आचरण निरा, स्त्यादिकाना पापयोनि म्हणणे व ब्राह्मणांना पुण्ययोनि 
म्हणणे, है जन्माच्या कारणाला उदे्चून अशे वत्यां लांची साक्षात्‌ योग्यता लांच्या प्रस्तुत 
परिदिथतीवर अवडङ्बून आहे. त्यामुके गतत स्त्यादिकांना पापयोनि म्हणणे म्हणजे जिया, 
नैरय व दद्र याना व्यावहारिक दृष्टा न समजर्णे, भसा त्याचा जथ नञ्देमूढ शोका 


अध्याय नववा--राजविधा-राजगृह्ययोग, ५७९१ 


किं पुनव्रौह्मणाः पुण्या भक्ता राजषैयस्तथा । 


अनियमसुखं रखोकमिमं प्राप्य भजस्व माम्‌ ॥ ३३॥ 


अन्वयाथे-पुनः-मग-- पुण्याः ब्राह्मणाः-- पुण्ययोनीत जन्मलेले बराह्मण - 
तथा-त्याचप्रमाणे-भक्ताः राजषेयः- भक्त राजर्षि-ज्ञानी क्षत्रिय च्रेष्ठ गतीला 


अथं रहस्यकार समजतात तसा हाऊ ज्ञकत नादी. कारण 'ये पापयोनयः तेऽपि परां गर्त 
यान्ति किं पुनः पुण्याः ब्राह्मणाः च भक्ताः राजषयः › असा येथं विषय आहे. जै पापयोनि 
ते परागतीखा जातात. मग पुण्यवान्‌ ब्राह्मण व भक्तं क्षत्रिय, याविषयौ काय सांगविं १ 
इतका अथं स्पष्ट असव्यावर पापयोनि कोण ? हे उघड होते. रिवाय ' यत्‌ व तत्‌ 
यांचा नित्य सवथ असतो. तेब्ां 'ये ` शब्दराचे स्पष्टाकरणव "सियो वेदयास्तथा शुद्राःया 
ररब्दांनों केठे आहे, असाच सरक सवव लागतो. रहस्यकार लावनात तसा लगत नाहीं. 
महाभारताच्या अश्वमेधपवात हेच श्मोक आहेत. त्यांत “क्षत्रिया त्रा बहुश्रताः › एवडाच 
पाठभेद आहे. यावरून व्यासांना चार वर्णाचि लोकव त्या वणीच्याच त्रिया, यांचाच येर्थ 
उदेख करावयाचा होता हं उघड दिसते. धमम॑श्ास्राप्रमाण चांडाखादिक दे सवेधमवहि- 
ष्करत आहेत. त्यामुढ> “ अलीकड सरकार दरबारात ज्याना गृन्हेगार जाती म्हणतात › 
त्याचाच उदेव व्यासानीं केला असे, अश्ली कस्पना करितां येत नाही. 

आता रहस्यकार 'भक्तिमागे सवास एकच सद्रनति देतो अमेन म्हणत[त त्याचा विचारं 
करू. वेद्िकधर्मात असा एकि मागे नाही, कौ जो यथाद्लाख्र पूर्णपणे आचरिखा असता 
त्याच एकसारखंच फल मिरुत नादौ. आत्मक्षाक्षात्काराने प्राप्न दोणास्या मुक्तमर्ये तरी 
भेद कोटे असतो १ रहस्यक्रार तर'श्षानमागाने जो मोक्ष भिन्ते, तोच कमेयोगाने मितत" 
भस म्हणणारे आहेत. मग 'जातीचा, वणोचा, कान्यागोन्या रगाचा वगैरे भेदन उेवतां 
भक्तेमाग एकच सदगति देतो, हे यथेच सागण्यात काय अथं अहि ? तथापि कम, भक्ति 
व ज्ञान या तिन्हीच फल एकच, अस कोणालाच म्हणतां रेण शक्यनाषही. कारण कमोर्च 
फल निरा, भक्तीर्चै निरठे व ज्ञानाचे निरे. कमोधिकारी पुरुषांतीलहि ज्यांनी ज्या 
प्रकारं अनुष्ठान केर असे, लयांना तसेच व तितकैचव फल भिन्ते. भक्ताचंहि फरक "राम 
राम, किव 'विद्रृल विद्रुलः म्हणणास्या स्वाना सारखेच भिक, दी आश्चा व्यथ आहे. 
कारण भक्तार्चे अतःकरण भक्तीमुरं जितक्या प्रमाणाने सुसंक्रेत श्यालं असेर तितक्याच योग्य. 
तेच फल ल्याला मिक्णार ! ज्ञानालादहि तोच न्याय लागू अदि. उयांचें कमे सवे अगोपा 
गानी परिपूणं ज्ञालेलं असत, तयांनाच कर्माचे फर एकसारखं भिक्त, वाकीच्यांना अनुष्ठान- 
तारतम्याने न्यनाधिक फर भिख्णार ह उघड आदे, ज्यांचा भक्ति अगदी पूणतेला पो चकली 
असते, म्ह ० ज्य्यिं अन्तःकरण इश्वरमय श्चालेके असते, त्यांनाहि एकसार्यैच फर भिन्ते, 
पण असे भक्त व साक्षात्कारवान्‌ शानी वाम्यं कांहीं फरकच नसतो. अथात्‌ ज्याच 
भभेदश्चान अद्यत परिपक्र क्लालेले असतें त्या स्वाना मुक्ते है फल एकसारखेंच भित, 
तात्प पारमाधिक फर कोणत्याहि एकां पंथावर फिंबा त्याच्या बह्म देखाग्यावर अवल 
बून नसते, तर त्या ला पंथाच्या आचरणामुढे अंतःकरण जसे व जितके सुसंस्कृत ज्ञालेले 
असतं त्या माना्नैच ते न्यूनाधिक भिन्ते, हा खरा सिद्धान्त होय, 


५६ भ्रीमद्गवद्रौतामाष्यार्थ 


जातील द-कि--काय सांगावे १ यास्तव--दमं अनित्यं असुखं रोका 
अनित्य व सुखरदहित कोकास--प्राप्य-ग्राप्त दोन, मां भजस्व-मला भञ.३३ 


किं पुनरिति । किं पुनव्रोक्षणाः पुण्याः पुण्ययोनयो भक्ता राजषयस्तथा राजानश 
त ऋषयश्चेति राजषयः । यत ॒एवमतोऽनिलयं श्षणभब्गुरमसुखं च ॒सुखवर्भितमिमं 
रोकं मनुष्यरोकं प्राप्य पुरूषाथसाधनं दुभ सनुष्यत्वं ूढध्वा भजस्व सेवस्व माम्‌ ॥ 


भावष्यार्थ--आणि पपाचरण करणारे व पापयोनिहि जर ईश्वराच्या भक्तीने परम- 
गतीला प्राप्त होतात, तर मग उत्तम जन्माच्या निमित्ताने दोणारी संन्यासादि साधने व 
सदाचरणादिक याचा काय उपयोग! याचे उत्तर---कि पुनः०'दति--^कि पुनः °या 
शछोकाने देतात.--कि पुनः चुण्याः-पुण्ययोनयः ब्राह्यणाः तथा भक्ताः राजषयः 
पापी व पापयोनि जर भक्तीने मुक्त होतात तर मग पुण्यजन्म ब्राह्मण व तसेच भक्त 
राजर्षि~म्ह०- राजानः च ते ऋषयः च इति राजषेयः--राजे व तेच ऋषी- 
ज्ञानी म्हणून राजर्षि, त्यांना व्यपेक्षाहि श्रेष्ठ फर प्राप्त टोरंख हे काय सांगर्वे ~~ 
यतः पव अतः अनित्यं-क्षणभगुरं च असुखं -सुखवर्जितं इमं लोक - 
भवुष्यलोकं प्राप्थ--ज्याअथीं असे आदे त्याअर्थी अनिल म्ह क्षणभंगुर व असुख 
-सुखरहित अशा या लोकाला-मनुष्यलोकाला प्राप्त होऊन--पुरुषार्थसाधनं-दुरेभं 
मनुष्यत्वं ब्ध्वा मां मजस्व-सेवस्व--पुरुषाथयचे साधन अशा या दुरम मनु- 
ष्यत्वास प्राप्त होऊन मानने भजन कर-माञ्ली सेवा-ध्यान कर. [पापी व ज्जिया वरे 
पपियोनिहि जर भक्तीने परम गतीला प्राप्त होतात, तर मग पण्यासु्ढेच उक्तम जन्म 
पावलेल्या ब्राह्मणां विषयी व भक्त क्षन्नेयांविष्रयी काय सांगं १ परवादि शरीरांत भग- 
वद्धजनाची योग्यता नादी. म्हणून मनुष्यत्वास् प्राप्त ्चाटेल्या जीवांनीं ₹ईश्वराच्या ध्या. 
नादिकांविषयी यत्न करावा. ] ३३. 


मन्मना भव मद्क्तो मदयाजी मां नमस्कुरु । 
मामेष्यसि युक्त्वैवमात्मानं मत्परायणः ॥ ३४ ॥ 


इति श्रीमद्धगवद्रीतासुपनिषस्सु ब्रह्मविद्यायां योगक्षाख्े श्रीकृष्णाजुनसंबादे 
राजविद्या-राजगुद्ययोगो नाम नवमोऽध्यायः ॥ ९॥ 


अन्वयाथै--मन्मनाः भव~ मास्या ठिकाणींच ज्याचें मन आदे, असा तू हो. 
--मद्कक्तः (भव)--माक्षाच मक्त हो.-- मद्याजी (भव)--माक्षीच १जा करण्याचे 
ज्याचें रील आहे, असा दो.-मां नमस्कुरु-मला नमस्कार कर.--णवं-- मा 
भरमा भगवानांचे ठिकाणीं चित्ताला--युक्त्वा--समादित करून शत-स्थिर करूम 
मत्परायणः मत्परायण भ्षाठेला तृ--मात्मानं मां एव--सर्वाजा आत्मा भसा 
ज मी इश्वर लयाला--पष्यसि--प्राप्त होशील. ३४. 


अध्याय नवमा--राजविथा-राजगुद्ययोग, ७२५ 


कथम्‌--मयि मनो षस्य स त्वं मस्मना भव । तथा मद्भक्तो भव । माजी मच. 
जमशीरो भव । मामेव च नमस्ुर मामेवेश्वरमेष्यस्यागमिष्यसि युक्त्वा समाधाय 
चेन्तम्‌ । एवमात्मानमहं हि सर्वषां भूतानामात्मा परा च गतिः परमयनं तं मामेवं" 
भूतमेष्यसीलयतीतेन पदेन सबन्धः । मर्परायणः सश्निलयथंः ॥ ३४ ॥ 


इति भोमत्परमहसपरित्राजकाचार्यगोविन्द मगवत्पूज्यपादरिष्य श्रीमच्छंकरभगवतः कप्तौ 
ओीभगवद्रौताभाष्ये राजविद्या.राजगु्ययोमो नाम नवमोऽध्यायः ॥९॥ 


भाष्यार्थ कर्थं भक्ति कशी करावी तें ˆ मन्मना० या श्टोकानेँ सागतात-- 
मयि मनः यस्य सः त्वं मन्मनाः भव~ मास्या ठिकाणी ज्याचें मन अहि, असा 
तू ^ मन्मनाः ' दो.-तथा मद्भक्तः भव-तसाच त मा्चा मक्त दो.-मधाजी 
-मत्‌-यञनकीलः भव-- मान्ते यजन करण्याचे ज्याचे शील आदे असा तू मदयाजी 
दो--चमां एव नमस्ष्ुरु-आणि मलाच नमस्कार कर.--युकत्वा-चिखं 
समाधाय मां पव-देभ्वर पष्यसि-भगमिष्यासि-- याप्रमाणे भगवानांमर््येच चि- 
ताचें समाधान करून-भगवत्स्वरूपाच चित्ताला स्थिर करून मलाच-दश्चराला प्राप्न दोशील 
-येऊन पोँचशील-पवं आत्मान-अहं हि सर्वषां भूतानां आत्मा पराच 
गतिः परं अयनं तं पवंभूतं मां पष्यसि इति अतीतेन पदेन संबन्धः- 
माप्रमाणे आस्म्याला-मीच सवे भूतांचा आत्मा व परा गति-परम अयन आदहंदया 
-भरा प्रकारच्या मला येऊन पोचक्षीक असा ' आत्मानं ` या पदाचा ' एष्यसि ` या 
मागील पदाशी सबध.--मत्परायणः सन्‌ इत्यथैः - मीच ज्याच परम अयन-परम 
गति-फल भारे, असा दोन, असा याचा भावो. [ याप्रमाणे या अध्यायांत मध्यमा- 











१ रहस्यकार या श्लेकावरीर रीपेत म्हणतात--:“ प्रकृतीचा पमारा किंवा नामरू- 
पात्मकं दृदय सृष्टि भनित्य आणि परमात्माच काय तो नित्य, भसा जो अध्यात्मश्ञाख्राचा 
सिद्धान्त व्याखा अनुसरून “ अनित्य › ह प्रद ३३ व्या ®ेकांत आलं आहे व “ असुख ते 
मा पदार्ने या ससारांत मखापक्षां दुःख अधिक आदे, या सिद्धान्ताचा अनुवाद केला आहे. 
तथापि द वणन अध्यात्मांतठं नन्हे भक्तिमार्गातङं भाहि." रहस्यकारांची ही नुस्ती कल्पना 
भि. अगोदर असुख म्ह ० सुखपेक्षां दुःख अधिक ही कल्पनाच गोरी आहि. दुःख म्हणजे 
रखें, एवढाच जर त्या शब्दाचा अगदं स्थूरु अथे घेतला तर दुःख अधिक आहि, असेहि 
म्हणण्या्चै कारण नादी. कारण आम्ही सवे आयुष्यांत फारच थोडे रडउतो| त्यापेक्षां 
आमच्या हंसण्या्चें प्रमाणहि अधिक असते. मग निरनिराग्या विषयांपासून होणार सुख 
दुःखापेक्षां किती तरी अभिक असते, असे भ्हणण्यास तरौ कोणती हरकत आहे ? व विषयी 
कोक तसे म्णतातरि. पण असमाधान-अक्षान्ति-विक्षेप दैच दुःख आहे, असे भ्हरस्यास 
मात्र सव जन्म दुःखमय अषि, भसे च म्हणावे लागते, विषयसुख ह सुखच नन्हे, ते दुःखाचें 
मूक अस्यास दुःख भि, (अ. ५ श. २२, ए. ५२१अ.८- १५१. ६६३) व याच दृ्टन 
भगवानांनीं “ अनित्य ब असुख लोक › भसे येयं म्हटले आहे व ते भध्यात्मदृष्टयाच म्हर्लें 
आहि, भक्तिमार्गे नणैन निरा भ भध्यात्म्यांतरे निर्वे, हौ निराषार. कट्पना भाे. 


५७२६ भीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ. 


भिकान्यांचें ध्येय सांगूनच अधम अधिकव्यांनाहि मी आराभना करण्यास मोग्म भह, 
ससं वणेन केठे. आपल्या पारमार्थिक प्रयक्‌-स्वरूपानें आपणाला साक्षात्‌ जाणणे हं 
ज्ञानच परमेश्वराचँ परम आराधन आहे, असेंहि सुचाविले. अथात्‌ तत्पदवाच्य सोपा 
ब्रह्म व तत्पदलक्ष्यं निरुपाधिक ब्रह्म यांचे व्याख्यान केले. ] ३४ 


इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनो गायकेस्या उपनिषदां तील-रहस्यविदैतीक ब्रह्यविचेपेकीं 
योग-उपाय-शास्ांतीरु राजविद्ा-राजगुक्षयोगनांवाचा नववा भध्याय 
विष्णुमङत सान्वयाथ-सरीप-भाष्य-माष्याथोसह समाप्त क्षारा, 


बेदान्तञ्चासर व भक्तिमागे यांचा सबध मारीत नसणे, हे असल्या कल्पनां चै मूठ महे. 
हं वणेन भक्तिमागांतले आहे, असे म्हणण्यास लान ञ कारण दाखविले आदे तेहि अक्तेच 
पोकनक अददे. त म्दणतात--““ म्हणून परमात्मा किवा परब्रह्म अस न म्हणतां ‹ मला 
मज, माद्या ठायौ मन ठेव, मला नमस्कार कर › भसा न्यक्त स्वरूपाचा ददौक प्रथम 
पुरुषी निर्देश भगवंतांनो केका आदे. ” यावरूनच रहस्यकारांना गीतिच रहस्य किती यथार्थ 
करलं होते, त्याची कल्पना होते. येयं भगवान्‌ ˆ अहं: हा सन्दे शाखदृष्टथा योजीत 
मेत, ह रहस्यकारांच्या ध्यानातहि अलके नाही. व्यामुढे त्यांची अश्री असत्कल्पना 
ञ्ञाली आहे, पण भगवान्‌ येथे ' प्रथम पुरुषौ निदैदाने › परमेश्वराचाच उद्ेख करीत 
आहेत. भापल्या व्यक्तस्वरूपाचा उलेख करीत नाहीत. येथील न्यक्त स्वरूप म्ह ० वसुदेन- 
ुत्रार्चे शरीर, पण ते येथील उपास्य होऊ शकत नाहा. कारण ‹ असे उपासन केल्याने तू 
मलाच भिव्शीर ' असं जे फर सांगितल आद्देःने श्रीकृष्णाच्या व्यक्त रूपाशी जुग्त नाष. 
म्हणूनच माष्यकारांनौ “ मां एव इश्वर एष्यसि-आगमिष्यसि ' असे म्हटले अददि. तसेच 
८ मम भूतमहेश्वर परं भाव” १९१८मां भूतादि अन्ययं श्ञात्वा भजन्ति" १३ “ अहं करतुः०* 
१६ ^ अहं जगतः पिता, माता, धाता, पितामहः०' १७ ° गतिः भती, प्रभुः साक्षी, 
निवासः प्रभवः प्रल्यः स्थान,` १८. ‹ अह सवेयज्ञानां भोक्ता च प्रभुः मा तत्वेन न भमि. 
जानन्ति › २४ इत्यादि या पूर्वीचे ‹ अहं ` शब्दभ्रयोगहि व्यक्त स्वरूपाला उदेश्रून नाहीत, 
ते ‹ शाखदृष्टया तूपदेशो वामदेववत्‌" (न्मत्र अ. पा. १स्‌.२०-पंचदशी प्र.ऽशो.११-१३) 
या न्यायाने शाखदृश्या आहेत. या सूत्रांत ' प्राणोऽस्मि प्रशात्मा... तं मां उपास्स्व, +, 
मामेव विजानीषटि ” “ ऋषिः वामदेवः प्रतिपेदे अहं मनुरभवं सूर्य॑श्च › इत्यादि वाक्यात श्ट, 
वामदेव इत्यादि आत्मज्ञानौ पुरुषांनी शिष्याला उपदेश्च करतांना “अहं” असा जो श्चम्द योजरा 
भष्ि,तो आपल्या शुद्ध परमात्मस्वरूपाला उदेश्चून आहे, शरीर, देबता,इत्यादिकांना उदेश्चून 
नादय, असा सिद्धान्त सांगितला आहे. पण बेदन्तिश्षाखपरिचयाच्या अभावी भसे 
ग्रमाद धडरणे अपरिहाये आहे व अद्रैेताचायं किंवा संन्यासमागीं रीकाकार यावर वृधा 
शेषारोप न करितां जर ते षड्रे भसंते तर क्षम्यहि क्के भसते, 


अध्याय दहावा. 
"अमि 


विभूतियोग. 
श्रीभगवासुवाच-- ध्रीकृष्ण म्हणाले- 
भूय एव महाबाहो श्रृणु मे परमं वचः । 
यत्तेऽहं प्रीयमाणाय वक्ष्यामि हितकाम्यया ॥१॥ 


अन्वयाथ-महाबादो,- दे श्र अर्जुना !- भूयः पव-पुनरपि-मे- माक्ष 
--परमं वचः- प्रष्ठ वचन-शणु-एक.--यत्‌-जं--अह-मी- प्रीयमा- 
णाय ते--एेकून संतुष्ट दोणगन्या तुक-हितकाम्यया- त्ष हित ब्हविं, याह 
च्छेने--वक्ष्यामि--सांगत आह. १. 


सक्ठमेऽध्याये भगवतस्तश्वं विभूतयश्च प्रकाशिता नवमे च । अथदानीं येषु येषु भावेषु 
चिन्त्यो भगवांस्ते ते भावा वक्तव्याः । तस्वं च भगवतो वक्तभ्यञुक्तमपि वुर्विज्ेयत्वा- 
दियतः- भूय एव भूयः पुनर्हे महाब्राहो शृणु मे मदीयं परमे प्रकृष्टं निरतिशयवस्तुनः 
प्रकाशकं वचो वाक्यं, यत्परमं ते तुभ्य प्रीयमाणाय मद्चनातभीयसे स्वमतीवाश्त- 
मिव पिबस्ततो वक्ष्यामि हितकाम्यया हितेच्छया ॥ १ ॥ 


भाष्याथ- सप्तमे अध्याये च नवमे भगवतः तत्वं च विभूतयः प्रका 
किताः-सातन्या अध्यायांत व नवम्या अध्यायांत मगवानांचं सोपाधिक. निरुपाधिक 
तत्व व॒ सविशेष-निर्विशेषरूपाच्या ज्ञानारा उपयोगी असटेत्या विभूति प्रकाशित 
केल्या.--अथ इदानीं येषु येषु मविषु भगवान्‌ चिन्त्यः ते ते भावाः व- 
्तव्याः--त्यानंतर अतां पृढे ज्या ज्या पदार्थामध्ये भगवान्‌ दिन्य-चितन करण्यास 
योग्य आहे ते ते भाव-पदाथ सविशेषभ्यानाच्या व निरविशे षज्ञानाच्या अंगत्वानं सांगावे 
--च भगवतः तत्वं वक्तव्यं--आणि भगवानांचे तत्त्व सांगवे-उक्तं अपिदु- 
विशेयत्वात्‌-ष्ति-अतः (भगवान्‌) भूयः० ' इति (उवाच)-- भगवानांचे स- 
विरेष व निर्विशेष रूप पूरी दिकठिकार्णी जरी सांगितले अहि, तरी तें अतिशय दु 
वि्षेय भसलत्यामुरं पनः सांगणे उचित आहे, असें ज्याअर्थी भगवान्‌ समजत आहेत 
दयाअथौ ते ‹ भूयः › या श्छोकाने म्हणतात-भयः पएव-भूयः पुनः हे महा 


कजम जोकि 


१ रषहस्यकार आपल्या ठरापिक पद्धतीला अनुसरून “ कमेयोगसिद्धययं परमेश्रराच्या 
व्यक्त स्वहूपाच्या उपासनेचा जो राजमाये मागील अध्यायांतं सांगितला ` अशा अप. 
सिदान्तानेच या अध्यायास् आरम करीत असल्यासु>े त्याचा आम्हीं अभिक निचार करीत 
नाही, ' कमयोगाचया सिद्धीसाठढी उपांसना ` हा अपक्षिद्धान्त असून ९ ष्या अध्यायांत 


७१९८ ्रौमद्धगवद ताभाष्याथ, 


बाहो-पुनरपि हे आजानुबाहो !-मे-मदीयं परम-प्रकृष्टं निरतिदायधस्तुन 
पकाशकं वचः-वाकथ नणु-माक्ष हं परम-्रष्ठ-निरतिराय वस्तूचै प्रकाशक 
` वचन माक्ष वाक्य एेक,--यत्‌ परमं ते-तुभ्यं प्रीणमाणाय--जे माके परम 
-श्रेष्ठ वाक्य, ( श्रेष्ठ वस्तू प्रकाहाकं असत्यामुढे तें वचन श्रेष्ठ आहे. ) वुला~ 
संतुष्ट होणाच्या तुला, ( सांगेन )-- मद्वचनात्‌ त्वं अमृतं इव पिवन्‌ अतीव 
प्रीयसे ततः दितकाम्यया-हितेच्छया वक्ष्याभि-- माया वचनामुके तृ जणुं- 
काय अग्रतच पीत असल्याप्रमाणें अतिशय च संतुष्ट होतोस, म्हणून दिताच्या हच्छेने , 
मी परम वचन तुला सांगतों, ते तू एेक. १. 


न मे विदुः सुरगणाः प्रभवं न महषयः । 
अहमादिर्हि देवानां महर्षीणां च सवेराः ॥२॥ 


अन्वयार्थ-मे-मास्या-प्रभवं--प्रभावाला किव। उवत्तीर--सुरगणाः- 
बह्यदेवादि देवांचे गण-न विदुः- जाणत नादीत.-- महषयः न- मृग इयादि मह- 
धीटि म्या प्रभावाला किवा उव्पत्तीला जाणत नार्दत.-हि--कारण-अह-मी 
देवानां च महषींणां-देवाच व मदषीचे-सवैशः- स्वं प्रकरे--आदिः- 
कारण आहे. २ 

किम्थमहं वक्ष्यामीव्यत आष्ट-न मे विदुर्न जानन्ति सुरगणा ब्रह्मादयः । फं ते 
न विदुः, मम प्रभवं प्रभावं प्रभुशक्लयतिशयम्‌, अथ वा प्रभवं प्रभवनमुत्पत्तिम्‌ । 
नापि महषयो श्टग्वादयो विदुः । कस्मात्ते न विदुरिष्युष्यतेऽहमादिः कारणं हि यस्मा- 
हेवानां महर्षीणां च स्वंश्ः सवैप्रकारेः ॥ २ ॥ 

भाष्याथ--किमथं अहं वक्ष्यामि शति अतः आह-मीच ते कशासादीं 
सांगणार आँ, असें अज्ञेन म्हणेल यास्तव भगवान्‌ ˆ न मे» ` या छोकानेँ सांगतात 
--त्रह्मादथः-सुरगणाः मे न विदः-न जानन्ति- बरह्मदेवादिक देवगण मास्या(प्र- 
भवाला ) जाणत नाहीत. ते किं न विवुः-ते काय जाणत नार्हीत मम भ्र- 
भव-प्रभाव -प्रभुहक्ति-अतिदायं-- मास्या प्रभवालाम्द० प्रभावाल-प्रमुश्षक्ताच्या 








व्यक्तोपासना सांगितली आहे, द्यी असत्कस्पना आदे, ह आगम्द। पूर्वी सांगितठच आहे. पर- 
मेश्वराच्या विभूति हं सापाधिकरूप आहे. त्याला ग्यक्तरूप अक्तं म्हणतां येत नाही. परमे- 
श्वराच रूप व्यक्त केन्हांच नाही. म्हणूनच नव्या अध्यायात ' मया अग्यक्तमूतिना जगत्‌ 
ततं" (शा .४पृ. ६८५) असे म्हरले आहे. सोपाधिक रूप म्ह ० व्यक्त रूप नन्हे.९-१२ अध्याया 
त भगवानांनी अपस्या व्यक्त रूपाचीच उपासना जर सांगितली अस्त, तर अकराग्या 
अध्यायांत अजुनानें दरष्टुं इच्छामि ते रूपं पेश्वर"(शो.३)असें महर नस्ते व भगवानांनाहि 
नन तु मां शक्यसे द्रष्टुं अनेनैव स्वचक्षुषा व "दिव्यः ददामिते चक्षुः (शे. ८) असंम्हण 
ण्याची गरज नन्ही. तस्मात्‌ रदइलकारांचौ दैश्रराच्या म्यक्त स्वरूपाच्या उपासनेषिषरयी ची 
करमन जामकं व निराधार अहि ; 


अभ्याय दंहावा- विभूतियोग. ७२९ 


भाधिक्याला जाणत नादीत.~-अथवा प्रभषं-प्रभवनं-उत्पास्त-- कंवा प्रभव 
मह ° प्रभवन-दोर्णे-उत्पाति, माक्ष्या उ्पत्तीला ब्रह्मादि देव जाणत नादौत.--भृग्बा- 
दयः महर्षयः अपि न विदुः मृगप्रमृति महर्षीदि मास्या प्रभावाला किंवा उत्प- 
तीला जाणत नार्हत.-कस्मात्‌ते न विदुः-कोणत्या कारणामु्टें ते जाणत 
नात,--इति उच्यते--असें म्हणशील तर सांगतो--हि -यस्मात्‌ अहं देवानां 
च महर्षीणां सर्वशः-सर्वप्रकारेः आदिः-क्रारणं- कारण मी देवांचा वं 
महर्षोचा सवै प्रकारांनी आदि म्ह० कारण आहें. [ सवैदेवव ऋषौ याच मी कारण 
सहे, त्यामुके माश््या प्रभावाला किवा उत्पत्तीला व्यांतीरू कोणी जाणत नादींत.] २. 


यो मामजमनादिं च वेत्ति टोकमहेश्वरम्‌। 
असंमूढः स मर्त्येषु सर्वपापैः परमुच्यते ॥३॥ 


अन्वयार्थ-यः-जो-मां-मर-अजं--जन्मरदित- अनादिं -- कारण. 
रहित-च-व-रोकमहेश्वर--सव लोकांचा महेश्र-वेत्ति--जाणतो--संः 
तो-मर्त्येघु-मत्यामध्ये -मनुष्यामध्ये--असंमूढः- मोदित न सालेला--स्ै- 
पपेः--सर्व पापापासून--प्रमुच्यते-- सर्वथा मुक्त होतो. ३. 

किंच-यो मामजमनादिं च यस्मादहमादिदेवानां महर्षीणां च न ममान्य भदि- 
विंधतेऽतोऽहमजोऽनादिश्चानदिष्वमजत्वे हेतुस्तं मामजमनादिं च यो वेत्ति विजानाति 
लोकमहेश्वरं रोकानां महान्तमीश्वरं तुरीयमज्ञानतस्कायवार्जतमसमूढः समोह वर्जतः स 
मर्येषु मनुष्येषु सबैपपेः सर्वैः पापेमेतिपूर्वामतिपूरवङरतेः प्रमुच्यते प्रमोक्ष्यते ॥ ३ ॥ 


भान्याथ--कच-- याहि कारणनें भगवल्मभाव कोणी एखादाच जाणतो, असें 
‹ यो मां०› या शछोकानें सांगतत--यः मां अजं च अनादद-जो अज व अनादि 
अशा मला { जाणतो })- यस्मात्‌ अहं देवानां च महर्षीणां आदिः मम अन्यः 
आदिः न विद्यते-- ज्याअर्थी मी देवाचा व महर्षीचा आदि-कारण आदे, माचा दु- 
सरा आदि-कारण वियमान नादी,-अतः अहं अजः च अनादिः-लयाअर्थीमी 
अज व अनादि आदहं.-- अनादित्यं अजत्वे हेतुः--अनादित्व हे अजत्वाचें कारण 
आदे. मह ° मी अनादि आहें म्दणून अज.-- तं मां अजं अनादि च यः वेसि- 
विज्ञानाति--लया मला अज व अनादिं जो जाणतो-लोकमहेवर-लोकानां 
मष्ान्तं ह्वर तुरीयं अश्षानतत्कायैष्जितं--मला म्ह° लोकमहेश्वराला-लो- 
काच्या महान्‌ दश्वराला-तुरीयाला म्ह अज्ञान व॒ अज्ञानाचें कायं यांनीं रहित अशा 
निगुण ईश्राला [मांडक्यभाष्याथं जागमप्र. धर५९ का. १०प.९८ पदा]-सः मत्यषु- 
मयुष्येषु ससंमूढः-संमोहवारजत्-तो मत्यामध्ये -मनुष्यांमध्ये असंमूढ -संमोह- 
रदित~विवेकी असलेला पुरुष--सर्वपापेः- सर्वेः मतिपू्ै-अमतिपूवेरुतेः पापैः 
भ्रसृच्यते-भंमेक्ष्यते--सवे पापांकडून सवैः म्ह यद्धिपूवे व अबुद्धिपूवं के- 

भी, मा, ९२ 


७३० भ्रीमद्धगवदरीताभाष्याथै, 


ङेल्या पापावःडून सर्वथा मुक्त केला जातो-सोडला जातो. [ जो अज, अनादि व॒ सष 
लोकांचा महान्‌ ईर अशा मला जाणतो, तो सर्वं मर्ुष्यांतील विवेकी पुरुष सै पाया- 
पासून मुक्त होतो. ] ३. 


बुधि ज्ञानमसंमोहः क्षमा सत्यं दमः इमः 
सुखं दुःखं भवोऽभावो भयं चाभयमेव च ॥४॥ 
अहिसा समता तुष्टिस्तपो दानं यरोऽयराः । 


भवन्ति भावा भूतानां मत्त एव पृथग्विधाः ॥१॥ 


अन्वयार्थ--वुद्धिः--अंतःकरणांतील सूम विषय जाणण्याें सामर््य,--ज्ञानं 
-- आत्मा, प्रकृति इत्यादि शब्दांच्या अर्थाचा बोध,- असमोहः- ज्ञातव्य व कर्तष्य 
पदाथोमभ्यें विवेकपूवक प्रव्रत्ते,--क्षमा-कोणी शिग्या दिल्या करिवा ताडन केले अस- 
तांहि चित्ताला विकार दो न दणे,-सत्य-- जसे कण्टे असेर तसेच दुसम्याला 
सांगणे,--दमः-- बाह्य इद्रियांचा उपशम,--हामः-अंतःकरणाचा उपशम,--सुखं 
आहाद,-दःखं-संतप-भवः-उद्धव,-अभावः-नाश,-च भय-आणि 
भीति,-च अभय पव-अभयच,-आह सा-- प्राण्यांना पीडा न करणे,-समता 
-समाचेत्तत्व,-तुष्टिः--संतोषः-तपः--देदियांचा संयम करून रशराराखा पीडणे-- 
दानं- द्रन्यादिक यथाशक्ति सत्पात्र देणे,-यशश्ाः--प्मसंवधी कीर्ति,-- अयशः 
सधमंसबेधी अपकीर्ति इयादि-- मृतानां पृथाग्वधाः भावाः मत्तः एव भवन्ति 
प्राण्यांचे नाना प्रकारच भाव मान््यपासूनच होतात. ४, ५ 
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१ रहस्यकार १-३ शछोकावरौरू रीपेत '“देवाच्याहि पूरी भगवान्‌ किवा परब्रह्म आहे 
देव मागून ज्ारे ” वगैरे म्हणतात. पण ह म्हणणे आपल्या मागच्या ^‹ परब्रह्म रकिवा 
परमात्मा हे राब्दय न योजतां ' मला भज, माद्या ठायी मनवठ्वः असा ग्प्क्त स्वरूपाचा 
देक प्रथमपरुषी निदेश भगवतानी केरा अदि °” (गी.र. एृ.७४९) या म्हणण्याच्यां विरुड 
अहे, हे त्याच्या लक्षात आं नाही ! कारणतेर्थेते खतः ज्याला भगवान्‌ किंवा परब्रह्म 
म्हणतात याचाच निर्दर भगवानानी (अह आदिद देवानां० या वचनात "अहः या प्रथम 
पुरुषी सब्दाने केला आहे. त्यामुक ° अहं › असा प्रथम (उत्तम) पुरुषी निर्देश करणे, व्यक्त 
स्वरूपाच ददोक ना, ह त्याच्याच ठेखान सिद्ध स्र. (गी. भा. प, ७२६ वरील रीष 
पषा. ) तसंच तिसन्या शोकातौल  काकमहेश्वरं ' याचा अथ ^“ पृथिव्यादि सवं रोकांचा 
मोठा ईश्वर '' अस्ता करितात. पण तो चित्य आहे. कारण लोक स्ह० पृथिन्यादिकच कां 
ष्यावयाचे १ पातालाटि अधोलोक कां व्यावयाचे नाहीत ? यास्तव “सवे छोक म्ह० स्वं 
चराचर खष्टिः असाच अर्थं यथ विवक्षित आदे. रोकशब्दाने पएृथिग्यादहि गोर यथं विवक्षित 
नाददीत. तर्सेच (अज? व ‹ अनादि यांचा अथे "मला जन्मव आदि ना्षीं* असा 
करितात. पण जन्म व आदि यात फय फरक आदे, याचा त्यावरून कांच खासा हेत 
नादी) पण पैच मार्प्यात् परहा, त्याचा स्पष्ट सुलासा केला माहे 


भष्याय दहावा--विभूतियोग, ७३१ 


इतश्चाहं महेश्वरो छोकानाम्‌--बुदधिरन्तःकरणस्य सृक्माचर्थावबोधनसामभ्यंम्‌ । 
तदन्तं अुद्धिमानिति हि वदन्ति । क्षनमात्मादिपदाथौनामववोधः । असंमोहः प्रव्युप- 
पकेषु बोदव्येषु विवेकपृर्तिका प्रवृत्तिः । क्षमाऽऽ्रु्टस्य ताडितस्य वाऽविक्रतचित्तता । 
सत्यं यथादृष्टस्य यथाश्रुतस्य चाऽऽत्मानु भवस्य परबुद्धिसंक्रान्तये तथेवोच्वा्यमाणा 
वाक्सत्यसुच्यते । दमो बद्यन्द्ियोपश्मः । शमोऽन्तःकरणस्य । सुखमाहादः । दुःखं 
संतापः । भवं उद्वोऽभवस्तद्विपथयः । भय च श्रसेऽभवमेव च तद्विपरीतम्‌ ॥४॥ 


भाष्याथे - इतः च अदं खोकानां महेश्वरः-- याहि कारणने मी लोकांचा 
महेश्वर आदे, असे ' बुद्धिः° ° या॒छाकाने सांगतात.--बरुद्धिः-अन्तःकरणस्य 
सृक्ष्मादि-अथवयोधन-सामथ्यं--युद्धि म्द अन्तःकरणाचे सूम, सूक्ष्मतर, 
सूक्ष्मतम इयादि अथं जाणण्याचे सामभ्य--तद्वन्तं बुद्धिमान्‌ इति दहि वदन्ति 
--असं सामथ्यं ज्याच्या ठिकाणी असत व्याखा व्यवहारांत बुद्धिमान्‌ असं म्हणतात, 
दें प्रसिद्ध अदे.--क्ञानं-आ्मादेपदाथानां अवबोधः--ज्ञान म्ह आत्मा, अ 
नात्मा दलयादि पदार्थाचा अवबोध -असंमोहः-प्रव्युपपनेषु बो द्ध>पेषु विवेक- 
पूर्विका प्रवृत्तिः --अपंमोह म्ह ° जाणण्यास योग्य असे अनेक विषय पुढे प्राप्त ज्ञाले 
असतां यांत विवेकपूर्वक प्रहत्ते होणे,-क्चमा-अकरष्टस्थ ताडितस्य वा अवि- 
ङृतचित्तता- क्षमा म्ह० कोणी रिव्या दिल्या करिवा ताडन केले तरी चित्ताला वि. 
कार न होण, अविकृतचित्तनव-सत्य-यथादरष्टम्य च यथाश्रुतस्य आत्मानु- 
भवस्य परबुद्धेसक्रान्तये तथा पव उश्चायेमाणा वाक्‌ सत्य उच्यते- 
सत्य म्ह० आपण जसे पाके अमेक व जसे एेकठे अमे, तशाच आन्य अनुभ- 
वाचं दुसग्याच्या बुद्धीत संक्रमण करण्यासाटो-अआपला अनुभव दु सय्याला सांगण्यासा्गी 
तरीच उच्वारली जाणारी वाणी,तिला सत्य म्हटले जातं.-दमः-बाष्यन्द्रियोपरशामः 
--दम म्ह बाह्य इदियांचा उपरशम-ङ्ामः-अन्तःकरणस्य-- रम म्ह अन्तः. 
करणाचा उपशम,--सुखं-अहलादः- सुख म्द आदद, दुःख-संतापः- 
दुःख म्ह° सताप,-भवः-उद्वः अभावः-तद्विपयेयः-- भव म्द० उद्धवव अ- 
भाव त्याचा विपर्यय-अनुद्धव--भयं-घ्रासः च अभयं एव च-तद्विपरीतं- 
भय म्ह० रास व अभय म्ह° त्याच्या उलट भयराहिय. ४. 

अदिसेति । अिंसाऽपीडा प्राणिनाम्‌ । समता समचित्तता । तुष्टिः संतोषः पयाक्ष- 
बुद्धिखाभेषु । तप दन्द्रियसंयमपूवेकं शरीरपीडनम्‌ । दानं यथाशक्ति संविभागः । 
यहो धमेनिमित्ता कीर्तिः । अयशस्स्वधमेनिमित्ताकीर्तिः । भवन्ति भावा यथोक्ता 
बुद्ध थादयो भूतानां प्राणिनां मन्त एवेश्वरारपएूथग्विधा नानाविधाः स्वफमोनुरूपेण ॥५॥ 

माष्या्थ-- भर्दिसा० ' इति-“ अरिंसा ° › इत्यादि शछोकानें आणी काही 


भाव सांगतात-अहिसा- प्राणिनां अपीडा--अर्हिंसा म्ह ° प्राण्यांची अपीडा-प्रा- 
ण्याना पीडा न देणं-समता-समध्िस्तता--समता म्द° समचित्ततव--तुष्टिः- 


७१९  श्रीभद्भगवट्ीतामाष्यार्थ, 


संतोषः छाभेषु पयौतवुखिः- ति म्ह ० संतोष-जे लाभ होतील तेवढेज परेतं 
अदी भावना-तपः-इन्द्रियसंयमपूवेकं शारीरपीडनं-तप म्ह ° दैदियसंयम 
करूम ररीराला पीडर्णे, इद्रियसंयमाच्या द्वारा शरीरा क्षीण करर्णे--कान-यथा- 
शक्तिसंचिभागः--सत्पात्री श्रद्धेनें आपल्या शक्ती प्रमाणे धनादिकांचा देशकारानुसार 
विनियोग करणे--यश्ः-धमेनिभमित्ता कीर्विः-- यष म्ह° धर्मायुष्टानासुके दोणारी 
कर्तिः--तु अयश्ः-अध्मनिमिष्ता अकीर्तिः--पण अयदा म्द ॒ अभधमाचरणायुे 
क्षालेली अपकीर्ति--भूतानां -प्राणिनां यथोक्ताः बुद्धथादयः भावाः- भूताचि म्ह ° 
सर्व प्राण्यांचे वर सांगितकेले बुद्धथादि पदार्थ--मत्तः पव-दैश्वराव्‌ स्वकभावु- 
रूपेण पृथग्विधाः-नानाविधाः भवान्ति-मजपासूनच म्हणजे ईश्वरापासून 
स्वक्मानुसार-ल्या त्या पाण्याच्या कमोग्रमा्णे पृथक्‌ -प्रकारचे-नानाप्रकारचे ८ ते से 
भाव ) होतात. ( कारण ते आत्म्याहून भिन्नत्वाने राद्रंच शकत नाहीत. म्हणून "मत्तः 
एव ° › असें म्हटले आदे. ) ५. 
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१ रहस्यकारांनी वर “ लोकमहेश्वरं › मह ० पृथिव्यादि सवे लोकांचा मोठा शेश्वर भरसे 
जरी म्हर्टं असल तरी ४-५ शोकाङा अवतरण मात्र “आतां मी सर्वाचा शश्र कसा 
याच भगवान्‌ निरूपण करितात, ” अस देतात; आणिते निरूपण कोणते तर “ बुद्धि, 
ज्ञान, असंमोह, क्षमा, सत्य, दम इत्यादि भाव माद्यापास्‌न दोतातः' ह ! पण मग “पृथि. 
व्यादिलोकांचा मोठा इश्वर 2 या अथो या अवतरणाया सबध कसा लागतो ए त्यापेश्वां 
आचार्याचं अवतरण किती सुसंबदड़ अहि ते पहा-रन्याश्लोकांत “मौ देव, महर्षी या सर्बाचा 
आदि म्ह० कारण आहं, ई एके लोकमहेश्वर अप्ल्यार्चे कारण मचविर्ले व॒या शोकांत 
ल्याचच दुसरे कारण सांगत आहेत, अमे आचाय म्हणतात. प्राञ््यापासन दैवादिक जसे 
होतात तसेच बरद्धयादि भाव दोतात, म्हणून मी लाकमहेश्वर आह, असा याचा मावाभे. 
५ व्या श्छोकांत “भवन्ति भावाः भूतानां ०› असे म्हटले पाहुन म्ह ० त्यात (भावः! हाशब्ट 
अकिरा पाहून रहस्यकारांनी पनः त्याचा सांख्यकारिकातीक (भाव ` शब्दांशीं सं्ब॑ध 
जोडण्याचा कृथा यत्न केरा आहे.४० ग्या सांख्यकारिकेमरध्यै ‹मावैः अथिवासितं लिङ्ग" भरसे 
मदर आहे त्यां तीर भाव ब्दाचा अथेहि तेय (का.२ ३) स्पष्ट सांगित खा आहे .धमे,भधम, शान, 
अज्ञान, वैराग्य, अवैराग्य, रेशवर्य, अनेश्वयं हे भाव भेत. मुदि त्यांनीं युक्त असते व सृक्ष्म- 
दारीर त्या बद्धीने युक्त अस्ते, म्हणून सक्ष्मश्रीरदहि त्या धमौधर्मादि मावांनीं अधिनबातसित 
असरत, म्ह० चाफा, मोगरा इत्यादि सुवासिक फलांनौ वस जसं स्वासिक हर्त, त्याप्रमा- 
पेच या भावांनी बुद्धि अधिवासित दोतते, पड याच भावांने सांसिद्धिक व वैकृत भसे दोन 
भेद त्रेचाकासान्या सांख्यकारिकेत सांगून ५५५ व्या कारिकेपयत त्यांचेच पोरभेद सविस्तर 
सां गिते आहेत. पण रहस्यकार म्हणतात “५ तेच भाव बहुतेक वरीरु दोन शोकांत वार्ण 
जित, ” पण ह महणर्णे सवेथा चूक आहे. कारण येथील बुडधि म्ह० अन्तःकरणार्च 
एक विशिष्ट सामथ्ये विवक्षित आहे ब सख्यशास््र्तार रील कारिकांत सांगितर्ेशी बुदि 

अन्तःकरण-मदत्‌ या अर्थी आहे. शिवाय वेथीरू बुद्धिः हा शब्दं शान, असंमोह, क्षमा, 
सत्य, इत्यादि रम्दांबरोबर परित मसस्यामुके तो अन्तःकरणवरृज्ति या भथीच षेतला 


अध्याय दहावा-- विभूतियोग. ५३३ 


महर्षयः सप्र पूर्वे चत्वारो मनवस्तथा । 


मद्भावा मानसा जाता येषां टोक इमाः प्रजाः ॥६॥ 


अन्वयाथे--पूर्वै--पूवीे-सप्त-सात-महषेयः- मृगु वरे ऋषी- तथा 
तसेन-चत्वारः--चार-मनयः--सावणं मनु हे सव-मद्धावाः-मास्यामर्येच 
भावना ठेवणारे भसून,--मानसाः जाताः-- मीं मनाने च उत्पन्न केकेठे असे क्षारे आहेत. 
-येषा--ज्याच्या--खोके--या लोकांत--इमाः प्रजाः--या सवे प्रजा आहेत. ६. 

किंख- महषयः सप भग्वादयः पूर्वेऽतीतकारसबन्धिनश्रर्वारो मनवस्तथा सावणौ 
हति प्रसिद्धाः । ते च मद्धावा मद्रतभावना वैष्णवेन सामर्ध्यैनोपेता मानसा मनतै- 
योस्पादिता मया जाता उस्पश्ना येषां मनूनां महर्षीणां च सृष्टिक इमाः स्थावर- 
जङ्गमाः प्रजाः ॥ ६ ॥ 


भाष्यार्थ-किं च महषयः पूवं खप्त भ्रग्वादयः--र्याचप्रमाणें आय सपरषि ्ह* 
भृगूपासून वसिष्ठापयंत स्ज्ञ वियासंप्रदायप्रवतेक ऋषि--तथा पूवं-अतीतकारसं- 
बधिनः चत्वारः मनवः सावणाः इति प्रसिद्धाः- तसेच, पूर्षीचे म्हणजे भूत- 
कारसंबधी-भूतकालीन चार मनु-पुराणांत सावणेमनु म्हणून प्रसिद्ध असलेले चार 
प्रजापालक ब स्वतः इधर,- ते च मद्धावाः-महतभावनाः वेष्णवेन सामथ्यैन 
खेताः-ते ऋषि व मनु कसे१ तर “ मद्धावाः° ' म्हणजे मज सर्वज्ञ ईश्वराचे ठिकाणी 





पाडिने. स्वतः रहस्यकारच टपिति ^“ मावम्ह० अवस्था, स्थिति, वृत्ति ` असं म्हणतात. 
पण पुनः येथील बुद्धीचा साख्यांच्या बुद्धी संबंध जोडतात, हे केव आश्वये आहे ! 
येथै बृद्धोलारि “ भाव › ह्यरलं आहि. पण साख्यकािकेत धमाद भाव दे बुद्धौचे धमे 
माने आहेत. यथा भावञ्चब्दाचा अर्थं ˆ पदाथ › अस आहे. स्वतः रहस्यकारांर्नीच 
भ. ७ श, १३ येच माव म्ह० पदाथ अपता अर्थ केला अह. सत्याना तें सांख्यकारिकेर्चे 
स्मरण क्षां नाही. पण येर्थच क्लि! तेकांए्देव जाणे ! पणत्यांत दम, तप, दान, 
यक्ष, इत्यादि भाव कसे अन्तभूत होतात ? सांख्य त्यांना बुद्धोचे भाव ह्मणत नाददीत. पण 
ही क्का धारूविण्यासाी रदस्यकार म्हणतात" तप, दान, यक्ष, इत्यादि शअब्दांनीं 
तज्ञिष्ठक बुद्धपचे भावच समजावयावे ” हे समाधान वयाच्या अधमभक्तांवांचून दुसन्या कोणा- 
खाच समजणार नाष्टौ व पटणारषहि नाही ‹ तज्गिष्ठक बुद्धौचे › म्हणजे काय १ (शिवाय 
तप, दान, यक्ष, दम इत्यादिकांबरोबर बुद्धीचीहि ज एक भाव हयणून गणना केली आहे 
तर ते बुद्धीचे भाव कसे १ श्षिबाय हे सवे निरनिर ङि भाव माश्ष्यापासून च ज्ञाले आहेत, 
मते भगवान्‌ सांगतात, पण सांख्य तसे मुच मानीत नादत. यास्तव ॒एदस्यकारांश्या 
बरी शणण्यांत उपपत्ति मुर्मच नादी. 

१ रहस्यकार ‹ माक्षेच मनाने उत्पन्न केलेले माव ` असता अयं करितात, पण भाव ह° 
काम ! बरार शोकांतीर 'भावण्चम्दाचा सांस्यश्चासतीर (भावशब्दा जसा बादरायण 
सबंध जोडषा तसाच येयं जोडाबयान्ा कौं काय! 


५.४ भीमद्धगवद्रीताभाष्या्. 


ज्यांची भावना आहे भसे ते, सामु वैष्णव साम्यानें युक्त असलेले- वैष्णवी शक्तीकड्नं 
अधिष्टित असल्यामुटे ज्ञनेश्वर्यसंपन सल्ल--मानसाः-मया मनसा पव उत्पा 
दिसाः-मानस-मी मनानेंच उत्प केलेले--ज्ाताः-उत्पन्नाः--भसे उत्पन्न प्षाले 
आदेत.- येषां -मनूनां च महर्षीणां सृष्टिः खोके इमाः स्थावरजगमाः पजा 
--ज्या मनूची व महर्षीची सृष्टि-विथा व जन्म यांच्या योगाने बनले सतति या लोका. 
ती दही सवं स्थावर-जगमरूप प्रजा आहे. [या खोाकांतीक ददी सवै चराचर प्रजात्या 
मनूची व महरषीची संतति आदे. ] ६. 








१ रहस्यकारांनो या छोकावर बरीच मोढी रप लिदहिरी असुन त्यांत “सात्त ऋषी वमनु 
कोणते ° या प्रक्ाची चचौ केला आहे. आचायानी भगु, मरीचि, अत्रि, पुलस्त्य, पुलह, क्रतु, 
व वसिष्ठे सात महषीं व चार सावण मनु माने अदित व ‹ पूत म्ह० मूतकारसबेधी ” 
हत्या महरषीचि व मनू्चेंहि विशेषण केले आहे. पण रहस्यकार म्हणतात -“* इटाच्या म्ह० 
वैवस्वत अथवा ज्या मन्वंतरांत गीता सांगितली त्याच्या पूर्वीच्या मन्वतराचे सपर्ष। येरथ 
सांगण्याचै कारण नाद. म्हणून द्ाच्या मन्वतरांतेच सप्र्षी घेतले पाहिजेत. त्याचा नार 
मरीचि, अंगिरस, अत्रि, पुलस्त्य, पुलह, करतु व वातिष्ठ अशचौ महा. शां. नारायणीयोपा- 
ख्यानांत दिरे्म आहेत व तौच या ठिकाणी विवाक्षित आहेत, अते आमच मत मह. 
कारण नारायणीय किवा भागवत धमच त्याच्या विधौसह गोर्तेत प्रतिपाद्य आहि. ” 
नारायणीय किंवा भागवत धमेच गीतेत प्रतिपा आहे, है रहस्यकारां चे म्हणर्णे ज्नामकं आहे, 
गीता कोणत्याहि विशिष्ट पेथाचा उपदे करोत नाहा. ती शुद्ध दोन प्रकारच्या वैदिक 
धमौचा उपदेश करीत आहे, याविषयो आम्ही पूर्वी वररेच लिहिले आहे. (गौ.भा.पृ ३२४९-३६५ 
पष्टा.) रहस्यकार म्हणतात ^“ ज्या मन्वतरांत गीता सांगितली,त्याच मन्वतराचे सपर्षी घेतले 
पा्िजित,”” आम्हीं म्हणतो ते कां १ एकरा कल्पात्‌ चवदा मन्व॑तरं होतात, हं तुम्हाला कूर 
आहि ना ? अहदि.( गी. र. पृ.१९० व ६५१पहा.)मन्वतराचा आरम्‌ ह्यातांच नवीन सश्टीचा 
तर आरंभ होत नादहाना ! कल्पाच्या आरभाच नवोन सृष्टीचा आरभ होतो ह तुम््ाखाशि 
कनृरू आहे .मग प्येषां लोक इमाः प्रजाः" अस ज्यांच्याविषयौ ह्यटले अहिते सप्तर्षी करपाच्या 
आरभोचे घेणे उचित नब्ह का ? भृग्वादि -वासिष्ठान्त महर्षौ कस्पाच्या आरमो ज्ञालेले आहेत, 
याला पुखणाचा आधार आह.आम्हो या टीपेच्या आरभो ज्यांचा उदेव केला आहे ते प्राणोक्त 
मृग्बादिनवसिष्ठान्त सप्तर्षौ कट्पाच्या आरभ सल, याविषयो विष्णुपुराणांतदि आधार भाहि. 
(विष्णुपु. अंश १अ. ७. ५ पहा.) ब्मदेवाने प्रजावृदधोसाठौचया मानस पुत्राना उत्पन्न 
केर असल्यामुके “ यषां लोक शमाः प्रजाः असे त्यांच्याविषयोच म्हणतां यण शक्य आहे. 
प्रस्तुत वैवस्वत मन्वन्तराच्या पूर्वी सहा मन्वंतरं होऊन गेरी होती, त्यांत प्रजा होती. 
यास्तव ज्या मन्वन्तरांत गीता सांगितरो, त्या मन्वन्तराचे महर्षी प्रजोत्पादक होऊ शकत 
नाददीत, म्हणून रहस्यकारांच महर्षीविषर्याचे म्हणर्णे अनुपपन्न भे, ृग्वादि म्ह ० वैवस्वत 
मन्वंतराच्या पूर्वीच्या चाश्वुष मन्वन्तराचे सपतर्षी* असे रहस्यकारांसारसे (गी. र. 
पृ, ७५१ ) कोणी समजतीर, म्हणून तर टाकाकारांनं मुदम ‹ भृग्बादि-वसिशन्ताः ' 
सरसे हाटके आहे. चाश्ुष मन्वन्तरांतील सपर्षीचा आरभ जरौ भ्गपासून भक्षशा तरी 
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रोवटचा ऋषि वसिष्ठ नाही, सद्िष्णु आदि. यास्तव ‹ पूरवे ‡ म्ह ० कट्पाच्या आरंमाज- 
स्वायमुव मन्वन्तरांतले ब्रह्मदेवाचे मानसपुत्र असा याचा अथं आदे. 

आतां * पूवै चत्वारो ° व मनवस्तथा › याच्या अ्थाचा विचार करू. आचायौनीं ¶ू 
भृग्वादयः सप्त महषयः! असा अथं केला अहे, तो विष्णु पुराणाद्िकांना धरून महि, 
सागितडेच आहे. भगवानांनीहि ‹ महर्षाणा भूयुरदं › गी. १०-२६ अस जं ह्यलं आहि 
तेहि श्रगु कत्पाच्या आरंभी स्ञालेला ब्रह्मदेवाचा परिखा मानसपुत्र या दृष्टीनेच आहि. 
आचार्यानी जेयं ‹ महपि › द्ष्द आला आहे तेथे “ भृग्वादयः ` असच म्हटले आहे, 
न त्याच कारण भृगु हया आदि महिं हैच आहे, तमेंच, ८ चत्वारो मनवः सावणाः इति 
प्रसिद्धाः? असे आचार्य म्हणतात. पण मधुसुदनसरस्वतौ,नौरकठ, श्रीधर वगैरे इतर टकिकार 
८“मृग्वादिक सप्तर्पी,सनकादिक चार ऋषौ व चवदा मनु" असा अथ करितात. रकरानन्द पूर्व 
सवेभ्यः प्राक्तनाः सप्त भृग्वादयः विष्टान्ता: तथा पूवे प्राचीनाः स्वायगुवादयः चत्वारो 
मनवः ° असा अथ करितात. रहस्यकार म्हणत।न-““ सनक, सनद, सनातन व सनत्कु- 
मार दहे चारी कर्षा यद्यपि ब्रह्मदेवाच मानसपुत्र अदित, तरी ते सव जन्मतःच सन्यासी 
असून प्रजाबृद्धि करानात म्हणून ब्रह्मदेव त्याच्यावर रागावला होता. ( भाग.अ. २-१२ वि, 
१.७ ) अर्थात्‌ ‹ ज्यापामून या लोकामध्ये ही प्रजा ज्ञाली- प्येषा लोक इमाः प्रजाः 
वाक्यया चार्‌ क्रषास बिल्कुल लागू पडत नाही. ” पण प्रजा म्ह० (जन्मना च विया 
च सतत्िभूता इमा ब्राह्मणायाः स्वा: प्रजाः, असेहि राकाकार्‌ शाख्राला धरून च म्हणतात 
रहस्यकाराच्या लक्षात भले नादा. रिवाय प्रजा म्द० केवल मनुष्यच नन्हे,तर चराचररूप 
मव प्रजा हेहि लक्षात ठेव पाहिजे, पण आचायानीं (सनकादिकः व (चतुदश' या पदांचा 
अध्याह।र विनाकारण करण्यात अथं नाह) ,असे जाणून "पुवः व "सप्त? ह विशेषणे सप्तर्पीची 
आणि पपू" चत्वारः ' ह! मनूर्चा मानून अर्थं केला अदैव तो तसतान करता मधुसदनादिक : 
किंवा शकरानेद जसा करितात तसा केका तरी काष्टां बिवडत नाद्य, ह उघड अदहि° तथापि 
(चत्वारो मनवः तथा" अज्ञ पदे असल्यामुे एकाच काली उत्पन्न ज्ञारेल्या चार सावणे मनृंते 
ब्ह्माडपुराणांत ४-१ विप महत्व-वणन असस्यामुे आचायोर्न। लया्चैच ग्रहण केडे 
आदे. प्रण रहस्यकार “* पु होणाव्या [ म्ह प्रस्तुत मन्वंतरानतर एका मन्वततरानें 
होणाव्या] वयाची ही दलर्च। प्रजा क्षी अशी कुद्चका घेऊन “चार पूवे ऋष) म्हणवासु- 
देवादि चतुव्यैह ध्यावे" असँ म्हणतात, पण ते अयोग्य आहे, कारण वासुदरेवादि चतुव्यृह 
ही अवैदैक कर्पना आदे, शिवाय वासुदेवा दिक चतस्य करपी नन्त दहि विसरतां कामा 
नये, गीतेरा पांचरात्रमतातील दी कल्पना समत भव्या दिसत नार. तात्पयं रहस्य- 
कारांनी आपल्या मते जरी पष्कठशच चिभित्सा केली अष्टि तरी, व॒“ सप्त महषेयः * 
मरौच्यादि सात ऋषौ ‹ पूप चत्वारः › वासुेवादि चलुव्यह ब ८ तथा मनवः म्ह ° स्वायं- 
भुबादि भवस्वततान्त सात मनु अस जम ठरविले आहैतरीत अ्राह्य दोण्यासरारलं नाही, 
त्यपिक्षां दीकाकाराच व्याख्यानच अधिकं सोपपत्तिक माहे.“ सावणे मनु अतीत कालसंब॑धी 
व्या, भते दीकाकाराचि म्हणणे रक्षां न षेतां रद्स्यकारांना बरी कुशंका केरी आदे, 
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एतां विभूति योगं च मम यो वेत्ति तत्वतः । 
सोऽविकेपेन योगेन युज्यते नात्र संरायः ॥७॥ 
अन्वयाथ-यः-जो-मम--मास्या-पतां विभूति--या विभूतील-ख 
--व-योगं--षटनेल-तस्वतः- तत्वतः-बवेलि--जाणतो-सः- तो-अ- 
विकपेन योगेन--निश्वल योगाने -सम्यर्दशेनाच्या स्थेर्यरूप योगर्ने--युज्यते- 
युक्त होतो.--अन्र-यांत-संहायः न-कादीं संराय नादी. ७. 
एतामिति । एतां यथोक्तां विभूति विस्तारं योगं च युवित चाऽऽत्मनो घटनमथवा 
ोगेश्वय॑सामथ्य सवैक्षरवं योगजं योग उच्यते । मम मदीयं यो वेत्ति तस्वलस्तश्वेन 
यथाबदिष्येतत्‌ । सोऽविकम्पेनाप्र चरितेन योगेन सस्यग्दशंनस्थेथरक्षणन युञ्यते संब- 
ध्यते नात्र संशयो नास्मिन्नथे संशयोऽस्ति ॥ ७ ॥ 


भाष्याथ--'पतां०ः इति-- याप्रमाणे भगवानांचा सोपाधिक प्रभाव सांगून “एतां ° 
या शछछोकानें त्यांच्या ज्ञानाचं फल सांगतात--पतां यथोक्तां विभूति-विस्तारं च 
योगे-युक्तिं च आत्मनः घटनं-- या पूर्वोक्त विभूतीला म्ह ° विस्ताराला व योगाला 
म्ह° युक्तीरा-आत्म्याच्या घटनेल--अथवा योगजं योगेश्वर्यसामथ्यं सवेश्त्थं 
धोगः उच्यते--किंवा योगापासुन स्ालेले योगे श्वयंसामथ्यं -सर्वजञत्व वगर, याला 
' योग ` म्हटठे जातें [ बुद्धयादिकांचे उपादन कारण या रूपान नाना प्रकारचे होगे हेच 
रभव आदे. त्या योगाने ईश्वरा स्वात्मकत्व आहे. ईश्वराच्या निरनिराञ्या पदाथच्या 
सैपादनसामभ्याखा याग म्हणतात. श्वय, सवैञ्ञत्व, सर्वेश्वरत्व हं त्याचं फल आ. 
राज्या शक्ति व ज्ञान यांच्या ठेशाचा आश्य करून मन्वादिक व॒भग्वादिक सर्वांवर 
अधिकार चालवितात व सवे जाणतात .]-- प्रम मदीयं यः तस्वतः-तच्वेन-यथा 
रत्‌ इति पतत्‌ वेस्ति--मास््या योगाला ब विभूतीला जो तत्वतः-तत्वाने, पूर्णपणे 
भसा याचा भावार्थ, जाणतो-सः-अविकम्पन-अग्रचटितेन योगेन सम्य. 
दशोनस्थे्यलक्षणेन युज्यते-संबध्यते--तो-निश्ल-भप्रचल-स्थिर योगंरने- 
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१ यथी, योगं `या शब्दाचा अथ करताना रहस्यकार पनः धरले आहेत. धर 
योगं › म्ह० अन्यक्ताचै व्यक्त दोण्याची युक्ते असं ते म्हणतात, गी. र. पृ. 
७२२ व ७३८ पहा व येथे ' योगम्हण० दा विस्तार करण्याची युक्तेः अस म्हणतात, 
प्राचां“ योगः-युक्तेः-षट्म ° असे म्हणतात. प्रण त्यांच्या `" युक्ति शशब्दाचा अथे 
तस्कृत आहे व॒रदस्यकारांच्या ‹ युक्ते ?दाब्दाचा अथं ‹ हेतु "शब्दाच्या ( गी. भा. 
. १७४ पषा, ) अथोप्रमाणे प्राक्त अदि, त्यासुढेव आचार्याचा अथै अतिशय प्माक्षव 
(हस्यकारांचा अग्राह्य क्षाला आदद. सस्कृति योग म्ह ° युक्ति, घटना,रचना, स्वरूप, भसा 
हेतो व प्राकृतांत अमुक एक करण्याची युक्ते मष ०रिशिष्ट उपाय किवा फोशल्य अक्ता भि. 

रर्स्यकार या शोकांतीर मसः अविकम्बेन योगेन युज्यते" या पदांखा अथे ^ पत्या सविर 
गोग भाप होतो ` मसा करितात, पण सिथर कमंनोग क्ष. काय ! भविकिप योप क्षः 


डभ्याय दहावा-- विभूतियोग ७३५७ 


सभ्यग्दशनस्ययूप योगनें युक्त-संनद्ध होतो-न अत्र संशायः-अन्र-अस्मिन्‌अर्थै 
सदायः न अस्ति - याविषयीं कांहीं संशय नादी. [ दी वर सांगितलेली बुद्धीपासून 
अयशापर्यत माक्ष विभूति व महर्षि, मनु यांतील योग-रेश्वर्यादिक याना जो पूर्णपणे - 
अगदीं बरोबर जाणतो, तो यथार्थं ज्ञानाची स्थिरता याच योगास प्राप्त होतो. म्ह जो 
माक्षं सोपाधिक ज्ञान संपादन करतो लाला त्याच्या द्वारा निरुपाधिक ज्ञान होतें. ] ७. 


अहं सवेस्य प्रभवो मत्तः सर्वं प्रवर्तते । 


इति मत्वा भजन्ते मां बुधा भावसमन्विताः ॥ ८ ॥ 


अन्वयाथे--अह-मी वासदेवसंज्ञक परबह्म-सर्वस्य- स्वं जगची- प्रभवः 
उत्पत्ति आदे.--मत्तः-मजपासून-सर्घ- सवं जगत्‌--प्रवर्तते- प्रवृत्त होतें 
--इति--अरसे-मत्वा--समज्‌न-- भावसमन्विताः -- परमार्थतच्वाविषयीच्या 
भावनेने युक्त असण्ले-बुधाः--तत्ववेत्ते-मां--मला--भजन्ते--भजतात -मा्ी 
भक्ति-सेवा करितात. <. 

कीडरोनाविकम्पेन योगेन युज्यत इस्युश्यते--अ्ं परं ब्रह्म वासुदेवाख्यं स्वस्यं 
अगतः प्रभवः उस्पक्तिमेत्त एव स्थितिनाश्क्रियाफरोपभोगरक्षणं विकरियारूपं सर्वं 
जगतप्रवतेत इच्येवं मत्वा भजन्ते सेवन्ते मां बुधा अवगततस्वाथी भावसमन्विता 
भावो भावना परमाथेतरवाभिनिवेशस्तेन समन्विताः संयुक्ता इलथः ॥ ८ ॥ 


भाष्याथ--कीडदहोन अविकम्पेन योगेन युज्यते इति उच्यते--तो कशा- 
प्रकारच्या निश्चल योगाने युक्त होतो ते अहं०' या ॒शछलोकाने सांगितले जत--अहं 
-बासदेवाख्यं परं बह्म सर्वस्य-जगतः प्रभवः-उन्पसिः- मी वासुदेव या ना- 
वाचे परब्रह्म स्वै जगाचा प्रभव म्द ० उत्पतति आहे. [ मी सवीची प्रकृति-सर्वाचा आत्मा 
आदे, ]- म्तः पव स्थिति-नाहश-क्रिया-फलोपभोगलक्षणं विक्रियारूपं 
सधे जगत्‌ ध्रवतेते--माभ्यामुढेच म्ह ० सर्वज्ञ व सर्वेश्वर अशा माक्ष्या निमित्ताने 
स्थिति, नाश, क्रिया, तिच्या फलाचा उपभोग या स्वरूपाचे विक्रियात्मक संव जगत्‌ 
प्रवृत्त होतें. [ मज अन्तय।मीकड्न प्रेरित सालेठे हे सवं आपापल्या अधिकाराप्रमाणे 
ममोदेचं उष्टैवन न करितां सवे स्यवहार करित. ]- इति पव म्वा बुधाः-अव- 
गततच्वाथौः भां भजन्ते-सेवन्ते-भसे जाणून बुधं म्द° ज्यांना तत्वार्थ अव- 


कण ० > [1 [वी क 0 





[ति 1 


स्थिर कमयोग, व तो कोणाका प्राप्ठहोतो? जो रेश्वराची दही विभूति वयोग जाणतो त्याला, 
गीतेचा भथे करण्याची अपूव पद्धत शोधून काढी खरी ! धन्य आहे !' 
शमः सवे प्रवतंते-” याचा अय ते .मास्यापासून सवं वस्तुंची प्रवृत्तिः असा कारितात. 
पण तो फारसा सुबोधहि नादौ ब सयुक्लिक नष्टौ. वस्तूची प्रषृत्ति मात्र शश्वरापासृन वं 
अवस्तूची कोणापादन ! २ ववुभाः' म्ह ० सहाणे, असं ते म्हणतात, परण येथे खरा अथ तसा 
नादी, त्याचा खरा मये भाष्यावरूनल स्पष्ट हेतो, 
गी, भा, ९३ 


७३८ श्रीम॑द्धगवटौताभाष्याथ,. 


गत श्चाखा आद्े-ज्यांना तत्त्वार्थं कठखा आहे, असे ज्ञानी मला भजतात-माक्ष सेवनं 
करितात [ मान्न सर्वात्मत्व, सर्वप्रकरातित्व, स्ेशधरत्व, स्ज्ञतव इत्यादि सवं माहात्म्य 
जाणून मास्या ठिकाणींच निष्ठा ठेवितात. हा संसार असार आहे, असें ज्यांना निधित 
कठठे आहे तेच ईश्वराच्या भक्तीचे अधिकारी आहेत, हं खचविण्यासा्टीं भाष्यांत 
‹ अवगततच्वाथाः ` असे म्हटटठें आहे. वर सांगितल्याप्रमाणें परमाथं तत्व ज्ञात क्षारे 
असतां प्रेम त्र आद्र यांचा उद्धव होतो. दानीं युक्त असें हेहि भगवद्धक्तीचें निमित्त 
आहे, असें सांगतात-]-भावसमन्विताः-भावः भावना परमाथैतस्वाभि 
निवेशाः तेन समम्विताः-सयुक्ताः इत्यर्थः--बुध कसे, तर भावसमन्वित, भाव 
म्ह ° भावना-परमाथंतत्वाविषयीचा आभिनिवेश-ग्रेम व आदर, त्या भावने समन्वित- 
संयुक्त स्ञाठेठे बुध माक्ष भजन करितात, असा भावाथ. <. 


मचित्ता मद्रतप्राणा बोधयन्तः परस्परम्‌ । 


कथयन्तश्च मां नित्यं तुष्यन्ति च रमन्ति च ॥९॥ 


अन्वयार्थ-(ते)-- ते मान्चे भक्त तत्ववेत्त--मशित्ताः-- ज्याचें चित्त मज वासु- 
देवामध्ये आहे असे,-मद्रतप्राणाः- मास्या मध्येच ज्याय सवं इद्रे आहेत असे 
--परस्पर बोधयन्तः-- शिष्य आचायापासृन एकठेले भगवत्तत्व आपापसांत सम- 
जावृून देत असतात-च-व-मां-मल-नित्य--सतत-कथयन्तः-- ज्ञान. 
बल-वीयादिकांच्या योगने विशिष्ट म्हणून सांगतात,--च--आणे दयासु>े-तुष्य- 
स्ति संतोष पावतात-च-व-रमन्ति--रममाण होतात. ९. 

किंच- मत्ता मयि चित्त येषां ते मच्चित्ता मद्रतप्राणा मां गताः प्राप्ताश्वक्षुरादयः 
भ्राणा येषां ते मद्रतप्राणा मय्युपसंहवकरणा इत्यथः । जथवा मद्रतप्राणा मद्रतजीवना 
इत्येतत्‌ । बोधयन्तोऽवगमयन्तः परस्परमन्योन्यं कथयन्तो ज्ञानबरूवीयादिधमेबशिष्टं 
मां तुष्यन्ति च परितोषमुपयान्ति रमन्ति च रति च प्राप्नुवन्ति प्रियसंगस्येव ॥ ९ ॥ 


भाष्या्थ--कि च 'मशित्ताः०' हति- भगवद्भजना्े हें वर सांगितले एव्रढेच 
साधन नाही, तर दुसरेहि आदे, असे ˆ मचित्ताः०' या श्छोकानें सांगतात-मश्ित्ताः- 
अयि चित्त येषां ते मञित्ताः-मचित्त म्द माक््या ठिकाणींच ज्याचें चित्त भाहे 
ते मच्चित्त होत. [ वर सांगितलेल्या सवान्तयामी देश्वराद्रन दुसन्या कोणत्याहि पदाथी. 
मध्यं चित्ताचा प्रचार न हो्णे, चित्तानें प्रयगासम्यावांचून दुसव्या कश्चि चितन न 
करणे ]--मद्रतप्राणाः-मां गताः प्राप्ताः चक्षुरादयः प्राणाः येषां ते महत. 
प्राणाः--मद्रतप्राण -ज्याचे प्राण~चक्षुरादिक इदिये, मला प्राप्त क्षाले आहेत ते मद्रत- 
प्राण दोत. ( ‹ अहोपण, चक्षुरादि दंदियांची भगवानांच्या ठिकाणीं प्राप्ति संभवत नाही, 
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१ ‹मावनमन्विताः ` याचाहि अथे केवर ‹ मावयुकत  एवढडाच केस्यानें व्यातौ 
श्वारस्य कांदोंच ध्यानात येत नोरी, 


अध्याय दहावा-त्रिभूतियोग, ७३९ 


कारण भगवान्‌ इद्ियांचा विषय होत नादी. ' उत्तर-)-मयि उवक्तह्तकरणाः 
इत्यर्थः मस्या र्क्णं ज्यान आपल्या दइंद्ियाचा उपसंहार केला आहे ते 
मद्रतप्राणाः, असा याचा भावाथ.--अथवा मद्रतप्राणाः-मद्रतजीवनाः इति 
पएतत्‌--क्रिवा मटूतप्राण म्द ज्यांचे जीवन मह्या ठिकाणी प्रप्त स्राले आहे ते; 
असा याचा भावाथ. [ मगवनावांचून भक्तांचा आपल्या जीवनामध्यदहि आदर नसतो. 
त्यानीं आपके जीवनहि श्श्रापंण केठेठे असते, यपेक्षं आणखी संन्यास निरा तो 
काय उरला ए असो. ]- परस्पर -अन्योन्यं बोधयन्तः-अवगमयन्तः-परस्पर 
म्ह ° एकमेकांस बोध करणारे, लयाचं स्वरूप सांगणरे [ आचार्यापासून श्रवण करून 
सहाध्यायी वादकथेने एकमेका भगवानांचे ज्ञान करून देतात, देहि भगवद्धजन्चें 
साधन अदे. ]-ज्ञानवबङवीयोदिधर्मैः विशिष्टं मां कथयन्तः-मी भगवान्‌ 
ज्ञान, बल, वीर्यं इत्यादि धमन! विरि्ट आहे, अते माज्ञे कथन करणारे [ आचार्यं शि- 
ष्याना आगम-शाल्ल व उपपात्ति यांच्यायोगाने विशिष्ट धर्मानी युक्त अशा माक्ला बोध 
करितात. तेंहि एक भजनसाधन दोय. ]-तुष्यन्ति च परितोषं उपयान्ति- 
असेते म्न मक्त तुष्ट होतात, अत्यत सतोषास प्राप्न होतात. [ मनोरथ पूणं स्ञाल्या- 
मुक संतुष्ट होतत ]- क रमन्ति-परियस गल्या इव रति च प्राप्नुवन्ति-आगि 
रममाण होतात. प्रिय मनुष्याच्या संगतीनें जसे, तसेच ल्या भजनांत रतीला प्राप्त हो 
तात. रममाण होतात. [ यावशून भजनावे अनेक प्रकार अद्ेत, सिद्ध प्न. ] ९. 


तेषां सततयुक्तानां भजतां प्रीतिपूर्वकम्‌ । 
ददामि बुदियोगं तं येन मामुपयान्ति ते ॥१०॥ 


अन्वयाथ-सततयुक्तानां-- सतत माभ्यामध्ये चित्ताला स्थिर केलेल्या-प्री- 
तिपूवंकं -प्रीतिपूवंक-मोग्या प्रेमनें--भजतां तेषां--मला भजणान्या लाना मी 
--त बुद्धियोगं--तो बुद्धियोग -ज्ञानगोग-ददामि- देतो का-येन--ञ्याच्या 
यगनेँ-ते-ते--मां--मला--उपयान्ति-- प्राप होतात. १०. 

ये यथोक्तप्रकरिभजन्ते मां भक्ताः सन्तः-- तेषां सततयुक्तानां निस्याभि युक्तानां 
निष्लसर्वब द्यिषणानां भजतां सेवमानानां, किमर्थत्वादिना कारणेन नेत्याह प्रीति. 
पूवकं प्रीतिः सहस्तत्पूवैकं मां भजतामिलयर्थः । ददामि प्रयच्छामि बुदधियोमं बुदिः 
सम्यग्वुकनं मस्तस्वविषयं तेन योगो बुद्धियोगस्त बुद्धियोगम्‌ । येन बुद्धियोगेन सम्य- 
ग्द्ोमकक्षणन मां परमेश्वरमात्म मूतमात्म्वेने.पयाम्ति प्रतिपथन्ते । के तेये मचि- 

सरवादिप्रकारेमौ भजन्ते ॥ १० ॥ 

माभ्यार्थ-( ७ भ्या श्छोकात तोशनि श्वलयोगाने युक्त होतो, असे जें सांगितले होते, 
श्याच्यासा्ठी दोन शटोकानीं भूमिका तयार करून आतां तोच योग सांगतात-)-ये 
भकाः सन्तः यथोक्त प्रकारैः मां मजन्त- जे माक्च भक्त होऊन वर सागितकेल्मा 


५४१ भ्रौमद्गबरदीतामोभ्या्थं, 


्रकारानें माक्ष भजन करितात-तेषां सततयुक्तानां -नित्याभियुकानां निषुल- 
सवंबाह्य-पषणानां भजतां-सेवमानानां--त्या सतत यक्त म्ह° निद अभि- 
युक्त-सतत भगवानांमध्येच चित्तैकाग्प्याने संपन्न असलेल्या ज्यांच्या सवं बाह्य विष- 
यांविषर्यीच्या एषणा निवृत्त भ्चाल्या आदेत अशा, माक्ष भजन-सेवन करणान्यां [ मास्या 
भक्ताना मी चुद्धियोग देतो ]--किं आर्थत्वादिना कारणेन-ते तुक्ली भक्ति पुत्रादि 
रोकत्रयप्राप्ासाठीं किंवा रेदिक धनादिकांच्या पाप्तीसादीं करतात कींकाय१-न श्वि 
आदह-छे, असे नाही, असे भगवान्‌ सांगतात.--श्रीतिपूवैकं-प्रीतिः स्नेहः 
तत्पूवेकं मां भजतां इत्य्थः--प्रीतिपूर्वक प्रीति म्द ० स्नेह, ततपूथैक माने भजन 
करणान्या, असा याचा भावाथ. ( वर सांगितलेखी ज्ञानास्य भक्ति स्नेहानें करणान्या 
त्याना मी तत्त्वज्ञान देतो, असे उत्तराधानें सांगतत-)--बुद्धियोगं ददामि-प्य- 


बद्धिभोग 


च्छामि-याना मी बुद्धियोग देतो-वुद्धिः-मस्च्वविषयं सम्यग्दरानं 
तेन योगः बुद्धियोगः तं बुदधियोगं- वुद्धि म्द० मास्या तत्वाविषयीच यथार्थ 


न 


१ या सवच श्लोकाचा व त्यांतल्या त्यांत बुद्धियोगः या शब्दाचा भे रहस्यकार असा 
करितात-^“ याप्रमाणे नेदमी युक्त म्ह० समाधानानें राहून प्रोत्िपूवैक मा भजणान्वा 
लोकांस ते मला येऊन पोचतीरु, भसा समत्वबुद्धोचा योग मीच देत भत्ता, ° बबुद्धियोग 
म्ह ° समत्वबुद्धोचा योगव तो सतत समाधाननं राहन प्रीतिपूवैक भजणान्या लोकास रश्व 
रच देतो,' ह जर खरं तर पूर्वी “योगस्थ दोऊन करम कर, समत्व हाच योग माहे इत्यादि 
जे आरभीच सांगितङं आहे ते फुकटच म्हणावयाचे | कारण सतत समाधाना न राह. 
णाय्यांना व प्रीतिपूवेक न भजणाव्यांना इश्वरच समत्वबुद्धियोग देत नरी. भजन दुसन्याच 
अध्यायात असा नन्हता व गीतेच्या उपदेरानतरहि युद्धांत ग्यग्र दोणार !तेब्शां त्याला 
समाधाना रादण्यास व प्रीतिपूवेक भजन करण्यास अवकाञ्चन नादा. तेन्हां “योगस्थ 
होऊन कमे कर › हा उपदेश वायफर ठरतो. तसेच "मीच देत अक्षतो यांतील च्चः या 
शम्दयोगी अन्ययार्चे स्वारस्य काय? "मी देतो ` ण्वेदेच महर असते, तर काय मिधडले 
असते ? ‹ बुद्धियोग › म्ह० समत्वबुद्धीचा योग, येथील योगदाब्टाचा भ्यं काय १ 
योग ह्य० कमयोग कौ युक्ति ? कारण ‹ रामार्चै धनुष्य" यांत राम निराग ब 
धनुष्य निरार्रे, त्याप्रमार्णे येथहि समत्ववुद्धि निरारी ब योग निराग. तेन्दां योग म्ह 
समत्व असें म्हणतां येणे शक्य नाहा. धेन मां उपयान्ति ते ' याचा 'ते मला येऊन पोच. 
तीर असा? हा अथ॑ बरोबर किंवा निर्दोष आहे अ कोण म्णेल १८ ज्या बुद्धियोगे ते 
मला येऊन पोचतील तो बुद्धियोग मी त्यांना देर्तो, › हा त्याचा सरक भथ आहे. अभीत्‌ 
हा जुद्धियोग म्ह ज्ञानयोग होय. कारण शानयोगानांचून भगवत्माप्ति घक्य नाही. प्रम 
भक्ताना भगवान्‌ बुद्धियोग देतात व त्या बुद्धियोगाने ते भक्त भगवारनाना प्राप्त होतात. 
पण रहस्यकारांना ज्ञान व मोक्ष यांचा असा साक्षात्‌ सबध शष्ट ना.त्याना क्षानानेतररि 
नानी पुरुषाछा मरेपर्यत क्म॑योगास जंपाबयाचं आरे. णून ही सबं खटपट ब रूटपट ! पण 
हा बृद्धियोग म्ह° क्ञानयोगच भटे, हं पुढील ोकावरूनहि सिद्ध रोते. पदर शोका. 
वरील माभ्या्थ पा, 


भभ्याय दहावा--विभूतियोग,. ७४१ 


शान, त्याच्याशी योम म्हण० संब॑ध, तो बुद्धियोग. त्या बुद्धियोगाला मी देतो. [ मार्या 
भक्ताना मी तत्वज्ञान देतो. ]-येन-सम्यग्दरौनटक्षणेन बुद्धियोगेन मां-ा- 
त्मभूतं परमेश्वरं आत्मत्वेन उपयान्ति -प्रतिपद्यन्ते--ज्या तत्वज्ञानरूप बुद्धि- 
योगाने माक्षे भक्त मला-आत्मल्प परमेश्वरा “ दाच मी-आत्मा ` अशा भावनेने प्राप 
होतात, ( या योगाचे अधिका कोण ते सांगतात-)-फे ते ये मित्तत्वादिभर- 
कारेः मां भजन्ते-ते कोण १ तरजे ९ व्या श्लो्कात सागितल्याश्रमाणें मचित्तत्वादि 
प्रकारांनी मखा भजतात, स्यांना मी तो बुद्धियोग देतो. १० 


तेषामेवानुकम्पाथमहमज्ञानजं तमः। 
नारायाम्यात्मभावस्थो ज्ञानदीपेन भास्वता ॥११॥ 


सन्वया्थ-- अह -मी- तेषां एव अनुकंपाथ- यांच्यावर दया करण्या- 
सार्दी-आत्मभावस्थः (सन्‌)-- त्यांच्या अंतःकरणांत स्थित दोऊन,- भास्वता 
ज्ञानतैपेन- देदीप्यमान ज्ञानदीपान-मश्षानजं तमः-अज्ञानामुट उत्पन्न न्रालेलां 
अविवेक-नादायामि--घालवितो. ११ 

किमथ कस्य वा स्वटप्रािप्रतिबन्धहेतोनाशकं बुद्धियोग तेषां त्वद्धक्तानां ददासी- 
ह्याकाटक्षायामाह--तेषामेव कथं नाम श्रेयः स्यादित्यनुकम्पार्थं द्याहेतोरहमश्ञानजम- 
विवेकतो जातं मिथ्याप्रययरक्षण मोहान्धकार तमो ना्ायाम्यास्मभावस्थ आत्मनो 
भावोऽन्तःकरणद्ायस्तास्मिशनेव रिथतः सन्‌ । क्ष नदीपिन विवेकप्रत्ययरूपेण भक्तिप्रसाद्‌- 
जेहाभिषिक्तेन मद्धावनाभिनिषेशवातेरितेन त्रह्मचयोदिसधनसस्कारवस्प्रज्ञावर्तिना 
विरक्तान्तःकरणाधारेण विषयब्याणृताधिस्तरागद्वेषाकलुषितनिवातापवरकस्थन निल्यप्र- 
बृेकार्यध्यानजनितसम्यग्दकनभास्वता ज्ञानदपिनेव्यर्थः ॥ ५१ ॥ 


भाष्या्थ--किमथै- लाना तृ बुद्धियोग कशासाठी देतोस !--वा कस्य त्व- 
त्प्रा्तिप्रतिवन्धहेतोः नाहाक बुद्ियोगं तेषां त्वद्भक्तानां ददासि इति 
आकांश्चायां आह--किंवा कोणत्या भगवस्प्ा्ीच्या प्रतिबन्धक देतूचा नाश कर- 
णारा बृद्धियोग तू दया आपल्या भक्तांना देतोस १ अशी आकेक्षा क्षाखी असतां भग- 
वान्‌ ° तेषां° › या शोका सांगतात.--तेषां पव कथं नाम भ्रयः स्यात्‌ इति 
अनुकपार्थ-दयादेतोः--सांच्याच, यां कल्याण कते बरं होल, अशा अनुकं 
सार -दयेसा्त, त्याचें कल्याण व्दार्वे, या कारणर्ने-दयेन- अह अश्ञानजं-अविवे 
कतः जातं भिथ्याप्रत्ययलक्षणं तमः- मोहान्धकार नाक्याभि-मी अद्धा 
नापासून-अविवेकापास्‌न कञाले मिथ्याप्रत्ययकूप तम-मोहान्धकार धालवितों-मोदान्ध- 
करावा मी नाश करतां [ अविवेक म्ह अज्ञान व त्यापासून क्ालेलं मिथ्याज्ञान या 


[मी 


१ बुद्धियोग भगवस्प्राप्तीच्या प्रसिबपाचें निवारण करणारा अहि; पण तो प्रतिबध 
कोणता, त सांगण्यासाठा या शोकाची प्रबति भे 


५४६ भीमद्धगवेप्रीतामाष्याथं. 


दोघाना मिदून ‹ तम › असें यें म्हर्ले अदि. तेच भक्तांच्या श्ञानघ्रातीला अतिरबधं 
करतें. द्याचा नार करण्याचें सामथ्ये कोणल्याहि जड वस्तूमध्ये समवत नाही. कारण 
सवे जड वस्तूचा अन्तभांव या तमांतच होत असतो. व्यापुकै मी या तमाचा नश्च 
करतों असें जं येथे म्हटरे अहे ते योग्यच आहे. पणत्‌ तरी याचा नाश कसा क- 
रतोस १ कारण केवर चेतन्यकूप असटेल्या तुला याचा नाश करितां येणार नाही, 
अशी आका घेऊन सांगतात-}--आत्मभावस्थः- आत्मनः भाषः अन्तःकर- 
णाद्ायः तरिमन्‌ पव स्थितः सन्‌--आत्मभावस्थ होऊन तमाचा नाश करितो. 
भस्म्याचा जो भाव तो आत्मभाव म्ह अन्तःकरणाचा आराय, दयांतीरं एक विरोषं 
रत्ति, दया आत्मभावांत स्थित दोऊन [ मी तमाचा नाद्य करतो.अथौत्‌ महावाक्याच्या 
श्रवणानें उत्पन्न क्ञालेल्या वुद्धिवृत्तीत अभिव्यक्त क्षालेला चिदात्मा सहायाच्य। साम. 
ध्याने अज्ञानादिकांच्या नाशाच कारण होतो. याप्रमणि बुद्धात व्यक्त स्षाठेल्या बोधा- 
मठे अ्ञानादिकांची निवृत्ति होते, असे सांगृन बोधानें अभिन्यक्त क्लठेल्या वु्धामुे 
त्यांची निव॒त्ति होते, असा दुसरा पश्च सांगतात-]--क्षान्दीपेन-विवेकप्रत्यय- 
रूपेण--विवेकप्रययरूप ज्ञानदीपाने मी त्याचा नाश करितो. ला दीपाचीच विशेषणे -) 
--भक्तेप्रसादस्नेदाभिपिकेन- सतत केलेल्या भगवद्धक्तीने भगवत्प्रसाद प्राप्त 
होतो. भगवत्प्रसाद -भगवदनुग्रह दाच स्नेह-तेर स्यानं परिपृणं असकेल्या दीपा म्ह ° 
भगवद्धक्तीमुठे श्चालेला भगवदनुग्रह, सयाच स्नेदाचा सतत सेक स्ञाव्यामुके उत्पन्न सला 
ठेल्या ज्ञानदीपर्न-मद्ावनाभिनेवेशावातेरितेन--मास्याच विषयीच्या भाव- 
नेचा जो अभिनिवेश, तोच वायु त्याच्या प्रेरणेनें उन्न श्चटेल्या ज्ञानदीपानें ( बाय 
च्या प्ररणेरवाचून आरंभी दिन्याची उत्पत्ति हत नादी. दिवा पेरण्यासहि सुक्ष्म 
वायुरचे साह्य रागतेच. )--ब्रह्मचयोदिसाधनसंस्कारवत्यज्ञावतिंना--त्ह्मचये, 
शम, दम इलयादि साधर्नाच्या योगे जिच्यामभ्यें संस्कार क्षारे आदेत, अशी प्रज्ञा 
हीच त्या स्ञानदीपाची वात आदे, [ वातीवाचुन प्रदीप पेटत नाहीं, द प्रसिद्ध आहे. ] 
--विरक्तान्तःकरणाधारेण-- विरक्तं अन्तःकरण हाच त्याचा आधार आदे. (स- 
महे, पणती इययादि आधारावांचून प्रदीप पेरत नाही, हँ स्वाना मार्हत आहेच )-- 
विषयव्यावृ्चित्तरागदेषाकलुषितानिवात-अपवरकस्थेन- ज विषरयांपा- 
सून निवृत्त साले व त्यामुके राग-दवेषांनौ कलुषित न होणार चित्त तेच वायुरहित अ- 
पवरक म्ह० खिडकी, कोनाडा वंगेरे दोय, त्यांत वेवखेव्या-दयांतील प्रदीपने-- 
नित्य्रवृत्त-पेकाग्च्यभ्यानजनितसम्यग्दह्नभास्वता ज्ञानदीपेन इत्यथः 
--नित्य एकाग्र मनाने दहोणास्या ध्यानापासून उत्पन्न क्षाकेला जो भात्मसाक्षात्कार 
त्याच प्रकाशने युक्त असलेल्या ज्ञानंदौपानें मी अविवेकजन्य मोहान्धकाराला धाल- 
वितो, असा याचा भावाथ. ११. 


१ रहस्यकारांनीं मागच्या ®शोकतक ‹ बुद्धियोग ' ब या शोकां्तीर 'शानदीप' यांबा 
का्ीच सबध नारदी, द दाखविण्यासार्ठी “ आणि त्यावर अमुयरह करण्यासाठोच मी 
त्यांच्या मात्मभाकांत म्ह० अन्तःकरणातं श्चिरून तेजस्वौ शानदपाने त्यांच्या मनति अशा. 


भंध्याय वेहावा--विभूतिथोग. ७४३ 
अञ्जन उवाच-अजैन म्हणाल- 
परं ब्रह्म परं धाम पवित्रं परमं भवान्‌ । 
पुरुष शाश्वतं दिव्यमादिदेवमज विभुम्‌ ॥१२॥ 
आहुस्त्वारषयः स्वे देवर्षिनोरदस्तथा । 
असितो देवलो व्यासः स्वयं चैव बरवीषि मे ॥१३॥ 


अन्धयार्थ- सर्वे कषयः- सव क्षि--त्वां--तुल--भवान्‌--आपण- 
पर ब्रह्म--परमात्मा आहां--परं धाम-परम तेज आदा-परम पविन्र- 
परम पावन आहां--पुरुषं-परुष--शाश्वतं--श धत दिव्य-दिन्य-- आदि. 
देषं-- सर्वांच्या अगोदर प्षालेला देव,--अजं--अज-विथुं--प्रभु आदा, असे- 
आहुः--म्दणतत.-तथा-याचप्रमण-देवषिः नारदः दवषिं नारद,-अ- 
सितः देवखः--असित देवल व--व्यास्रः-- न्यास तुला तसंच म्दणतात-च 
-आणि--सखयं एव-- त्‌ स्वतःच--मे-मल-त्रवीषि- तसे सांगतोस.१२-१३ 

यथोक्तां भगवतो विभूति योगं च ध्रत्वा--परं ब्रह्म परमात्मा परं धाम परं तेजः 
पवित्रं पावनं परमं प्रकृष्टं भवान्पुरुष शाश्वतं नित्यं दिष्यं दिवि भवमादिदेवं सबेदेषा- 
नामादौ भव देवमजं विभु विभवननश्षीरम्‌ । १२ ॥ 


भाष्या्थ-( भगवानांचे सवैविकशेषद्मुन्य निरुपाधेक स्वरूप व सर्वात्मत्वादि सोपा- 
धिक स्वरूप व त्या स्वरूपाच्या ज्ञानाचें फल रेकून अजुन लां्तार सर्वाच्या बुद्धीला 
ग्राह्य होणारे सोपाधेक रूप मन्द अधिका्यांवर अनुग्रह करण्यासाठी भगवानांच्या 
तांन सविस्तर वदवारवे, म्हणून येये प्रश्न करत आहे. निपाक कूप सामान्य अधि- 
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नापासून उत्पन्न ्यालेटया अधकाराचा नाश करितो. ` असा अयं केला आहे. त्यांतील 
^ आणि? हा शब्द पदरचना असून ल्यामुढे 'बद्धियोग देर्तो व ज्ञानदीपाने अथकार धारितो, 
असा अथ निषतो. पण वस्तुतः तसै नसून मी त्याना बुद्धियोग देतो. कश्चासाटी ? तर अक्षान 
जन्य तमाचा श्ह० मेहाचा नाश्च करण्यासाठी, वे त्याच देदीप्यमान कश्षानदीपाने तो मोहा 
न्धकार धारितो, असा या दोन लोकांचा सबेष आहे. 

७-११ शटोकाबरीक रीपेत रहस्यकार म्हणतात ~-“सातन्या अध्यायात निरनिरान्था देव 
तांवरीर श्रद्धा देखील परमेश्वर वेतो, अर्त जँ म्हटले आदे ( ७-२१ ) त्याप्रमागेच आतां रि 
माक्तेमागोस कागेस्या मनुष्याचौ समत्वबुद्धि वाढविण्याचै कामि परमेश्वरचकरतो,... क्म 
योगाची एकदा जिक्षासा ज्ञास्यावर मनुष्य चरकांत धातल्याप्रमार्णे पूणेिद्धौकंडे ओदर 
जात्तो, (गी .६.४४) असे जे वर्णन आरै आहे,लयाश्शी भक्तिमागातीरु हा सिद्धान्त समानार्थः 
अहि. ” परण ह स्वे भ्हणर्णे असंबदड़ध आहे, त्यांत श्ासलीयता समुर्ीच नादी. पण त्याचं 
अभिक छाननी करः लागस्यास निस्तार होदैरु हयणून दुरंक्ष करितो .““शःनदृश्या म्ह °कमेषि 
पाक्‌ प्रियेप्रमाण' ( गी, र, १, ४६४ ) रत्यादि उदेहि भिराधार आहेत, 


७४४ श्रीम॑द्धगवद्रौतामाप्या्, 


कार्यांच्या उपयोगाचें नाहीं, दे जाणूनच त्याने हा प्रश्न केलां आह. )-- यथां 
भगवतः विभूति योगं च श्वत्वा--वर सांगितलेल्या प्रकारची भगवानांची विभूति 
व योग एेकून अजुन म्दणाल-भवान्‌ परं ब्रह्म-परमात्मा-ञ्आापण परब्रह्म 
म्ह ° परमात्मा जआहां- परं धाम-पर तेजः- परम धाम म्ह ° श्रष्ठ-सवोँत्तम तेज, 
--परमं पवि -प्ररूष्ट पावनं-परम पवित्र म्द अयत पावन अत शुद्ध 
आहां [चैतन्य निर्विकार आदहे,म्हणूनच तें "परम पवित्र" होय. निरतिशय निर्विकार तेज 
व भलत इद्ध असे परब्रह्म-परमात्मा आपणच आहां, दुसरे कोणी नादी. पणदहेंतू 
करावरून जाणलेस ए म्हणून विचारा तर सांगतों. आप्तवाक्यावरून मीं ह जाणे, 
सशा आशयानें अजेन म्हणतो-]--पुरुषं शाश्वत -नित्यं दिव्यं-दिवि भवं आ- 
दिदेवं-स्ब्देवानां आदौ भवं देवं अजं विभुं-विभवनशौीलं-- तुला पुरुष, 
दाश्वत ह्य ° नित्य, दिव्य-परम आकाशांत असणारा, आदिदेव-स्वदेवांच्या आरेभीं 
ज्ञालेला देव, अज व विभु-विविध दोण्याच ज्याचे शील आदे असा-सवैगत [ असं 
तुखा सवं ऋषि वगरे म्दणतात, असा पढाल श्छोकाशी संबेध ] १२. 

ईंदशाम्‌- आः कथयन्ति स्वा्षयो वसिष्ठादयः सर्वे देवर्धिनरदस्सथाऽसितो 
देवरोऽप्येवमेवाऽऽह व्यासश्च स्वयं चेव बरवीषिमे ॥ १३॥ 

भाष्याथे- दंशं त्वां आहुः-कथयन्ति- त्‌ अशा प्रकारचा आदेख, भसे 
सरंगतात-असें कथन करितात ( कोण १ )-सवं ऋषयः वसिष्ठादयः बसिष्ठादिक 
सवं ऋषि,--देवर्षिः नारदः देवषिं नारद, तथा असितः देवलः अपि 
पव पव आह-लयाचप्रमाणें असित देवलदहि असेच सांगतो.-च व्याखः-आणि 
व्यासहि असेच सांगतो. स्वयं च पव मे व्रवीषि--आणि त स्वतःहि स्वरूपा 
विषयी मला असंच सांगतोस. १३. 


सवेमेतदतं मन्ये यन्मां वदसि केडाव । 
न हि ते भगवन्ब्यक्ति विदुर्देवा न दानवाः ॥१४॥ 


अन्वयाथै--केदाव,--दे केशवा ¦! -यत्‌-ज--मां--मल--वदसि-- 
तू वांगत अदिस,- पतत्‌ स्वै-े सव॑--ऋतं--खरे--मन्ये- मी समजतो.-- 
भगवन्‌--दे मगवन्‌,- ते व्यक्रि-- तुया निरुपाधिक स्वरूपाल-कैवाः न विषुः 
--देव जाणत नाहीत व--दानवाः न (विदुः)- दानव जाणत नाददीत. १४. 

सर्वमिति ' सवंमेतथथोक्तमरुषिभेस्स्वया च तदतं सत्यमेव मन्ये यन्मां प्रवि 
दसि भाषसे हे केव । न हिते तव भगवन्ब्याकषेत प्रभवं विवुने दैवा न वानवाः॥ 

भाष्यार्थ--"सवै०' इति--“सर्व ० या श्लोक्राने अञ्जन स्यावर्राल आपला विश्वास 
ध्यक्त करून ईश्वराचे दुक्ञंयत्व व्यक्त करितो-ऋाकिभेः त्वया च-यथोक सवै 
धःतत्‌ तत्‌ ऋतं-सव्यं एव मन्ये--ऋषीनीं व स्वतः तृ बर सागितलेलं जे हँ सब, 
त एरेच-भवाधित भि, भसे मी समजतो.--हे केशष यत्‌ं भतं प्रति ववि 


ध्याय दंहावा-- विभूतियोग, ७४५ 


~-भाषसे--हे केशवा, त जें मला सांगत आहेस, मला स्वरूपाचे कथन करीत 
आहेस ते सवं मी सखरंच मानतो. पण-हे भगवन्‌, ते-तव व्यक्ि-प्रभवं 
देवाः न विदुः दानवाः न (विदुः)--हे भगवन्‌ ,तुद्या व्यक्तीका-तुस्या प्रभवाला- 
निरुपाधिक स्वभावाला देव जाणत नाददीत व दानव जाणत नार्दति. [मग मनुष्यांची 
काय कथा] १४. 


स्वयमेवात्मनात्मानं वेत्थ त्वं पुरुषोत्तम । 
भूतभावन भूतेश देवदेव जगत्पते ॥१५॥ 


अन्वया्थे-हे पुरूषोत्तम--हे परुषोत्तमा,-भूतभावन-हे भूतांना उत्पन्न 
करणान्या,--भूतेश्ा- हे भूतांच्या नियामका,--देवदेव--हे देवाच्याहि देवा. 
जगत्पते --हे जगत्पालका--त्व--त्‌- स्वयं एव--स्वतःच-आत्मना--ज्ञान- 
स्वरूपाने--आत्मानं-- निरतिशय ज्ञानश््य॑संपन्न अशा स्वतःला--वेस्थ--जाणतोस. 

यतस्त्वं देवादीनामादिरतः- स्वयमेवाऽऽव्मनाऽऽस्मानं वेस्थ स्वं निरतिकश्शषयक्षानेश्च- 
यबलादिकशक्तिमन्तमीश्वरं पुरुषोत्तम । भूतानि भावतीति भूतभावनो हे भूतभावन 
भूतेश भूतानामीरशितः, हे देवदेव जगत्पते ॥ १५ ॥ 

भाष्याथ--यतः त्वं देवादीनां आदिःअतः- ज्याअर्थी तूं देवादिकाचा आदि 
भहेस, त्याञर्था--पुरुषोत्तम त्व स्वयं पएव---हे पुरुषात्तमा, त्‌ स्वतःच-कोणाच्या 
उपदेशादिकावां चूनच-- आत्मना आत्मान वेत्थ -प्रयक्त्वाने -अविषयत्वानें 
आपल्या निरुपाधक स्वरूपाला जाणतोस. ( सोपाधिक रूपालाहि दुसरा कोणी जाणत 
नादी, असं सांगतात-)-निरतिङ्य-कशषानेश्वयेवखादिषहाक्तिमन्तं इश्वर-- 
निरतिशय ज्ञान, एेशय, बलादेशक्ति यांनीं युक्त असलेन्या इंश्वरास तृ जाणतोस.[ आतां 
संबोधनांनी स्वभ्रकृतित्व,सर्वकर्तृत्व व सर्वे श्रत्व सांगतात-)- भूतानि भावयति इति 
भूतभावनः हे भूतभावन-- भूतांना उत्पन्न व्हावयासर खावतोःवयाची भक्ति बनतो; 
म्हणून भूतभावन, हे भूतभावन,- भूतेश -भूतानां इशितः--हे भूतेश भूतांच्या 
शास्त्या--हे देवदेव जगत्पते--देव चा देव-सापाधिक स्वरूप देवांनादि आराधना 
करण्यास योग्य आदे, म्हणून हे देवांच्या देवा,हे जगाच्या पारक, [ ईश्वर सवं जगाचा 
स्वामी व लामुठं पालक अददि. ] १५. 


वक्तुमहैस्यशेषेण दिव्या ह्यात्मविभूतयः । 
याभिविभूतिमिर्खोकानिमास्तं व्याप्य तिष्ठसि ॥ 


दमम क 0७ = 


१ रहस्यकार (न्यक्ति म्ह० मूढ › असा अथं करितात. तो बरोषर नाही. त्याचा खरा 
भे निरुपाधिक स्वरूप असा अहि व क्षी व्याक्ते देव, दानव वगेरे जाणत नाहीत "तु 
स्वतः ज भापस्या स्वरूपाला जाणतोस ` या पढीक वाक्याबसून हाच अथं बरोबर भे, 
भक्षी. कोणाजनीरि. खाश्री होदेक, 

णी, भा, २४ 


७४६ ध्रीमद्धगवत्ीताभाष्याथ, 


अन्वयार्थ-याभिः विभूतिभिः-- ज्या विभूतीनी--त्वं-तं--श्मान्‌ लोका- 
न्‌--या लोकस--व्याष्य--व्यापून-तिषए्सि-राहतास-ताः दिव्याः आत्म. 
विभूतयः लया आपल्या दिभ्य विभूति-अशेषेण-संपू्णपणे--वकतुं अद्देसि 
--सांगण्यास तू योग्य आदेस. १६ 

वक्तुमिति । वक्तुं कथयितुमहस्यरेषेण दिव्या द्याव्माविभूतय आत्मनो विभूतयो 
यास्ता वक्तुमहसि । याभिर्विभतिभिरारमनो माहारम्यविस्तररिमार्टरोकास्स्वं व्याप्य 
तिष्टसि ॥ १६॥ 

भाष्याथै--" वक्तुं०" इति- ज्याअर्थी तुञ्च स्वरूप आमच्या सारख्या चा विषय 
होऊ शकत नाही, पण आम्हांला ते जाणण्याची इच्छा मात्र आदे, व्याअर्थी तूंच तें 
रूप मला सांग, असं अज्ञेन ˆ वक्तुं ` या श्टोकने म्हणता--वकतु-कथयितुं 
अहे सि-त्‌च सांगण्यास-क्थन करण्यास योग्य आद्ेस ( काय सांगण्यास १ )--दि 
व्याः हि आत्मविभ्रतयः-आत्मनः याः विभूतयः ताः अरोषण वत्तु अदेसि 
--दिन्य म्ह० अप्राक्रत-अलाकिक अशा अत्मविभुति-आल्म्याच्या ज्या विभूति- 
विस्तार लया सव-काटी रिछक ऋ ठेवतां सांगण्यासत्‌ योग्य आहेस.-याभिः वि 
भूतिभिः-आत्मनः माहात्म्यविस्तरेः स्वं इमान्‌ खोकान्‌ व्याप्य तिषठसि- 
ज्या विभूतीच्या योगाने म्ह० आपल्या माहा्म्याच्या विन्तारर्नात्‌ या लकां व्यापून 
भरून राहत आदेस [ त्या विभूति अशेषतः सांगण्यास तृ योग्य आदेस, असा संबध. ] 


कथं विद्यामहं योगिस्त्वा सदा परिचिन्तयन्‌ । 

केषु केषु च भावेषु चिन्त्योऽसि भगवन्मया ॥१७॥ 
विस्तरेणात्मनो योगं विभूतिं च जनादेन । 

भूयः कथय तृं श्ण्वतो नास्ति मेऽग्रतं ॥१८॥ 


अन्वयाथं -योगिन्‌-दे योगिन--त्वां- नुञ्च--सदा परिचिन्तयन्‌ अह 
सवेदा चितन करणा्या म -त्वां-नुल--कथं--कसें बरं -विद्याम्‌--जाणावें 
--भगवन्‌--े भगवन !- केषु केषु च भावेषु--कणकोणल्या भावांमर््ये-पदा्थौ- 
मर्ये--मया-मजकटन- चिन्त्यः असि-( तं ) चिन्य-चितन करण्यास योग्य 
आदेस-जनादैन--दे जनार्दना ! तृ-आत्मनः--तक्षे-आत्म्याचे--योगं-- 
विशेष प्रकारचे योगेशय--च-व-विभ्रति---ध्यानास योग्य असलेल्या पदा्थांचा 
विस्तार--विस्तरेण-सविस्तर--भयः- पुनरपि -कथय--सांग-हि-कारण 
--अमृतं शुण्वतः मे--तस्च वाक्यामृत एेकणा-या माक्षी -तृतिः--तृ्ति- नाति 
--दोत नाही. १७-१८ 

कथमिति । कथ विद्यां विजानीयामद हे योगिंस्त्वां सदा परिचिन्तयन्‌ केञु केषु 
श मधेषु घस्दुषु चिस्त्योऽसि ध््रेयोऽसि भरवस्मया ॥ ५७ ॥ 


^ 


भध्याय दहावा-- विभूतियोग. ७४७ 


भाष्याथ-' कथं० इति- तु माश्ष्या विभूति कशासाठी रेकण्याची श्च्छा कर. 
तोस, असें भगवान्‌ विचारतील तर ' मी तुन्न ध्यान कसे करवि, तें कठवें म्हणून विभू- 
ति एकण्याची इच्छा करितो * असे सांगण्यासाठा अजुन ˆ कथं०या श्टोकनि म्दणतो 
-दे योगिन्‌ अदं त्वां सदा परिचिन्तयन्‌ कथ विद्ां-विज्ानी्यां 
-- दहै योगिन्‌-हे पेश्वथसंपन्न ईश्वरा, मी-स्थुलबुद्धि तुञ्चे कोणत्या प्रकारनें सदा परि- 
चितन-अनुसंधान करत होत्साता शुद्धचित्त होऊन निसुपाधिक अशा तुला 
जाणू दाकेन १ ( दुसरा प्रभर-)-हे भगवन्‌ मया केषुकेषु च मवेषु-वत्तुषु 
( त्व ) चिन्त्यः असि-ध्येयः असिं -तसेच, हे भगवन्‌ मजकडन कोणत्या 
कोणत्या भावांमध्ये-प्रदा्थामध्ये तू चिन्तन केला जाण्यास योग्य आहेस 
कोणकोणत्या वस्तूमध्ये मौ तुज्ञे ध्यान करावें १ [ चेतन व॒ अचेतन यांच्या मेदामुक 
व उपारधीच्या बहुत्वाम्े ‹ केषु कपु भवेषु" अस बहुवचन याजिटल अदि. ] १७. 

विस्तरेणति । विस्तरेणाऽऽमनो योगं योगेश्व्यशक्तिविशेपं विभूतिं च विस्तरं ध्येय- 
पदाथानां दे जनादैन, अदंतेगतिकमणो रूपम्‌ । असुराणां देवप्रतिपक्षमृतानां जनानां 
नरकादिगमयितुत्वाजनार्दनः । अभ्युद्यनिःश्रयसपुरुषाथप्रयोजनं सव ज॑नेयांच्यत 
इति वा । भूयः पूर्वमुक्तमपि कथय त्ति परितोषो यस्मान्नास्ति मे शृण्वतस्त्वन्मुख- 
निःसृतवाक्यामृतम्‌ ॥ १८ ॥ 


भाष्याथ--' विस्तरेण० ` दति--' विस्तरेण० ` या ्छोकाने अन्नुन प्रकृत 
्रभाचा उपसंहार करतो.--हे जनादन, विस्तरेण आत्मनः योगं -योगेभ्वथे 
शाफितिषिहोषं विभ्रातिं च ध्येयपद्‌ाथोनां विस्तरं ( भुयः कथय )-दे ज- 
नादना, विस्ताराने आपला योग म्ह एकर प्रकारची यागेश्चवयशक्ति व विभूति म्हणजे 
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१. रहस्यकार म्हणनान---““विभूति वयोग ह रशब्द याच अध्यायाच्या ७य्या 
श्ोकांत आले अमून त्यांचाच अजुननें यथं अनुवाद केला आहे. भ्योग' शब्दाचा अथ 
पूवीं गौ. ७-२५ केला आटे तो पदा.” पण तोच अथे बरोबर कानाहार्तं आम्ही तेथेच 
दाखवि्टे आहि, तेहि पहा.(गौ. भा. षृ. ६३८) या अध्यायाच्या सातवष्या किवाया शोकांत 
योग कश्चाला म्हटरं अददे, त ठरविण्यास्र सातष्या अध्यायाच्या २५ व्या शोकांतील "योग 
मायापस्मावृतः ' या ज्ब्द्रापर्यत धाव ध्यावयास नको. कारण यथे सातन्या शोकांतच " एतां 
विभूरसि योग च ›अप्नम्दणून विभूति व योग याङ्गष्दांचा र ते ६ यापूवे शटोकातौर वण. 
नारीं मवध असस्याचं व्यक्त कें आददे. 

रहस्यकार पनः म्हणतान-*“ भगवताच्य। विभूति अजुन विचारितो, याच कारण निर- 
निराव्या विमूर्तीचि देवता म्हणुन ध्यान करण्याकरितां नब्डे, तर विभूर्तीत सवेभ्यापी पर 
मेश्वराचीच भावना उेवण्याकरिता होय. कारण एकच परमेश्वर सवे ठिकाणो आहें 
ओरुख्णे आणि परमेश्वरास्या निरनिरान्यौ विभूति निरनिराख्या देवता अदित, भसे 
माने यांत भक्तिमागेदृष्टथा महदन्तर अषि” टे जर खरं अहे, तर ममे ९ घ्या 
जध्यायाच्या देवस ' व्यक्तस्वरूपाचा दीक › वेगरे जें म्हट्के आहे किंवा त्याच अध्या. 


७४८ भ्रीमद्धगवहीताभाभ्याधं, 


ध्येयपदार्थौचा विस्तार ( भला पनः सांग, असा पृं संबध. )--अर्वतेः गतिकर्मणः 
रूपं--जनादेन, हे गतिक्रिया हा ज्याचा अथं आहे अशा अद्‌-धातूर्वे रूप अे.-- 
असुराणां -देवभ्रतिपक्षभूतानां जनानां नरकादिगमायेतुत्वात्‌ अनादेनः 
--असुरांना म्ह° देवांच्था प्रतिपक्षभूतं लोकाना नरकादिकांत धाल्वीत असल्यास 
जनादन--घा अभ्युदयनिःघ्रेयसपुरुषाथैप्रयोजनं सर्वैः जनेः याच्यते इति 
जनादंनः--किवा अभ्युदय व निःश्रेयस या दोन पुरुषार्थासाटीं सर्व॑लोकांकट्न थाचना 
केला जातो म्हणून जनादन [ अरदू-याचने या धातूपासून क्चलेले हें खूप आहे. पण 
सातव्या व नव्या अध्यायांत इईंश्वराची विभूति व एश्वर्य याचे वर्णन केटे आदे. पुनः 
आणखी ते रेकण्याची इच्छा कां करतोस १ उत्तर-]--भूयः पूर्वै उक्तं अपि 
कथय-पुनः सांगःपूर्वी जरी सांगितलें अहेःतरी पुनः सांग.-हि-यस्मात्‌ त्वन्सुख- 
निखतवाक्यामृतं गुण्वतः मे तुसिः-परितोषः न अर्ति-कारण तुया 
सुखांतून निघालेल वाक्यामूत श्रवण करण्याय्या माक्षी तृप्ति-सवेप्रकाररे संतोष दत 
नादी, [ म्हणून पृनः सांग. वक्याखत म्ह अग्तासारखे वाक्य. ] १८. 


श्रीभगवान्‌ उवाच---श्रीकृष्ण ह्मणाठे- 
हन्त ते कथयिष्यामि दिव्या ह्यात्मविभूतयः । 
प्राधान्यतः कुरुश्रेष्ठ नास्त्यन्तो विस्तरस्य मे ॥१९॥ 


अन्वयाथ--हन्त--बरे आदे, आतां मी-ते-तुल--दिव्याः आत्मधिभू- 
तयः- दिव्य आत्मविभृति--प्राधान्यतः-युरप सुल्यच--क थायेष्यामि-- सांगेन 
-ि--कारण-हे कुरुधरष्ठ-दे कृर्कृलंतीर भ््ठा-मे विस्तरस्य-- मास्या 
विस्ताराचा--अन्तः-अन्त--नाास्ति- नादी. १९ 

इन्त स इति । हन्तेदार्नी ते दिभ्या दिवि भवा आत्मविभूतय ास्मनो मम षिभू- 
तयो यास्ताः कथयिष्यामीव्येतव्प्राधाभ्यतो यत्र यत्र प्रधानाया या विभूतिस्तां तांप्रभानां 
प्राधान्यतः कथयिष्याम्यष्टं कुरश्रष्ठ । अकेषतस्तु वषदातेनापि न क्क्या वक्तुं यतो 
नास्स्यन्तो विस्तरस्य मे मम विभुतीनामिल्थः ॥ १९॥ 

अआष्याथे--प्रन्न करणाय्या अजनाला आरवासन देण्यासाठी श्राीभगवान्‌--' इन्त 
ते० ` इति--“ दन्त ते°‡ या श्टोकनिं म्दणतात--हन्त -ददानीं ते दिव्याः-दिषि- 
भवाः-आत्मविभूतयः- आत्मनः मम याः विभूतयः--बरे तर, आतां तुला 
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यान्या आरर्म( “८ परमेश्वरार्चे स्वरूप प्रेमगम्य व व्यक्त म्हण० प्रत्यक्ष कठणार असमै भाणि 
ल्या ग्यक्त स्वरूपार्चेच ९, १०, ११ ब १२ या चार अध्यायांत निसूपण केले आहे, › 
असे जे म्हट्डे आहे त्याची वार काय ? स्वाम्य न्यकच परमेश्वर भारे ह ओचखणे म्ह० 
परमेश्वरार्चे स्वरूप प्रत्यक्ष कर्णे कौ काय ! निभूति म्ण परमेश्वर नन्हे, दै जर खर तर 
परमेश्वर व्यक्त कसा ? सवच असंबद्‌ ! 


भभ्याय दहाबा-- विभूतियोग, ७४९ 


मी दिष्य म्ह° शुलोकांतील~-अलोकिक आत्मविभूति-आत्म्याच्या मास्या ज्या विभूति 
-ताः कथयिष्यामि इति एतत्‌-स्या सांगेन असा याचा भावाथ. (त्या 
करा १ )--कुरश्रे ष्ठ -प्राधान्यतः-यत्र यन्नप्रधानाया या विश्रतिः तांतां 
प्रधानां-प्राधान्यतः अदं कथयिष्यामि--हे कुर्कुलघ्रेष्ठा ‹ प्राधान्यतः म्ह° 
ज्या ज्या सजातीय पदाथसमूहांत जी जी प्रधान विभूति अदे, याद्या प्रधान विभू. 
तीला-अथीत्‌ प्राधान्यतः मी सगेन.-तु अशेषतः वषदातेन अपि वक्तुं न 
शक्याः कारण पूणपर्णे-सवं विभूति रोभर वषं सांगत राहिल्यानेहि संपणार नाददीत. 
रोभर वर्षादि स्वं विभूति सागतां येगे शक्य नादी.--यतः मे-मम विस्तरस्य- 
विभूतीनां इत्यथैः अन्तः नास्ति-कारण माषा विस्ताराचा म्द° माश््या विभू 
तीचा असा भावार्थ, अन्त नादी. [ मामा विस्तार अनंत आददे. लाम तो पूणैपणे 
सांगतां येण शक्य नाही. ] १९. 


अहमात्मा गुडाकेश सर्व॑भूतारायस्थितः । 


अहमादिश्च मध्यं च भूतानामन्त एव च ॥२०॥ 


अन्वयाथ--गुडाकेडा-दे अजुना--अदं--मी-सवैभूताह्यस्थितः- 
स्वं प्राण्याच्या हृदयांत स्थित असल्ल-आ्मा--अत्मा आदं.--अह-मी- 
भूतानां -सवं मृताचा--आदिः--अदिम्द० कारण-च मध्य--व मध्य म्द 
स्थिति-च अन्तः पव--व अन्त म्ण प्रलय आं. २० 

तच्र प्रथममेव तावच्छरणु-जहमस्मा प्रयगाव्मा गुडकेश्च गुडाका निद्रा तस्या 
हेशो गुडाकेशो जितनिद्र इयर्थः, घनकेश हति वा । सवषां भूतानामाशयेऽन्तहदि 
स्थितोऽहमात्मा प्रस्यगस्मा निलय ध्येयः । तदश्चक्तेन चोत्तरेषु भवेषु चिन्त्योऽहं चिन्त. 
मिमं शक्यो यस्मादहमेवाऽऽदिभूतनां करणं तथा मध्यं च स्थितिरन्तः प्रयश्च ॥ 


भाष्यार्थ-- तत्न पघरथमं पव तावत्‌ न्ुणु-प्यांतील आतां अगोदर प्रथम 
विस्तार-माक्षी पिकी विभूतिच त्‌ एेक-हे गुडाकेरा गुडाका निद्रा तस्याः 
शशाः गुडाकेशाः-जितनिद्रः इृत्य्थः-दे गडकेश,-गुडाका म्ह० निद्रा तिचा ईश 
तो गुडाकेश, म्ह ° ज्याने निद्रैला जिकर आदे तो, असा याचा भावार्थ--घनकेडा इति 
वा--किवा गुडाकेश म्ह घनकेश-दे अर्जुन--अहं आत्मा प्रत्यगात्मा सर्वेषां 
भूतानां आशहाये अन्तहेदि स्थितः (अदं आत्मा-पत्यगात्मा) नित्यं ध्येयः 
--मी आत्मा-ग्रत्यगात्मा सवं भूतांच्या भाशयांत-अन्तदहैदयांत जेथें कमे व स्नान 
यांचे संस्कार राहतात, त्या हृदयांत स्थित असलेखा मी आत्मा-प्रयगात्मा आहे, असें 
निद ध्यान करविं. ( पण जो मंद किंवा मध्यम अधिकारी परमस्म्याचे आत्मत्वा 
ध्यान करूं शकत नाही, व्याच्यासाठ, सांगतात-)--वक्राक्तेन च उत्तरेषु भावेषु 
अहं चिन्त्यः-चिभ्तयेह श्राक््यः--पण तसे ध्यान करण्यास जो असमथ असेल 
त्ने पढे सांगितलेल्वरा पदाथम्ये माके चितन करावे, त्यां तदि माक्षेच चिंतन करे 


७५४ श्रीमद्धगषेदीतामाष्याभ, 


शक्य आहे.--यस्मात्‌ अदं एव भूतानां आदिः-कारणं तथा मध्यंच 
स्थितिः च अन्तः-प्रख्यः-- कारण मीच आदित्यादि सवं भूतांचें कारण, तसेच 
मध्य म्ह° स्थिति व अन्त म्हण० प्रलय आहे. [ परम।त्मा सवकारण, सर्वज्ञ, व सरवे 
श्वर असल्यासुटे तोच सवत्र ध्यान करण्यास योग्य आहे. दसस कोणीदहि नाहीं. ] २०. 


आदित्यानामहं विष्णुर्ज्योतिषा रविरंशुमान्‌ । 
मरीचिमरुतामस्मि नक्षत्राणामहं राशी ॥२१॥ 


अन्वयाथे-अदह-मी--आदित्यानां-आदि यांतील--विष्णुः-- विष्णु आदं. 
--( अह )-मी-ज्योतिषां-ज्योततील--अद्युमान्‌--किरणवन्‌-रविः- 
सूर्य आदे.--मरुतां--मरुत्‌ या नांवाच्या देवातील मी- मरीचिः मरीवि--असि 
--आर्द.--अट-मी- नक्चन्नाणा-नक्षत्रंतील-दाकशी- चद आदह. २१ 

एवं च ध्येयोऽहम्‌--आदिध्यानां दवादश्ञानां विष्णुनामाऽऽदित्योऽ्टं अयोतिषां रविः 
प्रकाशयितृणामंञ्चमात्र्िमिमान्मरीचेनांम मरुतां मरुदेवताभेदानामस्मि नक्षत्राणामहं 
राक्षी चन्द्रमाः ॥ २१॥ 

भाष्यार्थ-एवं च अहं प्येयः--वर सांगितल्यप्रमणें ध्यान करण्यास अशक्त 
असङेत्या साधकांस व्यस्तः विभूतियोग सांगण्याच्या उदशानं-आणि अपे मानि ध्यान 
करव, असे ˆ आदित्यानां ° या श्ोकाने सांगतात--द्वादशानां आदित्यानां विष्णुः 
नामा आदित्यः अह-बारा आदिरव्यातील विध्णुया नांवाचा आदित्य मी अर्ह. 
ज्योतिषां -प्रकारायितृणां -अंजुमान्‌ रदिममान्‌ रविः-ज्योर्तीतील म्द 
प्रकाशित करणारांतील रदिमिमान्‌-किरणवरान्‌ सूयं मी,-मरुतां-मरूटेवताभेदानां 
मरसाचिः नाम असि-मरत्‌-नांवाच्या देवताभदातील मरीचिनामक मरुत्‌ मी 
अे.- नक्षत्राणां अदं राशीी-चद्रमाः--नक्षत्रातील मी शशी म्द चंद्रमा अहि. 


वेदानां सामवेदोऽस्मि देवानामस्मि वासवः । 


इन्द्रियाणां मनश्चास्मि मृतानामस्मि चेतना ॥२२॥ 


अन्वयाथे-- वेदानां सामवेदः असि -वेदांतील सामवेद मी आदे-देवानां 
वाखवः अस्मि-देवांतील इ मी अद्ै-च इंद्रियाणां अदं मनः अस्मि- 
आणि ददियांतील मन मी अदहे-भूतानां चतना अस्मि-भूतांची चेतना 
मी आदं. २२ 


वेदानामिति । वेदानां मध्ये सामवे ोऽस्मि,देवलां सदादिष्यादीनां वासव हन्द्रो$. 
स्मि, इन्द्रियाणामेकादश्लानां चक्षुरादीनां मनश्चास्मि संकल्पविकह्पात्मकं मनश्चास्मि । 
भूङ्वानामस्मि चेतना कायैकरणसंघाते. निस्याभिग्यक्ता बुद्धिषृत्तिश्रतना ॥ २२ ॥ 


अध्याय दष्टावा--विभूत्तियोग, ७५१ 


भाष्यार्थ--'वेदानां०ः इति-- वेदानां या शछषोकाने आणखी कांहीं प्रधान 
विभूति सांगतात- वेदानां मध्ये सामवेदः अस्मि-वेदांतील मी सामवेद आरे. 
- देवानां -रुद्रादिव्यादीनां वासवः-इद्रः भस्मि--रदर, आदिल इत्यादि देवां 
ताल द मी आ्ँ--चक्षुरादीनां एकादहानां श्द्वियाणां मनः च अस्मि 
--चक्षुरादिक अकरा इंद्रेयांतीलठ मन मी अदे. म्न्-संकस्पविकरपात्मक 
मनः च अस्मि-संकल्पविकल्पात्मके मन मी अदे भूतानां चेतना अस्मि 
--भूतांतील चेतना मी आर्हे.--कायेकरणसंघाते निल्याभिव्यक्ता बुद्धिघत्तिः 
चेतना-ररीर व इद्रिय यांच्या संघातांत नित्य अभिव्यक्त दोणारी जी बुद्धब्रत्तिती 
चेतना होय. २२ 


रुद्राणां राकरश्यास्मि वित्तेरो यक्षरक्षसाम्‌ । 
वसूनां पावकश्चास्मि मेरुः शिखरिणामहम्‌ ॥२३॥ 
पुरोधसां च मुख्यं मां विहि पाथं बृहस्पतिम्‌ । 
सेनानीनामहं स्कन्दः सरसामस्मि सागरः ॥२४॥ 


अन्वयाथ-अहं रुद्राणां शंकरः अस्मि-- मा अकरा ष्दरतीठ शंकर आदे 
--यक्ष-रक्षसां वितसतेशः-- यक्ष-राक्वस याती कवर मी आहे.--वसूनां पावकः. 
च अस्मि-आठ वसूर्ताल पावक-अत्नि या नावाचा वमु मी आदे-अहं रिख 
रिणां मेरुः शिखरयुक्त पवताताल मर अदे--पाथे- दे पाथ!-- मां पुरोधसां 
मुख्यं बृहस्पति वद्धि-म॑ पुरोहितांतील सुख्य बहस्पति आदे असे तृ जाण.--अहं 
सेनानीनां स्कन्दः- मी सनापतीतीर स्कद आदे-- अहं सरसां सागरः अस्मि 
-मी देवनिर्मित सरोवराताल सागर आर्ट. २३-२४ 

रुद्राणामिति । रुद्राणामेकादशशानां कह्करश्चास्मि । वेत्तेशः कुवेरो यक्षरक्षसां 
यक्षाणां रक्षसां च । वसूनामष्टानां पावकश्वास्म्य्चिमरूः शेखरिणां शिखरवतामहम्‌ ॥ 

भाष्यार्थ रुद्राणां ० इति-- स्द्राणा०' या श्टोकाने आणखी भधान विभूति 
सांगतत--पकादश्ानां रुद्राणां शकरः च अस्मि--अक्ररा रदातील रोकर मी 
आष्टं-- यक्षरक्षसां -यक्चाणां च रक्षसां षित्तेराः-कुवेरः-- यक्ष-राक्षसातील म्ह 
यक्ष व राक्षस यांतील वित्तेश म्ह केर मी आद.-- अष्टानां वसूनां पावकः च 
-आभ्रेः अस्मि-आट वसूरतारु पावक म्द अभि मी आद्े.-हिखरिणा- 
रिखरवतां मेरुः अह-शिखरवानांताल म्ह शिखरानी युक्त असलेल्या 
पवेतातील मेरु मी भद. २३. 


पुरोधसामिति । पुरोधसां राजपुरोष्टितानां सुखस्य प्रभाग मां विद्धे जानीहि दह 
पाथं इदस्पतिन्‌ । छ दीष्रस्येति सुर्य: स्पास्पुरोधाः- । सेनाधीभां सेतापतीनानहे 


७५१ भीमद्धगवद्रौतामौध्यार्थ, 


स्कन्दो देवदैनापतिः । सरतां यानि देवखातानि सरांसि तेषां सरसां सागरोऽस्मिं 
भवामि ॥ २४॥ 


भाष्याथ--(पुरोधसां० इति-हे पाथं पुरोधसां-राजपुरोष्टिवानां मुख्यं 
-प्रधानं मां ब्रहस्पात्तं बिद्धि-जानीदि- "पुरोधसां °* या शोकाचें व्याख्यान -हे 
पार्थौ, पुरोधसांतीर म्ह राजपुरोदहितांतीरु मुख्य -प्रधान असलेला जो ब्रहस्पति तो मी 
आरद, भरसे समज--हि सः इन्द्रस्य मुख्यः पुरोधाः स्यात्‌-कारण तो इ्राचा 
मुख्य पूरोहित आदे-सेनानीनां-सेनापतीनां अहं स्कन्दः-देवसेनापतिः- 
सेनानीतील म्ह० सेनापतीतील मी स्कंद म्ह ° देवाचा सेनापति आद्े.--सरसा-यानि 
देवखातानि सरांसि तेषां सरसां सागरः अस्मि-मवाभि-सरोवरांतील- 
जीं देवनिर्भित सरोवरं आहेत त्यांतील मी सगर आर्ट. २४ 


महषीणां भुगुरहं गिरामस्म्येकमक्षरम्‌ । 
यन्ञानां जपयज्ञोऽस्मि स्थावराणां हिमाख्यः ॥२५॥ 


अन्वयाथे - अदं महषपणां भरगुः- मी महर्षीर्तार भृगु आह-अहं गिरां 
एकं अश्रं अस्मि-- मी पदह्प वाणीतील ॐ ह एकाक्षर आद्े--अदहं यज्ञानां 
जपयक्षः आस्मि--मी यज्ञांतील जपयत्न अहि. अहं स्थावराणां हिमाटयः- 
मी स्थावरांतीक हिमालय आहे. २५ 

महषीणामिति । महर्षीणां भृगुरहं गिरां वाचां पदलक्षणानामेकमक्षरमोकारोऽस्मि । 
धक्ञानां जपयज्ञोऽस्मि, स्थावराणां स्थितिमतां हिमारयः ॥ २५ ॥ 

भाष्याथ-'मह्षीणां०' इति--"मदर्षीणां ० या शछछाकाचें व्याल्यन--महषींणां 
अं भरगुः-मदर्षतील मी मयु अ्ह.-गिरा-वाचां-पदलक्षणानां पकं 
अक्षरं आकारः अस्मि-वारणातील-पदलक्षण-शब्दरूप वाणीतील एक अक्षर 
म्ह० ओंकार मी आहं. [ आकार ब्रह्माचें नांव च प्रतीक असल्यामुे प्रधान अक्षर 
आदे ]--यक्ञानां जपयज्ञः अस्मि-- यज्ञांतील जपयज्न मी आहे, [ जपयन् दिसादि 
दोषांनीं रहित असल्यामुे इतर यज्ञाहन प्रधान आदे. -स्थावराणां-स्थितिमतां 
हिमाखङख्यः--स्थावरांतील-स्थितिमान्‌ पदा्थातील हिमालय मी आँ. २५. 


अश्वत्थः सवेवृक्षाणां देवर्षीणां च नारदः । 
गन्धवोणां चित्ररथः सिद्धानां कपिखो मुनिः ॥२६॥ 


अन्धयाथ-सवन्रुक्षाणां कु ्षांतील-वनस्प्तीतील मी अश्वत्थ- 
पिंपठ अर्दे च देवर्षाणां नारदः-- आणि देधर्षीतीर मी नारद आदे गधघांणां 
चिश्ररथः--गंधर्वातीर मी चित्ररथ अर्है.--सिद्धानां कंपिष्टः मुजिः--सिदध- 
की कपिल शुनि.भी आहि. २६ . | 


भध्याय देहावा-निभूतियोगं ५५३ 


अर््वत्थ इति । भश्वेत्थः सवव॑द्रक्चाणां देवर्षीणां च नारदो देवा एव सन्त ऋषिष्व प्राप्ता 
म्रन्व्रदरिस्वात्ते देवषयस्तेषां नारदोऽस्मि । गन्धवौणां चिन्ररथो नाम गन्धर्वोऽस्मि । 
सिद्धानां जन्मनैव धमेज्ञानवेराग्येश्वयातिशायं प्राप्तानां कपिको मुनिः ॥ २६॥ 

भाष्यार्थ" अश्वत्थः०' इति --“ अश्वत्थः०' या शटोकाचे व्याख्यान -संवं 
वृक्षाणां अश्वत्थः-- सवं वृक्षांतील-वनस्पतीतील अश्वत्थ,-च देवर्षीणां नारद्‌ 
--आणि देव्षीतीक नारद मी अहँ.--देवाः पव सन्तः मन्बददित्वात्‌ ऋषित्वं 
प्राप्ताः ते देवषेयः तेषां नारदः अस्मि- जे देवच असून मन्त्रदर्ित्वामुढे ऋषि 
त्वास प्राप्त होतात ते देवर्षि, अशा देवौतीर नारद मी आद.-गन्धवीणां चित्र 
रथः नाम गन्धर्वैः ( अहं ) अस्मि--गधवातील चित्ररथनांवाचा गंधव मा 
आदे. सिद्धानां -जन्मना पव धमे-ज्ञान-वेराग्य-पेश्वयातिङाय पाक्तानां 
कपिलः मुनिः- सिद्धांतील म्द जन्मतःच धर्म, ज्ञान, वेराम्य व णेश्वर्य याच्या आ- 
धिक्याखा प्राप आटेन्या सिद्धांतीर मी कपिल मुनि आदे. २६ 


उच्चैःश्रवसमदवानां विद्धि माममृतोद्भवम्‌ । 
एेरावतं गजेन्द्राणां नराणां च नराधिपम्‌ ॥२७॥ 


अन्वयाथ--मां--मल--अभ्वानां--अ्तील--असतोद्धवं--अमृतासार्टः 
केठेत्या क्ीरसागराच्या मंथनांत्‌नं उत्पनन क्षलेल-उच्येःश्रवस--उचःश्रवा अश्व 
--विद्धि-जाण-गजद्राणां पेरावत-मा गजद्रातीर एरावत आदे-च- 
व--नराणां नसयाध्रेप-मनुष्यातील राजा मा आहे. २५ 

उच्चैरिति । उच्रेःश्रवसमश्वानामुतैः श्रवा नामाश्वस्तं मां विद्धि जानीद्यद्धतो द वमण्त- 
निमित्तमधनोद्धवम्‌ । एेरावतमिरावस्या अपत्यं गजन्द्राणां हस्तीश्वराणां त मां विद्धी. 
त्यव्रुवतेते । नराणां मनुष्याणां च नराधिपं राजानं मां विद्धि जानीहि ॥ २७ ॥ 


भाष्यार्थ--' उश्चेः° ` इति--“ उचैः °› इदयादि श्छोकाने आणखी प्रधान विभूति 
सांगतात ~~“ उश्चेःश्रवसं अश्वानां" उच्चैःश्रवा नाम अश्वः तं मां विद्धि-जा- 
नीहि-अश्वांतील "उजेःश्रवा' नविाचा जो अश्च आहे तो मी आहे, असे समज-असें 
तू जण.--अभ्रतोद्धवं-अमरतनिमित्तमथनोद्धवं--अमतोद्धव म्ह" अमृतासादी 
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१ रदहस्यकार या कपिलांनाच सांख्यश्चाखकार समन्तात. (गा. र. पृ. १५२) पण 
तै बरोबर नष्टा. पुराणे व महाभारतादि यथ यांत सनकादिकावरोवर ज्याना ब्ह्मदेवाचे 
मानस्तपुत्र म्हणून म्हटले आहे.ते कपिल देश्वरवादी अदित व तेच हे सिद्ध होत.सास्यदद्यैन- 
कार कपिल निरीश्वरवादी होते. आचार्यानी हा भेद बह्मसूत्रश्चारीरभा्यांत स्पष्ट दाखविखां 
आहे.पुराणां दिकांत नामसादुदयाम॒टे ह! मेद स्पष्टपणे दाखविरेला नादद तथापि भागवता तीं 
विष्णवंरभूत कपिलांनौ आपर्या भारेला-देवहूतीछा जो वैदिक सांख्ययोग सांगितला भि, 
तो पारूवदशौनाहून निराज्या प्रकारता अषि, है बरहुश्र्ताना अवगत बाच 

गी, भा, ९५ 





७५४ श्रीमद्धगवररीतौभांष्यारथं. 


केलेले जें समुद्रमंथन त्यातून उत्पन्न स्ञारेला उशचैःश्रवा मी आदं असें सभज.-फेरा 
वतं-दइरावत्याः अपत्यं--एेरावत म्ह० इरावतीचं अपत्य--गजेन्द्राणां-हस्ती- 
श्वराणां तं मां विदि इति अनुवर्तते--गजेदातील म्द° श्रेष्ठ दत्तीतील एेरावत 
हत्ती मी आहे, असें जाण, अशी “ विद्धि-जाण › या कियापदाची अनुवृत्ति होते.- 
नराणां -मयुभ्याणां च नराधिपं-राजानं मां विद्धि-जानीहि-भाणि नरा- 
तील म्ह० मनुष्यांतील नराधिप-राजा मी आहे, असें तू जाण. २७. 


आयुधानामहं वच्रं धेनुनामस्मि कामधुक्‌ । 
प्रजनश्चास्मि कंद्पैः सपीणामस्मि वासुकिः ॥ २८ ॥ 
अन्वया्थ-अहं आयुधानां वञ्जं--मी आयुधांतील वज्ज आे.-- अहं 
धेनूनां कामधुक्‌ अरस्मि- मी पेनृतील कामधेनु अदे" प्रजनः कंदषैः अस्मि 
--मी प्रजोत्पादनाचे कारण कंदर्ष-काम-आरद.--अहं सर्पाणां वासुकिः आस्मि- 
मी सर्पार्ताल वासुकि आदे. २८. 
आयुधानामिति । आयुधान महं वच्नं दधीच्यस्थिसभवं धेनूनां दोग््रीणामस्मि 


कामधुक्‌, वसिष्ठस्य सवेकामानां दोग्ध्री सामान्या वा कामधुक्‌ । प्रजनः प्रजनयि- 
ताऽस्मि कंद्पैः कामः सपौणां सपेभदानामरिमि वासुकिः स्पराजः ॥ २८ ॥ 


भाष्याथै--' आयुधानां०' इति-- आयुधानां” याचे व्याख्यन--आयु- 
धानां अदं दधीचि-अस्थिसंभवं वञ्ज--आयुधांतील म दधीचि-मुनींच्या भस्थी- 
पासून स्लालेले वनत्र आद्ं--धेनूनां-दोग्ध्रीणां कामधुक्‌ अस्मि-धेनूतील 
म्ह० दुभत्या गा्यीर्ताल कामधेनु मी अर्हि.- वसिष्ठस्य सर्वकामानां दोग्भी 
वा सामान्या कामधुक--वसि8ाची सवं काम पूणे करणारी किंवा दुसरी एखादी 
सामान्य कमधेनु --प्रजनः-प्रजनयिता कंदपेः कामः अस्मि--प्रजन-प्रजोत्पा- 
दन करणारा कंद्र्प-काम मी आहे-सपाणां-सपेभेदानां ( अहं ) वासुकिः 
-सपराजः अस्मि-सपातील म्टण० सपाच्या एक प्रकारतील मी वासुकि-सर्प. 
राज अदि. २८. 


अनन्तश्चास्मि नागानां वरुणो यादसामहम्‌ । 
पितृणामयेमा चास्मि यमः संयमतामहम्‌ ॥ २९ ॥ 


अन्वयाथ--अदहं नागानां अनन्तः अस्मि- मी नागातीर भनन्त भे - 
(अहं) यादसां वरुणः-- मौ जर्देव्तातील बर्ण अष्ि--ख पिवृणां अर्यमा 
अरिम--जाणि पित्तरंतील मी अर्यमा नांवाचा पितृराज आद्े.-- अहं संयमतां यसः 
न्न्न्ी सयनम करणारतील यम आह, २९, 


भध्याय दहावा-- विभूतियोग, ५७५५, 


अनन्त इति । अनन्तश्चास्मि नागानां नागविक्ञेषाणां नागराजश्चास्मि । वर्णो 
यादसामहमन्देवतानां राजाऽ्हम्‌ । पितृणामयंमा नाम पितृराजश्वास्मि, यमः संयमतां 
संयमनं कुयेतामहम्‌ ॥ २९ ॥ 


भाष्यार्थ--' अनन्तः०" इति--' अनन्तः ० या शलोकावें न्याख्यान--"अनन्तः 
च अस्मि नागानां '-नागविशेषाणां-नागराजः च अस्मि--नागातील 
म्ह° नागांच्या जातींतीक नागराज-अनन्त मी आदं.--यादसां अहं वरुणः- 
अब्देवतानां राजा अदह-यादसांतील म्ह० जल्देवर्तातील मी वरुण राजा आद्.- 
पितृणां अर्यमा नाम प्पित्रराजः च ८ अहं ) अस्मि--पितरांतील अर्यमानांवाचा 
पितृराज मी अर्ँ.--संयमता-संयमनं कुबतां यमः अदह-- संयमन करणारांतील 
यम मी आदे. २९ 

प्रदूखादश्चासिमि देयानां काटः कख्यतामहम्‌ । 
मृगाणां च म्गेन्द्रोऽहं वेनतेयश्च पक्षिणाम्‌ ॥३०॥ 

अन्वयाथै--च अहं देत्यानां प्रह्लादः आस्म--व मी देत्यांतील प्रह्लाद 
आरे, अहं कलयतां काटः- मी गणना करणारातील काठ आदै.--च अदं 
मृगाणां मृनदरः-आगणि मी मृगांतील-पशताल सिंह करिव वाध अदहे.--च पक्षिणां 
वैनतेयः--व पक्यांतील गरुड आह. ३०. 

प्रहकाद इति ! प्रह्लादे नाम चारिमि देलयानां दितिवंङयानां कालः कल्यतां करनं 
गणनं कुवंतामहं, खगाणा च स्गेन्दः सिंहो व्याघ्रो वाऽहं, वेनतेयश्च गरत्मान्विनता- 
सुतः पक्षिणां पतप्रेणाम्‌ ॥ ३० ॥ | 

भाष्याथै--प्रहकाद्‌ः ० इति-- प्रहादः ०” याचे व्याख्यान -दैत्यानां-दि. 
तिवंहयानां प्रहलादः नाम च अस्मि-देयांतील म्द दितीच्या वंशांत ज्ञाले- 
व्यातील " प्रहाद ` नावाचा देय मी अहे--कलयतां-करखन-गणनं कुवैतां 
अदं कालः-- कलन म्ह गणना करणास्यांतील काल मी अदै-- मृगाणां च म॒गेन्द्रः 
सिंहः व्याघ्रः वा अहं--पशैतील मुगेद-सिह करंवा वाघ मी आहँ.--पश्चिणां-पत- 
नरिणां च वेनतेयः गरुत्मान्‌-विनतासुतः ( अहं )-- आणि पक्ष्यांतील वेनतेय- 
गरुड -विनतेचा पुत्र मी आहं. ३०, 


पवनः पवतामस्मि रामः राख्श्रतामहम्‌ । 
क्षषाणां मकरश्चास्मि स्रोतसामस्मि जाह्नवी ॥ ३१॥ 


अन्वया -- पवतां पवनः अस्ि-पावन करणारोतील मी वायु आर्दे.-- 
अदं दाखभरतां रामः--मी शन्न धारण करणारांतील दाशरथे राम भदे--अहं 


७५६ भ्रीमद्धगवद्रीतीमाष्याथै, 


श्रषाणां मकरः आस्मि- मी मासे, कांसव इत्यादि जलचर प्राण्यांतील सुसर~मगर 
अं. -अहं सोतसां जाहवी असि--मी प्रवाहातील गंगा आदे. ३१. 

पवन इति । पवनो वायुः पवतां प्रावयितृणामरस्मि, रामः शख्नभृतामहं शक्ाणां 
धारयितृणां दाजरथी रामोऽहं, क्षषाणां मस्स्यादीनां मकरो नाम जातिविषोषोऽं 
खोतसां खवन्तीनामस्मि जाद्कवी गङ्गा ॥ ३१ ॥ 


भाष्या्थ--“ पवनः०” इति--* पवन °:' या शछछोकाचें ग्याख्यान-पवतां-पा- 
वयितृणां पवनः-वायुः अस्मि--पावन करणारातील पवन म्ह वायु मी आ, 
--राखरथरतां -शखाणां धारयितृणां रामः अद-दाशरथिः रामः अहं- 
शस्रभतांतील म्ह° शच््रांचें धारण करणारातील राम मी आद्दं-दाशरथि राम मी आदह. 
-दसषाणां-मत्स्यादीनां मकरः नाम जातिषि्ोषः अट--ञ्षष म्द° मत्स्यादि 
जलचर प्राणी, त्यांतील मकर या नांवाचा जो एका जातीचा प्राणी आदेतो मी आह, 
स्रोतसा - खवन्तीनां जाहव गगा- प्रवादांतील-प्रवाहदानें वाहणास्या ज्या नदा 
अद्ेत लां तीर जाहवी-गंगा मी आहे. ३१. 


सगोणामादिरन्तश्च मध्यं चेवाहमजैन । 
अध्यात्मविद्या विद्यानां वादः प्रवदतामहम्‌ ॥ ३२॥ 


अन्वयाथ--पाथ-हे अर्जुन--अह-मी-सगांणां--सष्टाचवा-आदिः च 
अन्तः च मध्यं णव-उत्पत्ति, स्थिति व॒ ल्य आदे.-विद्यानां--वियातलि- 
अदह-मी-अध्यात्मविदया--आत्मविया आदें--अहं प्रवदतां वादः-मी 
वाद-जत्प~-वितंडा यांतील वाद आदे. कारण वाद अथाच्या नि्णयाला कारण होतो. ३२ 

सगाणामिति । सष्टीनामादिरन्तश्च मध्यं चेवामुत्पत्तिस्थितिखथा अहमज्न । 
भूतानां जीवाधिष्ितानामेवाऽऽदिरन्तश्रेत्यायुक्तसुपक्रम इष्ट तु सवेस्येव सगेमात्रस्येति 
वेशेषः । अध्याटमविद्या विद्यानां मोक्षार्थत्वासप्रधानमास्मि । वादोऽथनिणयहेतुस्वास्प्र- 
वदतां प्रधानमतः सोऽहमस्मि । प्रवक्तृद्रारेण वदनभेदानामेव वादजल्पवितण्डानामिह 
ग्रहणं प्रवदतामिति ॥ ३२ ॥ 

माष्याथै-, स्गांणां °` इति-- सर्गाणां °` या शटोकाचे व्याख्यान--अज्ुन 
सं्टीनां आदिः अन्तः च मध्यं च अदं एव उत्पा्ते-स्थिति-खयाः अद्ट- 
हे अजञैना, सष्टीचा आदि, अन्त व मध्य मौच आहे. सष्टीचे उत्पात्त-स्थिति-ख्य मी 
भे. ( अहोपण, हैँ एकदा वर श्लो. २० यांत सरांगितल आदे, मग पुनः येथें सांग. 
ण्याचं कारण काय १ उत्तर-)-जीवाधिष्ठैतानां भूतानां पव आदिः च अन्तः 
इत्यादि उपक्रमे उक्त--जोरवांकद्ून आधष्टित क्ाटेल्या भूतांचाच ‹ आदिं व अन्त 
इत्यादि मी अदे ` असे आभी सांगितले-तुं दहं स्वस्य घव संगंमाव्रश्यं शति 
विशोषः-पण येथं सवच सगांचे म्ह° स्वे कायांचे आदि-भन्त-मध्य भी भै 


अध्याय ददावा--विभूतियोग, ७५७ 


भसे सांगतातः हा त्यात विरेष अदि.--विधानां-अध्यात्मविधा मोक्षाथैष्वात्‌ 
पधानं अस्मि--वियांतील अध्यात्मविया मी, ती मोक्षासाटी अमल्यामुढे प्रधान भह 
ब ती मी अर्दैः--वादः अथेनि्णंयष्ेतुत्वात्‌ भ्रवदतां प्रधानं अतः सः अदं 
अस्मि-वाद-वीतरार्गाची कथा अ्थाचा निणेय करण्यास कारण होत असत्यामुकै- 
तत्व निणैयामध्ये तिच प्मैवसान द्योतं असल्यामुै वाद, जन्प, वितंडा, यांतील वाद 
यख्य आदे, ह्मणून तो मी आदं इह प्रवदतां इति प्रवक्तृद्वारेण वदनभेदानां 
पव वाद-जद्प-वितंडानां ्रहणं- येथे ^ प्रवदतां ` शब्दान प्रवक्लयाच्या द्वारा 
बोलण्याचे-भाषणाचे जे वाद, जल्थ व वितंड। असे भद-प्रकार, व्यांचें ग्रहण करवि.३२ 


अक्षराणामकारोऽस्मि ददः सामासिकस्य च । 


अहमेवाक्षयः कारो धाताऽहं विश्वतोमुखः ॥ ३३॥ 


अन्वयाथ- (अहं) अक्षराणां अकारः अस्मि--मी अक्षरांतील अकार हँ अक्षर 
भदहे.--च सामासिकस्य ददः व समासांच्या समूहांतील द्रदसमास मी अर्दे. 
(कारण त्यांतील सवै पदे अथामध्ये येतात).-- अक्षयः काटः अहं पव--अक्षय काल 
मीच अर्हँ.--अहं विश्वतोमुखः धाता अस्मि- मी सवं जगाच्या कमीचँ फल 
देणर। सवेतोमुख धाता अहै. ३३ 

अक्षराणामिति । अक्षराणां वणौनामकारो वर्णोऽस्मि द्रः समासोऽस्मि सामासि. 
कस्य समाससमूहस्य । किं चाहमेवाक्षयोऽक्षीणः कारः प्रषिद्धः क्षणाधास्यः, अथवा 
परमेश्वरः कारूस्यापि कारोऽस्मि, धाताऽहं कर्मफरुस्य विधाता सवैजगतो विश्वतो. 
मुखः सवैतोमुखः ॥ २३ ॥ 

भाष्याथ-' अक्षराणां ० ` इति-- ˆ अक्षराणां * याचे व्यास्यान--अक्चरा- 
णां-व्णीनां अकारः वणैः ( अहं ) आश्म--अक्षरातील म्ह० अ,इ, उ, क, 
च, ट, त, प, इयादि व्णातीठ अकार हा वणं मौ अदहि-सामासिक्स्य-समास- 
समृदस्य ददः समासः अस्मि--सामासिकांतील म्ह समासांच्या समूहांतील 
द्द समास मी आर्दे--किच अहं एव अश्चयः-अक्चीणः प्रसिद्धः काटः 
-क्चषणाधाख्यः--तसेच,माच अक्षय म्द °क्षीण न दोणारा प्रसिद्ध क्षणादिसंज्ञक काठ आहे. 
--अथषा परमेश्वरः-कालस्य अपि कारः अरसिमि--िवा परमेश्वर-कालाचाहि 


१ रहस्यकार “ बादः प्रवदता अह ` याचा अथ~-वादकरणारांचा बाद मौ आहि" भसा 
करितात. पण तो बरोबर नष्टा. कारण येथील वणेनाचा जो ओष आहि,तोत्या त्या 
जाक्षीच्या पदा्थातील जो णक श्रेष्ठ पदाथं असेल, तो मी असे सांगण्याचा आहे. “ भनेक 
विधिर अध्यात्मविधा मी ' अमे पूवीं व ‹ अक्षरतीक अकार मी › भसं पृं ह्यटल आहे, 
त्यांच्या माश व पुँहि प्रायः असे निधौरणच भरे. यास्तव सवादाचे जे वाद,जल्प व वित्ता 
भसे तीन प्रकारं भित, त्यांतीर षाद तसनिणयाला कारण होणारा भसघ्यामुढे तोच मी 
शसा भये करणेच सयुक्तिक होय, । 





५५८ भौमद्धगवद्रौताभाष्माथं. 


काल मी अदं--हं धाता-स्वैजगतः कमेफटरस्य विधाता-मी धता म्ह° 
स्वं जगाला कर्मा फल देणारा आहें व--विश्वतोमुखः-सवैतोमुखः--मी विशध- 
तोथुख म्ह ० सर्वतोमुख आदे, ३३. 


मृत्युः सवेहरश्चाहसुद्वश्च भविष्यताम्‌ । 
कीर्तिः श्रीवांक्च नारीणां स्मृतिर्मेधा धृतिः क्षमा ।२४॥ 


अन्वयाथ-- अदं सर्वहरः खुत्युः अधस्मि-मो सर्वाच्या धनादिकं व प्राणांचें 
हरण करणाण मत्य आदेच भावेष्यता उद्भवः--व पुटं हाणा-या उकत्करषाचा 
उत्कषे-पुटील अभ्युदयाचा हेतु मे आंच नारीणां--आणे च्ियांतील उत्तम 
लिया अरा--कीतिः श्रीः वाक्‌ स्मृतिः मेधा धृतिः क्षमा--कीतिः, श्री, वाक्‌, 
स्मृति, मेधा-धारणाशक्ति धति व क्षमा या देवता मी आहे.३४ 
खवयुर्दिविधो धनादिषटरः प्राणहरश्च सर्वंहर उच्यते सोऽ्टमियथः । अथवा 
पर इश्वरः प्रर्ये स्वेहरणात्स्वंहरः सोऽहम्‌ । उद्धव उत्कर्षोऽभ्युदयस्तत्प्रािहेतुश्वाह, 
केषां भविष्यतां भाविकल्थाणानामुत्कषप्रासियोग्यानाभित्यथः। कीर्तिः श्रीवोक्च नारीणां 
स्मृतिर्मेधा धृतिः क्षमेस्येता उत्तमाः सखीणामहमरिम यालामाभासमाग्रसवन्धेनापि 
खछोकः कृताथमारमानं मन्यत ।॥ ३४ ॥ 


भाष्याथ- मृत्युः दिविधः धनादिहरः च प्राणहर: सवहरः उच्यते 
खः अदं श्त्यथेः- म्यु दोन प्रकारचा म्ह० धनादेकचि हरण करणारा व॒प्राणाचें 
हरण करणारा आहे, म्हणून त्याला सवंहर ह्यणतात. संहर म॒त्यु मी अहे, असा 
भावार्थ.-अथवा परः दंश्वरः प्रखये सवैहरणात्‌ सवहरः सः अहं-र्किवा 
परमेश्वर प्रल्यसम्यीं सवाचें हरण करीत असल्यामुके स्वंहर आदे. तोच मी. ( हा 'सव- 
दइर-शब्दाचा सुख्य अथ अदे, )--उद्कवः-उत्कषेः-अभ्युदयः तत्पासिदेतुः च 
अदह--उद्धव म्ह० उत्कषे-अभ्युदय व त्याच्याप्रार्षाचादहेतु मी भहे.-केषां-पण 
उत्कषं काणाचा !-भावेष्यतां-भाविकस्याणानां-उत्कषप्राच्तियोग्यानां इत्य 
भः-- ज्यांचे कल्याण पुटे ब्हावयाच आदे दयांचा उद्भव मी आद. म्दन्जे उत्कर्षाय्या 
प्राप्ताला योग्य आद्ेत, व्यांचा उद्भव असा याचा भावाथ- कीर्तिः श्रीः वाक्‌ च 
नारीणां स्मुतिः मेधा धृतिः क्षमा इति पताः स्रीणां उत्तमाः अष्टं आस्मि 
--कीर्ति-धार्मिकतेविषयींची ख्याति, श्री -लक्ष्मी-कांति-शोभा, वाक्‌-वाणी-सर्वप्रकादान 
करणारी, स्म॒ति-फार वेग पूर्वी अनुभविलेत्या गोष्टीची स्मरणशाक्ते, मेधा-प्रंथ धारण- 
रक्ते, धृति-घर्य,क्षमा-मान व अपमान या दोन्ही वेकीं मन निर्विकार ठेवणे, जिया. 
तार या उत्तम लिया मी आदहं--यासां आमषसमात्रसंबन्धेन अपि लोकः 
आत्मानं ताथ मन्यते- ज्यांच्या आभासमात्र सबंधानेहि लोक भआापत्याला 
करताभ्रं समजतात ला कौत्यादिक मी आद. ३४ 


अध्याय दंहावा--विभूतियोग. ७५९ 


बृहूत्साम तथा साम्नां गायत्री छन्दसामहम्‌ । 
मासानां मागेशीर्षोऽहमुतूनां कुखुमाकरः ॥ २५ ॥ 


अन्वया्थं- तथा साम्नां बृहत्साम (अहं आस्मि) त्याचप्रमाणें सामांतील 
युहस्साम या नांवाचे साम मी आदं.- अहं छन्दसां गायत्री-मी छंदातीर गायत्री- 
छंद आदे.-- अहं मासानां मार्गरीभः- मी चैत्रादि बारा महिन्यांतील मामैशीष 
मास आदं व-ऋतुनां कुसुमाकरः वसंतादि ऋतृतील मी वसंत आदे. ३५ 

ब्रहत्सामेति । ब्रहत्साम तथा साश्नां प्रधानमस्मि । गायत्री छन्दसामहं गायत्यादि 
छन्दोविहिशनामृचां गायश्युगहमिल्यथैः । मासानां मागैशीर्षोऽहमुतूनां कुसुमाकरो 
वसन्तः ॥ ३५ ॥ 

भाष्या्धं--' बरहत्साम०ः इति-वेदातील सामवेद मौ आदे, हे सांगितले. 
आता “ बृहत्साम °` यने त्यांतील अवान्तर विरेष सांगतात-तथा साल्नां प्रधानं 
घुहत्साम अस्मि-लयाचप्रमणिं सामांताल प्रधान असलेले वृहत्साम मी आर्ह. 
--छन्दसां गायत्री अह-गायन्यादिछन्दोवेरिष्ठानां ऋचां गायत्री ऋक्‌ 
अहं इत्यथः--खन्दातीर गायत्री मा आह. गायत्री, उप्णिक,अनुष्ट्च्‌, तरिष्टम्‌ दद्यादि 
छन्दांनी युक्त असलेव्या ऋर्वातील गायत्री ऋक्‌ मी आदे, असा याचा भावाथ. 
( कारण गायत्र द्विजांच्या दुसन्या जन्माची जननी अदे. )-- मासानां मा्मैज्ञीषेः 
अदह--मासांतील मा््शाषि मास मी अहि. (कारण तो महिना परिपक्र धान्यानें युक्त 
असतो. )- ऋतुना कुसुमाकरः वसन्तः-ऋतूताल वसंत ऋतु मी आदे. (कारण 
तो ऋतु फार रमणीय असतो. ) ३५. 


यूतं छखयतामस्मि तेजस्तेजस्िनामहम्‌ । 
जयोऽसि व्यवसायोऽस्मि सत्व सत्त्ववतामहम्‌ ॥३६ 


अन्वयाथं - अदं छलयतां द्यत आस्म- मी फसविणान्या वस्तूतीर यूत आदे. 
(अहं) तेजस्विनां तेजः- मी तेजस्वी लोकांतील तेज आदे- अहं जयः(अस्मि)- 
मी विजयीजनांचा जय आहे- व्यवसायः अरस्मि--उ्यवसायी जनांचा मी व्यवसाय 
अह सत्ववतां स्वं अष्ट (अस्मि) सात्विक लोकाच सत्त्व मी आं. ३६. 
यूतमिति । षुतमश्चदेवनादेलक्षण छरूयतां छस्य कतृणामस्मि, तेजस्तजस्विना- 
महं, जयोऽस्मि जेतुणां, भ्यवसायोऽस्मि भ्यषसायिना, सस्व सत्ववतां सासविक्ाना- 
महम्‌ ॥ ३६ ॥ 
भाष्यार्थ, शूतं० इति-- दूरत ° याच व्यार्यान--छखयतां-छलस्य 
कता अक्चदेषनादिलक्षणं दृतं ( अदं ) अस्मि-छल करणान्या-कपट कर्‌- 
। पदाती फाशामीं तलिष्टणें वरे स्वरपाचें यूत मी भा, [ ते स्ेस्वः धालमिः 


€ 
७६५ श्रीमद्धगवद्रोताभाष्याभ. 


ण्यास कारण होतें. निराठथाच भेषनें दुसन्याच्या इष्टाचा धात करणे व भाप इषं 
साधर्णे, हा छल होय. तो करणारामध्ये धूत श्रेष्ठ आहे, हें प्रसिद्ध आदं. निदान अजु- 
नाखा तस याचा चांगलाच अनुभव अलका आहे. ]- तेजस्विनां तेजः अद- 
तेजस्वी लोकांतील तेज -आज्ञा पाठली जणे मी आहें.-ज्ञेतृणां जयः अस्मि- 
विजयौ लोकांचा जय-उक्कषं मी आदह--व्यवसायिनां व्यवसायः ( अहं )अस्मि 
---व्यवसायि लोकांचा व्यवसाय-फलाला कारण होणारा उयम मी अ--स्ववतां 
-सात्विकानां सत्व अह-सत्त्ववानांचें म्द ° सात्तविकांचें सच्च म्द ° ध्म, ज्ञान- 
वैराग्य इत्यादि सत्तका्यं मी आ. ३६. 


वृष्णीनां वासुदेवोऽस्मि पाण्डवानां धनजयः । 
मुनीनामप्यह्‌ व्यासः कवीनामृडाना कविः ॥ ३७॥ 


अन्वया्थे--अहं वष्णीनां वाखदेवः अस्मि-मी वष्णीच्या मध्ये वादेव 
अे.--पांडवानां धनंजयः--पांडवांमध्ये धनंजय आदे-- अदं सुनीनां अपि 
व्यासः युनीमध्येहि मौ व्यास अदे-- कवीनां उक्ाना कविः (भस्मि)- स्वज 
विद्वानातीर शुक्राचायं या नांवाचा कवि-सर्वज्ञ मी आह. ३७. 

कुष्णीनामिति । ब्ृष्णीनां वासुदेवोऽस्म्ययमेवाहं तवस्सखा, पाण्डवानां धनंजयस्ध्व- 
मेव, युनीनां मननशीलानां सवेपदथंक्ञानिनामप्यहं भ्यासः, कवीनां क्रान्तदरिनाञरु- 
काना कविरस्मि ॥ ३७ ॥ 


भाष्या्थ-ृष्णीनां०' इति--' वृष्णीनां ०” या श्छोकाचे ग्यार्यान--बृष्णीनां 
बासदेव; अयं पव अदं त्वत्सखा आस्मि-वृष्णिकुलोत्यभ यादवांतील वाञुदेव 
हाच मी तुक्च सखा आदे.-- पांडवानां धनजयः-त्वं पव-पांडवांतीर धनंजय 
म्ह° तंव मी आ्ं.---मुननिां-मननशीखानां सवेपदाथेक्लानिनां अपि अहं 
दयासः- मुनी तीर म्ह ° मननशील, स्वं पदाथचे ज्ञानी असे जे मुनि स्यांतीलि 
मी व्यास अदहें.कवीनां -क्रान्तदाशंनां उदाना कविः अस्मि-कवि म्ह* 
सर्वज्ञ लोकांतील उशना कवि म्ह° सवं जाणणारा शुक्र मी आर्हे. ३७ 


दण्डो दमयतामस्मि नीतिरस्मि जिर्गाषताम्‌ । 
मौनं चैवास्मि गुह्यानां ज्ञानं ज्ञानवतामहम्‌ ॥ ३८॥ 


अन्वयाथे- (अह) दमयतां दण्डः अस्मि- मी दमन करणारांतील दंड भ. 
--जिगीषतां नतिः आस्म--जयाची इच्छा करणारांमध्ये मी नीति अर्ह. 
शुश्यानां च एव मौनं अस्मि--भाणि गुह्यंतील मौन मी भे. ज्ञानवतां 
हवाले अहं (अर्मि)---लानवानांतीर कान प्री भाहि, ३४. 


अध्याय दहावां---विभूतियोग. ७६१ 


देश्ड इति । दण्डो दमयतां दमयितृणामस्म्यदान्तानां दमकारणं, नीतिरस्मि जिगी- 
वतां जेतुमिष्छतां, मौनं चैवास्मि गद्यानां गोप्यानां, ज्ञानं श्चानवतामष्टम्‌ ॥ ३८ ॥ 

भाष्याथ-- दण्डः०" इति---"दण्डः०' या छोकाचें व्याख्यान--द्मयतां-दम- 
यिवृणां दण्डः अदान्तानां दमकारणे अस्मि--दमन करणारांचा दंड म्ह °अदा- 
न्ताच्या-अनच्रांच्या-उन्मागेगामींश्या दमना्च-निग्रहाचें कारण-उद्धटांना न्न करण्याचें 
साधन-~दंड मी आदहं-- जिगीषतां -जतुं श्च्छतां नीतिः अस्मि-जिकण्याची 
इच्छा करणारांतीर नीति म्ह० जयाचा उपाय जो धमे दयाला प्रकाशित करणारा 
न्याय मी अरहि--गुह्यानां-गोप्यानां मोनं च एव अस्मि--गुष्य म्ह° गोप्य, 
गुप्त ठेवण्यास योग्य अशा गुह्यातील मोन-वाणीचा निरोध किंवा उत्तम चतुधौश्रमप्रवृत्ति 
मी आरं.-- ज्ञानवतां ज्ञानं अहं- ज्ञानी लोकांचे ज्ञान म्ह श्रवणादिकांभ्या द्वारा 
परिपक्त क्टेल्या चित्तसमाधीपासून उद्धवे सम्यग्ज्ञान मी आददे. ३८. 


यज्चापि सवभूतानां बीजं तदहमयन । 
न तदस्ति विना यत्स्यान्मया भूतं चराचरम्‌ ॥३९ ॥ 


अन्वयार्थ--अजजुंन--दे अञुना --अपि च-या शिवाय-यत्‌ स्व॑ 
भूतानां बीज-ज सवं मृतच बीज-तत्‌-ते-- अहं (अस्मि)- मी आहं-- 
यत्‌ चराचरं भूत-ज चर किवा स्थिर भूत-प्राणीौ--मया विना स्यात्‌--मास्या- 
वाचून भसेल-तव्‌- ते-न अस्ति-- नादीच. ३९. 
यश्चापीति । यश्चापि सवभूतानां बीजं प्ररोहकारणं तदहमजन, प्रकरणोपसंहाराथं 
वि भूतिसंक्षपमाह न तदस्ति भूतं चराचरं चरमच्वरं वा मया विना यस्स्याद्धवेन्मयाऽ- 
पकृषटं परिव्यक्त निरात्मकं श्यून्यं हि तरस्यादतो मदात्मकं सवंमिलयथेः ॥ ३९ ॥ 
भाष्यार्थ--' यश्चापि०' इति--“ यजापि०' याचे व्याख्यान--अञजन च यत्‌ 
अपि स्वैभूतानां बीजं प्ररोहकारणं तत्‌ अहं दे अजुन, आणि जे सवं 
भूताचं बीज-उत्पक्तिकारण ते मी आहं. [ सवं जाड चसमूहांत प्रतिबिबित साले 
चैतन्य हेच बीज होय. ]--प्रकरणोपसहाराथं विभ्रतिसक्षेपं आह-प्रकर- 
णाचा उपसंहार करण्यासाठी विभूतीचा संक्षेप सांगतात--तत्‌ श्तं चराचर-चरं 
अचरं वान असति-ते भूत-चराचर भ्द° चर किंवा अचर विद्यमान नाही, (तें 
कोणतें १ तर ) यत्‌ मया विना स्या्‌-भषेत-- कीं जं भूत मजवांचून असेल, 
( कणति स्थावर किवा जंगम भूत मजवांचून नादी, )--मया अपकृष्ट-परिष्यकतं 
तद्‌ निरात्मकं शल्यं हि स्यात्‌-माह्याकट्न अपहृ क्षारेले-मीं सोडलेले भूत 
खरूपरहित--दस्यच होईल. कारण ते ग्भत्मरहितच होणार हँ उघड आहे.--अतः 
ह सयं हत्यर्थः सशिदानन्दस्वरूप अशा माश््यामुटेच सवे चराचराची 


पिष्टि होत भसस्मारारणानें सवे मद्रूप भे, भसा भावाथ. ३९, 
गौर भा, ९६ 


७६९ श्रीमद्धगवद्रौताभाभ्या्थं, ` 


नान्तोऽस्ति मम दिव्यानां विभूतीनां परंतप । 
एष तृदेरातः प्रोक्तो विभूतेविस्तरो भया ॥ ४० ॥ 


अन्वयाथै-परतप--अरना {--मम-- मास्या- दिव्यानां विभूतीना- 
दिष्य-अलोकरिक विभूतीचा-विस्तारांचा--अन्तः--अन्त-सीमा-न अस्ति-नादी. 
--तु-परंत--पषः- हा-विभूतेः विस्तरः--विभूतीचा विस्तार-पमया-- 
मी--उदेशतः--संक्षेपनै-थोडासा--भ्रोक्तः--सांगितला आदे. ४० 

नान्तोऽस्तीति । नान्तोऽस्ति मम दिव्यानां विभूतीनां चिस्तराणां परतप । न हीश्च- 
रस्य सवौत्मनो दिग्यानां विभूतीनाभियत्ता इक्या वक्तु ज्ञातुं वा केनचित्‌ । एष तूहै- 
शत एकदेशेन भक्तो विभूतेविंस्तरो मया ॥ ४० ॥ 


भाष्या्थ-“ नान्तो ऽस्ति० › दाति- नान्तोऽस्ति° ` या श्छोकने विभूतीनां 
अन्त नाद, असें सागतत--हे परंतप, मम दिव्यानां विभूतीर्ना-विस्तयणां 
अस्तः न अस्ति-दे रात्रतापना, मास्या दिन्य विभूर्तीचाम्ह० विस्तारांचा अन 
रै शै ड 9 # 
नादी---सवात्मनः इभ्वरस्य दिव्यानां विभूतीनां इयत्ता केनचित्‌ वक्तु. 
वा ज्ञातुं न दहि शाक्या-सर्वाचा आत्मा अशा ईश्वराच्या दिव्य विभूर्तीची मर्यादा 
कोणालाहि सांगणे क्वि जाणणे शक्य नाही. याची मर्यादा काणालादहि ठाऊक् नादी- 
त्याचा अन्त कोणालखाहि लागला नादा. यामु तो कोणालाहि सांगतां यत नादी. 
मया तु एषः विभूतेः विस्तरः उदेशतः-एकदेरोन प्ोक्तः-पण मीतरहा 
विभूतीचा विस्तार संकषपने-एकदे शने सागितला आहे. ४२. 


यद्यटिभूतिमत्सचं श्रीमदूजितमेव या । 
तत्तदेवावगच्छ त्वं मम तेजांशसंभवम्‌ ॥ ४१॥ 


अन्वया्थ-यत्‌ यत्‌- जं ज-विभूतिमत-रेधययुक्त-श्रीमत्‌- सण्दि 
कवा कांति यांनी यक्त--वा--किवा-ऊजितं--बरकाव्य-सस्वं आस्ति--सत्व- 
वस्तु-प्राणी असतो--तत्‌ तत्‌ एव-ते तेच-त्वं-तू- मम तेजोशसखभवं- 
माद्या तेजाच्या अंशापासून क्षाठेले--अवगच्छ--ज।ण. ४१ 

यद्यदिति-यथघ्धोके विभूतिमदि भूतियुक्तं ससं वस्तु श्रीमदूर्जितमेव वा श्रीङक्षमी- 
स्वया सष्ितमुत्साहोपेतं वा तत्तदेवावगच्छ स्वं जानीहि ममेश्वरस्य तेजोदसभवं तेज- 
सोऽक्न एकदेशः संभवो यस्य तत्तेजेश्षसंभवमिलययवगच्छ तवम्‌ ॥ ४५ ॥ 

माष्या्थ--यद्यदिति-- यत्‌ यत्‌० ` या श्छोकानें न सांगितलेल्याहि ईश्वराच्या 
विभूतींचा संग्रह करण्यासाठी विभूती लक्षण सांगतात--रोके यत्‌ यत्‌ विभूति 
मव्‌-विभूतियुक्तं स्वं -बस्तु--या रोका जें जं बिभूतियुक्त सस्व-वस्तु-प्राणिः 


भभ्याय दहाता-- विभूतियोग. ५६३ 


जात-आदहे-- श्रीमत्‌ ऊर्जितं एष वा-श्चीः लक्ष्मीः वया सहितं वा उत्सा- 
होपेत--( आणि ते कसे १ उत्तर) श्रीमत्‌ किंवा उजितच, श्री म्ह लक्ष्मी तिने 
युक्त कवा उत्साहानें युक्त असर्ते-तत्‌ तत्‌ पव मम-दृभ्वरस्य तेजाशासमव 
इति त्वं अवगच्छ-जानीष्टि- ते तें सत्त्व -प्राणिजात मज ईश्वराच्या तेजोशा- 
पासून स्षाले भदे अत तू जाण. [ माह्था तेजाचा म्ह चेतन्याचा किंवा ईंश्वरशक्तीचा 
जो अंश तोच दाचा संभव आदे, व्यापासुन तें क्षाठें आदे, असे त्‌ जाण. ४१. ] 


अथवा बहुनैतेन किं ज्ञातेन तवाजन । 
विष्टभ्याहमिदं कृत्स्नमेकांशेन सितो जगत्‌ ॥४२॥ 


हति श्रीमद्कगवद्रीतासूपनिषरसु ब्रह्मविद्यायां योगज्ञा श्रीकृष्णाजैनसवादे 
विभूतियोगो नाम दशमोऽध्यायः ॥ १०॥ 

अन्वयाथे--अथवा--र्विवा--अजन--हे पार्था {-- बहुना पतेन क्षातेन 
--दं भसे पुष्कठ जरी तू जाणलेस, तरी--तव क- तुला काय लभ होणार 
--अहै-मी--दइद्‌ त्स्नं जगत्‌-हे सवं जगत-एकांशेन-- आपल्या एका 
अशने--विषभ्य--टढ धारण कलरून-स्थितः (अस्मि)--राहिलो आहे. ४२ 

अथेति । अथवा बहुनेतेनैवमादिना कं ज्ञातेन तवाज्जुन स्यात्सावरेषेण । अोष- 
तस्स्वमिमसुच्यमानम्थं शृणु विष्टभ्य विशेषतः स्तम्भनं दढ कृत्वेदं छृत्स्नं जगदेकांशे- 
नेकावयवेनेकपादेन स्वै भूतस्वरूपेणयेतत्‌ । तथा च मन्त्रवणेः--"“ पादोऽस्य विश्वा 
भूतानि ` इति स्थितोऽहमिति ॥ ४२॥ 

इति श्रीमत्परमहसपरित्राजकाचायगोविन्दभगवत्पूज्यपादिष्यश्रौमच्छकरभगवतः कृतो 

श्री मगवद्धौतामाष्ये विभूतियोगो नाम दशमोऽध्यायः ॥१०॥ 

भाष्याथ-' अथवा० ` इति-सवाना सुगम दोण्यासाठा अवयवशः विभूति 
सांगून समथ अधिकराय्यांना साकल्यानें ती ˆ अथवा ` या श्वाकाने सांगतात--अ- 
जुन अथवा बहूना प्तेन-पवमादिना सावशेषेण तव ज्ञातेन कि स्यात्‌ 
--अजुना, करवा अशाप्रकारं कितीहि सांगितल तरी-आणखौ रिक राहणारी अशी 
ही विभूति कितींह जरी तू जाणलीस, तरी त्याच्या योगाने तुला कायदहोणार्‌ १ (करारण 
तू मला साकल्याने जाणण्यास असमथ आहेस. ) यास्तव--त्वं इम अशेषतः उख्य. 
मानं अ चुणु-तू या अरोषतः-साकल्याने सांगितल्या जाणान्या अथौला-मास्या 
सकल विभूतीला एक.--विष्टभ्य-विाषतः स्तंभनं दद कृत्वा द कृत्स्नं ज 
गत्‌ पकांडोन-पकावयवेन-एकपदेन-सवभूतस्वरूपेण दति पतत्‌ स्थितः 
यह (अस्मि)--एकांशने-एका अदयवाने सर्वभूतस्वरूप, सवे प्रपरचाची उपादान 
शक्ति, याच उपा्ीनें युक्त अशा एका पादाने, असा याचा भावाथ. हे सवं जगत्‌ दृढ 
करून, त्याचें विराषतः स्तमन-धारण कहन मी स्थित आदे-तथा च मंत्रवणैः 


७६४ श्रौमद्धगबदीतामाष्या, 


'पावोऽस्य विभ्वा भूतानि इति--याविषयीं “सवे भूते हा याचा पाद-एक भशं 
आहे, असा मंत्रव्े-ही श्चति प्रमाण आदे. [ याप्रमाणे या अध्यायांत भगवानांच्या 
नानाप्रकारच्या विभूति ध्येयरूपानें व शेयरूपाने सांगितस्या आहेत, व सवे प्रपंचात्मक 
ध्येयरूप प्रददीत करून “ याचे तीन पाद निरुपाधिक अवस्थंत अहितः ' भका भथी- 
च्या श्रुतिवचनाने निरुपाधिक प्रप॑चांतीत ततत्वाचा उपदेश करणास्या भगवानानी तत्- 
दाचा परिपृणं सच्िदानंदेकरस आत्मा हा लक्ष्याय निशित केला आहि. ] ४९. 
इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी गायकेल्या उपनिषदां तील-रहस्यनिर्धेतीर बह्मवियेपेकी 
योग-उपाय-लासरांतीर बिभूतियोगनांवाचा दावा अध्याय विष्णु्मेकृत 
सान्वयाथ-सदीप-माष्य-माष्याथोसष समाप्त साला. 


५८ भ ५८४५८ ५. ५५ =# र ६. 


अध्याय अकरावा, 


"=-अनिन क 
विश्वरूपदकश्न, 
अञ्जैन उवाच--अजुन म्हणाल- 


मदनुग्रहाय परमं गुह्यमध्यात्मसक्ितम्‌ । 
यत्त्वयोक्तं वचस्तेन मोहोऽयं विगतो मम ॥१॥ 


अन्धयाथ-(हे भग बन--दे कृष्णा !)-- मदनुग्रहाय --मास््यावर अनुग्रह कर- 
म्यासाठदी--परमं गयं अध्यात्मसंचितं--अत्यंत गृह्य अध्यात्म या नांवाच--यत्‌ 
वचः- ज वचन--त्वया-त-उक्त-सांगितलेस-तेन--त्याच्या योगर्ने-- 
मरम-माञ्रा-अयं--दा-मोहः-मोहद-अविवेक-विगतः- पार निघून गेला 
धह. १. 

भगवतो विभूतय उच्छास्त्र च ‹ विष्टभ्याहमिदं कृष्स्नमेकांडिन स्थितो जगत्‌ 
इति भगवताऽभिहितं श्रुत्वा यजगदारमरूपमाद्यमेश्वरं तस्साक्षास्कतैमिष्छन्‌-मदनु- 
ग्रहाय ममानुग्रह परमं निरतिहाय गुदं गोप्यमध्यात्मसश्चितमारमानारमविवेकविषयं 
यच्वयोक्तं वो वाक्यं तेन ते वचसा मोष्टोऽयं विगतो ममाविवेकबुद्धिरपगतवल्य्थः॥ १॥ 

भाष्या -( पृकेत्तर संगति )-भगवतः विभुनयः उक्ताः-- भगवानांच्या 
विभूती सांगितल्या. [ परमतम्याचें सोपाधिक सूय प्येयत्वाने व॒ निरुपाधिक रूप ज्ञय- 
त्वाने सांगितले ]-तशत्र च "विष्टभ्याहमिदं कृत्स्नं पकांशेन सिनो जगन्‌ 
इति भगवता अभिहितं श्चुत्वा--त्यांत “मी एका अंशने या सवं जगाला दढ 
धारण करून स्थित आहं * असे भगवानांनी सांगितले एेक्ून--यत्‌ आद्य पेश्वरं 
जगदात्मरूपं तन्‌ साक्तात्कतै इच्छन्‌ ( अजनः उवाच )--जं सोपाधिक ईश्वराचे 
आग सवे जगदात्मक विश्वरूप त्य'ला साक्षात्‌ पाहण्याची इच्छा करणारा अजुन म्हणाला - 
--मदनुग्रहाय-मम अनुग्रहायै-मदनुप्रहार्थ-मास्यावर अनुम्रह करण्यासाठी-- 
परम -निरतिरहायं गृ्य -गोप्यं अध्यात्मसंश्ितं-आत्मानात्मविवेक विषयं 
यत्‌ वचः-वाकयं त्वया उक्त-परम म्द निरतिशय, ग्य-गोप्य-गुप्त उेष- 
ण्यास योग्य अर्स, अध्यात्म दी ज्याखा संज्ञा-नांव प्राप्त सला आहे असें, म्ह° 
आत्मानात्मविषेकविषयक जं वचन-बाकष्य तू सांभित्लेस-तेन ते वयसा अयं 
मोहः विगतः मम अविवेकबुद्धिः अपगता हइत्यथैः-- या तुस्या वचनानें 
हा मोह गेला-माक्षी अविवेकयुदि किधून गेली, भसा यचा भावाथ. [ मजवर 
करणा कलरून-उपकार करण्य।साटौ-म्ह ° अनुग्रह करण्यासाठी तृ ज हें ‹ अरोच्यान्‌ 
भन्बषोचः° › इत्यादि स्वंपदाथप्रधान गुह्य भभ्यात्मसंश्ञक परम म्ह ° परमं पुरषाथाचें 


५७६६ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 


साधनभूत वाक्य बोललास द्याने मा्ञा मोह पार निघून गेला, भक्षी अबिवेकबुदि 
नष्ट स्ञाली. | १. ॥ 


भवाप्ययो हि भूतानां श्रुतो विस्तरशो मया । 


त्वत्तः कमर्पत्राक्ष माहात्म्यमपि चाव्ययम्‌ ॥२॥ 


अन्वया्थ--कमटपाक्च -दहे कमलनयना !--मया-मी- भूतानां भवा- 
व्ययौ सर्वं भूतांची उत्पत्ति व॒ल्य तुस्यापासून होतात दे--त्वत्तः-तुश््या तो. 
इन--विस्तरदशाः-सविस्तर--श्चुतो--रेकले--च -व--अव्ययं-- अव्यय - 
माास्म्य अपि-माहात्म्यहि-श्चुतं -एेकिले. २ 

किंच --भव उत्पत्तिरप्ययः प्रख्यो भूतानां तौ भवाप्ययो श्रुतो विस्तरो मया न 
संक्चेपतस्ववत्तस्स्वत्सक्टा्ात्कमरपत्राक्च कमरस्य पत्र कमरुपन्र तद्वदक्षिणी यस्य तय 
स स्वं कमलपत्राक्षो हे कमरुपत्राक्ष माहात्म्यमपि चाग्ययमक्षयं श्रुतमिलयनुवतेते ॥ २ 

भाष्याथे--किच--सातय्या अध्यायापास्‌ून तत्पद्‌ाथीचा निणेय करण्यासाठी तं 
जँ सांगित्ेस तेहि मी एेकले, असें ˆ भवाप्ययो ° › या श्छोकाने अजन सांगतो--भव 
उत्पत्तिः अप्ययः-प्रख्यः--भव म्द ° उत्पत्ति व अप्यय म्ह° प्रल्य.--भूता 
नां तो भवाप्ययो त्वत्तः-त्वत्सकारात्‌ मया विस्तरशः-न संश्चेपत 
श्वतो-मूतांचे ते भवाप्यय-उत्पत्तप्रलय तुद्यापामून-तुश्यासुढ होतात असँ मौ स- 
विस्तर-संक्षेपाने नन्हे, एकल. तुद्यापासून दोणारे उस्पत्ति-प्रल्य तुस्याच मुखान मीं 
एेकल.--क मरपत्राश्चः कमलस्य दत्र कमलपत्र तद्वत्‌ अक्षिणी यस्य तष 
सः त्वं कमदटपच्राक्चः-क्मलाच ज पत्र-पान-पाकटढा त कमलपत्र लया कमला- 
च्या पाकडी माणे ज्या तुक्च नेत्र आहत, तो तू कमलपव्राक् आहस.-दहे कमल- 
प्राक्च अव्यय-अक्चषय माहात्म्यं अपि चश्चुतं इति अनुवतैते-दे कमल- 
पन्ननयना | तुस्चे अव्यय -अक्नय माहात्म्यदि मौ रेकठे, अशी ^ श्रुत-पदाचौ अनुद्ाति 
होते. [ मादाप्म्य म्ह० पारमार्थिक किंवा सापाधिक्र सर्वात्मत्वादिरूप मा एकल. ] २. 


एवमेतदयथाऽऽत्थ त्वमात्मानं परमेश्वर । 
द्रष्टमिच्छामि ते रूपमेश्वरं पुरुषोत्तम ॥२॥ 


अन्वया्थ--परमेश्वर--दे परमेश्वरा !-त्वं -तू-आत्मान--भापल्याला 
--यथा--ज्यप्रकरि--आत्थ-सांगतोस-पवं पतत्‌-तसेच ते भहे.-- 
पुरुषोत्तम--दे पुरुषोत्तमा ।--ते पेश्वरं रूपं-ुक् वेष्णवरूप-द्ुष्टुं - पाह 

स--इच्छामि-मीं इच्छित. ३ 

एवमिति । एवमेतज्ञान्यथा यथा येन प्रकारेणएऽऽस्थं कथयसि स्वमास्मानं परमेश्वर 


तथाऽपि व्रष्टुमिच्छामि ते तव ज्ञनिश्व्यशक्तिवरवीयतेजाभिः संपश्चमेश्वरं वैष्णवं 
पं पुरुषोत्तम ॥ ३ ॥ 


अध्याय अकरावा--विश्वूपददीनं. ७६४७ 


भष्यार्थं--“ पएवं०ः इति--“ एवं ०: याचे व्यास्यान--परमेश्वर यथा-येन 
प्रकारेण त्व आत्मानं आत्थ-कथयसि एवं पतत्‌-अन्यथा न--दे परमेश्वरा 
जसें-ज्या सोपाधेक किंवा निरुपाधिक प्रकरे तू आपले स्वरूप सागत आहेस तसेच तें 
अदे, त्यादरून निराज्या प्रकारचे नादा- तथापि पुरूषोत्तम ते-तव क्ञान-पेभ्वय- 
हाक्ति-बक-वीय-तजोभिः सपन्नं फेश्वर वेष्णवं रूपं द्रष्टु इच्छामि-- तथापि 
हे पुरुषोत्तमा, तुक्षे ज्ञान एेश्वयै-रक्ति-बल-वीर्य-तेज यानी संपन्न असलले दश्वरसंब॑धी 
बेष्णवरूप मी पाहूं इच्छतो. [ तुद्या वचनावर मा्चा विश्वास नाही म्दणुन नन्हे, तर 
मला तें पादण्याची इच्छा लारी आदे, म्हणून मी तुक्च प्राथना करीत आदे. ] ३. 


मन्यसे यदि तच्छक्यं मया द्रष्टुमिति पभो । 
योगेश्वर ततो मे त्वं दशयात्मानमव्ययम्‌ ॥ ४॥ 


अन्वयार्थं - प्रभो- दे स्वामिन्‌ !--यदि-जर-मया तत्‌ दष्टं शाक्यं- 
मी ते पाणे शक्य आहे-दइति मन्यसे - असे तूं समजत असशील-ततः- तर 
मग,--योगेश्वर--दे योगेश्वर '-त्व-त्‌-मे-मल-अव्ययं आत्मान- 
आपले अन्यय स्वल्प--दुहौय--दाखाव. ४. 

मन्यस इति । मन्यते चिन्तयसि यदि मयाऽजैनेन तच्छक्यं द्रष्टुमिति प्रभो खा- 
मिम्योगेश्वर योगिनो योगास्तेषामीश्वरो योगेश्वर हे योगेश्वर । यस्मादृहमतीवार्थी दरष्टुं 
ततस्तस्मन्मे मदर्थं दशय त्वमात्मानमम्ययम्‌ ॥ ४॥ 

भाष्या थ-' मन्यसे इति--' मन्यसे० या श्योकाचे स्यास्यान--प्रभो- 
स्वामिन्‌ यदि मया अञ्जनेन तत्‌ द्रष्टुं शक्यं दति मन्यसे-चिन्तयसि- 
हे प्रभो-स्वामिन्‌ जर मज अजुनाकटून ते पाहणें शक्य आहे, असे तुला वाटत 
असेल-मला ते दिसणे शक्य आदे, असें जर तू समजत असशील तर-योगेश्वर- 
योगिनः-योगाः तेषां ईश्वरः-योगेश्वरः हे योगेश्वर-“ योगेशवर-' योगी हेच 
योग, दयांचा जो इश्वर तो योगेश्वर. दे योगेश्वरा-योग्याच्या इश्वरा-यौग्यांना योगादे 
देणान्य-- यस्मात्‌ अदं. द्रष्टुं अतीव अर्थी ततः-तस्मात्‌ मे-मदथैत्वं 
आत्मानं अव्ययं दीय ज्याअथी मते विश्वरूप पाहण्यासार्टा अतिशय उत्सुक 
भह -तें पाहण्याची मला फार इच्छा आदे, लयाअथीं माह्यासाठी तू आपके अन्यय 
स्वरूप दासीव. [ ईश्वर खषटि स्थिति-संहार-प्रवेश व प्रशासन करण्यास समथं आदे, म्ह- 
णून दयाला प्रभो, असें येथे म्हटलं आहे. ] ४ 
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१ रदस्यकार १-४ शोकावरीरु दीर्यत महणतात-“ ७ व्या अध्यायांत क्ञानविक्षान सा 
गण्यास सुरवात करून ७व ८ या अध्व्रायांत अक्षर फिवा अव्यक्तं रूपाचं व ९-१० अ- 
ध्यायांत व्यक्त रूपा जं शान सांगितलं ल्यालाच ° अध्यात्म ही संक्षा अजुनाने दिली 
भे.) ह म्हणणे बरोबर नाही, कारण मगवानांनी 'अश्ोच्यानन्बसोचस्त्वं" (गी.भा,२.११ 





, ७६३८ श्रीमद्धगवत्ीताभाष्यार्थ, 





पृ, ६५ ) येथूनच अध्यात्म सांगण्यास्र आरंभ केला आहे, सातव्या अध्यायापासून न्दी, 
यास्तव गीताश्चास्राला आरभ ्चाल्यापासून जो उपदेश केला आहे, लया सवौङा “ अध्यात्म ' 
असं म्हणणे उचित होय. ‹ नवन्या व दहाव्या अध्यायांत परमेश्वराच्या अनेक व्यक्त रूपां च 
शान सांगितले ` ही कट्पना निराधार व शाखविरुड आहे, ह आम्य वर दाखविर्टेच आहे . 
(गी, भा. १.७२६ब७४७ प्रहा .)“‹ एका अन्यक्तापासृन अनेक व्यक्त पदाथ कसे निमौण होतात 
याचे सातन्या (छा.४-१५) आटव्या (शे. १६-२ १) व नवग्या (शो .४-७) अध्यायांत जे वणेन 
आहे तेच ‹ भूतांची उत्पत्तिव ल्य "या शब्दांनीं दुसन्या शोकांत अभिप्रेत आ. 
म्हणर्णे मुमा धरून नाही.अ.७ छो. ते १५यांत परा व अपरा प्रकृति, सवे मते ल! दोन 
प्रकृती पासन होतात, मी सवं जगाची उत्पत्ति व प्रख्य आद, माक्षे कारण दुसरं कांहीं 
नाही, मास््यामध्ये सवे स्थित आहे, मी जलादिकांतील रस वगैरे आरै, मी सवभूतांचें 
बीज आदह, बुद्धिमानादिकांची बुद्धि वगेरे मी आह, साच्िकादि सवै भाव माद्यापासूनच 
ज्ञारे अहित, रागादि तीन गुणविकाररूप भावान मोदित क्चकेरे जगत्‌ मका जाणत 
नाष्य, ही मान्ची दैवी त्रियुणात्मिका माया दुरुहध्य आदे, मलाच जेशरणयेतातते हिचे 
उद्टवन करितात, पापी, मूढ, नराधम, आसुर प्रकृतीचे रोक मला शरण येत नाददीत '» असँ 
वणेन आहे. त्यांत ' अन्यक्तापासून अनेक व्यक्त पदाथ कसे होतात ` याचे वणेन नादी. ‹ मीच 
सवे जगाच्या उत्पात्ति-प्रण्याचं कारण आर्हे.› असे ६ व्याव ‹ मजपासूनच सव भाव 
ज्ञाङे"अस १२ब्या शोकात्‌ म्हय्ठं आहे.म्ह्‌ ० एका अन्यक्तापासून अनेक व्यक्त पदाथ कसे होतात, 
हं यांत सांगितलं नसन सवे भूतांची उत्पत्ति इश्वरापासन होते व॒ र्यहि त्याच्यामुढ बे 
त्याच्यामध्यं होतो, असेच सागितले आहे. त्याचप्रमाणे भाठग्या अध्यायाच्या १६ ते २१ 
कांत ८८ बह्मभुवनासह सवं लोक पुनः उत्पन्न होणारे आहेत. पण मखा प्राप्त क्लास्यावर 
पुनजेन्म होत नाष्ी. ब्रह्मदेवाचा दिवस सहस युगांचा व॒रात्रहि तितकाीच आदे. ब्रहमदे 
वाच्या दिवसाच्या-कस्पाच्या आरंभी अव्यक्तापासन गह ० प्रजापतीच्या स्वापावस्थेपासन (गी 
भा, पृ. ६६६ पहा ) सवे स्थावर -जंगमरूप व्यक्ते उत्पन्न होतात,व त्याची रात्र होतांच~प्रख्य- 
कालीं त्यांतच त्या लीन दोतात. तोच हा भूतय्राम कल्पाच्या आरभी पनः पुनः उत्पन्न 
शेऊन कल्पांती पुनः पुनः ल्य पावतो. त्या अन्यक्तादुन अगदीं विलक्षण असलेला जो 
दुसरा सनातन भावतो सवं भूते जरी नाञ्च पावर्ली तरी नाञ्च पावत नादी. त्याखा उप- 
निषदांत अन्यक्त व अक्षर म्हटलें आहि. त्यालाच परमगति डणतात. ज्याला प्राप्ठ होऊन 
जीव पुनः संसारा परत येत नाष्टीत, ते मार्च परम धाम आहे.” असं वणेन आदे आणि 
‹ मला प्राप्त ज्ञाल्यावर मात्र पुनजेन्म नाटी, नाकीचीं सवे फटे आनैत्य आहेत, कारण 
जहमलोकापर्यत सवै लोक पनः पुनः उत्पन्न होऊन नाक पाबणारे अहित. अभ्यक्तं ही लाची 
अखेरची सीमा आहे. तेथपयतच ते जातात व तेथून परत येतात. पण त्या अन्यक्ताच्या 
पलीक्रडे असलेखा जो दुसरा अव्यक्त माव म्षणजेच मी; तो मात्र दी सवे भूत नाञ्च पावत 
असरीं तरी नाञ्च पावत नादं. म्णून मखा प्राप्त क्षरे जीव मात्र पुनजन्म येत नाहीत,” 
असँ त्याच तात्पयै आददे. त्यावरूनहि ‹ एका भ्रम्यक्तापासूम अनेकं व्यक्तं पदाथ कसे 
होतात, › रई सगिण्यासादीते प्रकरण (अ. ८ शो. १६-२१) नही, हं उड हेति. ९ म्यौ 
नध्यायाच्या ४ ते ७ छोकतिद्ि ^“ अष्यक्त्पर अका मौ हं सवे जगत्‌ ग्थापके भह, ” 


धभ्याय अंकरावा---विश्वरूपदशेन. ७६९ 
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इत्यादि वणन असून, ““ सवं भूति माद्या प्रकृतीला म्ह० पूर्वोक्त अन्यक्ताका कल्पाच्या 
भती प्राप्त होतात व मी पुनः त्याना कल्पाच्या आरर्भौ उप्पन्न कर्तो अस स्पष्ट म्हटले 
भाहे. त्यावरूनदि ईश्वरापासून व हश्वरामुङे जगाचे उत्पत्ति-प्रल्य होतात, देच व्यक्त होते. 
¦ एका अव्यक्तापासून अनेक व्यक्त पदाथकसे निमाण होतात › ते सागितलेले दिमत नादी. 
यांतील विदोषतः अ. ७ शो. व १२;अ. ९श्ो.ुव ७ यांवरून “ भूतांची उत्पात्ति 
¶ ल्य परमेश्वरापासून व परमेश्वरामुके होतात › ह ग्यक्त होते वतेच यर्थ ‹ त्वत्तः भूतानां 
भव-अप्ययो' तुद्यापासन भूनाचे उत्पत्ति-प्रल्य हातात मौ वुव्यामखाने सविस्तर एकि, 
भते अज्जुन सागत आहे. पण रहस्यकारार्न। (त्वत्तः, याचासंबध रतोः या पदा जोडून 
'“भूतांची उत्पत्तिवलख्य आणि तुमच अक्षय माहत्म्यहि नुमच्यापासनमा सविस्तर ेकलेःः 
असा दुसन्या शोकाचा अथ केला अहे. तो त्याच्याच रीपेतील वरल मनकुराक्चा कित- 
प्त जुक्तोते आता वाचकानीच पहावे. तिष्या शछकाचा अथ“ हे परमेश्वरा ! तुम्हा 
आपलें ह जसे वणन कले तज्ञाभकारे तृमचे ईश्वरौ स्वरूप, दे पुरुषोत्तमा ! मौ प्रत्यक पाह 
घच्छितो ”› असा करून ्दन अधार्चौ दोन वाक्ये कल्पून तसा अथ करण्यापेश्ा हाच अथ 
बराः असे रहस्यकार म्हणतात. पण ‹ यथा त्व आत्मान आत्थ एव॒ एतन्‌-' ज्याप्रकारे तू 
आपले स्वरूप सागत आहस तसेच ते आष्ट. त्याहन निराच्या प्रकारचै नाहा. म्हणजे तु 
जे सागत आहेस त्यावर मा्ञा पूण विन्यास आह ते खटे आ, अम नाहा. तथापि तेच 
तुक्षे पेश्वर रूप मी प्लक्ष पाह उच्छिता. या अथात अधधक स्वारस्य आहि. हा अथच 
वरच्या श्टोकाथोङरा चागला जक्ता. दहाव्या अध्यायाच्या १४-१८ श्छोकांतदि 
अजुन अपे म्हणत आहे. (गी.मा. प्र. ७४४ त ७४८ पहा) रिवाय रहस्यकार 
जसा अथ करितात, तसा केस्यास पृवौरातील / त्व आत्मान यथा आत्थ ण्व एतत्‌ › या 
दराब्दाचे काषहाच महच रहात नादा. नुस्त्या उत्तराधानेच रहस्यकाराचा विवक्षित अथ 
निष्पन्न होता. ८ ते खेर अहि म्ह० मौ समजो, असा अथ टठीकाकार करितात, म्हणून 
जे रषटस्यकारानी म्हट्छै अहिते बरोबर नादा. (तर ते खरे आहे. तसच आहे+याबदर मला 
स्य नाही" अस्ालयाच्या म्हणण्याचा आश्य अ)हे.चवध्याश्गेकातील 'यागेश्वर*शब्दा विषयी 
ते रीपेत म्हणतात ^“ चवभ्या श्ोकात यगेश्वर असाजा शब्द आष, याचा अथ योगाचा 
( योग्याचा नन्हे ) इश्वर असा अहि. (गा. १८-७५) योग म्ह० अग्यक्त रूपापासून व्यक्तं 
सषि निमाण करण्याचे सामथ्ये {कवा युक्ति, असा अथ पूर्वा (गौ. ७-२५ व ९-५ ) दिला 
असून लया सामथ्यार्नेव विश्वरूप दाखवावयाचे अस्रव्यामुके शयोगेश्वर' हे सबोधन यें 
सद्ैतुक येाजिरेले दिसने'ःरदस्यकारानीा ७-२५ व ९-५ येय योगश्चब्दाचा अथं केला आहे 
हि खरे, पण तो बरोबर नादौ, हेहि आगम्द्वी त्याच शोकावरीन रीपेत सांगितले आहे, (गी, 
मा, प्रर. ६३८ व ६८७ पहा.) रहस्यकार तेथे “ अव्यक्त स्वरूप सोन व्यक्त स्वरूप 
धारण करण्याची युक्तेः असा अथ करितात व येथे अभ्यक्त कूपापासून व्यक्त सष्टि निमौण 
करण्याचे सामभ्य किवा युक्ति › म्हणतात, पण अव्यक्त स्वरूप सोडून व्यक्त स्वरूप धारणं 
करणे जिरि व अव्यक्तापासुन व्यक्त सृष्टि निमोण करणे निर. तरी रहस्यकार जणुंकाय 
त्यांत कां फरकच नादी, अक्षेच समजत आहेत. येथील अथं कांड --भश्तः तरी उपपन्न 
भि, पण पूवी चा अथे जगर्दीच अनुपपन्न जआष्े, शिवाय योग ग्ह० युक्तिं ब युक्ति म्हु9 
द्री, भा, ९७ 


७.8 भ्रीमंद्ध गवह्मीताभाष्याथ. 


श्रीमगवायुवाच--प्रीकृष्ण म्हणाले- 
परय मे पार्थं रूपाणि रातरोऽथ सहश 


नानाविधानि दिव्यानि नानावणोकृतीनि च ॥५॥ 


सामथ्यं हा अर्थि बरोबर नाही. कारण योगम्ह० युक्ते असे आचार्यान म्हटले अदि, 
पण ती युक्ति म्ह० घटना-रचना अस्ता अथ अहि,वगेरे आम्ही वर (पू. ६३८) सांगितङंच 
आहे. रहस्यकार योगेश्वर म्ह० योगांचा ह्वर असे म्हणतात. योगांचा म्ह० युक्तींचा 
इश्वर, हा योग परमेश्वरास अल्यत सुरूम बहूना परमेश्वराचा दास भसव्यामुढे योगे- 
श्वर ` अशी त्यार्चा ब्युत्पत्तिहि (गी. र. ७३८. ) सांगतात.पण भ्योग' हा दाब्द वरील सवे 
ठिकाणी ' योग › असा एकवचनी आददे. तेन्डां ' योगाचा इश्वर,› असे कसे म्हणतां येल १ 
तसेच भ्योग म्ह० युरिति व योगांचा ईश्वर म्ह ण्युक्तीचा इश्वर" हा अथे सयुक्रितिकं आहे»जसें 
कोण म्हणेरु ? बरं योग म्ह० सामथ्ये असे आपण समजू-कारण रहस्यकार युक्तिम्ह्‌० 
सामभ्य अरसँहि म्हणतात.पण अव्यक्तापामून व्यक्त सृष्टि गिमौण करण्या५ सामभ्येहिएकच 
अस्तणार ! तेब्हां ‹ योगांचा ( योग्यांचा नब्हे) इश्वर › हे म्हणणे उपपन्न कमे होते १ हिवाय 
‹ साम््याचा ईश्वर > म्ह० कायर? योगन्चनब्दाचा नुसते (सामभ्यः हा अथ रहस्यकाराना 
कोणल्या कोशांत सापदला ? आचायानीो योगश्चब्दाचा ‹ योगजन्य सामभ्य-योग- 
सामभ्य ` असा अथकादीं टिकार्णा केला आहि, ८( पृ,७४८,७७३ ) पण नुसते सामभ्यः हा 
ल्याचा अथ समवत नाहा. ‹योग अत्यत सुलभ किबहूना त्याचा दास म्हणून पर. 
भेश्वर योगेश्वर ' दी व्युत्पात्तिदि मनाला पटत नादा, त्यपिक्षा योग्याचा इश्वर हाच अथ 
सवैथा य्य व सयुक्रितिक आहे, कारण योगदा छब्द गतेतच योगी या अर्थी योजलेढा 
अहि. अ. ५ टो. ५. यांत ' सांख्यैः यत्‌ म्थानं प्राप्यते तत्‌ योगैः अपि गम्यते ° असे 
म्हटठे अहे. यांतील साख्यवयोगदहे दोन्ही तत्तया वहवचनी शब्द क्ञानी सन्यासी 
पुरुष व योगी पुरुष या अर्थी योजिले आहेत. रहस्यकारानीहि “ज्या मोक्षस्थार्नी सांख्यमा- 
ग†तखे लोक पोचतात तेच योगी म्ह० करमयोर्गादि जातात अक्षा अथे केला आह, 
म्हणजे ध्योगः हा राब्द "योगी या अर्थाहि अहि, हे त्यांना कबूल आदह.पण योगेश्वर म्हणजे 
मात्र योग्यांचा दईवरहे त्यांना संमतनाही. पणते का वरे सव योग्याना योगफल देणारा 
या अर्थ येगिश्वर हा शब्द योजलेला असर्णेच, सयुकितक नन्ैका१ त्यावांचुन “योगाचा 
ईश्वर › असा वहुवचनी विग्रह कसा समवेल ? योगक्षब्दाचा ‹३न्‌› असा प्रत्यय लागून 
ज्याला योग अक्षतो तो योगी अक्षा अर्थः योगिन्‌-शब्द जसा बनतो, तसाच योगश्चब्दाश 
त्याच भर्थी ८अ › (अच्‌) प्रत्यय कागृन योग असा शब्द योगी-योगवान्‌ या अथीं 
बनतो. जा सव योग्यांचाहि दैश्वर आदे, व्याला एकदेशी सामभ्याचा कवा युक्तीचा दंश्वर 
म्ण, यांत परमात्म्याचा उत्कषै नसून अपक्षं आहे. सावभौम नृपतीला एका सेडथाचा 
राजा म्हणण्यासारखच ते अदे. यास्तव रहस्यकारांचा 'योगेश्वरश्षम्दाचा अथे अप्रा 
असून आचा्याचाच सवधा गराद्य आदे. पुढीरु ५य्या शोकांतील ‹ महायोगेश्वरः हरिः ' 
या श्ब्दावरूनष्ि महान्‌ योगेश्वर म्द° योगांचा~सवे प्रकारष्या योग्यांचा मान्‌ शष 
सवै शेश्वरांचा दैश्वर हाचं अथं निष्पन्न दोषो, 


अध्यायं भकरावा-~--विश्वरूपदरेन, ५७५१ 


अन्वयाथ--पार्थ-दे अना [-मे-माक्ना-नानातरिधानि दिष्यानि 
अनेक प्रकारचीं दिग्य-अलोकिक--च-व-नानावणारूतीनि- नाना वर्णाची व 
नाना अकृतची-रूपाणि-स्पे- हाता; अथ सदस्रह्ाः- शेकडो व हजारों 
प्रकारे म्ह अनेकदाः-परडय-पदा. ५ 

एवं चोदितोऽजैनेन--पदय मे मम पाथं रूपाणि श्तश्ोऽथ सहस्ररोऽनेकश इत्यथः। 
तानि च नानाविधान्यनेकप्राराणि दिवि भवानि दिष्यान्यप्राकरृतानि नानावणी- 
क्रतीनि च नाना विक्षणा नीरूपीतादिप्रकारा वणास्तथाऽऽकृतयोऽवयवसंस्थानविहोषा 
येषां रूपाणां तानि नानावणौकृतीनि च ॥ ५ ॥ 

भाष्याथ-पवं अनेन चोदितः-- ( श्री भगवान्‌ उवाच-)--याप्रमें अजु 
नाकट्कन प्रेरणा-प्राथना केरे गेठेठे श्रीभगवान्‌ म्हणाठे-पाथ मे-मम हातदहाः अथ 
सहस्रशाः-अनेकराः इत्यथैः रूपाणि परय--दे पार्था, माञ्च शेकडो व दजारो, 
अनेक प्रकारचो-असा याचा भवाथ-ल्पे पदहा.- तानि च नानाविधानि- अनेक- 
प्रकारणे दिति भवानि-दिव्यानि-अप्राङ्तानि-तौ नानाप्रकार्चीं-अनेक 
जातीची, शलोकांतील-दिन्य, अप्राकृत-अलोकिक--च नानावर्णाङ्तीनि-नाना 
-विरक्चषणाः नीरुपीतादिप्रकासयः वणः तथा आङृतयः-अवयवसंस्थान- 
विशोषाः येषां रूपाणां तानि नानावणाङृतीनि च--व नाना वणं व आकार 
यानी युक्त असलेली -नाना म्ह ° विलक्षण-नील, पीत इत्यादि प्रकारचे वण,तशाच नाना 
म्ह ° विलक्षण आकति-विशेषप्रकारयच्या अवयवरचना-ञ्या सूपांच्या अहेत तीं क्पे 
नानावणोकृति दोत. [ माक्ञा नानाप्रकारची, अलोकिक, नाना वणं व आक्रति यानीं बि. 
शिष्ट अक्षी अनेक स्पे पहा. ] ५. 


परया ऽऽदिदयान्वसून्रद्रानशिनो मरुतस्तथा । 


बहून्यदृष्टपूबोणि पदयाश्चयोणि भारत ॥ ६ ॥ 


अन्वयाथ-आदित्यानू--बारा आदिलयांस,-वसून्‌--आठ वसूंस,-रुद्रा- 
नू--अकरा रदरां्--अभ्विनौ--दोन अध्िनीकमारंस--तथा--त्याचप्रमणे--म- 
रुतः--एकुणपन्नास मरुतांना--पदय--पहा--भारत- हे भरतकुलांतील धेष्ठ 
अजुना--बहनि--पुष्कठ--अदृष्टपूर्वाणि आश्चयोणि- पूर्वौ कधौ न पािलेली 
आश्वर्य--पद्य -पहा. ६. 

पहयाऽऽदित्यानिति । परयाऽऽदिव्यान्द्रादश वसूनष्टौ रुद्रानेकादकशाश्िनौ द्वौ । मरुतः 
सप्तसक्षगणा ये तांस्तथा वदन्यन्यान्यप्यदृष्टपूवोणि मनुष्यरोके स्वया स्वत्तोऽन्येन वा 
केनशिस्पहयाऽऽश्रयोण्यद्‌मुतानि भारत ॥ & ॥ 

भाष्याथ--' पदयादित्यान्‌०` शति“ परयादित्यान्‌०' या शछोकने त्यांतील 
कौं रूपांचा उषे करितात--द्रादश्च आदित्यान्‌ पदय--बारा आदिल्यांना पहा. 
--अष्टौ घसून्‌ एकाददा र्त्रान्‌ ढौ अग्विनौ--भाठ बसु, अकरा रुद, दोन 


५५७१६ -भीमद्धगषद्ीताभाष्या्थ, 


अधिनीकुमार,-ये सप्तखत्तगणाः मरुतः तान्‌-जे एकूणपभ्नास देषतोचे सातं 
सप्तगण, व्या एकणपन्नास मरुतांस-तथा भारत मनुष्यलोके त्वया स्वसः 
अन्येन वा केनाचेत्‌ अदष्टपूवाोणि अन्यानि अपि आश्चयांणे -बहनि 
अद्भुतानि पदय-लयाचप्रमाणे हे भरतकुलोत्पन्ना, मनुष्यलोकीं तू किवा तु््याहून 
दुसन्याहि कोणी कधीच न पाहिलेङी अज्ञा वुसरीहि अनेक आश्च्ये-अदभुत प्रकार तृ. पद्या. 


इहैकस्थं जगत्कृत्स्नं पदयाद्य सचराचरम्‌ । 
मम देहे गुडाकेरा यच्ान्यदद्रष्टाभेच्छसि ॥ ७ ॥ 


अन्वयार्थ-अद्य-आज-हे गुडकेङ्--हे निदरेला स्वाधीन ठेवणाव्या अरज 
न। !--इह मम देहे-या मास्या देदांत-पकस्थं--एकाच अवयवांत असलेले- 

करत्स्नं जगत्‌-सवे जगत-खचराचर-- चराचर प्राण्यांपद-पदय--पदा-- 
च--आणि-यत्‌-ज-अन्यत्‌- वसरं कादी-द्रष्टुं इच्छसि-पादण्यास 
इच्छीत असशील तेंहि पदा. ७. 

न केवलमेतावदेव इहैकस्थमेकस्मिन्स्थितं जगस्छृत्स्नं समस्तं पदग्रायेदानीं सचराचरं 
सह चरेणाचरेण च वतते मम देहे गुडाकेश यज्ान्यजयपराजयादि यच्छठकसे ‹ यद्रा 
जयेम यदि वा नो जयेयुः ' इति यद्वाचस्तदपि द्रष्टुं यदीच्छसि ॥ ७ ॥ 


भाष्याथ-पएतावत्‌ एव केवलं न--माज्ञे फक्त आदिव्यादिरूपच तुला दिसेल, 
असे समज नको, तर सवे जगत्‌ माद्या देहात तू पहा, असे ‹ इहैकस्थं ०' या शो 
कने सांगतात--अद्य इदानीं इह पएकस्थ-एकस्मिन्‌ स्थितं रृत्स्नं-समस्तं 
जगत्‌ पदय--आतां येथे एकाच अवयवात स्थित असलटं समस्त जगत्‌ पहा- 
सचराचर-सह चरेण अचरेण च वतंते-- चर व॒ अचर यांसहवतमान असतें 
ते सचराचर समस्त जगत-हे गुडाकेश मम दे ( परय )--दे अज्ञना, मास्या 
देहांत [ एकाच अवयवांत स्थित असलेले हे समस्त चराचर जगत्‌ तू पदा, असा संबंध] 
--च यत्‌ अन्यत्‌-जयपराजयादि यत्‌ हशौकसे ` यद्वा जयेम यदिवानो 
जयेयुः ` इति यत्‌ अवोचः तत्‌ अपि यदि दरष्टुं इच्छाकि (वर्हि इह पव 
पहय-)-आगि जं काद दुसरे जय-पराजयादिंक ज्याविषयीं तुला शंका असेल 
"आम्ही यांना जिकू कींहे अम्हांला जिंकतील, अ. २श्टो.५ प्र. ३० इयादि जं तं 
मटर्ल तेंहि जर तुला पादण्याची इच्छा असेल तर तें येथच पहा. ७. 


न तु मां राक्यसे द्रष्टुमनेनैव स्वचश्रुषा । 
दिव्यं ददामि ते चक्षुः परय मे योगमैश्वरम्‌ ॥८॥ 


अध्याय अकरावा--विश्ररूपददीन, ७७६१ 


शअन्वयार्थ--तु-पण-(त्वं--त्‌)- मां-मला-- अनेन पएव-याच-स्व- 
चश्चुषा--आपल्यानेत्राने-द्रष्टु--पहण्यास- न हाक्यसे-- समर्थ होणार नादीस. 
मी-ते-तुल-दिष्यं चश्चुः-दिन्य दषि-ददामि-देतो.-मे-माक्षा 
--े9्वरं योगं--दं्रसंबधी योग-पश्य- पहा. ८ 

कितु-नतुमां विश्वरूपधरं शक्यसे द्रष्टुमनेन प्राङृतेन स्वचक्षुषा स्वकीयेन 
चक्षषा येन तु शक्यसे द्रष्टुं दिव्येन तदिग्यं ददामि ते तुभ्यं चक्षुस्तेन पर्य मे योग- 
मेश्वरमीश्वरस्य ममेश्वर योगं योगदाक््यतिशयमिलयर्थः ॥ ८ ॥ 


भाष्या्थ-कितु-मां तु विश्वरूपधरं अनेन प्राङ्तेन स्वचश्युषा-स्वकी- 
येन चश्ुषा द्रष्टुं न शाक्ष्यसे-प्रण विश्वरूप धारण करणात्या ( तथापि अमयौद्‌ 
अशा ) मला तू या प्रकृत स्वचक्षूने-आपल्या बाह्य दृष्टीने पा शकणार नादीस.--तु 
येन दिष्येन द्रष्टुं हाकष्यसे तत्‌ दिव्य चक्षुः ते-तुभ्यं ददामि-पण ज्या 
दिव्य चक्षूने तू मला पाहू शकशीलतें दिग्य चक्ष मी तुला देतो-तेनमे योगं 
देश्वर-पहय दभ्वरस्य मम एे्वरं योगं योगराक्त्यतिङहायं श्त्यथः-या 
चक्षूने मास्या रेश्वर योगास तू पटा. मज दंश्वराचा जो योगतो एेश्वर योगम्ह० योग- 
दराकतीचे आधिक्य, असा भावाथ. ८ 


सञ्जय उवाच-सजय म्दणाला- 
एवमुक्त्वा ततो राजन्महायोगेश्वरो हरिः । 


दरौयामास पाथौय परमं रूपमेश्वरम्‌ ॥ ९ ॥ 


अन्घया्थ-ततः--त्यानतर-राजन्‌--हे राजा पृतराष्टा.-णवं उक्त्वा 
--अपसे बोट्न-महायोगेश्वरः हरिः-महायोगेश्र दरि-पाथोय-पाथौला 
परमं देश्व्य रूपं--परम ईश्वरसेवंधी स्प-दर्छयामास-- दाखविता ्ाला. ९ 


एब यथोक्तप्रकारेणोक्तवा ततोऽनन्तरं राजन्धृतराष्ट्‌ महायोगेश्वरो महांश्रासो योगेश्व- 
रश्च हरिनारायणो दकेयामास दर्शितवान्पाथांय पृथासुताय परम रूप विश्वरूपमेश्वरम्‌॥९ 


नभ्य, 9 9 न 


१ रहस्यकार या 'रेश्वरं योम शब्दाचा अथ" इश्वरी योगम्ह० योगसामथ्यं ` असा 
करितात. पण येथील योगदाम्दाचा खरा अथ स्वरूप असा आहे व आचार्यानी ' योग- 
शक्तीचा अतिक्षय-आधिक्य ` अपता जा अथ केला आहे, तो याच अथी अहे. माश्च स्वरूप 
किती विलक्षण, कल्पनातीत ब निरतिशय शक्तीने युक्तं आहे तै पहा, असा त्याचा भश्चय 
आहे, कारण वर तिसन्या शोकात ‹ फेशवर्‌ रूप › असं अजेन म्हणतो. भगवान्‌ ल्याचाच या 
आटठग्या शोकात ‹ एेश्वर योग ` असा उडेख करितात्त व सजय नवनव्या श्ोकात ‹ त्याङाच 
पुनः ‹ सूपं श्वर › असे म्हणतो. यास्तव येथौकरू योग सण नुसते योगसामथ्यै हा 
अथं बरोबर नाही, 








७७४  भीमद्धभगवद्रीतामाष्याये, 


भाष्याथ--दवं यथोक्तप्रकारेण उक्त्वा ततः-अनंतरं राज्ञन्‌-धृतगाष्य 
--भस-वर सांगितलेल्या प्रकारे बोलून त्यानेतर, हे राजा तरष्ट,--महायोगेश्वरः 
-महान्‌ च असो योगेश्वरः च हरिः-नारायणः--महायागेश्वर-मोढा असा 
हा योगेश्वर हरि-नारायण-पार्थाय-परथासुताय परमं रूपं-विश्वरूपं पेश्वर 
दक्ीयामास-दारितवान्‌-पार्थाला म्ह प्रथेच्या-कुंतीच्या पुत्राला परमरूप 
एेशर-दईश्वरसंबंधी विश्वरूप दाखविता ज्ञाला. ९ 


अनेकवक्चनयनमनेकादूमुतदशेनम्‌ । 
अनेकदिव्याभरणं दिव्यानेकोयतायुधम्‌ ॥ १० ॥ 
दिव्यमाल्याम्बरधरं दिव्यगन्धानुटेपनम्‌ । 
सवाोश्चयेमयं देवमनन्तं विश्वतोमुखम्‌ ॥ ११ ॥ 


अन्वयार्थ-' अनेकवकञ्चनयनं--अनेक सुखे व नेत्र ज्याला आहेत असें 
विश्वरूप,--अनेकाद्भुतददौनं-- ज्यांत अनेक विस्मयकारक दर्शने आहेत असे-- 
अनेकदिव्याभरणं ज्यांत अनेक दिव्य आभरणे अहित असें,--दिव्यानेकोद्यय- 
तायुधम्‌--ज्यांत अनेक दिन्य आयुधं उचल्ललीं आहेत,--दिव्यमाल्याम्बरः- 
धरम्‌-दिव्यपुष्पे व वस्र धारण करणर,- दिव्यगंधायुटेपनम्‌-- दिव्य गंधाचें 
ज्याला अनुकलेपन केले आरदेः-सबोश्चयंमयं-- सवं आश्वयंमय--देवं- प्रकाशमय, 
--अनन्तं--अन्तरदित--विभ्वतोमुखं-- व सवैतोमुख असे विश्वरूप भगवानानें 
त्याला दाखविकलं, १०, ११. 

अनेकेति । अनेकवक्त्रनयनं अनेकानि वक्त्राणि नयनानि च यस्मिन्रूपे तदनेकवक्त्र- 
नयनम्‌, अनेकाद्भूतदशनमनेकान्य्ं तानि विस्मापकानि दशनानि यस्मिन्रूपे तदनेका- 
इतददोन तथाऽनेकदिव्याभरणमनेकानि दिव्यान्याभरणानि यरस्मिस्तदनेकादिष्याभरणं 
तथा दिष्यानेकाश्तायुध दिव्यान्यनेकान्युद्यतान्यायुधानि यरस्मिस्तहिव्यनेकोधतायुधं 
दश्नयामासेति पूवण संवन्धः ॥ १० ॥ 


भाष्यार्थ--"अनेक०' इति-- अनेक ० › इत्यादि शछोकानँ या रूपाचेच वर्णनं 
संजय करितो--अनेकव कंत्रनयनं-अनेकानि वक्च्राणे नयनानि च यस्मिन्‌ 
रूपे तत्‌ अनेकवक्श्चनयन--ज्या रूपांत अनेक मुखं व नेत्र आहेत, ते रूप अनेक- 
वकत्रनयन होय.--अनेकाद्भुतवश्नं -अनेकानि अद्धतानि विस्मापकानि-दरश- 
नानि यस्मिन रूपे तत्‌ अनेकाद्धतदश्नं-- ज्या रूपांत भनेक अद्भुत-आशरय- 
कारक दशने आहेत, ते अनेक-अदभुत दशन दोक.--तथा अनेकदिव्याभरणं-थ- 
नेकानि दिव्यानि आभरणानि यस्मिन्‌ तत्‌ अनेकदिष्याभरणं-- तशीच 
स्या रूपति* अनेक दिव्य हार-केयूरादि भूषण आहेत ते अनेक दिव्याभरण रूप होथ, 


भध्यायं अकरवा--विश्वसूपदशन, ७७५ 


--तथा दिव्यानेकोयतायुधं-दिव्यानि अनेकानि उद्यतानि आयुधानि 
यस्मिन्‌ तत्‌ दिष्यानेकोद्यतायुधं दशयामास इति पूर्वेण संबन्धः--त्याच- 
प्रमाणे ज्या रूपांत दिन्य अनेक आयु वर उचललेलीं आहेत, असें ते दिव्यनेकोश्- 
तायुध रूप पा्थाला दाखविले, अता मागील ोकातील क्रियापदारीं सं्बध. १०. 
किंच--दिव्यमद्याम्बरधर दिश्यानि मद्यानि पुष्पाण्यम्बराणि वख्ाणि च ध्रियन्ते 
येनेश्वरेण तं दिब्यमाल्याम्बरधरं दिग्यगन्धानुरेपनं दिव्यं गन्धानुरेपनं यस्य तं दिव्य- 
गन्धानुरेपनं सवाश्चयमयं सवौश्चयेप्रायं देवमनन्तं नास्यान्तोऽस्तीसव्यनन्तस्तं विश्वतो- 
मुख सवंतोमुखं सवे भूतात्मत्वात्तं दशेयामासानो ददर्शेति वाऽध्याहियते ॥ ११॥ 


भाष्याथे--किच दिव्यमास्याम्बरधर-दिव्यानि मास्यानि-पष्पाणि 
अभ्बराणि-वख्राणे च धियन्ते येन ईभ्वरण तं दिव्यमाद्याम्बरधरं--तसेच 
दिव्य-अलोकिक माल्ये -पुष्ये-माला व वले ज्या इश्वराकडून धारण केली जातात त्या 
दिव्यमाल्यांबर धारण करणाराल-दिव्यगन्धानुटेपनं-दिभ्यं गन्धायचुखेपनं यस्य 
तं दिभ्यगन्धानुकेपनं--ज्याचे गन्धानुलेपन-अंगाल्य लावले उटी दिव्य अदि 
त्या दिव्यगन्धानुलेपनयुक्त इश्राल--सवौश्चयेमयं-सवोश्चर्यप्रायं देव-सवा. 
श्वय॑मय प्रायः सवच आ्र्याने यक्त अशा देवाला--अनन्तं-न अस्य अन्तः अस्ति 
इति अनन्तः तं- याचा अन्त नाहीं म्हणुन अनन्त, अशा व्या अनन्ताला--वि- 
श्वतोसुखं-सर्वभूतात्मत्वात्‌ स्वेतोमुखं--श्रिश्वतोमुख म्द ° सवभूतांचा आत्मा 
असल्यामुठे सवतोमुख, स्या स्वैतोमुखाल--तं दशयामास, वा अजुन: ददल 
इति अध्याहरियते-सशा लया देवाला भगवान्‌ दाखविता ज्ञाला किवा अजुन 
त्याला पहाता ज्ञाला, असा अध्याहार केला जातो. ११. 


दिवि सुय॑सहस्रस्य भवे्ुगपटुस्थिता । 
यदि भाः सदश्ची सा स्याद्भासस्तस्य महात्मनः १२ 


अन्वया श-यदि-जर-- दिवि -- ग्रलोकांत-आकाशांत -- सू्यसदसरस्य 
भाः--सदख सूर्याची प्रभा--युगपत्‌--एकाच वे--उत्थिता भवेत्‌--उत्थित- 
उत्पन होदल तर-सा-ती प्रभा-तस्य महात्मनः-लया महात्म्याच्या-- 
भासः सदृश्ी--प्रमेच्या सारखा--स्यात्‌-दोरेल. १२. 
या पुनभगवतो विश्वरूपस्य भास्तस्या उपम) च्यते--दिष्यन्तरिक्षे तृतीयस्यां वा 
दिवि सूर्याणां सहसत सूयसहलरं तस्य युगपदुष्थितस्य या युगपदुस्थिता भाः सा यदि 
सदक्ञी स्या्तस्य महास्मनो विश्वरूपस्यैव भासो यदि वा न स्यात्ततोऽपि विश्वरूपस्यैव 
भा अतिरिश्यत इल्यमिप्रायः ॥ १२॥ , ध 
 भष्याथे--या चनः विश्वरूपस्य भगवतः भाः तस्याः उपभा उच्यते 
-~पण जी ध्या विश्वरूप भगवानाची काति-तेज या कान्तीची उपमा ' दिविश्>या 


७७६ क्रीमद्धगबद्रौताभाभ्याय, 


श्लोकाने सांगितली जाते--दिवि-अन्तरिश्चे बा त्रतीयस्यां दिबि- घुलोकांत 
म्ह° अन्तरिक्षांत कवा तिसव्या स्वगैलोकात-- सूर्याणां सहसरं सूय सहस्ं तस्य 
युगपवुस्थितस्य या युगपत्‌ उत्थिता भाः-सूरयाच जं सख तें सूयंसदस, 
स्या एकाच वेकी उदय पावलेल्या सूय॑सहखाची-सहल सूर्याच्या समूहाची जी एकाच 
वेढीं उदय पावलेखी काति-तेज-प्रकाश--सा यदि स्यात्‌-ती तसली कांति जर 
कदाचित्‌ संभवलीच तर ती-तस्य महात्मनः विश्वरूपस्य भासः सदी 
स्यात्‌--त्या महात्म्या विश्वरूपाच्या कांतीसारखी-दाच्या कांतीच्या बरोबरीची- 
तुल्य कदाचैत्‌ ज्ञाखीच तर होइर !-यदि वा न स्यात्‌--किंवा तीहि त्याच्या 
बरोबरीची होणार नादी च {--ततः अपि विश्वरूपस्य पव भाः अतिरिच्यते 
शति अभिप्रायः त्या सदल्तसूर्याच्या कांतादूनहि विश्वरूपाचीच कांति अधिक भदे. 
भसा याचा आराय. १२. 


तत्रेकस्थं जगत्करत्छं प्रविभक्तमनेकधा । 


अपरयदेवदेवस्य रारीरे पाण्डवस्तदा ॥ १३ ॥ 


अन्वयाथे-तदा-ला वेक-पांडवः-अञुन- तत्र देवदेक्षस्य हारीरे 
--त्या देवाधिदेवाच्या शरीरांत--पएकस्थं-एक्राच अवयवांत स्थित असलेके- 
कृत्स्नं जगत्‌- सवं जगत्‌--अनेकधा--अनके प्रकारे--प्रविभक्तं--अययंत वि 
भागलेले-अपदयत्‌- पाहता क्षाला. १३. 

किच--तत्र तस्मिन्विश्वरूप एकस्मिन्स्थितमेकस्थं जगत्कव्ल प्रविभक्तमनेकधा दे- 
वापितुमनुष्यादिभेदेरपश्यद्‌ दृ्टवान्देवदेवस्य हरेः शरीरे पाण्डवोऽजजुनस्तदा ॥ ५१३ ॥ 

भाष्याथ--क्रिच-अजजंनानें एव्देच स्या विश्वरूपांत पादिक असे नादी तर सवं 
जगत्‌ एकन्न अवध्यत असले याने अवलोकन केठे अस (तत्र °" या छोकनिं सांग. 
तात.--तच्र-तस्िन्‌ विभ्वरूपे-फकर्मिन्‌ स्थितं-पएकस्थं--त्या विश्वरूपत 
एकत्र श्थित असले म्हणून एकस्थ असे-देव-पितृ-मनुष्यादिभेदेः अनेकधा 
प्रविभक्तं कृत्स्न जगत्‌ देवदेवस्य हरेः शारीरे पांडवः-अनज्ञुनः तदा अपः 
दयत्‌-दृएरवाच्‌-देव, पितर, मनुभ्य दलयादि भेदान अनेक प्रकारे अ्येत विभक्त 
काले समस्त जगत्‌ देवाधिदेव जे हरि त्याच्या शरीरात पांडव-अज्तुन त्यषेनीं 
पाहता क्षारा. [ भगवान्चे विश्वक्ष पाण्याच्या वेकं अजने लयांत सवे जगत्‌ 
पाहिले, ] १३ 


ततः स विस्मयाविष्टा हृष्टरोमा धनंजयः । 
प्रणम्य शिरसा देवं कृताञ्जलिरभाषत ॥ १४ ॥ 


, अन्वयाथे---ततः+-स्यानतर--खः; चनजयः--तो भरन~--विस्मरयाबिष्टः 
-पिश्मयानें युक व-हृष्ठरोमा---ज्याच्या जगावर रोमांच एमे रारे भारत, 


अध्यायं अकरांवा--विश्वरूपेदरोन. ७७७ 


भसा होऊन--शिरखा--मस्तकने--देव-देवाल--प्रणम्य--प्रणाम करून-- 
कृताञज्जलिः--ज्याने आपले हात जोडले अहित असा तो-अभाषत--व्याला बोलला. 
तत इति । ततस्तं दृष्ट्रा स विस्मयेनाऽऽविष्टो विस्मयाविष्टो हृष्टानि रोमाणि यस्य 
सोऽयं हृष्टरोमा चामवद्नजयः प्रणम्य प्रकर्षेण नमनं कत्वा प्रह्ीभूतः सब्डिरसा देवं 
विश्वरूपधरं कृताअलिनेमस्काराथ सपुटीकृतहस्तः सम्नभाषतोक्तवान्‌ ॥ १४ ॥ 
भाष्या्थ-“ततः०'दति--विश्वह्प धारण करणास्या भगवानांचे स्वरूप व यांच्या 
व्या स्वरूपांत एकीभूत क्षारके जगत्‌ , यांस प्रन अज्ञेनानें काय केरे ते 'ततः० ' या शशो- 
काने संजय सांगतो-ततः तं दृष्ट्वा सः धनंजयः विस्मयेन भविएः-विस्म- 
याविष्टः च हृष्टानि रोमाणि यस्यसः अयं हृष्टरोमा अभवत्‌--यानतर 
त्याला पाटन तो धनंजय विस्मया आविष्ट -विस्मयाविष्ट व ज्याचे रोम हृष्ट स्चाले आ 
हेत तोदा हृष्योमा स्ञाला. [ अजन भगवानांचे ते विश्वरूप पाहून आश्चयचकित क्रा 
वं त्याच्या अंगावर रोमांच उवले]--विश्वरूपधरं देवं शिरसा प्रणम्य-प्रकर्षण 
नमनं रत्वा प्रह्लीभूतः सन्‌ कताज्लिः-नमस्काराथ संपुर्टाकृतदस्तः सन्‌ 
अभाषत-उक्तवान्‌-- विश्वरूप धारण करणाच्या देवाला मस्तकाने प्रणाम करून- 
साष्टंग नमस्कार करून नम्र दोत्साता, कृतांजलि म्ह ° नमस्कारासाटठा दोन्दी हात संपु- 
टाकार जुग्यवून बोलला-दहात जोटन अमन बोलला. १४. 
अञ्जन उवाच--अज्ञुन म्हणाल- 
परयामि देवांस्तव देव देहे सर्वास्तथा भूतविरेषसंघान्‌ । 
ब्रह्माणमीरो कमखासनस्थमृषींश्च सवानुरगां श्च दिव्यान्‌ ॥ 
यन्वया्थ-देव-टे रश्रङृष्णा ! -(अह)-मी-तव देदे-- तुद्य ददात 
सर्वान्‌ देवान्‌-- सर्वं देवांना-तथा-याचभमणे-भूतविदहेषसंघाग्‌-निर- 
निराव्या जातींच्या स्थावर-जंगम प्राण्यांच्या समूहांस-पद्यामे-पदता-इहा 
कमलासनस्थं ब्रह्माण-सवे प्रजाच नियमन करणारा, पृथ्वीकमलच्या मंरकाभ- 
केत स्थित असठेला जो चतुर्मुख ब्रह्मदेव याल, च--ब-सवोन्‌ ऋषीन्‌- 
स्वं॑क्षीना--च--आगि--दिष्यान्‌ उरगान्‌--दिन्य सपना मी पहात. १५ 
कथं यश्वया दुरित विश्वरूपं तदहं पदया्माति स्वानुभवमाविष्कुवन्‌-परयाम्युष- 
खमे हे देव तव देहे देवान्सवास्तथा भूतविकशेषसघान्भूतविशेषाणां स्थावरजङ्गमानां 
नानासंद्थानविशेषाणां संघा भूतविशेषसंघास्तान्‌ । किंच ब्रह्माण चतुमुखमीशमीशे 
तारं प्रजानां कमरासनस्थं परथिवीपद्ममध्ये मेरुकणिकासनस्थमिल्ययेः । ऋषींश्च वसि. 
छावीन्‌ सवौ नुरगांश्च वासुकिप्रश्रतीन्दिष्याग्दषि भवान्‌ ॥ १५ ॥ 
भष्यार्थ--कथ--भगवानाना अज्ञेन कसे काय बोलला स्वया यत्‌ विश्वरूपं 


धित तत्‌ अदं प्यामि इति सायुमघं आवि्छवेन्‌ (मन उवाच -)-~ 


गी, भा, ९८ 





५७७८ श्रौमद्धगनदीतांभाभ्यार्थ. 


तू जें विश्वूप दाखविैस तें मी पदात अहि,भसा स्वतःचा भनुभव प्रकट करीत भज्ञुन 
म्हणाला--हे देव तव देहे स्वान्‌ देवान्‌ तथा भूतविद्ोषसं घान-भूतविशे- 
षाणां नानासंस्थानविशेषाणां स्थावरजगमानां संघाः भूतविदहोषसंघाः 
तान्‌ परयाभि-उपटमे--दे देव, तुक्षया देहांत सवं देवांना दयाचप्रमाणे भूतविशेष- 
संर्घाना-नानाप्रकारच्या भूतांच्या-अनेक जातीच्या आकारांनीं युक्त असलेल्या स्थावर 
जंगमाच्या समुदायांस मी पाहतों.मी त्याचा अनुभव घेत अद्ँ.--किच ब्रह्माणं -चतु- 
सुखं ईशं -प्रजानां दंशितारं कमखासनस्थं -पृथिवीपद्ममध्ये मेरुकार्णिका- 
सनस्थं इत्यथः- तसेच, ब्रह्मदेवाला म्ह चतुभुखाखाकी जो चतुुख इंश-प्रजांचा 
इेिता-नियमन करणारा व कमलासनस्थ आहे म्द° प्रथिवीरूपी कमलांतील मेरशूपी 
कर्णिका, याच आसनावर बसलेला आहे, असा भावार्थ -अशा प्रजेश कमलासनस्थ चतुमु- 
खाला पाहतो.--च वसिष्ठादीन्‌ सवोन्‌ ऋषीन्‌ च वासुकि प्रभ्ूतीन्‌ दिव्यान्‌ 
-दिवि भवान्‌ उरगान्‌ परयामि- आणि वसिष्ठादि स्वं कऋरषीना, वासुकिप्रश्ति 
देवलोकातीक सर्वं सर्पास मी तुभ्या शरीरांत पातो. १५५. 


अनेकवादृदरवकत्रनेतरं पश्यामि त्वां सवेतोऽनन्तरूपम्‌ । 


नान्तं न मध्यं न पुनस्तवादिं परयामि विश्रेश्वर विश्वरूप ॥ 
अन्वया्थ-विष्वन्वर विश्वरूप दे विध्रे्वरा ' दे विश्वस्म कृष्णा | 
--( अदं )-मी-त्वां-वुला--अनेकबाहृद्‌रवकश्रनेत्रं --अनेक हात, उदरे, 
तोंड व नेत्र यानीं यक्त असलेला--सर्वतः अनन्तरूपं--सर्वं बाजनी अनन्तसूपांन। 
युक्त भसकठेला अस-पदयामि---पादत-(अहं)--मी- तव-वक्ा--भादि- 
आरभ--न पश्यामि-- पहात नादी,--मध्यं न (परयामि)-म"य पहातनादी- 
पुनः--ञाणि पनः- अन्तं --तुक्चा अंत पदात नादी. १६. 
अनेङबाहुदरवक्त्रनेत्रमनेके बाहव उदराणि वक्त्राणि नेध्राणि च यस्यत्दसष 
रवमनेकबाुदरवक्त्रनत्रस्तमनेकबादद्रवक्त्रनेत्र परयामि स्वा वां सवतः सर्वत्रानन्त- 
सूपमनन्तानि रूपाण्यस्येत्यनन्तरूपस्तमनन्तरूपं नान्तमन्तोऽवसानं न मध्यं मध्यं नाम 
दयोः कोग्योरन्तर न पुनस्तवाऽऽदिं तव देवस्य नान्तं पडयामि न मध्यं पश्यामिम 
पुनरार्दिं पडयामि हे विश्वेश्वर दे विश्वरूप ॥ १६॥ 
भाष्या्थ-अनेकवाहूदरवकत्रनेत्रं - अनेके बाहवः उदयाणि वक्श्रामि 
नेभ्राणि च यस्य तव सः त्वं अनेकवाहदस्वक्त्रनेन्नः तं त्वा -अनेक- 
बाह्दरवकथनेन्रं त्वां पश्यामि- अनेक बटर,उदरेमुखें व नेत्रं ज्या तुला आदहेत,तो 
तू अनेकबाद्रदरवक्त्रनेत्र अदिस, दया तुज अनेक बहूदरवक्त्रनेत्राला मी पादर्तो.(लया वेच 
विशेषण-)--सवेतः-स्वंञ्न अनन्तरूपं-अनन्तानि रूपाणि अस्य इति अनन्त 
सूपः तं अनन्तरूप सवे ठिकाणी अनन्तर्म-ज्याची क्पे सर्वत्र भनन्त-अन्तरा््त 
भदित या तुज स्वेतः अनन्तरूपाला मी पहातों.-न अन्तं-मन्तः-मषसानं ग 


अध्याय भकरावा--विश्वर्पदरीन, ७५७१ 


भभ्य-मध्य नाम दयोः कोर्योः अन्तरं न पुनः तव आदि-तुञ्ञा अन्त नादी, 
अन्त म्ह° समापि. मध्य नाही, मध्य म्द० दोन रोकातील अन्तर-मध्यभाग व तसाच 
तुषा आदि म्ह० मूल-आरंभ नदा--दे विश्वेश्वरे विश्वरूप तव देवस्य 
अन्तं न परयामि मध्यं न पदयामि न पुनः आदं पदयामि-दे विषधरा, 
हे विश्वरूपा! तुज देवाचा अन्त-समापि मी पदात नादा. तुन्न स्वरूप कोटे संप अदि 
तें कठ्त नाहीं, तुक्ञा मध्य मला दिसत नादा व तुञ्चा आरंभ कोटून साला अदे, तेहि 
दिसत नादौ. १६. 


किरीटिनं गदिनं चक्रिण च तेजोरा्दि सेतो दीपिमन्तम्‌ । 
परयामि त्वां दुर्निरीक्ष्यं समन्तादीप्त।नरखाकंदयुतिमप्रमेयम्‌ ॥ 


अन्वयाथं-( अहं )-मी-त्वा--तल-किरीटिनं-- ज्याच्या मस्तकावर 
किरीट आहे असा,--गदिन-- ज्याच्या हातात गदा आदे असा,-च-व-चक्रिण 
--ज्याच्या हातांत चक्र आदे, असा-तेजोरारि-तेजःपंज,-सवेतः दीसि- 
मन्तं--सवं बजनौ दीप्तिमान्‌ प्रकाशवान्‌, त्यामुके--दुनिंरीक्ष्यं समन्नात्‌--सवं 
नाजूनीं ज्याच्याकडे पाहतां येत नादी भसा--दीप्तानलाकंद्यति--प्रदीप्त अभमिवं 
सूय॒यांप्रमाणें ज्याची श्रुति म्ह कांति आह असा व--अमेयम्‌-- कोणत्याहि प्र 
माणाचा विषय न होणारा, अता-- प्रयामि -पादनो. १७. 
किंच--किरीरिनं किरीटं नाम रिरोभूपषणविज्ञेषस्तद्यस्यास्ति स किरीटी त किरी- 
रिनं तथा गदिनं गदा यस्य विद्यत इति गदी त गदिनं तथा चक्रिण चक्रमस्यास्तीति 
चक्री तं चक्रिण च तेजोरार्चि तेजःपुज्ज सवेतोदी्मन्तं सवतो दश्चियस्यास्ति स स्व- 
तोदीिमांस्तं सवेतादीसिमन्तं परथामि स्वां दुनिरीक्ष्य दुःखन निरीक्ष्यो दुर्निरीक्ष्यस्तं 
दुर्निरीक्ष्यं समन्तास्समन्ततः सवत्र दीप्तानकाकथुतिमनरश्चाकंश्चानलः कौ दीक्षावनर्छौ 
वीप्तानकाक्तौ तयोदद्तानराकयेोद्येतिरिव युतिस्तेजो यस्य तव स त्वं दघानरूकदयुतिस्तं 
शवां दीक्तानरार्कद्यतिम्‌ । अप्रमेयं न प्रमेयमप्रमेयम शश्षयपरिच्डेदमित्यथः ॥ 
भाष्याथ--क्रिच--'किरीरिनं०ःयाश्लोकर्ने अज्ञेन विश्वशूपधर भगवानांजैच आण- 
खी निराल्या प्रकरि वणेन करितो -किरीरिनं किरीर नाम शिसोभूषणविरोषः 
तत्‌ यस्य अस्ति सः किगरी तं किरीरेन--किरीर म्ह°एकप्रकारच शिरोभूषण - 
मुकुट ते ज्याला असते तो किरीटील्या किरीरला--तथा गदरिन-गदा यस्य विद्यते 
इति गवरी वं गदिन--त्याचप्रमार्णे णद ज्याला आददे तो गदी, या गद्वानाखा 
--त्था खक्रिणे-चक्रं अस्य अस्ति द्तिचक्री तं चाक्रिणं--तसेव ज्याला चक 
असतें तो चक्री -द्या चक्रयुक्ताला-तेज्नोरारिी -तेजःपुञ्ज-तेजाच्यार.गील।-तेजःपुः 
जाल सर्वतोदीसिमन्तं -सर्वतः शौसिः यस्य आस्त सः सवेतो-दीस्तिमान्‌ नं 
स्वतोकीसिमन्तं स्वां पष्याभि-- ज्याची दीति सवतः-सवं दिशामध्ये पसरली अहे 


७८७ ध्रौमद्धगवद्रीतामाभ्याथ, 


तो सर्वतोदीधिमान्‌ हयः व्या तुज सर्वेतोदीपिमानाला मी पादतो--दुर्निरीक्यं -दुःखेन 
निरीक्ष्यः दुर्निरीक्ष्यः तं समन्तात्‌-समन्ततः-स्वं् दुनिरीक्ष्यं--दुःखानें 
-मोख्या कष्टानेच जो निरीक्षण करितां येण्याजोगा आहे तो दुर्निरीक्षय दोय. त्या 
समन्ततः-सवं बाजूनी-सवेत्र दुर्निरीक्ष्य असरेल्या तुला मी पहात अद्दै--दपानटा- 
कद्युति-अनलः च अकः च अनटाकों दीप्तौ अनलार्को-दात्तानखार्को तयोः 
दीप्तानखाकयोः दतिः इव युतिः-तेजः यस्य तव सः त्वं दापानलाक- 
द्युतिः तं त्वां दीप्ानखाकंद्यति--अभरि व सूयै-मिदन अभिसू्य-अनलाकं, प्रदीप्त 
असे जे अमि-सूरयं तेच दीप्तानलाकं, त्या दप अनल-अकौच्या शुतीसारखे-तेजासारखे 
ज्या तु्ने तेज आहेतो तृ दीप्तानराकदय॒ति आहेस, स्या तुज दाप्निनलाकयुतील-- 
अथमेयं-न प्रमेयं अप्रमेयं-अशक््य परिच्छेदं इत्यथेः-अप्रमेयाला-जो प्रमेय 
~प्रमाणाचा विषय होत नाही तो अप्रमेय दोय,ज्याच्या स्वरूपाचा परिच्छेद-प्रमाणपूवंक 
निश्चय करितां येत नाही तो अप्रमेय होय, त्याला असा भावार्थं [या सवं विशेषणं 
विशिष्ट असत्या तुला मी पहात. ] १७ 


त्वमक्षरं परमं वेदितव्यं त्वमस्य विश्वस्य परं निधानम्‌ । 
त्वमव्ययः राश्वतधमगोप्ता सनातनस्त्वं पुरुषो मतो मे॥१८॥ 


अन्वया्थ-त्व-त्‌- परम अक्चर--परव्रद्य आदे असे-वेदितव्यं- 
जाणवे.- त्व-तृ--अस्य तिभ्वस्य -या जगर्चे-- परं निधान-- परम आध्रय- 
स्थान आदहेस.--त्वं- त्‌ -अनव्ययः--क्षय न पावणारा आदेस.--श्ाश्वतधमे- 
गोप्ता--शाश्वत धमविं रक्षण करणारा अदिस.-त्वं-तु--सनातनः पुरुषः-- 
चिरंतन पुरुष आहेस, असा तृ-मे-मल- मतः -- मान्य ्चाठेला आहेस. १८. 
इत एव ते योगदाक्तिदशनादनुमिनोमि--स्वमक्षरं न क्षरतीति परमं अद्य वेदितम्यं 
क्ञातभ्यं सुयुष्ुभिस्त्वमस्य विदवस्य समस्तस्य जगतः परं प्रकृष्ट निधानं निधीयतेऽ- 
रिम्निति निधानं पर आश्रय इयथः । किंच स्वमयग्ययो न तव व्ययो विद्यत हइव्यग्ययः 
शाश्वतधमगो्ठा शश्वद्धवः श्चाश्चतो नित्यो धमस्तस्य गोक्ता शारवतधर्मगोक्ा सनातनश्चि 
रंतनस्त्वं पुरुषः परो मतोऽभिप्रेतो मे मम ॥ १८ ॥ 
भाष्याथ--दतः पव ते योगराक्तिदशंनात्‌ अनुमिनोमि--या योगशक्ति- 
दशंनावरून तुद््या निरुपाधिक स्वरूपाचे मी भनुमान करितो, भसे भज्ञन म्दणतो- 
मुमध्वुभिः स्वं अक्चर-न क्रति इति-परमं ब्रहम वेदितव्यं-ज्ञातव्यं 
--पुसुक्षूनीं तू परम अक्षर-क्षरण होत नाहीं म्हणून भक्षर परब्रह्म आहेस, 
असे जणर्वे--त्वं अस्य विश्वस्य-समस्लस्य जगतः पर-प्रकष्ट नेधानं 
-निधीयते अस्मन्‌ इति निधानं-परः आशयः इत्यथैः-तु या 
त्रिश्चाचे-समस्त जगाचे सवोंत्तम निधान आहस, ज्यांत जगत्‌ टेव जातें ते, 


अध्याय अकरावा~-विश्वरूपददोन, ५७८ १ 


निधान म्ह* परम आश्रय-सवं जगाचा सर्वोत्तम आधार असा याचा भावाथ--किच 
त्वं अव्ययः-तव व्ययः न विद्यते इति अव्ययः- तसेच, तु अन्यय आहिख 
तुक्षा व्यय होत नादी, ह्मणून अन्यय.--दाश्वतधममंगोप्रा-शम्वत्‌ भवः शाश्वतः 
नित्यः धमः तस्य गोप्ता-हाश्वतधमंगोप्ा--गाश्रत धमचा रक्षक-जो सतत 
भसणारा तो शाश्वत, ह्य० निद धर्मे, याचा रक्षक~दाश्रतधममरक्षक-- त्वं सनातनः 
चिरंतनः परः पुरुषः मे-मम मतः-भभिप्रेतः--तू सनातन-चिरतन-नित्य 
परम पुरुष म्हणून मला अभिमत आदेस. १८. 


अनादिमध्यान्तमनन्तवीयंमनन्तबाहुं रारिसूयनेत्रम्‌ । 
पररयामि त्वां दीप्तहुतारावक्त्र स्वतेजसा विश्वमिदं तपन्तम्‌ १९ 


अन्वयाथे-त्वा-तुख मी-अनादिमध्यान्तं--आदि-मध्य-अन्तरहित,-- 
अनन्तवी्थ-- ज्याचे वीर्यं अनतरदित-अनन्त अद्े-अनन्तवाह--ज्याचे बाहु 
अनन्त अहेत,--हाशि-सूयनेत्र-चद्रव सूय हे ज्याचे नेत्र आहेत, दीप्ुता- 
हावकन्रं प्रदीप्त अम्नि देच ज्याचें मुख आदे, व-- स्वतेजसा इदं विश्व-आ- 
पल्या तेजने ह्या विश्वाला -तपन्त- ताप देणारा, असा-पदयामि--पाहतो.१९. 

किंच-अनादिमध्यान्तमादिश्च मध्यं चान्तश्च न विद्यते यस्य सोऽयमनादिमध्या- 
म्तस्तं त्वामनादिमध्यान्तमनन्तवीयं न तव वीर्यस्यान्तोऽस्तीत्यनन्तवीयैस्तं स्वामनन्त- 
वीयं तथाऽनेन्तबाहुमनन्ता बाहवो यस्य तव स त्वमनन्तबाष्ुस्तं स्वामनन्तबाहूं 
शरिसूयनेत्रे शशिसूर्यौ नेत्रे यस्य तव स स्वं शश्िसूयेनत्रस्तं स्वां शश्िसूर्थनेत्र चद्रादि- 
द्यनयनं परयामि रवां दीक्तहुतादावक्तरं दीप्तश्चासो हुताशश्च स वक्त्रं यस्य तवस स्वं 
दीठहुताश्वक्त्रस्तं स्वां दीषहूताशवक्त्र स्वतेजसा विदवमिदं तपन्त तापयन्तम्‌ १९ 

भाष्या्थ--किच--मगवानांचें विश्वरूपसंज्ञक रूपाचेच पुनः ˆ अनादि०› या श्टो- 
कानें वणन करितात--अनादिमध्यान्तं-भादिः च मध्यं च सन्तःचनवि- 
दते यस्य सः अयं अनादिमध्यान्तः तं त्वां अनादिमध्यान्तं-“ अनादि- 
मध्यान्त ` आदि व मध्य व अन्त ज्याला नाहीततो हा भनादिमध्यान्त, लया तुका 
अनादिमध्यान्ताल--अनन्तवीर्थ-न तव बीयेस्य अन्तः अस्ति इति अनन्त 
बीयेः तं त्वां अनन्तवीये - "अनन्तवीर्यः? तुर्या वीयोचा अन्त नाहीं .म्हणून अनन्त- 
वीयं, लया तुज अनन्तवीयाला-तथा अनन्तवबाष्टु -अनन्ताः बाहवः यस्य तव 
सः त्वं अनन्वबाष्ुः तं त्वां अनन्तबाहु-याचप्रमाणे अनन्तबाहु ज्या तुला 
आहेत, तो त. अनन्त बाहु त्या तुज अनन्त बहूला--हादरदिसू्यनेत्रं -शदशिसूर्यौ 
मत्रे यस्य तवस त्वं हाहिसूयनेभ्रःतं त्वां शरिसयनेत्र- वद्र सूय ज्या 
तजे नेत्र आदत, तो त शशिसूयनेत्र अदेस--चन्व्रादेत्यनयनं त्वां पदयामि- 
चैद्र व आदित्य यांच नयनांनीं युक्त असलेल्या तुला मी पाहतो--द्ीप्रहुतारावक्षं 


७८९ धौमद्धमवदरीताभाभ्याथं, 


-र्चापः च असो हृतादाः च सः-वकत्र यस्य तव सः त्वं दीपहुताशावक्त्रः 
तं त्वां दीप्तहुतारावकं--दीपत असाजो हृताश-अभितो दीप्त हताश-प्रदीप्त 
अमि, तोच ज्या तुक्षे मुख आह तो त. दीप्हूताशसुख आदेस, ल्या तुज दीषहुताश- 
मुखाल,-- स्वतेजसा इद विश्वं तपन्त-तापयन्तं--व आपल्या तेजने या विश्वा 
ताप देणान्या अशा तुला मी पादतो. १९. 
द्ावापृथिन्योरिदमन्तरं हि व्याप्तं त्वयेकेन दिशश्च स्वाः । 
दृष्ट्रा ऽदूमुतं रूपमुग्रं तवेदं लोकत्रयं प्रव्यथितं महात्मन्‌२० 

अन्वयाथ-त्वया एकेन - त्‌ एकय्यनें--द्यावापुाथेव्योः च्द्‌ अन्तर हि- 
ाक्ाशा व प्रथिवी यांच्याम्धाल हे अतर--व्याक्त--व्यापर आदस--च--व-सवोः 
दिह्ाः- सवं दिशा-(व्याप्राः-ग्यापित्या आस )-महात्मन्‌- दे महात्म्या | 
--तव- तङज्ञ-इदं अद्भुतं उग्रं रूपं- दे अदभुत उग्र र्प--ष्टूवा--पाहून 
--लोकब्यं--त्रिभवन--परन्याथितं--अतिश्षय व्यथित-भयभीत स्लाले आदे. २०. 

द्यावाप़ृथिव्योरिदमन्तर द्यन्तरक्ष व्याप्तं त्वयकेन विश्वरूपधरेण दिज्ञश्च सवां व्याप्ता 
दषटठोपकभ्याद्‌मुतं विस्मापकं रूपमिदं तवोग्र करूरं खाकानां त्रयं राकत्रयं भष्यथितं 
भीतं प्रचक्ितं वा हे महारमन्नक्चुदस्वभाव ॥ २० ॥ 

भाष्याथ-यावाप्राथेव्योः इदं अन्तरं हि-अन्तारिेश्चं ्िश्वरूपधरेण 
त्वया पकेन व्याप्त--दुखोक व पृथिवी यांतील दं अन्तर म्द अन्तरिक्ष विश्वरूप 
धारण करणान्या अशा तुद्या एक्रटयाकदूनच व्यापि गले आदि. ( या अन्तरिक्षाला 
तूच एकय्यन व्यापिरे आदेस.)--च सवाः दिशाः व्याक्ताः--आणि तशषाच सवं दि- 
राहि त व्यापिल्या आहेस.--तव इद्‌ अदूभुत-विस्मापकर उग्र -कूर रूपंदष्ट्वा 
-उपलभ्य-- त्न दे अदनुत म्द° विस्मय उत्पन्न करणारे उग्र-कूर रूप पादून- 
त्याचा प्रत्यक्ष अनुभव चेऊन--हे महात्मन्‌-अक्षुद्रस्वभाव लोकानां चयं 
लछोकन्नयं च्रव्यथितं-भीतं वा प्रचटित--दे महात्म्या, ज्याचा स्वभाव शुद्र 
नाद, अशा हे देवा, दे लोकाच त्रय म्द० तरेराक्य भ्याले आदे किंवा हें त्रिभुवन प्रच- 
जित श्चाले आदे. स्वस्थानापासून ठन्ल आहे. कापूं लागले आदे. २. 


अमी हि तां सुरसघा विदन्ति 

केचिद्भीताः प्राञ्जलयो गरणन्ति । 
स्वस्तीत्युक्त्वा महूर्षिसिदसंघाः 

स्तुवन्ति त्वां स्तुतिभिः पुष्कटाभिः ॥ २१॥ 


अन्वयाथ--अमी हि खुरसंघाः- दे भूरोकी अवतीर्णं क्ञालेले देवाचे संध- 
त्वा-वुल-तस्यामध्य--विदान्ति-प्वेश करीत भदेत.-केचित््‌ मीताः-- 


भध्याय अकरावा--विश्वषूपदरान, ५७८३ 


यांतील कांहीं भ्यलेल--प्राज्जखयः-- हात जांडरुल असे होऊन-दहात जाडन--ग- 
णन्ति--वुस्ली स्तुति करितात.-महषिसिद्धसधाः- मोठमोठे ऋषि व सिद्ध याच 
संघ--स्वस्ति इति उक्षत्वा-- स्वस्ति असो, असे बोटून-त्वां -वुला- पुष्क - 
खछाभिः स्त॒तिभिः-पष्कठ स्त॒तंनी-स्तुवन्ति-स्तवित आदेत. २१. 

अथाधुना पुरा यद्वा जयेम यदि वा नो जयेयुरियज्ंनस्य संश भसीत्तन्ेणयाय 
पाण्डवजयमेकान्तिकं दश्षयामीति प्रदृत्तो भगवंस्तं पर्यन्नाह, किंच अमी हि युध्य- 
माना योद्धारस्त्वा स्वां सुरसंघा येऽत्र भूभारावतारायावतीणा वस्वादिदेवसघा मनुष्य - 
सस्थानास्स्वां विशन्ति प्रविशन्तो दरयन्ते । तत्र केचिद्भीताः प्राज्ञयः सन्तो गृणन्ति 
स्तुवन्ति र्वामम्ये परायनेऽप्यशक्ताः सन्तः । युद्धे प्रव्युपस्थित उत्पातादिनिभित्तान्यु- 
पलक्ष्य स्वस्त्यस्तु जगत हय्युक्त्वा महर्षिसिद्धसंघा महर्पीणां सिद्धानां च सघाः स्तुवन्ति 
त्वां स्तुतिभिः पुष्कराभिः सपूणाभिः ॥ २५ ॥ 

भाष्यार्थ-(“ अमी हि० ' या श्टोकाचे तात्य भाष्यकार सांगतात-)--अथं 
अधुना--आतां या पठ-पुरा ' यद्धा जयेम यदिवा नो जयेयुः ` इति 
अजनस्य सशयः आसीत्‌- एषी ^ आम्दौ लयांना रजकं कींते आम्हांला जि- 
कतील ' असा अरेनाचा संशय दोता-ताक्नेणेयाय पाण्डवजयं पेका- 
न्तिकं ददौीयामि इति भगवान्‌ पत्रत्तः-्याचा निणेय करण्यास 
पांडवांचा जय निश्चित आदे, अस दाखवाव म्हणून भगवान्‌ तो दाखवावयास 
प्रवृत्त सारे असतां--तं पयन्‌ आह- यारा पादणारा (अर्ञन) म्दणतो- किच 
अमी हि युध्यमानाः-योद्धारः त्वा-त्वां सुरसंघाः ये अत्र भूभारावताराय 
अवतीणाः वस्वादिदिवसंघाः मयुप्यसंस्थानाः त्वां विहान्ति-प्रविह्णन्वः 
हृद्यस्ते-- तसेच हे युद्ध करणारे योद्धे-देवसंघ-जे येथे भूमीचा मार कमी करण्या- 
सादी अवतीण भ्चाकठे मनुष्याकार वस्वादि देवसंघ, ते तुद्यामध्ये प्रवेश करति असलेले 
दिसतात. [ ° तवा सुरसंघाः ' येथे ‹ त्रा असुरसघाः * असादि पदच्छेद संभवतो. 
यास्तव तसा पदच्छेद करून भूमिभारभूत द्या घनादिक असुरसघदि तुश्चयामध्यँ प्रवेश 
करीत असलेले दिसतात, असा अथं जाणावा, दोन्ही सन्यात युद्धाच्या इच्छेनें स्थित 
असखेल्या लोकांतील अवांतर विशेष सागतात-}- तन्न केचित्‌ भीताः अन्ये 
पलायने अपि अहाक्ताः सन्तः प्राञ्जखयः सन्तः त्वां गरृणन्ति-स्तुवन्ति- 
ल्यांतील किव्यक भयमीत ज्ञारेठे दुसरे योद्धे पलायन करण्यारससाह असमथ होत्साते दात 
जोटन वुक्षी स्तुति करितात.- युद्धे प्रच्युपर्थिते उत्पातादिनिभित्तानि उप- 
लक्ष्य “स्वस्ति अस्तु जगतः" इति उक्त्वा--युद्ध उपाश्थत क्ञाले असतां उत्पा- 
तादि दुर्निमित्ते पाहून “ जगाचे कुशल असो › असे बोलून-महषिसिद्धसंघाः-मह' 
घीणा सिद्धानां च संघाः त्वां पुष्कराभिः-संपृणाभिः स्तुतिभिः स्लवन्ति 
~ महिसिद्धसंघ म्ह महषीचे व सिद्धांचे संघ तुला पुष्कठ म्ह संपूणे प्वुतीनै 
प्तवितात, { युद्ध पादण्यासाठीं समरभूमीवर अक््या सारदादि ऋषीना वगेरे जगाच्या 


७८२ ीमद्धगवटीतामोभ्योथ, 


विनाश्चाची क्षका आल्यामुङं ते जगच कुशल असो, भसे म्हणून तुक अतिशर्यः 
स्तुति करीत आत. 1 २१. 


रुद्रादित्या वसवो ये च साध्या विश्वेऽश्िनो मरुतश्चोष्मपाश्च 
गन्धर्वयक्षासरसिद्धसंघा वक्षन्ते त्वां विस्मिताश्चैव स्वे २२ 


अन्वया्थ--रुद्रादित्याः--अकरा रद्र व बारा आदिदय,-वसवः-आठ वसु 
-ये च साध्याः--व जे साध्य--विभ्वे--विश्ेदेव,--अभ्विनो--अशिनीकु- 
मार--मरुतः-मरण-च-व-ऊष्मपाः--पितर-च-ब--गन्धवेयश्चा- 
सुरसिद्धसंघाः गंधव, यक्ष, असुर व सिद्ध यांचे संघ-स्वे-- हे सवे- 
विस्मिताः पव--विसिमित दोजनच--त्वां-तुक-वीश्चन्ते--पाहतात. २२. 

किचान्यत्‌--रुद्रादित्या वसवो ये च साध्या श्द्रादयो गणा विश्वेऽश्विनौ च देवौ 
मरुतश्च, ऊष्मपाश्च पितरो गन्धवेयक्षासुरसिद्धसंघा गन्धवा हाहाहूहू प्रभृतयो यक्षाः 
कबेरप्रभ्तयोऽसुरा विरोचनप्रभृतयः सिद्धाः कपिलादयस्तेषां सघा गन्धवेयक्षासुरसि- 
द्रसंघास्ते वीक्षन्ते परयन्ति स्वा त्वां विस्मिता विस्मयमापन्नाः सन्तस्त एव सर्वे २२ 

भाष्यार्थ-- किच अन्यत्‌--दिसणारे भगवद्रूप आश्वयेकारक असण्याचे आणखी 
कारण अजेन खद्ादित्याग््या छोकनें सांगतो- रुद्रादित्याः वसवः ये च साध्याः 
रुद्रादयः गणाः विभ्वे अश्विनो च देवौ मरुतः च--रद, आदित्य, वसु वजे 
साध्य हे स्वै श्द्रादिकर गणदेव, दद्दा विश्वदेव, अधिनीकमारदेव, मरुत,---ऊष्मपाः च 
पितरः-व ऊष्मपा पितर--गन्धवेयक्षासुरसिदसघाः-गन्धवौः-दादाषह- 
परथूतयः यक्चाः-क्बरप्रभ्तयः असुराः-विरोचनप्रभृतयः सिद्धाः-कपि- 
खादयः तेषां संघाः-गन्धक्यक्षासरसिद्दसंधाः-- दादा, हद इत्यादि गंधे, 
कुबेरादिक यक्ष, विरोचनप्रश्ति अपुर, कपिलादिक सिद्ध यांचे जे संघ ते गन्धवयश्षा- 
सुरसिद्ध संघ दोत.--ते त्वा-त्वां ` वीक्चन्ते-पदयन्ति-ते तुला पाहतत--ते 
पव सवे विस्मिताः-विस्मयं आपन्नाः सन्तः वीक्षन्ते-तेच सुद्रादिक सव 
विस्मित दोप्साते-विस्मयास प्राप्त हीऊन तुला पातात. २२ 


रूपं महत्ते बहुवक्त्रनेत्रं महाबाहो बहुबाहूरुपादम्‌ । 

बहूदरं बहुदष्टाकरालं दृष्टवा खोकाः प्रव्याथितास्तथा ऽहम्‌ २३ 
अन्वयाथे--महावाहा--दे महापराक्रमी कृष्णा !-ते-तुञ्ञे -रूपं-द रूप 

--महत्‌-फार मोटे-( अस्ति-- आदे. )-- बहुवक्त्रनेत्रं --याला पुष्कठ सुस 

व॒ नेव मदेत.--बहुवाहरुपादं--पुष्कठ बदु, माच्या व पाय आदेत.---दहद्‌रं 


"याल पुष्कठ उदर आदैत.बहकद्ष्टाकरालछ-दे अनेक दाठानीं विकराठ चाके 
भरि, भा या सूपाला~~-हष्टवा--पादून--कोकाः--दे कषे लोक ~-प्रभ्ययितीः 


अध्यायं भकरावा--बिश्वरूपदशेन. ७८५५ 


---भतिशय न्बथा पावके आहेत-तथा--व्याचग्रमणे--अरं-मी-(भव्यथितः) 
--अतिराय व्यथित सालों आहे, २३. 


यस्मात्‌--रूप महदतिध्रमणि ते तव बहुवक्त्रनेत्रं बहूनि वक्त्राणि सुखानि नेश्राणि 
चक्षि च यार्मस्तद्रुपं बहुवक्त्रनेत्रं हे महाबाहो बहुबाहुरूपादं बहवो बाहव उरवः 
पादाश्च यस्मिनरूपे तद्वहुबाहूरूपाद, किंच बदरं बहुन्युदराणि यस्मिक्निति बहूदरं बहु- 
ुष्राकरारं बह्वीभिदैष्ाभिः करारं विकृतं तद्वहुद्ाकरारं द्षटरा रूपमीदृशं रोका 
लेकिकाः प्राणिनः प्रव्यथिताः प्रचरङिता भयेन तथाऽहमपि ॥ २३ ॥ 

भाष्याथे--८ "लोकत्रयं प्रव्यथितं ०: श्छो. २० असज वरम्हय्ले होतंलयाचा “रूपं. 
महत्ते०' या श्टोकान अजन उपसंहार करिता-)-- यस्मात्‌ ते-तव रूपं महत्‌-अति- 
प्रमाण--ज्याअथी तुन्न रूप महत्‌-फार माठे-प्रमाणातीत आहे तसंच ते- बहूव. 
कंत्रनेत्रं -बहूनि वक्त्राणि-मुखानि नेत्राणि -चक्षुषि च यस्मिन्‌ तद्रपं बहु 
वक्ञनेन्न--बहवक्त्रनेत्र आदे. पुष्कल वक्त्रे म्ट० सुखेव नेत्र म्ट० चक्ष ज्यांत 
आहेत ते रूप बहवक्त्रनेत्र दोय.--हे महावाहो-दे आजानुबाहे -बहु बाह रूपादं 
-बहवः बाहवः ऊरवः पादाः च यस्मिन्‌ रूपे तत्‌ वहुबाहरुपा्दं-ते रूप 
बहुबाह्ूरुपाद आहे. पुष्कठ वाहु, मांड्या व पाय ज्या रूपात आदेत, ते रूप बहुबाहू- 
रुपाद आहे.- किच बहूदर-वहूनि उदराणि यस्मिन्‌ इति बहूदर- तसेच 
ते बह्रदर म्ह० ज्यांत अनेक उदरे-पोटे आहेत त बहृदर दोय,--बहुदंष्टाकराटं- 
बह्लीभिः दंष्ट्राभिः कराट-विषतं तत्‌ बहुदष्टाकराटं--जे अनेक दाटांनीं कराल 
ह्य० विकरृत-विकराल स्रालेले त बहुदंष्टरकराल दोय.-दृटृशं रूपं दष्ट्वा खोकाः 
-लोकिकाः प्राणिनः प्रव्यथिताः भयेन प्रचलिताः तथा अहं अपि-अक्ञा 
प्रकारचे रूप पाटन लोक ह्य० लोकेक प्राणी प्रव्यथित सारे आहेत ह्य ° भयाने अतिशय 
कापूं लागञे आदत. तसाच मीहि भयभीत होऊन थरथर कापू लागले आहे. [ज्याअर्थी 
तुन रूप असें उग्र आहे, लयाअर्थी ते पाद्रून दे सर्वं प्राणी व मीहि भयाने चचक 
कांपत आदहात. ] २३. 


नभःस्पृरो दीप्तमनेकवणं 
व्यात्ताननं दीप्तविश्ाटनेत्रम्‌ । 
ष्ट्रा हि त्वां प्रभ्यथेतान्तरात्मा 
धृति न विन्दामि शमं च विष्णो ॥२४॥ 


अभ्बया्थ--विष्णो-दे ग्यापफ देवौ ! -नभःस्पृह्ो--आकाशाला स्पश 
करणरे-- दपि प्रदीप्त सालेटे--अनेकवणे--ज्यांत नाना प्रकारचे वर्ण-रंग आदत 
अपे ,=-ध्याखननं--ज्यांत उक्डलेली-पसरलेलीं तोंड अमे$ आहत असँ--धीत्तः 
गी, भा, ९९ | 


७८६ श्रीमद्धगवद्रीताभांध्याथ. 


विशालनेश्र॑-- आणि ज्याचे नेर दीप्त-प्रदीप्र व विशार आदत, अशा भ्यकर स्वैर. 
पाने युक्त असकेत्या--त्वां--तुक-दष्ट्वा हि-पादूनच-प्रव्यथितान्तरात्मा 
--ज्याचा अन्तरात्मा-अन्तःकरण अतिशय पीडित न्चाल भदे, ज्याच मन भ्यां 
अहि असा मी--ध्राति-धेयौल--च--व--हामं-मनःसमाधानाल- न विद्‌ 
भि-- प्राप्त होत नाही. २४ 

तत्रेदं कारणम्‌-नभःस्पृर यस्पशषोभेल्यथः, दीक्षं भ्रञ्वशितमनेकवणंमनेके वणां 
भयकरा नानासस्थाना यरसमिस्स्वयि त स्वामनेकवणं व्यात्ताननं व्यात्तानि विक्ृतान्य- 
ननानि सुखानि यस्मिस्त्वयि तं त्वां व्यात्ताननं दीक्षविशारनेत्र दीक्चानि प्रञ्व्ितानि 
विक्षारानि विस्तीणौनि नेश्राणि यतस्मिस्त्वयि तं त्वां दीक्षविक्ञाटनेनच्र दृष्ट्वा हिष्वां 
म्रष्यथितान्तराद्मा प्रग्यथितः प्रभीतोऽन्तराव्मा मनो यस्य मम सोऽष्ं प्रव्यथितान्तः 
रास्मा सन्धुतिं धेथे न विन्दामि न रुभे शमं चोपश्मे मनस्तुष्टि हे विष्णो ॥ २४ ॥ 

माष्याथ- तन्न इदं कारण- विश्वरूप पाहून मौ भयभीत दोण्याचें हे कारण 
आअष्ट-नभःस्पृरा -द्यस्पदो इत्यथेः-- नभःस्पृशं म्ह ° स्वमलोकाला जाऊन भिडणाय्या 
असा याचा भावार्थं --द्‌्तं-प्रज्वदटितं--दाप्त म्ह प्रज्वार्त क्रारेल्या--अनेक- 
बणी-अनेके वणाः भयंकराः नानासंस्थानाः यस्सिन्‌ त्वयि तं त्वां अनेक- 
वर्ण--अनेक वर्णाच म्ट° अनेक वण-भयंकर नाना आकाराचे ज्या तु्यामध्ये आदत 
लया तुज अनेकवर्णाला+--उयात्ताननं-उप्रात्तानि-विनव्रतानि आननानि-मुखानि 
यसिन्‌ त्वायि तं-त्वां व्यात्ताननं--ग्यात्त म्ह° उघडटेलीं पसरलेली सुखं ज्या 
तुश्चयामध्ये आदेत, व्या तुज व्यात्ताननाला,--दौीप्षविद्ालने्रं-दीप्तानि-प्रञ्वि- 
तानि विश्ाङखानि-विस्वणांनि नेत्राणि यस्मिन्‌ त्वयि तं-त्वां दीप्ताषेश्ा- 
लने - दीप्र म्द° प्रज्वलित व विशार म्ह० विस्तीणं नेत्र ज्या तुस्याम्ये भेत 
लया तुज दापिविशालनेत्राख, त्वां रष्टवा दि- अशा तुला पाहूनच-- प्रव्यथिताः 
न्तरात्मा प्र+धितः-प५मीतः अन्तरात्मा-मनः यस्य मम सः अदं भव्य 
यितान्तसत्मा सन्‌- प्रव्यथित म्ह अत्यत भयर्मात ज्लाला आहे अन्तरात्मा म्ह्‌* 
मन ज्या माक्ने [ह्य ज्या माञ्च मन अशा तुला पाहून अतिशय म्या आहे ] तो मी प्रव्यः 
थितचित्त होऊन-हे विष्णो धछति-धेथन विन्दामि न लमे च दामं-उपरामं 
-मनस्तुष्ि--दे विष्णो-भ्यापक देवा, मला धति म्ह० धये प्राप्त होप्त नादी व श 
म्ह० उपश्षम-मनाला संतोषहि होत नादद. ४ 


देष्टाकरालानि च ते मुखानि दृष्टेव कालानलसंनिभानि । 
दिशो न जाने न खमे च शमं प्रसीद देवे जगन्निवास | 


अम्वयाथ--च--भाणे- ते-तुक्षी-वृष्टाकराखछानि- दाढांनी विकराः 
नरेला काङखानमखस्वमिमामि- प्रलयकारच्या भप्रीसारली- मुखानि -सुले- 


भध्याय भअकरावा--विश्ररूपददोन, ७८७ 


इष्टया पव--पादूनच--दिकश्ः-दिशांना--न जाने--मी जाणत नाही--चं 
-- (मला)--शमे-युख-न रमे -- होत नादी.--हे देवेश्ा-दे देवांच्या ईश्वरा, 
--दे जगनिवास-दे जगाच्या आश्रयभूत देवा,-प्रसीद्‌- प्रसन्न हदो. २५ 
करमात्‌ -द्टाकराानि दंष्टाभिः कराखानि विकृतानि ते तव मुखानि दृषटेवोप- 
भ्य काटानरूसनिभानि प्रल्यकारे लोकानां दाहकोऽ्चिः कालानलस्तस्संनिभानि 
क रानरसदशानि दद्टष्येतदिशः पूवापरविवेकेन न जामे दिदमूढो जातोऽस्म्यतो न 
रूम च नापरूभे च शर्म सुखमतः प्रसीद प्रसन्नो भव हे देवेदा जगन्निवास ॥ २५ ॥ 


भाष्याथ--कस्मात्‌--भगवद्रुप प्रत्यक्ष पहात असूनि तुला संतोष का बरं होत 
नादी, म्दणून म्हणशील तर सांगतो-दंष्टाकरालानि-दष्टाभिः कराखानि-वि 
कृतानि ते-तव मुखानि दष्ट्वा पव-उपटभ्य--दाढांनी कराल विकृत--विक- 
राल लेखी तुक्षी मुखं पाहन-साक्षात्‌ स्यांचे दशन येऊन ( ती मुखै करी ए उत्तर-) 
--कारखानटखसंनिभानि-प्रखयकाटे टोक्रानां दाहकः अभ्रिः कालानलः 
तत्सनिभानि-कारखनटखसशश्षानि-खष्टवा इति पतत्‌--कालनलासारखीं 
-प्रलयक्रारो टोकाना जाट्णारा जो अग्रितो कारानल, याच्या सारखीं तुञ्ञीं मुखं 
पाहून, असः; याचा भावार्थ.--दिक्ः-पुबीपरविवेकेन न जाने -दिशांना-दी 
पूवे, ही पिम इत्यादि विवकानें मी जाणत नादी, म्ह - दिङ्मूढः जानः अस्मि 
--मी दिदमूढ न्चालो आदे.--अतः शामे-सुखं च न रमे-न उपलभे--यामुे 
मल। सुख होत नाही. मला युखाचा-ष्वास्थ्याचा अनुभव येत नदी.-अतः हे 
देवेश जगन्निवास प्रसीद-प्रसन्नः भव-म्दणून देवांच्या ईश्वरा, जगाच्या नि 
वासस्थाना-जगशिवासा, प्रसन्न हो. २५. 


अमी च त्वां धृतराष्टस्य पुत्राः सर्वे सहैवावनिपारुसङ्धैः । 
भीष्मो द्रोणः सूतपुत्रस्तथासौ सहास्मदीयेरपि योधमुख्येः २६ 
वक्त्राणि ते त्वरमाणा विशन्ति द॑ष्टाकराखानि भयानकानि । 
केचिदिलम्रा दरानान्तरेषु संद्यन्ते चूणितेरुत्तमाङ्केः ॥२७॥ 


अन्वया्थ--अवनिपाटसंघेः सह पव--पृथ्वौपालांच्य सदवत॑मानव--अमी 
स्वे -दे सव-- धृतराष्टस्य पु्राः--प्रतराष्टवे पुत्र-च भीष्मः--पितामह,भी- 
ष्माचाय,--क्ाणः- आचाय द्राणाचाय, -तथा-व्याचःमाण अस्मदीय अपि 
--आमच्याहि-योधमख्येः सह-मुरुय याद्धथांसद-- असो सूतपुष्रः-- हा सूत- 
पुत्र -कणं इत्यादि स्वं--त्वरमाणाः त्व करणार अम होन्सति-मोठया न्बरनै-ते 
---तुस्या--दष्टाकरालानि-- दाढांनी विकराल दिसणाव्या--मयानकाने -भया- 
नक--वकषन्राणि--मुखांत- त्वां विशान्ति-तुजमष्ये प्रवेश करितात,-- केचित्‌ 


७८८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्यिं 


--ल्यांतीर कादी--चूणितेः उत्तमाङ्गे चं स्लेत्या मस्तकान --कृदानाम्तरेषु 
विरश्राः--दातांच्या फर्टीत अडकून रादिरेले-संहश्यन्ते--दिसतात. २६-२७ 

येभ्यो मम पराजयाशङ्काऽऽसीरसा चापगता यतः--अमी च त्वां धुतराष्स्य पुत्रा 
दुर्योधनप्रभृतयस्त्वरमाणा विकान्तीति ग्यवष्टितेन संबन्धः । स्व सहेव संहता अवनि- 
पालसेधेरवानिं पृथ्वीं पारूयन्तीत्यवनिपारास्तेषां सेधेः । किंच भीष्मो दोणः सूतपुत्रः 
क्णस्तथाऽसौ सहास्मदीयेरपि धष्टयुश्नप्रशरतिभिर्योधसुख्ये्योधानां सु स्ये; प्रधमेःसह ॥ 

भाष्याथ- येभ्यः मम पराजयार्ाका आसीत्‌ सा च अपगता- 
ज्याच्यापासून मला पराजय प्राप्त होण्याची शका वाटत होती ती मास्या पराजयाची 
रोका गेलटी-यतः अमी धृतराष्टस्य पुत्राः-दुयांधनप्रभृतयः त्वां त्वर 

णाः विहान्ति--कारण दे पृतरष्टराचे पुत्र-दुरयौघनादिक तु््यामध्ये मोठ्या त्वरे 
यक्त होत्साते प्रवेश करीत आदेत.-( धतराष्नस्य पुत्राः त्वरमाणाः विहन्ति) 
इति उयवटहितेन संबधः--ध्रृतराष्ट्पुत्र या शब्दाचा “त्वरमाणाः विशन्ति ` या २७ 
व्या श्छोकातील शब्दांश अन्वय जगतो-स्वं सह पव अवनिपारुसंधेः सहता 
--ध्ृतराष्टाचे सवं पुत्र अवनिपालांच्या संघासदवतंमानच, त्याच्याशी संघात पावून- 
मिदन-एकरूपर होऊन तद््यामन्ये त्वेरेने शिरत आद्ेत.-अवनीं-पथ्वीं पाट 
यन्ति रत्ति अवनिपालाः तेषां सघ्ः-अवर्नालाम्ह° प्रथ्वीला पाठतात-तिचें 
रक्षण करितात म्हणून अवनिपाल च्यांच्या सघांसद, ( अमा संवध, )--किच भीष्मः 
द्रोणः तथा असो सृतपुत्रः-कणः- तसाच भीष्म, द्रोण, तसाच हा सूतपुत्र कर्ण 
--अस्मदौीयेः अपि सह-धुषटद्यस्रप्रभृविभिः योधमुख्येः-योधानां मुख्येः- 
प्रधानैः सह- आमच्या लोकांसदहि-्रषटयम्नप्रभति आमच्या पक्नांतील योद्धयपेपकी 
मुख्य-प्रधान योद्धथांसद. २६ 

किंच--वक्त्राणि सुखानि ते तव स्वरमाणास्त्वरायुक्ताः सन्तो विशन्ति । किंविशि- 
्टानि सुखानि दष्टाकरारानि भयात्रकानि भयकराणि । किच केचिन्मुखानि प्रविष्टानां 
मध्ये विरमा दक्ननान्तरेषु द॒न्तान्तरेषु मांसमिव भक्षित संदृश्यन्त उपरुभ्यन्ते चुर्णि- 
तेश्चणीकृतेरत्तमाडमोः शिरोभिः ॥ २७ ॥ 

भाष्याथे--किं च-दे सवं वीर ~ते-तव वक््राणि-मुखानि त्वरमाणाः 
-त्वसयुक्ताः सन्तः विहान्ति- तुया मुखांम्ये त्वरायुक्त होऊन प्रवेश करितात. 
किंविशिष्टानि मुखानि-कोणलया विशेषणांनौ विशिष्ट अशी तुक्षौ तौ समुन्े 
आदेत-दंष्टाकराखानि भयानकानि-भयंकराणि--दाठांनौ विकराल असली 
भयानक म्ह° भयेकर अदित. अशा मुखात ते तवरन शिरतात--किच मुखानि 
प्रविष्टानां मध्ये केचित्‌ दरानान्तरषु-दन्तान्तेरषु विलश्नाः- तसेच, भुखांत 
रिरखेत्या द्यांतील कित्येक दातांच्या फर्टीत अङकून रादिक्ले -भक्षिवं मांसं श्व- 
भक्षण केलेल्या मांसाप्रमाणे दांतांत जडउकून रादिकले--चूणितैः-चूर्णीरूतेः उस 
माङ्कः-रिरोभिः संडदयन्ते-उपटभ्यन्ते~ चूणे प्रेत्या उत्तमांगानी-चुरून गे 


भधष्याय अकराथा---विश्वलूपददोन, ७८९ 


लेस्या मस्तकांनीं दिसतात-उपलन्ध होतात. [ तुश्या विकराल ष भय॑कर मुखात शिर- 
केल्या दया सर्वं योद्ध्यांतील किव्यक दांतांच्या फीत अडउकरन रादिलेरे दिसतात. खष्टले 
मांस जसे दातांत अडकून रादिलेलं दिसत तसे ते दिसतात. त्यांची मस्तके तुया दातां- 
खाटली चुरहून गेलेली दिसतात. ] २७. 


यथा नदीनां बहवोऽम्बुवेगाः समुद्रमेवाभिमुखा द्रवन्ति । 
तथा तवामी नरटखोकवीरा विरान्ति वक्च्राण्यभिविञ्वटन्ति ॥ 


अन्वयाथ-यथा-ज्याप्रमा्णे-नदौीनां-नयांचे - बह वः--पुष्कल्--अ- 
स्वुवेगाः-जरप्रवाह-समृद्रं पव अभिमुखाः समुद्राच्याच बाजूला वाहत 
जाऊन व्यांतच--द्रवन्ति -शरतात-तथा-स्याप्रमण-अमी-दे- नरलोक 
वीराः--मनष्यलोकांतील वीर--तव--तुश्या--अभिविज्वखन्ति वक्वाणि 
--स्वं बानी प्रकाशमान होणारा मुखांत--विशान्ति- प्रवेश करितात. २८. 
कथ प्रविशन्ति मुखानील्याह--यथा नदीनां सवन्तीनां बहवोऽनेकेऽम्बूनां वेगा 
भग्धरुवेगास्त्वराविरोषाः समुदमेवाभिसुखाः प्रतिञुखा वन्ति तथा तद्रत्तवामीं भीष्मा- 
द्यो नरलोकवीरा मनुष्यरोकञ्चुरा विशान्ति वक्त्राण्यभिविञ्वरन्ति प्रकाशमानानि ॥ 


भाष्याथे- मुखानि कथं प्रविशन्ति इति आह- मुखमध्ये कसे प्रमेश क- 
रितात ते अजन सांगतो--यथा नदीनां -खवन्तीनां वहवः-अनेके अम्बूनां वेगाः 
अम्बुवेगाः -त्वराविदोषाः समुद्र पव अभिमुखाः -प्रानिमुखाः द्रवन्ति-प्रवि- 
करिति ज्याप्रमाणे नयचे-सखवन्ताचे-प्रवाहवतीचे अनेक जलाचे वेग त्वराविशेष-पाण्या- 
चे वाहणारे भनेक प्रवाह समुद्राच्याच संमुख-समुद्रातच जाऊन मिठ्तत-वथा-तद्रत्‌- 
अमी-मीष्मादयः नरलोक कीराः-मनुष्यटोकशुसाः तव अभिविज्वरन्ति- 
प्रकारामानानि वक्ज्नाणे तिदहान्त-- याप्रमाणे दे भीष्मादिक नरलोकवीर-मनुष्य- 
लोकातील शुर तुद्य प्रञ्वालेित दोणाव्या-प्रकाशमान मुखांत प्रवेश करितात. २८. 


यथा प्रदीप्तं वलनं पतङ्गा विदान्ति नाराय समृदवेगाः। 


तथेव नाशाय विडन्ति लोकास्तवापि वक्त्राणि सम्रदवेगाः ॥ 


अन्वयाथ-यथा- ज्याप्रमाण-पतङ्काः --पतग-समृद्धयेगा :-- ज्यांशध्या- 
मध्ये मोठा वेग उत्पन्न ्ञाला आहे असे दोत्साते--प्रदी्रं उ्वखनं--प्रदीप्त अग्नीत 
--नाश्ाय-नाशासार्दी--विशान्ति- प्रवेद करितात-तथा पव-दयाचप्रमाणे 
--लखोकाः अपि समृद्धवेगाः रन्तः--हे सवं लोकि ज्यांचा वेग अतिराय षा- 
ढला आदे असे होत्साते-तव बकषश्राणि- त॒स्या मुखमभ्ये--नाद्राय- नाश. 
पवष्यासार्टी--विषशास्ति--प्रवेह करितात. २९. 


५९७ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे, 


ते किमथ प्रविशन्ति कथं चेस्याह--यथा प्रदीषं उवरूनमर्निं पतङ्गाः पक्षिणो 
विशान्ति नाशाय विनाशाय समृद्धवेगाः समरद्ध उद्भतो वेगो गतिर्येषां ते समृद्धवेगा- 
स्तेथव नाश्ञाय विशन्ति खोकाः प्राणिनस्तवापि वक्त्राणि सरुद्धवेगाः ॥ २९॥ 


भाष्याथे-ते किमथ प्रविदान्ति कथं च इति आह-ते कशासाटीं प्रवेश 
करितात वं कसे प्रवेश करितात, तें अजन सांगतो-यथा पतङ्गाः-पक्षिणः प्रदी 
ज्वटनं-अच्चि नाराय-विनाशाय समृद्धवेगाः-सम्द्धः उद्धूतः वेगः-गतिः 
पषां ते समृद्धवेगाः विश्न्ति-ज्याप्रमाणे पतंग म्ह ° पक्षी प्रदीप ज्वलनांत-अम्रीत 
नाशासाटी-आपलाच विनाश करून घेण्यासाठी ज्यांचा वेग [म्ह्‌° गति] अतिशय उद्भ- 
वला आहे, ज्यांची गति फार वाढली आहे, असे होत्साते प्रवेश करितात-तथा पवं 
लोकाः-प्राणिनः अपि समृद्धवेगाः तव वक्राणि नाशाय विहान्ति-लयाच- 
प्रमाणें जोकहि-प्राणी अतिराय वेगवान्‌ दोऊन-ज्याची गति फार वाली आदे असे हो- 
` उन तुक्या मुखांत नारासा्टीं प्रवेश करितःत. २९. 


लेखिद्यसे ग्रसमानः समन्ताह्ोकान्समग्रान्वदनेञ्वंखदिः । 
तेजोभिरापूयं जगत्समग्रं भासस्तवोग्राः प्रतपन्ति विष्णो ॥ 


अन्वयाथे--हे विष्णो-हे व्यापक देवा !-( त्वं )--त्‌-समन्ततः- सवं 
बज॒न-समन्रान्‌ लोकान्‌-सवं लोकांना- ज्वलद्भिः वदनेः- जत असलेल्या 
तोंडानी--ग्रसमानः- ग्रासणारा-गिढणारा अस। दोत्साता-डेखिद्यसे-लयांचा 
स्वाद पेतो्.-तव-तुञ्या-उश्राःमासः--उग्र काति-समग्रं जगत्‌-समगप्र 
जगाला-तेजोभिः- तेजांनौ--आपृूये --मरून सोद्न-प्रतपन्ति-- भतिशय 
ताप देतात. ३०. 

स्वं पुनः-रेखिद्यस आस्वादयसि प्रसमानोऽन्तः म्रवेदायन्समन्ततो रोकान्समप्रा- 
म्समस्तान्वदनेवैक्त्रञ्वरुद्धिदीप्यमानेस्तजाभिरापूथ संव्याप्य जगस्समन्र सहाग्रेण सम- 
रतमियेस्यत्‌ । किंच भासो दीश्चयस्तवोभाः कराः प्रतपन्ति प्रतापं कर्वन्ति हे विष्णो 
व्य पनक्षीर ॥ २० ॥ 


भाष्याथे- त्वं पुनः--जाणि त-ज्वलद्धिः-दीप्यमानेः वक्थेः- ववने 
समध्रान्‌-समस्तान्‌ टखोक्ान्‌ समन्ततः म्रसमानः-अन्तः प्रषेशयन्‌ 
--भापल्या देदीप्यमान वदनाना-अपन्या जकत असलल्या-पेटलेल्य। भुखांनीं समस्त 
लोकांना सवं नाजूनी प्रासणारा-घशांत कोबणारा असा होऊन - ङालिष्यसे-आस्व- 
करयानि--लयांचा आस्वाद धतोस.आपल्या प्रदीप्त मुखात लयांना टाकून व गद्ुन त्यांचा 
स्वाद पेतोस, त्यांची रचि धेतोस.- तेजोभिः 'खमभ्र-सह अगप्रेण-समस्तं इति 
पतत्‌ जगत्‌ आपृ -संव्याच्य-तेजानीं समग्र-जें अग्राखह सते ते समगप्रसमस्त 
भसा याचा भावाथं-भापल्या तजानी समस्त जगाला भरून सोङन-पूरणपरणे व्यापून तं 


अध्याय अकरावा--विश्वरूपदशंन. ७९१ 


सवै लोकाना खातोस व साद चेतोस.--किच हे विष्णो-व्यापनरर तव उभ्राः 
- करणः भासः-दीप्तयः प्रतपन्ति-प्रतापं कु वन्ति -तसेच,हे विष्णो -म्यापनश्चील 
तुद्या उग्र म्ह० कूर दीप्षि अतिशय ताप देतात. ३०. 


आख्याहि मे को भवानुग्ररूपो नमोऽस्तु ते देववर प्रसीद । 
विज्ञातुमिच्छामि भवन्तमाद्यं न हि प्रजानामि तव पवृत्तिम्‌॥ 


अन्वया्थ- उग्ररूपः भान कः- भर्यकर रूप घेतलके आपण कोण आहां, 
तै-मे-मला-आख्याहि-सांग.- ते नमः अस्तु-दं देवा, तुला नमस्कार 
ससो.-हे देववर-दे देवांतील श्रेष्ठ देवा '-प्रसीद-मजवर प्रसन्न रो.--भ- 
वन्ते आद्यं--आपण ज जगाचे आदि कारण, त्या तुम्दाल-- विज्ञातुं इच्छामि-मी 
जाणण्याची इच्छा करतो.--हि-कारण--तव प्रवृत्ति- तुया या चेषेला-न 
प्रजानामि-मी जाण्‌ शकत नादी. ३१ 

यत एवमुम्रस्वभावोऽतः-आद्याहि कथय मे मद्यं को भवानुग्ररूपः कराकारः। 
नमोस्तुते तुभ्य हे देववर देवानां प्रधान प्रसीद प्रसादं कुर विक्तातुं विशेषेण ज्ञातु 
मिच्छामि भवन्तमाथमादो भवमाद्यम्‌ । न हि यस्माप्प्रजानामि तव त्वदीयां प्रवृत्ति 
चेष्टाम्‌ ॥३१॥ 

भाष्याथ--यतः पवं उन्रस्वभावः अतः-- ज्याअर्थी तू असा उथ्र स्वभावाचा 
आहेस व्याअर्थो-मे-मद्यं आख्याहि-कथय- त्‌ मला सांग-कथन कर.- भवान्‌ 
उग्ररूपः-कराकारः कः- तं उग्ररूप, करूर आकाराचा असा कोण आहेस ते 
- तुभ्यं नमः अस्तु--तुला नमस्कार असो.--हे देववर देवानां प्रधान परसीद 
-प्रसादं कुरू-ह देववरा-देवातील प्रधान देवा प्रसन्न दा-मजवर प्रसाद-अनुग्रह कर 
--भवन्त आयं-आदो भवं-आद्यं विक्ञातु-विरोषेण ज्ञातु इच्छामि-- मी आ- 
प्यारा आद्य म्ह° आदि-आरभी स्चाठेल्या अशा आयाला विशेषतः जाणण्याचीं इच्छा 
करितो.-हि-यस्मात्‌ तव-त्वद्ीयां प्रत्ति-च्टां न प्रजानामि- कारण 
तुक्षी ही प्रवरत्ति-ही चे्टा-असा हाव्यापार कां होत आहे ते मला कठढत नाही. [तू असा 
उग्रकांस्लाला आहेस, ते कां मला कठत नाही. मी तुला नमस्कार करितो, तू कोण 
आहेस ते मला संग. ] ३१ 

श्रीमगवान्‌ उवाच~ श्रीकृष्ण म्दणाल- 


कालोऽस्मि टोकक्षयकृत्मवृद्धो 
छोकान्समाहतमिह भरवृत्तः । 

ऋतेऽपि त्वां न भविष्यन्ति सरवै 
येऽरसिता; भत्यनीकेषु योधाः ॥ ३३ ॥ 


७९९ प्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


अन्धयाथं-(अह)- मी-लोकक्चयकत्‌ काङः-खोकांचा क्षय करणारा काक 
--प्रवदः अस्मि--अतिशय बृद्धि पावलें आ्द.--दइह-यवेर्ग-लोकान- 
लोकाना-समाहतु-- मारण्यास, त्यांचा संहार करण्यास--प्रवत्तः--प्रवृत्त क्षालों 
आर्दे.--ये-ज- प्रत्यनीकेषु योधाः अवस्थिताः-राचरंच्या प्रत्येक सेन्या 
योद्धे स्थित आद्हेत-ते सवे-ते सवै- त्वां ऋते अपि-तस्यावांचूनदहि-न 
भवेष्यन्ति-नादीसे होतील. ३२ 

कारोऽस्मीति । कालोऽस्मि खोकक्षयकृल्ोकानां क्षयं करोतीति रोकक्षयङ्ृस्परबृदडधो 
बृद्धि गतो यदथ प्रवृद्धस्तच्छणु रोकान्पमा्ट्तु सहतैमिष्टास्मिन्कारे प्रवृत्तः । ऋतेऽपि 
विनाऽपि त्वा स्वां न भविष्यन्ति भीष्मद्राणकणप्रश्तयः स्वँ येभ्यस्तवाऽऽश्ञटका येऽ 
वस्थिताः प्रलयनीकेष्वनीकमनीकं प्रति प्रल्यनीकेषु प्रतिपक्षभूतेष्वनीकेषु योधा योद्धारः॥ 


भाष्यार्थ- कारो ऽस्मि० ` दति--“ कालोऽस्मि ० या छोकाने भगवान्‌ स्वतः 
आपली हयी प्रघरत्ति कशासाटी आहे ते सांगतात-लोकक्चयक्त्‌-खोकानां क्षयं 
करोति इति टखोकश्चयकृत्‌ काटः प्रबृद्धः-वद्धि गतः अस्मि--लोकक्षयक्रत्‌ 
म्ह लोकाचा क्षय करितो म्हणून लोकक्षयकृत्‌ काल मी प्रवद्ध भ्चाखो आदे. मी खोकाचा 
क्षय करणारा काल हा असा वृद्धिगत क्ञारो अद्े.--यद्‌थं प्रवद्ध: तच्करणु--कशासा्ी 
प्रवृद्ध जालो आदे ते एेक.-खोकान्‌ समाहतु सहतु इट -आस्मन्‌ कारे प्रवृत्त 
--लोकांचा संहार करण्यासाठी मी या वेगी प्रवृत्त ्ञालो आहे--त्वा-त्वां ऋते 
अपि-विना अपि भीष्मद्रोणकर्णप्रभ्तयः सवं येभ्यः तव आराका न 
भअविष्यन्ति-तुजवांचूनदि-त्‌ नसलास तरद भीष्म, द्रोण, कण,इयादि सवे, का ज्या 
भीष्मादिकापासून तुला आका वाटते,माङ्यावांचून दे भीष्मादि महावीर कसे मरतील असे 
तुखा वाटते ते सवं नादीसर दोतील,ते सव तु्चया साह्यावांचूनहि मरून जातील. प्रत्यनी- 
केषु-अनीकं अनीकं प्रति-प्रल्यनी केषु -प्रतिपक्षभूतेषु अनीकेषु ये योधाः 
-योद्धारः अवस्थिताः प्रति सुन्यांत-दरएक सन्यामध्ये-प्रातिपक्षी दोऊन-प्रर्येक 
सेन्यांत-शचच्या सवं सेन्यांतजे योद्धे उभे रादिकं आहेत ते सवं तुश््यावांचूनहि मरतील 


तस्मात्वमुत्तिष्ठ यशो रभस्व जित्वा रात्रुन्भुंषव राज्यं समृदम्‌। 
मयेवेते निहताः पूरवेमेव निमित्तमात्रं भव सव्यसाचिन्‌ ॥३३॥ 


अन्वयाथे-तस्मात्‌-म्दणून-त्वं--त्‌--उत्िष्-ऊट.- यशः ठभस्व 
-- यश्च संपादन कर.- शन्न जित्वा--रात्रना जिकून,-समृद्ध राज्य--संपनक्त 
राज्य- भुक्ष्व-भोग.-पते-दे भीष्मादिक-मया पव--र्मीच--पूवे-पूर्वी 
निहताः- मारले भदेत.-सब्यसाचिल--हे अजना !--निमित्तमचरं भव- तं 
नुसता निमित्त हो. ३३ 

यस्मदेवम्‌--तस्मास्वमुिष्ट भीष्मद्रोणव्र्रतयोऽतिरथा अजेया देवैरप्यञजैनेन 


जिता इति मशो लभस्व केवकं पुण्येहि तल्माप्मते जिर्वा शत्रन्युमोधनप्रशतीण्युरकेषं 


अभ्याय भकरावा--विश्वरूपदरोन, ७९३ 


राज्यं सदद्धमश्तप्नमकण्टकम्‌ । मयेवेते निष्टता निश्चयेन हताः प्रणेर्वियोजिताः पूर्व- 
मेव । निमित्तमात्र भव त्वं हे सम्यसाचिन्सष्येन वामिनापि हस्तेन शराणां क्षिपास्सष्य- 
सा ची्युच्यतऽजनः ॥ ३२ ॥ 

भाष्याथे-- यस्मात्‌ पवं तस्मात्‌ स्वं उत्तिष्--ज्याअर्थी वुद्यावांचूनहि हे 
सवं निश्चयाने मरणार आहत, लयाअर्थी तू युद्धाला ऊट-भीष्मद्राणप्रभ्रतयः देवैः 
अपि अजेयाः यतिरथाः अजैनेन जिताः इति यदहः छभस्व-भीष्मः द्रोण 
इत्यादि देवानादि अजिक्थ असलेके अतिरथी अज्जुनाने ्जिकले, असे यदा सपादन कर. 
-केवलं पुण्येः तत्‌ प्राप्यते--कारण ते यशि केवल पुण्यानीच प्राप्त दोते.-- 
वुयोधनप्र्तीन्‌ शश्र॒न्‌ जित्वा सभ्रद्ध-असपत्ने-अकंटकं राज्यं युद्श्स्व 
दुर्योधनादि शच्र॒ना जिकून समगरद्ध-शच्ररदित निष्कटक राज्य भाग.--मया एव 
पते पूर्व एव निहताः-निश्चयन हताः पराणे. वियोजिताः मीच हे पूर्धीच 
मारटे आद्त-लांना माच निश्चयाने मारले आदे, प्राणा वियुक्त केले आहे,-मींच 
यांना अगोद्रच प्राणरादित करून साडटं सद,- ह सव्यसाचिन्‌-त्वं निमिच- 
माध्रं भव-दे अनुना तुं केवर निमित्त दो.--सव्येन वामन अपि हस्तेन 
हारणां क्चेपात्‌ सव्यसाची इति अजनः उच्यत-- सम्य म्द डान्या हातानेदि 
बाण फेकव्यामुके अज्ञेन “ समग्यासाची ` असे म्दटला जातो. ३३. 


द्रोणं च भीष्मं च जयद्भथं च 
कणं तथान्यानपि योधवीरान्‌ । 
मया हतांस्त्वं जहि मा व्याथेष्ठा 
युदयस्व जेताक्ि रणे सपत्नान्‌ ॥ ३४॥ 


या छ्ाकावराल दीर्पेत रहस्यकार म्हणतात दृष्ट मनुष्य आपल्या कर्मानोच मरत 
असून त्यांना मारणार फक्त निगमित्तमात्र अस्व्यामुर मारणाराकडे त्याचा द्‌।ष यत नाद, 
हा कमविपाकप्रक्रियचा सिद्धान्तहि ३३ व्या शोकात आला आदे. दुष्ट मनुष्ये आपस्या 
कमान मरतात व अदुष्ट मनुष्य कराने मरतात 2? इष्टाना मारणार जसा निभित्तमात्र 
असस्यामुर दोषरहित, तसाच अदुष्टानां मारणारा्दि निमित्तमात्र असव्यामुके निदौष का 
नब्े ? कर्मविपाकप्रत्रियेचा सिंद्धानन असा ल्टपटित कवा पक्षपाता का? वरे, दरयोधना- 
दिक एक दुष्ट होते; पण भीष्म, द्रोण, रस्य, पांडवाकडल येष्टयम्न, अभिमन्यु, इत्यादि 
तर दुष्ट नग्दतेना? मग ' त्यांना मारणारे मात्र निभित्तमातव नच्हेत › अस म्हणाकवयाचे कीं 
काय ? तात्पयं रहटस्यकाराची दी उपपत्ति अय्माष्य भह. मगवामांना येथे 'मीच या स्वाना 
मार भदे, याचा मस्य जवन भारा आहे; तू केव> निमित्त दोष यर सपादन कर, 
हात्रूला ककून सम॒द्ध राज्याचा उपमोै घे › असे सागून अज्ञुनाची " यद्वा जयेम यदि 
धा मो जयेयुः › हो शका घारकविषूछी जहे, रहुस्यकार समजताष, तसा कांटौएक सिदन्व 


समनितरेखा नाही. 
गी, भा, 4 ०9 
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७९५४ श्रीमद्धगवद्रीतामाप्या्थ. 


अम्वयाथै-द्रोण-दोणाल,- च भीष्मं--व मीष्माल,-च जयद्थ--वे 

जयद्रथाल--च कणै--व कणाला--तथा-तसेच-- अन्यान्‌ अपि-दुखभ्यादहि 
--मया हतान्‌-मी मारठेत्या-योधक्ीरान-वीर याद्धधांस--त्वं-त्‌- 
जहि-मार.--मा व्यथिष्ठाः--अरशी व्यथा पाव नकोस. त्यांना भिं नकोस. 
--युद्धशधस्व- युद्ध कर-रणे-रणात-सपत्नान्‌--राच्रूना जेतासि- तृ 
जिंकशील. ३४. 

द्रोणे चेति । द्रोणं च येषु येषु योधेष्वजुनस्याऽऽशङ्का तास्तान्ध्यपदिङ्षति भगवा 
न्मया हतानिति । तत्र द्रोणभीष्मग्रोस्तावत्परसिद्धमादाङ्काकारणं द्रोणो धनुर्वैदाचार्यो 
दिष्याख्सपन्न आत्मनश्च विषतो गुरूगरिष्टो भीष्मः स्वच्छन्दअव्यु्दिव्यास्जसपश्ञश्च 
परञ्युरामेण द्रद्रयुद्धमगमन्न च पराजितः । तथा जयद्रथो यस्य पिता तपश्चरति मम 
पुत्रस्य क्षिरो भूमो पात्तयिष्यति यस्तस्यापि शिरः पतिष्यतीति । कर्णोऽपि वासघ- 
दत्तया शक्त्या त्वमोधया सेपन्नः सुयेपुच्रः कानीनो यतोऽतस्तन्नान्नेव निदेशः । मया 
हतास्त्वं जहि निमित्तमात्रेण मा व्यथिष्ठास्तेभ्यो भयं मा कार्षीयुध्यस्व जेतासि दुर्यो 
धनप्र्रतीन्रणे युधे सपत्नाभ्टान्र्‌ ॥ ३४ ॥ 

भाष्याथ--' द्रोणं च °` दति-° द्रोणं च०' या श्वाकरने ˆमाच याना मारिखे 
आहे ` याचाच अधिक्र विस्नार करितात--द्रौणं च-द्राणाल व-येषु येषु योधेषु 
अजनस्य आशक्रा तान्‌ तान्‌ भगवान्‌ मया हतान्‌ इति व्यपदिरशति- 
ज्यां ज्या योद्धयांविषयी अजनाला इका हानी, यांना लाना भगवान्‌ “मी मारल्ल 
म्हणून ह्यणतात-व्यांचा त्याचा “मौ मारकर ` असा उचेख करितात-तच्र द्रोण- 
भीष्मयोः आशकाकारणं तावत्‌ प्रसिद्धं--त्यांतीरद्राण व म्म याच्याविषयीच्या 
आशंकेचे कारण तर प्रसिद्धच आह.-द्रौणः धरनुवदाचायैः दिव्याख्सपनललः 
च विरापतः आत्मनः गरिष्रः गुरुः- द्रौण धनुदाचा आनाय, दिव्य अ्नानी 
संपन असलेला, व विरोषफ़षून आयन्ता स्वात्तम गृर-भीष्वः स्वच्छदमृत्युः च 
दिव्याद्संपन्नः परदुरामेण दंदयुद्धं अगमत्‌ न च पराजितः भीष्म 
आपल्या इच्छेला यदल तेन्दा मरणारा, व दिन्य अघ्रा संपन्न असलेला, परश्रामाशी 
्रद्य॒द् केले, पण लात पराभूत ज्ञाय नदी---तथा जयद्रथः यस्य पिता यः 
मम पुत्रत्य शिरः भूमो पातयिष्यति तस्य अपि दरिरः पतिष्यति इति 
तपः चरति--तसाच जयद्रथ का ज्याचा पिता, जो माल्या पुत्राच रिर भूमीवर 
पाडवील व्याचेहि रिर तत्काल पडेल, म्दणू+ तप कर्रात अटि,-कणैः अपि 
वासवदत्तया तु अमोघया शक्त्या संपन्नः सूयपुत्रः कानीनः यतः अतः 
वन्नाल्ञा एव निरदैशः--कणटहि ‹ वासवदत्ता ' या नांवाच्या द्राने दिरेल्या अमोघ 
शक्तीने संपन्न असलेला, सूर्याचा पुत्र पण तो ज्याथर्थौ कानीन-कुतीला कुमारिकीवस्थेत 
कालका होता त्याअर्थी व्याचा (करण › या नांवारनेच उषेख केला आदे.--मया हतान्‌ ` 
एं निभिश्तमान्ेण जदहि--मीय मारलेष्या भा सर्थामा तं दुस्ता भिनिततमाभ होम्‌ 


अध्याय अकरावा---विश्व्पदश्ीन. ७९५ 


मार.- मा व्यथिघ्ठाः नतेभ्यः भपमा कार्षीः-- व्यथित दोन, यांना भिज 

नकोस.-युद्धश्वस्व रणे-युद्धे दु्यांघनप्र श्रनीन्‌ सपत्नान्‌ -दाघरून्‌ जेतासि 

--तू युद्ध कर, रणात म्द ° युडांत दर्योधनादि सपल्नांना -शत्रना जिकशाल. ३४ 
सजय उवाच-सजय म्हणाला- 


एतच्छत्वा वचनं केराधस्य कृताञ्जार्वेपमानः किरीरी । 


नमस्कृत्वा भूय एवाह कृष्णं सगद्रद भीतमीतः प्रणम्य ३५ 


अन्वयार्थ-केरावस्य--केशवाचे-धरीकृष्णाच--पतत्‌ वचन--द वचन-- 
श्वुत्वा--एकून--कृनांजलिः- ज्याने दात जोडले आद्रेत असा-वेपमानः-कां- 
पणारा--किसयसी--अज॒न-नमस्कृत्वा-ृष्णाला नमस्कार करून-भीतमीतः 
--अतिशय भ्याल। त--प्रणम्यर--अलयत नर दाऊन--भूयः पव-पृनरपि-- 
कृष्ण-ृष्णाल-खगद्रद-- कापया आवाजान-कठ दाटरल्यामुे अडखकत- 
आह--म्हणारा. ३५ 

एतच्छरष्वेति । प्तच्छम्वा वचनं केशवस्य पूर्वोक्तं कृनाञ्जलिः सन्वेपमानः कम्पमान 
किरीरी नमस्कृत्वा भूयः पुनरवाऽऽहाक्तवान्ङृष्ण सगद्रद भप्राविष्टस्य द्ःखाभघाता- 
रस्नेहाविष्टस्य च हर्षो द्रवादुधुपणनेत्रत्वे सति शछडमणा कण्ड़ावरोधस्ततश्च वाचोऽपाटवं 
मम्दश्षब्दस्वं यत्स गद्भदस्तेन सह वतत इति सगद्रद्‌ वचनमाहेति वचनक्रियाविदष- 
णमेतत्‌, भीतर्भातः पनः पुनभव्राविष्टवेनाः सन्प्रणम्य प्रह्वी भूत्वाऽऽहति व्यवषितेन 
संबन्धः । अग्रावसरे संजधवचनं साभिप्रायम्‌ । कथं दणादिष्वजुनन निहतेष्वजेयेषु 
चतुषु निराश्रयो दुर्योधनो निहत एवेति म्वा धुतराष्टू जय प्रति निराज्ञः सन्सर्धि 
करिष्यति ततः शम्तिरमयेषां भावभ्यतीति । तदपि नाश्राषीदृष्टतराष्टो भवितष्यवश्ञात्‌ 


भाष्या्थ-"पतच्न्रूत्वा०' इति--या संजयाच्या वक्याचे व्यास्यन--पतत्‌ 
कृडावस्य पूवाक्तं वचनश्रूत्वा- द केरावाच पूवाक्तं श्छ ३२ पासूनच वचन एकन 
-ङताज्रालः सन्‌ वेपमानः-कम्पमानः करीरी -दोन्दी हात जादन कांप्रणारा 
अजन-नमस्कुत्वा भूयः-पुनः पव ङृष्ण आह -उक्त वान्‌ -नमस्कार करून 
पुनरपि कृष्णाखा असे बोला. (कसे बोलला १ उत्तर-)-सगदद्‌-भयाविष्ठस्य टुः. 
खाभिघातात्‌ स्नेदटाप्िष्टस्य च हर्ष्द्धवात्‌ अश्चेपूणनेत्रत्वे सते ष्मणा 
कंटावरोधः ततः च वाचः अपाटव-मन्दश्यब्दत्वं यत्‌ सः गद्रदः--सगद्रद 
होऊन बोलला.ज्याच्या अन्तःकरणांतं भय उद्धवके आहे,अशा त्याला दुःखाचा अभिघात 
भञात्यामुठे व ज्याच्या मनांत स्नेह युद्धवखा आहे अश्रा व्याच्या चित्तात हष्रोचा उद्धव 
कनाल्यासुढे त्याचे नेत्र अधरूनौ भून आके असतां शष्भ्याने-कफाने कंठाचा अवरोध 
काला, त्यायुले वार्णीचे जे अपटुत्र व शब्द मैद दोणे तो गद्रद्‌ हाय. [ अज्ञुनाच्या 


७९६ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


मरना व्यवे भय उत्पन्न क्ञाठे होतें, व्यामृढे व्याखा दुःखाचां आघात क्षाखा व शशव 
राविषयी स्नेददि उत्मन्न क्ञाला हदोता,व्यामुक वयाच्या हषौचादि प्रादुभाव आरा. अथोत्‌ 
मय व स्नेह आणे दुःख व हषं या परस्पर विरुद्ध वृत्तीनौ त्याचें मन व्याकु काल. 
त्याचे.नेत्र भरून आले. कंठ शेष्म्यामुके दाटला. अथात्‌ अक्षरांचा स्पष्ट उच्चार करितां 
ये्नासा श्चाला व खर मंद ्लाला. याखाच गद्वद म्दणतात.-तेन सह वर्तते इति 
सगद्भदं वचनं आह दति पतत्‌ बचनक्रियाविक्नोषणं- स्या गद्रदासद मखतो 
म्हणून सगद्रद, असा सगद्रद्‌ दोऊन वचन बोलला, असे दे वचनक्रियचें विशेषण आदे. 
--भीतभीतः पुनः पुनभयाविषटचेताः सन्‌ प्रणम्य-प्रह्ली भूत्वा आह 
इति व्यवहितेन संबधः- मीतर्भात म्द पुनः पुनः भयाविष्टाचित्त दोऊन~वारंवार 
ज्याच्या मनांत भय उस्पन्न होत आदे असा होऊन प्रणाम करूनम्ह० नम्र होऊन 
बोलला असा दूरच्या ˆ आह ` या क्रियापदाशी संबध. [ विश्वलूपददानदशँंत अञजुनावें 
भगवानांरी साट सवादव्चन सजय राजाला कां सांगत आहे १! उत्तर-]- अञ्- 
अवसरे संजयवचनं सानिप्राय-या प्रसंगौ संजयाचे वचन साभिप्राय आहे, ते 
सदेतक आदे--कथं--ते कसे काय {--अजेयेषु द्रोणादिषु चतुधु अजुनेन 
निहतेषु निराश्रयः दुयांधनः निहतः पव इति मत्वा--जिकण्यास अशक्य 
असलेले हे द्रोणादि चार वीर अर्जुनाच्या हातन मारले गेले असतां निराश्रय-निराधार 
कालेला दुयोधन निश्चयाने मेलाच आहे, असे समजन--ध्ुतराष्ट्‌ः जयं प्रति 
निराशः सन्‌ साधं कारिष्याते ततः उभयेषां शान्तिः भविष्यति इति- 
धृतराष्ट्‌ जयाविषयी निराश दोन संधि करल, व्यामुके पाडव व कारव या दोधांची 
शान्ति होर, या आशयाने संजयाचे दे कथन आद.-भवितव्यवश्ात्‌ धतराष्टुः 
तत्‌ अपिन अश्चोषीत्‌--पण भवितव्यासुके-सवस्य होणारा गोष्ट राक्रतां मेण शक्य 
नसल्यासुने श्रतराष्टान तें एेकरिठं नारदी. ३५. 
अञ्चैन उवाच--अजुन म्दणाट-- 

स्थाने हषीके तव प्रकीत्यां जगसहष्ययनुरज्यते च । 
रक्षांसि भीतानि दिद्यो द्रवन्ति सर्वे नमस्यन्ति च सिदसंघाः ॥ 

अतन्वयाथ- हे इषीकेशा-- टे दषीकेा !-दंद्यांच्या ईश्वरा-ददियप्ररका -- 
तव परकीलयौ- तश्च मादारम्य एेक््‌न--जगत्‌-- सर्वं जगत्‌--प्रहष्यति - अल्येत 
हट दोतं -च-व-अनुरज्यते--अनुरक्त दते, तुस्यावर प्रीति करते - तत्‌ स्थाने 
--ते योग्यच अदे.-- रक्षांसि भीतानि--रक्षस भयभीत दोऊन--दिद्ाः दषम्ति 
--दशदिशांकडे पक्तात व-सवं सिद्धसंघाः- सर्व सिद्धांचे संघ- नमस्यन्ति 
-- नमस्कार करितात.--(तत्‌ अपि-र्तेदि-इथाने- -योग्य आदे. ) ३६. 

स्थान इति । स्थाने युक्तं किं तत्‌, तव पकील्या सवन्माष्टारम्यकीतेनेन श्रुतेम हे 
हृषीकेश यजगस्प्रहष्यति प्रहष॑मुपति तत्स्थाने युकूमिव्यः । अथवा विषयचिशेषणं 


अध्याय अकरावा--विश्वहूपदरीनन, ७९५७ 


स्थान हति, युक्तो हषौदिविषयो भगवान्‌ । यत ईश्वरः सवौर्मा सवेभूतसुदृश्चेति । 
तथाऽनुरञ्यतेऽनुराग चोपेति तच विषय इति उ्य्राख्येयम्‌ । क्रिंच रक्षांसि मीतानि 
भयाविष्टानि दिश्लो द्रवन्ति गच्छन्ति तच स्थाने विषये । स्वे नमस्यन्ति नमस्कूवे- 
न्ति च सद्धसंघाः सिद्धानां समुदायाः कपिरादीनां तेश्च स्थने ॥ ३६ ॥ 

माष्या्भ--' स्थाने०ः इति -- स्थाने °` इयादि श्टोकांनौ अजैन सगद्रद होऊन 
काय बोलला तेच संजय सांगता--स्थाने-युक्त-- स्थने › म्द० योग्यच आदे.-- 
कि तत्‌-काय, योग्य काय आदे हे हषीकेदा तव प्रकीत्यी-त्वन्मा- 
हात्म्यकीतैनेन श्रुतेन यत्‌ जगत्‌ प्रहृष्यति प्रहभ उपेति तत्‌ स्थाने युक्तं 
हत्थरथः--दे दंद्रयाच्या ईश्वरा ! तस्या श्रष्ठ कीर्तनि वुस्या-माहान्म्याच्या कीतनानें-ते 
एकल्यानं ज जगत्‌-अतिशय हृष द)ते-अल्यत दषाला प्राप होतें तें योग्यच आददे, असा 
याचा भावाथ.--अथवा स्थाने इति विष्यविरोषण- करवा स्थाने ` दे विष- 
याचे विशेषण आदहै.-- भगवान्‌ हषादिविषपयः युक्तः-- भगवान्‌ हपादिकांचा विषय 
आदे, दे युक्तच आदे--यतः दभ्वरः सवोत्मा सर्वभूनसुहत्‌ च इति-कारण 
इश्वर सर्वाचा आत्मा अदि व सर्वं भतांचा सुहृद अहे, म्दणून तो दषीदिकरांचा विषय 
आहे, दह योग्यच आहे--तथा अनुरज्यते-अनुरागं च उपेति तत्‌ च विष- 
ये इति व्याख्येयं--तसेच जगत्‌ अनुरक्त दातें-अनुरागाला प्राप्त होतें, ते अनुराग- 
गमन योग्यच-योग्य विषयामध्येच आदे, अम व्याख्यान करव.--करिच रक्षांसि 
भीतानि-भयाविषएठानि दिशः दवन्ति-गच्छन्ति तत्‌ च स्थाने विषपये- 
तसेच राक्षस भयर्भात-भयाविष्ट ॒दह्‌'ऊन दशदद्शांस पदन जातात ह योग्य स्थानी- 
योग्य विषयातच आदे.--च स्वे सिदडधसंघाः-तस्िद्धाना-कपिखादीनां संघाः 
-खमुदायाः नमस्यन्ति-नमस्कुवेन्ति तत्‌ च स्थाने- आणि सवं सिद्धसंघ 
म्ह० कपिलादि सिद्धांचे सघ-समुदाय तुला नमस्कार करितात तेहि योग्य-योग्य वि- 
षयामध्येच आहे. ३६. 


कस्माच ते न नमेरन्महात्मन्‌ गरययिसे बह्मणोऽप्यादिकर््र | 


अनन्त देवेश जगन्निवास त्वमक्षरं सदसत्तत्परं यत्‌ ॥३७॥ 


अन्वयाथ--हे महात्मन्‌- दे मदासम्या!--गरीयसे--अतिशय गुर व- ब्रह्मणः 
अपि आदिक ब्रह्मदेवाचा आदकतां अशा-ते-तुलादि- कस्मात्‌ च- 
कां बरे ते सिद्धादिक-न नमेरन्‌-- नमस्कार करणार नादीत ?--हे अनन्त देवेश 
जगश्िवास्र--दे अनन्ता,हे देवाधिदेवा, दे जगन्निवसा--यत्‌ सदसत्पर--ज सत्‌ 
व॒ असत्‌ यांहून पर-विलक्रण असलेले--अक्षर--अभक्षर ब्रह्-तत्‌-ते-त्व 
(पव)-- तूच आदेस. ३५. , 

भगवतो हषांदिविषयश्व हेतु दकशशंयति--करपाच्च हेतोस्ते तुभ्यं न नमेरश्च नमस्कु- 
युं महात्मन्गारीयसे गुरुतराय यतो ब्रह्मणो हिरण्यगभेस्याप्यादिकतौ कारणमतस्त- 


५९८ ध्रीमद्धगभटरीताभाष्याथ, 


स्मादादिक्त्र कथमेते न नमस्छु पुरतो हषौदीनां नमस्कारस्य च स्थानं स्वमहं विषवं 
इत्यथः । हेऽनन्त देवेश जगज्निवाख त्वमक्षरं तत्परं यद्वेदान्तेषु श्रूयते किं तस््दस- 
द्वियमानमसश्च यत्र नास्तीति बुद्धिस्ते उपधानभूते सदसती यस्याक्षरस्य यद्द्रारेण 
सद्सदिव्युपचयैते । परमाथैतस्तु सदसतः परं तश्रदक्चरं॒वेदविदो वदन्ति तस्वमेब 
नान्यदित्याभिप्रायः ॥ ३७ ॥ 


भाष्याथै - भगवतः हषादिविषयत्वे हेतु दशंयति-- भगवान्‌ दषादिकोंचा 
हेतु-विषय अदि यांविषयी कारण -निमित्त ˆ कस्मात्‌०› या शोकानें अजुन दाखवितो- 
हे महात्मन्‌ कस्मात्‌ च हेतोः ते-तुभ्यं गरीयसे-गुरुतरायन नमरन्‌ न 
नमस्कुयुः-- आण हे महात्मन्‌ कोणल्या बरं कारणानें अतिङाय गुर अज्ञा तुला त नम- 
स्कार करणार नादीत,--यतः ब्रह्मणः-हिरण्यगमेस्य अपि आदिकतो-कारणं-- 
उयाअ्थीं तू कायं ब्रह्माचा-हिरण्यग्भाचाहि अदिकता-कारण आदहस--अतः तस्मात्‌ 
आदिकञं पते कथं न नमस्कुयुः-- त्याअर्थी आदिकर्ता अशा तुला हे सवं 
नमस्कार कसे करणार नादात !--अतः हषोदीनां नमस्कारस्य च त्वं स्थानं 
-अरैः विषयः इत्य्थः--म्दणून दषौदिकांचे व नमस्काराचें तू स्थान आहेस, योग्य 
विषय आदेस, अपता भावाथ. ( स्याविषर्योच आणखौ कारणे-)--हे अनन्त देवेश 
ज्ञगन्निवास- हे अपरिच्छिन्न, हे देवांच्या नियत्या व ह सर्वं जगाच्या आश्रयां [तुला 
ते कां नमस्कार करणार नाहीत £ कारण अनवच्छिन्नत्व, सवदेवनियन्तृव व सर्वजग- 
द्‌।श्रयत्व हे वुस्या नमस्कारादियोग्यत्वाच कारण आह ]-यत्‌ वेदान्तेषु श्रूयते- 
तत्‌ परं अक्चर त्वं-जे वेदान्तात श्रुत आदे ते परम अक्षर त्‌ आदेस.-कितत्‌ 
--तें काय--सदसत्‌-विद्यमानं असत्‌ च यत्र नास्ति इति बुद्धिः-सत्‌- 
असत्‌-सत्‌म्द° वियमान व अतत्‌ म्ह जय कांही नाहीं अशौ बृद्धि हाते ते-सत्‌-असत्‌ 
-वियमान-अविद्यमान (पण एकालाच सदसद्रुपत्व कस ? उत्तर-)-ते सदसती 
उपधानभूते यस्य-अक्षरस्य--ज्या अक्षराचे सन्‌ व असत्‌ हे उपधानभूत आहेत 
[ म्ह्‌० ज्या अक्षराच्याया दोन उध्राधी आद्ेत, पण सत्‌ व॒ असन्‌ यांना अक्षराचें 
उपाधित्व कसे १ उत्तर-}--यद्द्वारेण सत्‌-असत्‌ इति उपच्य॑ते-- ज्यांच्या 
द्वारा तें ब्रह्म “सत्‌ ब असतः असें गोणदरर्नने-उप चाराने म्हटले जति (ते सत्‌ व असत्‌ 
त्याच्या उपाधि अदित. आतां %@कातीट ˆ तत्परं यत्‌ ` या रेवय्च्या शब्दांचं व्या- 
्यान करितात-)--परमाथेतः तु सदसतः परं तत्‌ यत्‌ अक्षरं वेदविदः 
वदन्ति तत्‌ त्वं पव न अन्यत्‌ इति अभिप्रायः--प्ण वस्तुतः ते सत्‌ व भत्‌ 
यान अगदी विलक्षण आदे, ( ते म्ह° कोण ? })-- ज्याला वेद्वेत्ते ˆ अक्षर ` म्हण- 
तात तें तच आदेस, वस्यादून ते भिन्न नारदी. ( अर्थात्‌ त असा अखल्यामुे नमस्का- 
रादिकाना योग्यच आहेस. ) ३४. 
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१ रहस्यकार म्हणतात-“' सत्‌ व अपतत्‌ याशब्दांचे अथेया हिकाणौा अनुक्रम न्यक्त 
तर अव्यक्तं किनाक्षर व अक्षरया दाब्दरंशी समानाथक अहित, असे गौ. ७, २४) ८.२०; 


ध्याय अकरावा--विश्वरूपदशेन. ७९९ 


त्वमादिदेवः पुरुषः पुराणस्त्वमस्य विश्वस्य परं निधानम्‌ । 
वेत्ताऽसि वेद्यं च परं च धाम त्वया ततं विश्वमनन्तरूप ॥ 


अन्वयाथै-त्व-त्‌-आदिदेवः--आय देव-पुराणः पुरुषः-पुराण 
पुरुष आदेस-त्वं-तृ--अस्य विश्वस्य--या विश्वर्चे-परं निधान-परम 
निधान-आधार आदेस.--त्वं--तं-वत्तावेयं च परं च धाम आक्षि-सवाना 
जाणणारा, जाणावयाची वस्तु, व परम पद आदेस.--ट अनन्तरूप !--दे अनंतसूपा 
तवया-त्‌--विभ्व-विश्वाक-तत--व्यापिठ आदेस. ३८. 
पुनरपि स्तौति--र्वमादिदेवो जगतः खष्टुत्वात्‌, पुरुषः पुरि शयनात्‌, पुराणश्चिर- 
तनस्त्वमेषास्य विश्वस्य परं प्रकृष्ट निधानं निधीयतेऽस्मिजजगत्सर्व महाप्रखयादाविति। 
किंच वेत्ताऽसि वेदिताऽसि सवैस्येव वे्यजातस्य । यच्च वेच वेदनां तच्वाति । परं ख 


धाम परमे पदं वेष्णवम्‌ । स्वया ततं व्याप्तं विश्वं समस्तमनन्तरूपान्तो न विते 
तव स्पाणम्‌ ॥ ३८ ॥ 


भाष्याथ--पुनरपि स्तोति- ८ त्वं ` या श्लाकामे अजुन पुनरपि स्तुति करि 
तो--जगतः स्रष्टुत्वात्‌ त्वं आदिदेव--- जगाच्या सखष्टत्वामुगे-तू जगाचा खष्टा 
असल्याम॒के आदिदेव आदैस.- पुरि शहायनात्‌ पुरुषः--रारीरसूपा पुरात शयन के- 
ल्यामुढे-वास कल्यामुढठ पुरुष--पुराणः-चरतनः- पुराण म्द चिरतन-नित्य, 
--त्वं पव अस्य विश्वस्य पर प्रकृष्ट निधान- तूच या विश्वाचे श्रेष्ठ निधान 
आदेस.--मदाप्रखयादौ निधीयते असिन्‌ सव जगत्‌ इति (निधानं)- 
महाप्रलयाच्या आरंभी सवं जगत्‌ यांत ठेविल जाते-स्थापिले जाते म्हणून नेधान.- 
किच स्वस्य पव वेयजातस्य वेत्ता असि-वेदिता असि- शिवाय स्वं 
विषयवगाचा वेत्ता आदेस, सवे विषयांना-वेय वस्नना जाणणारा आहेत.--च यत्‌ 
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विवा १५.१६ वरून दिसून येद्छ. 2 पणते बर्‌वर नाही. कारण गी. ७-२य्शोकांत 
८ अश लाक माक्ष अन्यय शऋरष्ठ स्वरूप जाणत नार्द्‌।त. त्याञुरे अव्यक्त असञेलाचमी 
व्यक्तं ्ाटे। आहे, अप्त समजतात,” (गी भा. पृ, ६३६) असे म्हटले आहे. त्याच्याश्ची 
सत्‌ व असत्‌ या शब्दाच्या अथाचा काहु सबध नादा. ८ व्या अध्यायाच्या २० शछोकात 
८अब्यक्ताद्ून अगदी भिन्न व श्रष्ठ अपरेखा जा अब्यक्त सनातन मावतो सवे भूतांचानाश्च 
क्षाला तरी नाद्य पावत नाही,” असं म्हटले आ. (गी.भा. प्र. ६६८.) अ. १५ दो 
१६ यात "क्षर व अक्षर अक्षे दोन पुरुष अत, स्वभूते हाक्षर पुरुपव करटस्थष्टा 
अक्षर परप होय ” अपे म्हटक आद, व लयाचा भ्थीठ / सत्‌ व असत्‌, या ङब्दांच्या 
अर्थाशी काष्ट सबध नादा, ई वाचकाच्या स्टज लक्षांत येद. यास्तव आचार्यानी 
या पदाचा, सत्-बिष्भान भसत्‌~-भधिद्यमान भप्ताजो भये केला आहे तोत निष्ठषं 
र सयुक्तिकं भदे, 


पी 





1) 


६७ श्रीमद्ध गवी ताभाष्याथ, 


वेदयं-वेदनार्द तत्‌ च *असि--जाणे ञे वेय म्ड° जाणण्यास योग्य जसकेले तहि 

त्‌ आदेस.--च परं धाम परमं वेष्णवं पद्‌--आणि परम धाम-परम वैष्णव पद 

त्‌ आहेस.--त्वया विश्वं-समस्तं ततं-व्याक्तं- तं साना व्यापले आदेस.- 

--हे अनन्तरूप तव रूपाणां अन्तः न विदययते- दे अनन्तरूप तुदया रूपांचा 
अन्त नादी. ३८. 8 


वायुर्यमो ऽभ्िवैरुणः शाङ्कः प्रजापतिस्त्वं प्रपितामहश्च । 
नमो नमस्तेऽस्तु सहस्रकरत्वः पुनश्च भूयोऽपि नमो नमस्ते ॥ 


अन्वयाथ-त्वं-तं--वायुः--वायु-यमः--यम, --अश्निः--अग्नि,- 
वरुणः-वरुण,--रारांकः-- चंद,--प्रजापतिः- -कदयपादिक--च--व-- प्रपि. 
तामहः- त्रह्मदेवाचाषहि पिता आदस.-ते-तल-सहसखरृत्वः-- हजार वेगं-- 
नमः नमः अस्तु-नमस्कार नमस्कार अस।---पनः च--आणे पृनरपि-भूयः 
अपि-आणखीदि-ते--वुल--नमः नमः भस्तु--दजायें नमस्कार असोत. ३९ 

किंच-- वायुस्त्वं यमश्वाभ्निवरुणोऽपांपत्िः शश्षाद्कश्चन्दमाः प्रजापतिस्स्वं करयपा- 
दिः प्रपितामहश्च पितामहस्यापि पिता प्रतितामष्टो ब्रह्मणोऽपि पितेदयर्थः। नमो 
नमस्ते तुभ्यमस्तु सहस्रकृत्वः पुनश्च भूयोऽपि नमो नमस्ते । बहुशो नमस्कारकिया- 
म्यासाबरुत्तिगणनं कृत्वसुचोच्यते । प्नश्च भूयोऽपीति श्रद्धाभक्लयतिक्रायादषरितोाषमा- 
त्मनो दशयति ॥ ३९॥ 


भाष्याथे-- क्रि च-मगवान्‌ सर्वात्मा आद, याविषयी ‹ वायुः० या -छोकाने 
आणखी एक कारण सांगतात--वायुः त्व--वयु ते. आहस.--यमः च अश्चिः 
वरुणः-अपां पतिः राश्ाङ्कः-चन्द्रमाः प्रजापतिः त्वं कश्यपादिः- यमव 
भभ्नि, वरण-जलांचा स्वाम, राशांक म्दण्च॑दमा व कदयर्पादि प्रजापति तृ. आदहेस.--च 
प्रपितामहः पितामहस्य अपि पिता-प्रपितामहः ब्रह्मणः अपि पिता इत्यथः 
--आणि प्रपितामह-पितामदहाचाहि पिता प्रपितामह~त्रह्मदेवाचादि पिता-सूव्रात्मा- 
अन्तय।मी असा याचा भावार्थ. ( सत्रं देवता तुच आदे भसे सांगितले असतां फलि- 
ताथ सांगतात-)-- नमः नमः त-तुभ्यं सहस्रङृत्वः अस्तु-तुला सह्चवार 
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१ रदस्यकार म्हणतात~---““प्रजापतिङञब्दाचा करयपादि प्रजापति असा कोणी अथ करि- 
तात, पण प्रजापति द पद यें एकवचनी असल्यामुके प्रजापति म्द्‌० बक्मदेव हा अथ 
अधिक अद्य दिसतो.” पण ' प्रजापति? हा शब्द करयपापासून ब्रह्मदेवापयेत स्वाना जर 
एक सारखाच लागु होतो तर त्यातील एक ब्रह्देवच येय पेण्यार्चे कांहीं कारण दित 
नादी. म्दणूलच भाचायानीं प्रजापति म्ह” (करयफदिः-” कदय पापासून नष्षदेवापर्यत सवै 
प्रजापति असा अथं केला अदि. जेथे “ ब्रह्मदेव: हाच अथं छण्या्य विह्ेषव कारण शेते 
तेभ तोच भथ नेतरा भि, (गी, भा, ए, ६८२ पा, ) 





अध्याय अकरावा--विश्वरूपदरोन. ८०१ 


नमस्कार असोत.--पुनः च भूयः अपि ते नमः नमः- तुला पुनःदि नमस्कार 
असेत.- वहुशः नमस्कारक्रियाभ्यासावृत्तिगणनं छत्वसुचा उच्यते 
--पुष्कक वेठां केरेल्या नमस्कार क्रयच्या अभ्यासाच्या आट्त्तीची गणना “ सह खडृत्व 

यांतील“करत्वस्‌' या प्र्ययाने सागितटी जाते-अनेक सदस्वेठां मी तुला नमस्कार करितो; 
असो.--' पुनश्च भूयः अपि ` शति श्रद्धाभक्त्यतिश्यात्‌ आत्मनः अपरि 
तोष दहौयति--“ पुनश भूयोऽपि › या रब्दानीं श्रद्धा व भक्ति यांच्या आधिक्या- 
मु असे सदखवार नमस्कार जरी केले, तरी आपला अरसतोष-अन्तःकरणाची अतृप्ि 
अजुन प्रदरित करितो. [अर्थान्‌ आपी अतृपति व्यक्त करण्यासाटीं ही पनसाक्त आहे.] ३९. 


नमः पुरस्तादथ पृष्ठतस्ते नमोऽस्तु ते सवेत एव सवे । 
अनन्तवीयामिताविकमस्त्वं स्वै समामोषि ततोऽसि स्वैः४० 


अन्वयाथ-त-वुल--पुरस्तात्‌-पूव दिरत नमस्कार असो.-अथ- 
लयानंतर-पष्ठतः नमः पश्चिम दिशेत तुला नमस्कार असो.- हे स्व,सर्वतः पव 
ते--दे सव,सव दिशामध्ये स्थित असलेव्या तुल-नमः अस्तु -नमत्कार असो.--अ- 
नेत्वाव(मिततिक्रमः- ज्याचे सामर्थ्यं अनंत व पराक्रम अमयाद्‌ आहे असा--त्वं 
-त्‌--सव- सवं जगाल-सञ्ाप्रोषि - व्यापतोस--ततः- लासे त-स्वैः 
--सवं--असि--आदेस. ४०. 

तथा--नमः पुरस्ताप्पूवेस्यां दिरि त॒भ्यमथ पृष्ठतस्ते प्रष्टतोऽपिं च ते । नमोऽस्तु 
ते सवत एव सवौसु दिषु सवत्र स्थिताय हे सवोनन्तवीयामितावेक्रमोऽनन्तं वीयंम- 
स्थामितो विक्रमोऽस्य वीयं साम्यं विक्रमः पराक्रमः । वीयंवानपि कश्चिच्छख्रादिवि- 
चये न पराक्रमते मन्दपराक्रमो वा । त्वं त्वनन्तवीर्योऽभितविक्रमश्चेल्यनन्तवी यौभित- 
विक्रमः स्व समस्त जगत्समास्नोपि सम्यगकेनाऽऽत्मना व्यास्मोपि यतस्तस्ादाति भव- 
सि सवंसतवया विनाभूतं न किंचिद्स्तील्यथंः ॥ ४० ॥ 

भाष्याथ-तथा--लाचप्रमाणें ˆ नमः० या शलोक अर्जन भगवानांची स्तुति 


दुसन्या प्रकारे करितो--पुरस्तात्‌-पूवंस्यां दिधि तुभ्यं नमः- पटे म्द पूवे 
दिशत असलेले सर्वं तच आदटेस लया तखा नमस्कार असो.-अथ पष्तःते' अपिच 


कोदकलः न नेिााणकषाोिननोनममि 





९ ‹ नमः पुरस्तात्‌ अथ पृष्ठतस्ते › व सनतः › याचा अथ रहस्यकार “ पुदरन नमस्कार, 
पाठिमागून नमस्कार, सनेवाजूंना नमस्कार › वभर करितात व “दे शाब्द परमेश्वराचे सवै- 
ग्यापित्व दाखवितात) असंदि म्हणतात, ण्ण पुष्ुन, पाठीमागून, व सवेवाजूनी असा 
ञ्याचा देरापरिच्छेद दोऊ शकतो तो परमेश्वर सवेव्यापी कसा ? ल्यासाठीच अआन्यीनीं 
“पूव, पश्चिम इत्यादि सवे दिशांमध्ये* तूच म्यवास्थत अदिस,” असे न्यास्यान केठे आह 
रहस्यकार टीधैत ' बहैवेदं अर्तं पुरस्तात्‌, ब्रह्म पश्चात्‌ ब्रह्म दक्षिणतश्ोक्तरेण अधश्ोध्व च 
रसतं ० ( मूड. माष्याथे पू ८६.) मा सडकश्रतीच्ना भापार दाखवितात, ' स एन भध. 

गी, भा, १०१ 


८०९ श्रीमद्धगवद्रीतामाभ्यार्थ, 


ते पुष्ठतः- तसेच पिम दिशेत असलेले सर्वं तुच, लया तुला नमस्कार असो---सर्षं 
सवतः पव-सवासु दिश्चु-स्वञ्न स्थिताय ते नमः अस्तु--दहे सवं, सर्वं 

च म्ह० स्वं दिशामध्ये सरवैत्र स्थित असलेल्या तुला नमस्कार असो; [ फार काय 
पण जितक्या दिशा अहित लया सवात जंजं कांहीं आदहेते तृच आ्िस, दयातुखा 
नमस्कार असो. ]-अनन्तवीयीभितविक्मः-अनन्तं वीयं अस्य-अभमितः 
विक्रमः अस्य--ज्याचं वीयं अनन्त आहे, ज्याचा विक्रम अमित~-अपरिमित भदे, 
तो अनंतवीर्य-अमितविकरम दोय.-वी्य-सामथ्यं सिक्रमः-पराक्रमः-- वीयं म्ह° 
सामथ्यै व विक्रम म्द परक्म.-कथित्‌ वीयेवान्‌ अपि शखादिषिषये न 
पराक्रमते वा मन्दपरक्रमः--कोणी एखादा वौर्यवान्‌-सामथ्य॑वान्‌ जरी असला 
तरी राख्रादिविषयांत पराक्रम दाखर्वात नाही, किंवा त्याचा लया विषयांत मदु पराक्रम 
दिसतो.--तु त्वं अनन्तर्वाीयः अमितविक्रमः च इति अनन्तवीयामितबि- 
कमः--पण तू अनन्तवी व अमितपराकमी आहेस. म्हणून अनन्तवीयामितविकम,- 
सर्व-समस्तं जगत्‌ समाप्नोषि-यतः एकेन आत्मनाः सम्यक व्याप्नोषि- 
सवं म्ह्‌० समस्त जगन्‌ उत्तमप्रकारे व्यापतोस~-ज्याअर्थी एका अ(त्म्यनिं सवै जगाला 
उत्तमप्रकारें व्यापतोस-तस्मात्‌ सवः असि--मवाकि-लयाअर्थी तृ सवं आदहेस- 


[1 का 1 त ^~“ ~~ ~ ~ ~~ = ~~~ क 


स्तात्‌ स उपरिष्टात्‌ स पश्चात्‌ स पुरस्तात्‌ स दक्षिणतः स उत्तरतः ` (छा.भा धृ. ५६७.) 
तसैच ‹ आत्मवाधस्तात्‌ आत्मोपरिष्टात्‌० ` छा. भा. पृ ५६८) या श्रुतिवचनाचादहिनि 
करितात. पण अथं करताना मात्र ‹ पुरन नमस्कार, पाठामागृन नमस्कार? इत्यादि अगदी 
सदोष शब्दप्रयोग करितात. पण यादहिपेक्षां अभिक आश्चयं तै पटेच आहे. वरील 
श्रुतोचा उटेख करून ते म्हणतात “अपेन ब्रह्माचै वणन येते लाला अनुसरून भाक्तेमा. 
गतील दी नमनात्मक स्तुति आहे ›' तेथे 'भक्तिमागातील' ह विदेषण कशारा १ ज्ञानमा- 
गात अक्षी स्तुति सभवत नाही कौं काय! आणि भक्तिमागं वज्ञानमागे हे अल्यत विलक्षण, 
एकमेकाच्या अगदी विरुद्ध अक्षे मागे आत कौ काय! ८ नमो ब्रह्मादिभ्यो ब्रह्म 
विदयासंप्रदायकर्वृभ्यः ० ‹ नमः परमक्रपिभ्यो नमः परमक्रषिभ्यः ` ' एव उपासितग्यं एव- 
मुचैवसुपास्यं ° इत्यादि ज्ञानकाडातीर इकडे वाकयैच क्षानमागे व भक्तिमागं याना भित्र 
मानणारांयी समजूत भ्रामक अष्टि,अश्ली साक्ष देत अहित. उपासना किंवा भक्ति द क्षाना- 
न्वै अतर्‌" साधन अष्टि, अपा वेदान्तांत षोप केठेटा असतांना भक्तिमार्ग ज्ञानमागौ- 
पासून फोडून अलग करू पाणे, मह ०वेदान्तार्चे रहस्य भपस्याना कण्ठे नाही, असच 
सखमखानें सागर्णे होय. वैदिक धर्माचे मुख्य मार्ग दोन, एक प्रवरात्तिमागे व दसरा निवृत्ति 
मागै.निष्काम कमौपासून तो ध्यानयेगापथत सवे निक्त्तिमागाच्याच यथाधिकार कक्षा महित, 
पण दही वृष्टि सोडत्यानेच गीतारदहस्यकार व गीतेचा विचार करणारे इतर आधुनिक, गीतेच्या 
खन्या अथौला पार्चे ज्ञे अददेत. असे;अजुन आपल्या तोंडानंच जर ‹ नान्तं न मध्यं ब 
पुमः तवाद पदयामि › (सवैतोऽनन्तसूपं' (श्लो. १६५ ‹ अनादिमध्यान्तंः ( १९) श्त्यारि 
म्हणत अदि, तर तोच पुनः त्याच्या विरुद्ध "तुम्हा पुदरन नमस्कार,पाटीमागून नमस्कार 
क्वे बाजूनीं नमस्कार › सते म्दणे कष्ता ¦ | | 


भभ्याय अकरावा--विश्वस्पदरीन, ८०३ 


त्वया विनाभूतं किचित्‌ न अस्ति इत्यथैः--तुदया विरदित-त ज्यांत नाहींस 
अस काटी एक नादी, भसा याचा भावार्थ, ४०. 


सखेति मत्वा प्रसभं यदुक्तं हे कष्ण हे यादव हे सखेति । 
अजानता महिमानं तवेद मया प्रमादासखमणयेन वापि॥४१॥ 
यच्चावहासा्थमसत्करतोऽसि विहारदाय्यासनमोजनेषु । 


एकोऽथवाप्यच्युत तत्समक्षं तत्क्षामये त्वामहमप्रमेयम्‌ ॥४२॥ 


अन्वयाथ-तव-तुश्या- महिमानं - मादास्म्यास--हदं--या विश्वरूपास 
--अजानता मया-न जाणणारया मी--प्रमादा्--अनवधानामुरे--अपि वा 
प्रणयेन -करिवा प्रमामु>--सखा इति मत्वा-त्‌ माहा बरोबरीचा मित्र 
आदेस, असं जाणून --हे कृष्ण, हे यादव दहे सखे,--हति--अतं-प्रसभं- 
अनादरानं--यत्‌ उक्त-जे म्दय्ले-च--भगणि-दे अच्युत-यत्‌-जे- 
अवहासाथ--थद्रा करण्यासाट-विहारहाय्यासनमोजनेषु-- विहार करताना, 
शय्येवर निजतांना,आसनावर बसतांना व जेवताना-पफक्ः--एकटा असतांना- अथ. 
वा-रकिव-वत्समक्ष--लोकरांच्या देखत-असत्कृतः आसि--असत्कार केला 
गेल आदेस-तत्‌-ते सर्व--त्वां अपमेय--वुज अप्रमेय देवाल--अद--मी- 
क्षामथे-- क्षमा करण्याची प्रार्थना करतो. ४१, ४२ 

यतोऽहं स्वन्माह त्म्यापरिज्ञानापराध्यतः- सखा समानवया इति मध्वा ज्ञात्वा 
विपरीतबुद्धया प्रसभमभिभूय प्रसद्य यदुक्तंहे कृष्ण हे यादव हे सखति चाजानताऽ- 
शानिना मूढेन । किमजानतेद्याह महिमानं माहास्म््ं तवेदमीश्वरस्य विश्वरूपम्‌ तवेदं 
महिमानमजानतेति वैयधिकरण्येन सबन्धः । तवेममिति पाठो यद्यरित तदा सामा- 
नाधिकरण्यमेव । मया प्रमादाद्धि क्षिष्षचित्ततया प्रणयेन वाऽपि प्रणयो नाम खष्टनि- 
मिसो विश्रम्भस्तेनापि कारणेन यदुक्तवानस्मि ॥ ४१॥ 


भाष्याथ--यतः अहं त्वन्माह्ा्म्यापरिज्ञानापराध्यतः-- ज्याअथी मी 
तुस्या माहात्म्याचें पृणपगें ज्ञान नसे, या अपराधामुढे- सखा-समानवयाः इति 
मत्वा--त्‌ माश्चा सखा-समान वयाचा-बरोबरीचा सोबती आहेस अस मानून-वि- 
परीतबुख्था श्षात्वा--अस विपरीत भावनेने समनजुून--प्रसभ-अभिभूय-प्र- 
सद्य--बलात्काराने, तुक्षा तिरस्कार कस्न-दठने--हे कृष्ण, हे यादव, ह सखे 
इति अजानवा-अल्लानिना-मृढेन यद्‌ उक्तं-हे कृष्णा, हे यादवा, हे मित्रा,असें 
न जाणणाच्या-मीं अज्ञानी मृढाने जें म्दटले-कि अजानता इति आहट कराय 
न॒ जाणणास्यात्‌ म्हटकेख ! तें सांगव्रो--महिमाने-माहार्म्यं तव इश्वरस्य द्द्‌ 
विभ्वरूपं--मदिम्यास-मादात्म्यास-वुज रश्वराय्या या विश्वरू्पास,- तव इदं महि- 
मानं अजानता शति बेययिकरण्येन संबन्धः- तुते हे ( धिश्वरूप याच) महि. 


८०४ भ्रीमद्धगवद्रीताभाभ्याथ. 


भ्यास असा ° इदं ' व ° मदिमानं › याचा व्यधिकरणानें संबध छथावा.--तव द्यं 
इति पाटः यदि अस्ति तदा सामानाधिकरण्यं पव--पण (तव इमं महिमानं ' 
असा पाठ जर असेल तर ^ इमं ` व (महिमानं याचे सामानाधिकरण्यच आहे. (समाना- 
धिकरण्य म्ह ° एका अर्थी एकविभक्ति. )-मया प्रमादात्‌-विक्षिप्तचित्ततया 
प्रणयेन वा आप्ि- मी प्रमादामु>े-अनवधानामु्े-विक्षिप्रसित्तत्वामुगे किंवा प्रणया- 
नंहि-- प्रणयः नाम स्नेहनिभित्तः विश्वासः- प्रणय म्ह ° स्नेदाच्या निमित्ताने 
जडलेका विश्वास--तेन अपि कारणेन यत्‌ उक्तवान्‌ अस्ि-लयादि कारणान 
ञे बोललों [त्याची मी तुजकट्न क्षमा करवितो, असा पुढील छोकातीक 
° क्षामये ` या क्रियापदाश्ली सजध ] ४१. 

यश्चेति । यश्वावहासा्थ परिष्ासप्रयोजनायासस्कृतः परिभूतोऽसि भवसि,क विष्टार- 
हाय्यासन भोजनेषु विहरणं विहारः पादब्यायामः शयन ाय्याऽऽसनसमास्थायिका 
भोजनमदनमिस्येतेषु विहारशय्यासन भोजनेप्येकः परोक्षः सन्नसच्कृतोऽसि परिभूतोऽ- 
स्यथवाऽपि हेऽच्युत तस्समक्च तच्छब्डः क्रियाविदोषणाथः प्रक्ष वाऽसच्करृतोऽसि तस्स- 
वैमपराधजातं क्षामये क्षमां कारये व्वामहमप्रमेयं परमाणातौतम्‌ ॥ ४२॥ 

भाष्यार्थ-* यत्‌ च °` इति--यत्‌ च ० या शोकाने मीं ज अयुक्त भाषण के 
त्याचाच तेवदीं क्षमा कर असे नन्दे, तरक्रीडादि प्रसर्गीथद्रनमी जो तुक्चातिरस्कारकेला 
स्याचीदि क्षमा कर असे अर्जुन म्दणतो-च यत्‌ अवहासार्थ-परिदासप्रयोज- 
नाय असत्करृतः-परिभूतः आसे-भवसि--आणि ज थदेने दंसण्यासाटे। -थद्र - 
मस्करी-करून दंसविण्यासाटी स्वतः ह॑सून दु सन्याला हंसविण्यासाटी असत्कार-परामव 
तिरस्कार केला गेका आद्देस, विनोदानें मी जो तुन्ना अपमान केल,-कव-तो कोर्ट 
केला {--विहार-हाय्या-आसन-भोजनेषु-विदहरणं विहारः पादव्यायामः 
शायन-हाय्या आसन-आस्थायेका भोजन -अदनं इति पतेषु विष्टार -शा- 
य्यासनभोजनेषु--विदार, शय्या, आसन व भोजन या प्रसंगी, विहरण म्द वि- 
हार-करिडा, कवा पायांचा व्यायाम-्िरणे, शम्या म्ट° रायन-पर्थकादिक, आसन- 
बैठक, सिदासन वगेरे, भोजन-अन्नभक्षण-जेवण इयादि प्रसंगी--पकः परोश्चः 
सन्‌ असत्कृतः असि-परिभूतः असि-- एकटाच एकांतांत अखतांना लोकांच्या 
परोक्ष, असक्त अष्िस, माश््याकट्नन परिभूत आला अआद्ेव-अथवा अपिदे 
अच्युत तत्‌ समक्षं-किवा टे अच्युता, लोकांच्या समन्ते परिभवन होट अदा 
प्रकररे--तत्‌-शष्दः क्रियाविद्ोषणाथः-- येथील ˆ तत्‌ ' हा शब्द परिभव करणे 
या करियेच्या विशेषणाथं अदि--- प्रत्यक्षं वा असत्कृतः असि -किंवा त्‌ प्रयक्ष 
-लोकाच्या समोर असत्कृत श्चाखा आदेस, करिवा मीं खोकाच्या समोर जो तुश्चा अपमान 
केला आे--तत्‌ सवे अपराधजातं अष्टं अप्रमेयं-परमाणातीतं त्वां क्षामये 
-श्चमां श्रास्ये--वें सवं अपराधजात मी अप्रमेय-प्रमाणार्तीत-प्रमाणाचा विषय नं 
होणास्या अश्च तुजकद्न क्षभा करवितो, [तुजकडन त्या सवे अपराधांची क्षमां सेपादम 
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करतौ. लोक्या परोक्ष-एकातांत किवा द्यांच्या समोर तुन्ना अपमान हेश्ल भसे जें 
वतन मीं तुश्याश्ी विहारादिप्रसगी केले आदे, लया स्वाबटल मी क्षमा मागतो. मला 
त्याची क्षमा कर. ] ४२. 


पितासि खोकस्य चराचरस्य त्वमस्य पूज्यश्च गुरुगेरीयान्‌ । 


न त्वत्समोऽस्यभ्यधिकः कुतोऽन्यो टोकत्रयेऽप्यप्रतिमप्रभाव॥ 


अन्वयाथ--त्व-त्‌-अस्य चराचरस्य लोकस्य--या चराचर लोकाचा 
--पिता-जनक्-च-व-- पूज्यः-पूज्य-गरीयान्‌-फारमोठा--गुरुः- 
गुरु अदिस.-अप्रतिमव्रभाव--ज्याचा प्रभाव अप्रतिम आह, अशा हे श्रीकृष्णा | 
--लोकन्रये अपि--या तिन्दी गकत--त्वत्समः अन्यः-तुद्यासारखा दुसरा 
-न आरेत-कोणी नादी. मग-अभ्यधिकः कुतः-तुदयपिक्षां अधिक 
कोटन असणार ५ ४३. 

यतस्त्वम्‌-- पिताऽसि जनयिताऽसि रोकस्य प्राणिजातस्य चराचरस्य स्थावरज्ग- 
मस्य न केवरं स्वमस्य जगतः पिता पूञ्यश्च पूजाहां यतो गुरूगरीयान्गुरुतरः । 
कस्माद्गुरुतरस्स्वमिल्याह न च त्वस्समस्स्वत्तुल्योऽन्योस्ति । न दीश्वरद्रय सभवल्यनेके- 
श्ररस्वे व्यवहारानुपपत्तः । त्वत्सम एव तावदन्यो न सभवति कृत एवान्योऽभ्यधिकः 
स्यात्‌ । रोकनत्रयेऽपि सवेस्मिन्नप्रतिमप्रभाव प्रतिमीयते यथा सा प्रतिमान विद्यते 
प्रतिमा यस्य तव प्रभावस्यस स्वमप्रतिमप्रभवो हेऽप्रतिमप्रभाव निरतिक्णयप्रभा- 
वेत्यथ: ॥ ४३ ॥ 

भाष्याथ--यतः त्वं चराचरस्य -स्थावरजंगमस्य लोकस्य -प्राणिजा 
तस्य पेता असि-जनयिता आकि-कारणत्‌ चराचर म्द° स्थावर-जंगम लो- 
काचा-प्राणिवर्गाचा पिता आदेस, उत्पन्न करणारा आदेस-त्वं केवरं अस्य ज- 
गतः पिता न-त्‌ केवल या जगाचा पिताच नादीस, तर--यतः पूञ्यः-पूजाहैः 
सतः गरीयान-गुरतरः गुरुः-ज्याअर्थां पूज्य म्ह पूजाहं-पूजेला योग्य अदिस 
लयाअ्ीं भयत श्र गुरु अदिस. [ गुणांच्या आधिक्षयामुके पृजादत्व, धमादिकांच्या 
ज्ञानाचा संप्रदाय प्रहृत्त करणारा असल्यामुक शिक्षक या रूपनं गुरुत्व, सूत्रात्मा, अन्त. 
यामी इत्यादि गुकूचादि गुरु असस्यामुठे श्रष्ठ गुरु, दाच अथ प्रश्नद्वारा प्रकट करितात] 
--त्वं गुरुतरः कस्मात्‌ इति आह-त्‌ अत्यंत गुरं कोणत्या कारणाने, ते अजगन 
सांगतो--त्वत्सछमः-त्वच्तुरयः अन्यः न च भस्ति- तुशा सारखा, त्वसुल्य 
दुसरा कोणी नाही, [ ईश्वरा-सारखाच दुसरा ईश्वर असेल, असे कोणी म्हणेल म्हणून 
असन म्दणतो-}--टेभ्बरद्रयं न हि संमबति अनेकेश्वरत्वे व्यवहारायुप- 
प्तेः--दोन श्वर संभवत नाहीत, कारण दश्वराचें अनेकत्वं स्ञाल्यास व्यवहारच स~ 
भवणार नाही. [ कारण दोषे दंश्रर म्हण० स्वतंत्र. दयामुढे यांच्या मनांत जगाच्या 


८१६ भीमद्धगबद्रीताभाष्याथं. 


उदात्ति-स्थिंति-लयादिकांविषयीं एकाच वेट परस्पर विरुद्ध कल्पना उद्धवल्यास व्यव- 
दाराचा रोप होरे ! यास्तव दोन ईश्वर संभवत नात. ] -स्वारेमन्‌-लोकश्रये 
अपि त्वत्समः एव तावत्‌ अन्यः न संभवति अन्यः अभ्यधिकः कुतः एव 
स्यात्‌--या सवं त्रिभुवनांतदहि तुश्ष्यासारखाच जर अगोदर दुसरा कोणी संमवत नादी 
तर वुक्ष्यादून दसरा सर्वप्रकारे आधक कसा संभवे {--अप्रतिमप्रभाव-प्रति- 
मीयते ययासा प्रतिमा न विधते प्रतिमा यस्य तव प्रभवस्य सः त्वं 
अप्रतिमप्रमावः दे अप्रतिमपभाव-निरतिङ्यप्रभाव इत्यथैः- जिच्या 
योगाने वस्तू प्रतिमान -प्रतिप्रमाण-ॐेले जति ती प्रतिमा-उपमा दृष्टान्त, ज्या तुस्या 
प्रभावाला प्रतिमा नदी तो तू अप्रतिमप्रभाव आदे. हे अप्रतिमप्रभाव म्ह 
भिरतिक्शयप्रभाव, असा याचा भावार्थ. ४३. 


तस्मात्मणम्य प्रणिधाय कायं प्रसादये त्वामहमीरामीड्यम्‌ । 
पितेव पुत्रस्य सखेव सख्युः भियः धियायाहंति देव सोदम्‌॥ 


अन्वयाथ-तस्मात्‌-- म्हणून --कायं प्रणिधाय--दारीर भूमीवर दंडप्रमाणे 
ठेवून--प्रणम्य--प्रणाम करून--अद-मी--दृशं इड्यं त्वां-सर्वाचा श्वर व 
स्तुतीला पात्र अशा तल-प्रसादये--प्रसन्न करतो. दे देवा ¦-पुश्रस्य पिता 
दव--पुत्राचा अपराध पिता जसा सहन करतो-सख्युः सख। इव-मित्राचा 
अपराध मित्र जसा सहन करतो, प्रियायाः प्रियः (इव)--प्रियेचा -पत्नीचा अपराधं 
प्रिय -पति जसा सहन करतो, तसा--त्वं-त्‌ मज्ञा अपराध-सोदुं-सदन कर- 
ण्यास-- भहैसि--योग्य आहेस. ४४. 

यत एवम्‌-तस्मासप्रणम्य नमस्छृल्य प्रणिधाय प्रकर्षेण नैवचेधृत्वा कायं शरीरं 
प्रसादये प्रसादं कारय स्वामहमीशमोशितारमीञ्यं स्तस्य स्वं पुनः पुत्रस्यापराधं पिता 
यथा क्षमते सथ सखव च सख्युरपराधं यथा वा प्रियाया अपराधं प्रियः क्षमत एवम. 
हंति हे देव सोढु प्रसहितुं क्षन्तुमिखयथंः ॥ ४४ ॥ 

भाष्याथ-यतः एवं तस्मात्‌ परणम्य -नमस्कृत्य कायं क्सीरं प्रणिधा- 
य-प्रकर्षेण नीये; धत्वा--ज्याअर्थी अत्ते आहे त्याअर्थी प्रणाम म्ह० नमस्कार 
करून, शरीराला अत्यंत नीच-खालीं भूमीवर धारण करून-सा्टंग लाटांगण धाल्न-- अहं 
ईदा -रदितारं ईड - स्तुत्यं त्वां प्रसादये-प्रसाद्‌ कार्ये--मी ईशा-ईशन- 
नियमन करणाच्या व देष्य म्ह ० स्तु अशा तुला प्रसन्न करितो. वुजकदून प्रसाद 
करवितो.--त्वं पुनः यु्रस्य सवै अपराधं पिता यथा श्षमते-परण तपुत्राचा 
सर्वं अपराध पिता जसा सहन करतो,--च सख्बुः अपराधं सखा यथावा. 
यायाः अपराधं प्रियः क्षमते--व मिन्नाचा अपराध मित्र सहन करितो कवा अया 
्रियेचा अपराध श्रिय सदन करतो--पवं हे देव त्वं प्रसहित॑-क्षम्तु हत्य, 
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अह्ोकि- त्याप्रमाणें देवा, 1 मानने स्वं अपराध पूर्णपणे सहन करण्यास-मला क्षमा 
करण्यास, असा भाव, योग्य आहेस. ४४. 


1) कि , [0 पिणं मी श [9 2 2 8 11 0 त 8 1 11 1 0 श व, । ¶ 


१ रहस्यकार "प्रिय. प्रियाया्ति › या शब्दाच्या अथाविषर्या बरीच चचो करितात- 
ते म्हणतात-““ या शब्दांचा ‹प्रिय पुरुष उ्याप्रमणिं आपल्या भ्रिय खीला ` असा किलक 
अथ करितात. पण आमच्या मते तो बरोनर नाष्टी. आचाय ‹प्रियः प्रियायाः अहिः 
अर्ष पदे तोड़न ““ प्रिय जसा आपल्या प्रियेचा अपराध सहन करतो तसा माका अपराध 
सहन करण्यास तू योग्य आहेस 2 असा अथ करितात, ह वर दाखविटेच आर. पण रह- 
स्यकार म्हणतात“ व्याकरणरील्या ‹ प्रियायाः अष्टि › अश्चा पदे पडत नाहीत. "°वे 
ग्याकरणाच्या च्च॑त पडले नसते तर बरं ज्ञाे अपततं ! कारण व्याकरणरीला ^ दे सवे 
इतिः ®. ४१ अशी तरी पदे पडतात का? (हक्य अहः छ. ४८ व ५४ "यतति, ७-३ 
यततः › २-६० ° यतन्ति ' ७.२९ इत्यादि प्रयोग तरौ व्याकरणरीत्या ज्ुद्ध अहित 
का? मग ‹ प्रियायाः अदहसि › याच एका प्रयोगे रहस्यकारांचै काय षोड मारले 
आदे, कोण जणे ! ' सन्ने इति › याचा ' स्वेति" हा संपि जसा आष आहे तसाच 
° प्रियायाः अष्टि › यांचा ' प्रियायाहसि' हा सि आष आहे. अक्त सपि गीतेतच 
आणखी दाखविता येतील. आवायादि अद्वैतसप्रदायी रीकाकारांचा अथं बरोबर 
नाद्वा, असे म्हणण्याचे आणखा एक कारण ते अस सागतात--या अधात ‹ इव-" शब्द 
दोन आहेत. त्यांचा “पुत्रस्य पिता इव, सख्युः सखा इव ` असा अन्वय लाविल्यावर 
८ प्रियः भ्रियायाः शव ` असा अन्वय लावण्यास तिसरा ' इव-` शब्द नाही. “तो 
अध्याहृत घेणे व॒ तीहि शगारिक अत एव अप्रासंगिक उपमा मानणे आमच्या मते युक्त 
नाही. 2› पण अर्ची मागील पदे पुढील वाक्यात अनुवृत्तष्ट।त नार्हीतच कीं काय ! 
गीत॑तच अशी अनेक उदाहरणे आहेत. (अ. २ शो. ४७, अ. ५ शो. ११; १४. अ. १० 
२१-२४.२७ पहा) पुश्राचे सवे अपराध पिता,मित्राचे अपराध मभेत्र व प्रेय परत्नीचे अपराध 
प्रिय पति, असाच येथील दृष्टान्ताचा ओष स्वमावतःच वाचकाच्या मनांत उभा राहतो. 
पण शेवटच्या उपमेका रहस्यकार (दगारिक अत एव अप्रास्तगिक' म्हणतात. पुत्राच्या ब 
मित्राच्या अपराधामप्रमाणे पत्नीचे अपराध सहन करणे, यात डृगारिकपणा तो कोणता 
क्षाला ? जगात पुत्र, भित्र, पत्नी हीच स्ओत्तम प्रोतिपात्रे असल्यासुके ल्याचे दृष्टान्त देन 
तिवक्याच प्रीतीने तृ माञ्च अपराध सदन करः अश्ली अज्जुनानें प्राथेना करणे, धात कांच 
वावगे दिसत नाहीं. बर, हा अथं सदोष मानुन जरी सोडला तरी स्वेतः रहस्यकार त्याचा 
निर्दष अथं कसा कारतात तो पराह. प्रियः प्रियाय सोढु असि › अता पदच्छेद करून 
त्याचा अथ--““प्रियान म्ह० तुम्हीं प्रियाय म्ह० तुमचाप्रियओञ मी याला किंवा तत्प्र. 
त्यथ ८ मानने सवै ) अपराध क्षमा करवि * असा करितात. ष्टा अथे बरौर आचार्याच्या 
अथोहून फार बहारीचा आशे, असेच रहस्यकार समजरे भसतीर! पन तो कितौसा उपपज्न 
अहे, तै आतां वाचकच ठरवितीरु. विस्तारभयास्तवं अगम्ही त्याची अभिक चचौ करीत 
नाही, फक्त--पप्रियः” टी प्रथमा आहेभ (अहसिः इहा बतंमानकाठ अशे. (प्रियाय या 
हाष्दापायून “(तुमचा प्ररिवजोमी दारा किंवा तश्मीह्यथं माक्चे सवे अपराधः) इतवण अथै 
कसा मिषतो तै पक एदस्यकार्सय आाकीद-पवदष्द सुच्विर्तो, पिता; सखाबप्रियदहे 


0 श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


अदृष्टपूर्वं हृषितोऽस्मि दृष्ट्वा भयेन च प्रव्यथितं मनो मे । 
तदेव मे ददौय देव रूपं प्रसीद देवेदा जगन्निवास ॥ ४५ ॥ 


अन्वया्थ--अदष्टपूवै-- यापूर्वी मीं किंवा दुसभ्या कोणी न पिल्ले द--रूपं 
इष्ट्वा--विश्व्प पषटून--हृषितः अश्मि--मी हृष्ट साल आदे--च-व-- 
भयेन--मयने-मे-माक्ष-मनः-मन--प्रव्यथितं--अतिशय व्यथित क्षा 
आहे.- जगन्निवास --हे जगनिवासा-देव-दे देवा,- देवेशा-हे देवेश,- 
 भ्रसीद- प्रसन्न दो-तव्‌ पव-- तेच रूप-मे-मला--दहेय--दाखीव. ४५. 

अश्टपूरवमिति । अृटपूचै न कदाचिदपि दृष्पुवमिदं विश्वरूपं तव॒ मयाऽन्वेरवा 
तदं दष्टा हृ षितेऽस्मि भयेन च प्रव्यथितं मनो मेऽतस्तदेव मे मम वशंयहे देव 
रूपं यन्भत्सख प्रसाद्‌ देवेशश्च जगज्निवास्र जगतो निवासो जगन्निवासो हे जगक्निवास ॥ 

भाष्याथ-- अदृष्टपू्व० ` इति-' अटश्पूर्व० ` या श्टोकानें विश्वरूपाचा 
उपसंहार करण्याची प्राथना करितो.--अदष्पूर्व-मया अन्येः वा कदाचित्‌ 
अपिन दृष्टपुवै ददं तव विश्वरूपं--अद्टपृवे म्ह° म॑। किंवा दुसम्या कोणींकर्धा- 
हि यापूर्वी न पािकल हे तुक्षं विश्वलूप--अदं तत्‌ दष्ट्वा हपितः अस्मि- 
मीते पाहून हष्ट-संतुष् साले अर्दे--च भयेन मे मनः प्रव्यधितं-आणिभ- 
याने माक्ष मन अतिशय व्यथित ज्ञाठे भहे.--अतः हे देव तत्‌ पव सूपंमे- 
मम दहौय--म्दणूनदेदेवा, तेच रूप तमल दाखीव, कयत्‌ मत्सखं- 
जं माश्च मित्रष्प आदे.--हे देवेदा, जगश्िवास प्रसाद-दे देवेशा, जगभ्िवासा, 
प्रसन्न हदो.-जगतः निवासः-जगन्िवासः--जगाचा जो निवस-भाधार्‌ त 
जगन्निवास. ४५. 


किरीटिनं गदिनं चकहस्तमिच्छामि त्वां द्रष्टुमहं तथेव । 
तेनैव रूपेण चतुँजेन सहस्रबाहो भव विश्वमूते ॥ ४६ ॥ 


अन्वयाथ--अह-मी-किरीरिनं गदिनं चक्रहस्तं--मस्तकास युक्रुर 
धातलेव्या, गदा पेतलेत्या व हातांत चक्र असरेव्या--त्वा-तुग-तथा पव- 
पूर्वीप्रमर्ेच- द्रष्टु--पाण्यास--दच्छामि-उच्छितो-- सहस्रबाहो किग्व- 
मूरते--उ्याला सदखनाहु आदेत व स्वं विश्च हीच ज्याची मूतं आदे. अशा देवा 


जपे पन्न, मित्र, कलत्र यांचे अपराध सदन करताते तसे तूं माञ्च अपराध सहन कर, हाच 
आचा्यानीं केठेखा अथं अतिद्य सरढ व सुबोध आहे. “प्रियायाः अदेसिः हा एकच जर 
अपे प्रयोग गीतेत अप्षता तर रहस्यकारांची ही सं खटपट काद तरी ह्य वाली 
सती, पण गीर्तेतच असे अनेकं आषे संधि असतांना या एकाच संधीला व्याकणड्युड्‌ ठर 
दिण्यासाठी तकौ जोढापाण करणे जगदी जवोग्य भाहे, अपं छाग्दी समजतो, | 


किरीरिनं गदिनं चक्रहस्तामिच्छामि त्वां द्रष्टुमहं तथेव । 
तेनैव रूपेण चतुमुंजेन सहस्रबाहो भव विभ्वमूरते ॥ ११-४६॥ 





मध्याय अकरावा~-विश्वहपदशैन. ८०९ 


-तेम एव-याच पूर्वीच्या--चतुशचँज्न रूपेण-चतुभेजल्पनें-भव- तृ 
प्रकट हो. ४६, 

फिरीटिनमिति । किरीरिनं किरीटवन्तं तथा गदिनं गद्ावन्तं चक््टस्तमिष्छामि 
त्वा प्राथेये त्वां द्रष्टुमहं तथेव पृर्ववदिष्य्थः । यत एवं तस्मात्तेनैव रूपेण वसुदेव पुत्र- 
रूपेण चतुभैजन सषहटलवाष्टो वातैमानिकेन विश्वरूपेण भव विश्वमूतै उपसंहलय विश्व- 
रूपं तेनैव रूपेण वसुदेवपुत्रूपेण भवेव्यथः ॥ ४६ ॥ 

भाष्याथ- किरीटेनं० इति - ते रूप कोणते व्याचे वर्णन अङ्गुन या छो 
कनिं करितो-किरीरिन-किसीरवन्तं तथा गदिन-गदावन्तं चक्रहस्तं त्वां 
तथा एव-पूवेवत्‌ इत्यथैः द्रष्टुं अहं इच्छामि-त्वां प्राथेये-करिरीरी-किरी- 
रवान्‌, तसाच गदा-गद्‌ावान्‌ व॒ ज्याच्या हातात चक्र आहे अश्चा तखा, तसच म्ह” 
पूर्ीप्रमाण, असा भावाथ; म॑ पादण्याची इच्छा करितो-तसेच नुञ्च रूप पाटण्याच माक्ष 
इच्छा आदे--यतः एवं तस्मात्‌ तेन एव रूपेण-वसुदेवपुत्ररूपेण चलुभु- 
जेन भव--ज्याअर्थी असे अदे, त्याअर्थी व्याच रूपने-चतरमुज वसुदेवपुत्ररूपने तृ 
दो--वातेमानिकेन विश्वरूपेण टे सह स्रवादा--वतमानकाल्च्या-या वेरच्या 
या विश्वरूपाने हे सद्रवाहो '--ह बिश्वमूत -दे सवात्मन्‌-- विश्वरूपं उपसंहत 
तेन एव रूपेण-वसदेवपुत्ररूपेण भव इत्यथः-या विश्वरूपाचा उपसंहार करून 
द्याच रूपान-वयुद्वपुत्रच्या रूपाने तं प्रकट हा, असा याचा भावाथ. ४६ 

श्रीयगवान्‌ उवाच--श्रीकृप्ण म्दणाठले-- 


मया प्रसन्नेन तवाजनेदं रूपं परं दरदीतमात्मयोगात्‌ । 
तेजोमयं विश्वमनन्तमाद्यं यन्मे त्वदन्येन न दृ्टपूवंम्‌ ॥४७॥ 


अन्वयाध--अज्ञेन-हे अजना '- प्रसन्नेन मया--प्रसन्न स्ाठेल्या मा- 
आत्मयागात्‌- माया योगसामथ्यौमुले-तव-तुल--ददं-दै--मे-मक्षे- 
परं तेजोमय--प्र्ट तेजेमय,--विश्व--समस्त--अनन्तं--अमयौद--आध- 
अगद्‌। आरभीच-- रूप-विश्वरूप-दार्चितं - दाखवेे--यत्‌-- क अ--त्वद्‌- 
व्येन--तुश्चयावांचून दसम्या कोणी-न हष्टपूवै--पूर्वी पादिलेले नाही. ४७ 
अञ्जनं भीतमुपरुभ्योपसहटय विश्वरूपं प्रियवचनेनाऽऽछासयन्‌--मया भ्रसष्रेन 
भरसादो नाम व्वय्यनुम्रहबुद्धिस्तदता प्रसन्नेन मया तव हेऽजैनेदं परं रूप विश्वरूपं 
दु्ितमास्मयोगादात्मन रश्व॑स्य सामथ्यौ्तजोमयं तेजःप्रायं विश्च समस्तमनन्तमन्त- 
रहितमादौ भवमा यद्रूपं मे मम रवट्न्येन श्वसतोऽन्येन केनचिन्न दष्टपुवम्‌ ॥ ४७ ॥ 


भाष्याथ-- अञ्जनं भीतं उपरम्य बिश्वरूपं उपसंहत्य प्रिथवचनेन आ- 


अद्ासयन्‌ ( घीभगवान्‌ उवाच )--भरुन भ्याला आदे, भसे प्रन विश्वरूपाचा 
भी,भा. १०१ 


८१९ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्यायै, 


उपसंहार करून प्रियवचनाने याच्या मनायें सांत्वन करणारे श्रीभगवान्‌ म्हणारे--प्र- 
सन्नेन मया--प्रसनन कषटेल्या मी- प्रसादः नाम त्वयि अनुग्रदबुद्धिः तद्ता 
प्रसन्नेन मया-- प्रसाद म्ह° तुक्यावर अनुग्रह करण्याची बुद्धि, दया बुद्धानें युक्त अ- 
सलेल्या अशा-प्रसन्न स्नालेत्या मी--हे अज्ञुन, इदं परं रूपं-विश्वरूपं आलत्मयो 
गात्‌-आत्मनः रेश्वयस्य साम्यात्‌ तव दार्शितं-दे अना, हं श्रेष्ट स्प- 
विश्वरूप आप्मयोगनें-आपल्या एेश्वयाच्या सामथ्यामुढे तुला दाखविठे. (ते कसे ४) 

तेजोमयं -तेजःप्रायं-- तेजोमय म्द° तेजःप्रच॒र-तेजाचे ज्यांत प्राचुय-आधिक्य 
आहे असे--विश्वं-समस्तं-- विश म्ह~ समस्त-सर्वरूप,-अनन्तं-अन्तरदहितं 
--अनन्त म्द° अन्तराहत,-- आदो भवं-भद्यं-- अगदी आरंभी-सर्वाच्या पूरी 
बाठेरे-आय--यत्‌ मे -मम रूपं तत्‌ त्वदन्येन त्वत्तः अन्येन केनचित्‌ न 
्टपृन--असे जे माक्ष रूप ते तुजवांचून द स्या कोणीहि पूवीं पादिेठे नाही. ४७. 


न वेदयज्ञाध्ययनैरन दानेन च क्रियाभिर्न तपोभिस्मरेः । 
एवंरूपः राक्य अहं नृखोके द्रष्टुं त्वदन्येन कुरुप्रवीर ।४८॥ 


अन्वया्थ-कुरुप्रचीर- दे अनुना {--वलोके--या मनु्यरेक--त्वदन्ये- 
न-तुस्यावांचून दसव्या कोणाकटन--अह-मा--पवरूपः-- अशा सूपाचा- 
द्रष्ट--पादण्यास-वेदयक्ञाभ्ययनेः--वेद व यज्ञ याच्या अध्ययनानी--न हाक्यः 
राव्य नादी--ष्ानेः न--दानानीं नाही-- क्रियाभिः न--कमानी नादी व-उग्र 
तपोभिः (न रदाक््यः)--उग्र तपानी शक्य नाह. ०८ 

आत्मनो मम खूपददीनेन कृतार्थं एव त्वं संवृत्त इति तस्स्तोति--न वेदरथक्ञाध्यय- 
नेन दनिश्चतमामपि वेदानाभध्ययनेयथावद्यज्ञाध्ययनेश्च, वेदाध्ययनेरेव यक्ताध्यय- 
नस्य सिद्धस्वारपरथग्य्ञाध्ययनग्रहण यज्ञविन्ञानोपरक्षणाथम्‌, तथा न दानंस्तुखापु 
रुषादिभिनं च क्रियामिरश्निहोत्रादिभिः श्रेतादिभिनौपि तपोभिर्मेश्वन्दरायणादिभिर- 
भ्रवेररेवंरूपो यथादरित विश्वरूपं यस्य सोऽ्टमेवरूपः शक्यो न शक्य ऽहं नृरोके 
मनुष्योके दरष्टुं स्वदन्येन त्वत्तोऽन्येन कुरुप्रवीर ॥ ४८ ॥ 

भाष्यार्थ--आत्मनः मम रूपदरीनेन त्वं ताथः एव संद्ृत्तः इति तत्‌ 
स्तौति-- आत्मरूप अशा मक्षे दे रूथ प्रन तुं कृतार्थव क्षाला आहेस, असें सुचवि 
ण्यासारां भगवान्‌ या श्ोकनं लया दशीनाची स्तुति करितात--वेदयज्ञाध्ययनै 
दानैः न--वेद-यज्ञाभ्ययंनानीं नादी, दानांनीं नादीः-चतुणी अपि वेदानां यथा 

त्‌ अध्ययनैः च यक्ञाध्ययनेः चारी वेद्या यथाविधि अध्ययननानीं व यज्ञा- 


(छा [० क क ता) 1 ०७  -9 ~~ भ्‌ 


१ रहस्यकार या हइब्दाचा अथ--वेदाने, यक्ना व स्वाध्यायानँः अपसा करितातत,पृण 
तो चिन्द्य दे. 'वेदार्ने" म्हणजे काय१ वे वेदाहुन स्वाध्याय आणसी निराग कोणता! 
भास्तवं या सामासिक शब्दाचा जआचाया्नी केठेला अथच सवेथा उपपन्न अ 


भध्याय अकरावा--विश्वरूपदरन, ८११ 


ध्मय्नानीं ( पण वेदाध्ययनाष्टून यज्ञाध्ययन निरढे को आदे १ उत्तर- )-वेदाध्य- 
यनैः एव यज्चाध्ययनस्य सिद्धत्वात्‌ पृथक्‌ यज्ञाध्ययनग्रहणं यश्ञविन्ञानो- 
पटक्चषणाथे-वेदाभ्ययनांच्या योगानेच यज्ञाध्ययन सिद्ध होत असत्यामुढे यज्ञाध्यय- 
नाच ये जे प्रथक्‌ ग्रहण केठे आहे तें यन्ञविन्ञानाच्या उपलक्षणाथं आदे. [ नुसते अ- 
कषरग्रहण-वेद तोडपाठ करणे हे वेदाध्ययन आहे व मौमांसेच्या द्र लयाचा अथ सम- 
जून घेऊन यज्ञाची सर्वं इतिकर्तव्यता जाणें हे यज्ञाध्ययन आहे. ]- तथा दानैः- 
ठखपुरुषादिभिः न- तसेच तुलापुसषादि दानांनीं नाहौ,--क्रियाभेः-अ्चिहो- 
दिभिः श्रोतादिभिः न च--अमिशोत्रादि श्रोत-स्मातं कियानी नादौ, तपो- 
भिः उग्रेः-चद्वायणादिभिः उग्रैः घोरैः अपिन--उग्रतपानीं-चाद्रायणादि उग्र 
-घोर त्पानीहि नाही, ( काय नादी १ उत्तर-)--पवरूपः यथादष्दितं विश्वरूपं 
यस्य सः अहं पवरूपः- जसे दाखविल तसे विधन्प ज्याचे अहितो मौ एवैरूप 
-हे कुरप्रवीर अदे चलोके मनुष्यलोके त्वदन्येन त्वन्तः अन्येन द्वष्टुंन 
शाक्यः--टे कुरकुलघ्रे्ठा, असा एवंूप मी नृलोकी-या मनुष्यलोक तुद््या्वांचून दु- 
सम्या कोणाकटन पाहिला जाणे शक्य नाही. ( माक्ने दं अश्ञाप्रकारचे रूप तुल्न्यावांचून 
दुसय्या कोणालाहि वेदाध्यय्रनादि कोणद्याहि उपायन दिसणे शक्य नादी. ) ४८. 


माते व्यथा मा च विमूढभावो दृष्ट्वा रूपं घोरमीटद अमेदम्‌। 
व्यपेतभीः प्रीतमनाः पुनस्त्वं तदेव मे रूपमिदं प्रपद्य ४९ 


अन्वया्थ-मम-मक्ने- इदं इदृक्‌ धरार रूप- हे अशा प्रकारचे घोररूप 
--दष्ट्वा-पदन-ते--तुला-व्यथा-पाडा--मा ( भूत्‌ )-न दोवो,-च 
--आगणि--विमूढभावः-तुश््या चित्ताचा अव्यत मूढभाव--मा (भूत्‌)-न दवो. 
-त्वं-तू-पुनः--पृनरपि-व्यपेतभीः-- निमय व--प्रीतमनाः-संतुष्टचित्त 
दोजन--तत्‌ एव-तेच-दद्‌-द-मे रूप-- मान्न स्प--प्रपर पहा ४९. 

माते व्यथति। माते ष्यथा मा मत्ते भथ मा च विमूढभावो विमूढवचित्तता दष्ट 
पकभ्य रूपं घारमोरग्यथादन्ञेतं ममदं व्यपेतभीविगतभयः प्रोतमनाश्च सन्पुन भूयस्तव 
तदेव खतुभुज शङ्खचक्रगदाधरं तवष्ट रूपमेदं प्रप्य ॥ ४९ ॥ । 


भष्याथ-- मा ते वयथा०' इति--मगवान्‌ सांगतात--मा तेव्यथामा 
भूत्‌ ते भयं- तुला व्यथा न होवो, तुला भय न वाटो,-च विमूढभावः मम 
इदं -रंटक यथादारिीतं घोरं रूपं रष्ट्ूवा-उपलभ्य विमूढांचत्तता मा- 
आणि विमूढभाव म्ह° माक्ष हे अशाप्रकारवें रूपम जसे दाखविरे तसह घोररूप पाहून 
तक्ष चित्त विमृढ न होवो, असा मोहित,होऊ नकोस.-व्यपेतभीः-विगतभयः च 
प्रीतमनाः सन्‌ पुनः-भूयः त्वं तत्‌ एव चतुभज -शंखचक्रगदाधरं तव इष 





१ स्वतःला सुवणौदिकांनो तोदयून त ब्राह्मणां स दान देण, 


८१२ भ्रीमद्धगषटीतामाभ्याथ, 


इदं रूपं प्रपदय--तर भयराहित च प्रसन्नचित्त होऊन पुनरपि ते तैच चतुभौज-शंख, 
चक्र, गदा, धारण करणारें तुला इष्ट असलेठे हें रूप पहा, (तेमनं ल्प त्‌ आर्तां 
पूणेपणे प्रहा. ) ४९. 

संजय उवाच-सजय म्हणाल- 


इयर्जनं वासुदेवस्तथोक्तवा खकं रूपं दरीयामास भूयः । 
आश्वासयामास च भीतमेनं भूत्वा पुनः सौम्यवपुमंहात्मा ॥ 

अन्वयाथे--दति-याप्रमभं--वाखुदेवः--वासुदेव--अजनं -अजुनाल- 
तथा-तसं वचन-उक्त्वा--बोटन-भयः-पुनः-- स्वकर रूप-आपले रूप 
--दश॑यामास-दाखविता क्लाला--च--आगे तो- महात्मा - महात्मा--पनः 
--पुनरपि--सौम्यवपुः--सैम्य स्वरूपाचा--भूत्वा--दोऊन --भीतं पनं--म्या- 
लेल्या याल(-अजनाय-आश्वास्यामास-- पीर देऊन त्याचें समाधान करिता ्ञाला. 

इव्यजुंनमिति । दयेव मुने वासुदेवस्तथाभूतं वचनमुक्त्वा स्वकं वसुदेवगृहे जातं 
रूपं ददीयामास दक्तवान्‌ । भूयः पनराश्वरासयामास चाऽऽश्वासितर्वाश्च भीतमेनं 
भूत्वा पुनः सोम्यवपुः प्रसन्नदेहो महात्मा ॥ ५० ॥ 

भाष्याथै- इति अज्ञुनं ०" इति -अतें ह षडलेल वृत्त सूत-संजय राजाला 
निवेदन करितो--ह्ति पर्वं अनं वासुदेवः तथाभूतं षचनं उक्त्वा स्वक 
वसदेवग्रृदे जातं रूपं दशेयामास-दारोतवान्‌--याप्रमाणे अजनाला वासुदेव 
धमया प्रसन्नेन °` अशा प्रकारचें वचन बोटून आपले म्ह° वसुदरेवाच्या घरी उतपन्न स्चालेटे 
आपले चतुभज रूप दाखविता न्ञाला ( वासुद्वानें अजनाला तें बोदन आपं चतुर्भुज. 
रूप दाखविढठे )--च भुयः पुनः भीतं पनं आश्वासयामास च आश्वासित. 
वान्‌--आगणि पुनः भ्यालेत्या याला आश्रासन देता क्लाला. [ भगवानाने त्याच्या चि- 
ताचे समाधान केले. भ्यालेव्या अजनाला धीर दिला. तो कसा ! उत्तर-]-मटात्मा 
पुनः सोभ्यवपुः-प्रसन्नदेहः भूत्वा--तो महात्मा पुनरपि संम्य शरीरान युक्त हो- 
ऊन, प्रसन्न शरीर होजन व्याला धौर देता नाला. [ ज्याचें स्वरूप फार मोटे आहे असा 
तो पुनः संपर्य -प्रसन्न स्वरूप घ्नाला व व्यायोगे व्याने अर्ञुनाचे सांत्न केले. ] ५०. 

अञ्जन उवाच--अरुन म्हणाल- 


दृष्टूवेदं मानुषं रूपं तव सौम्यं जनादन । 
इदानीमस्मि संवृत्तः सचेताः प्रकृति गतः ॥ ५१ ॥ 
अन्वया्थै-हे जनाद न--हे जनादन {--तव-दञ्च--षदं मायुष सौम्यं 
रूपं--हें मनुष्याकार सौम्य स्प--दष्टधा--पाहून मी--ददानी- आता--सचताः 


--प्रसन्नचित्त व--प्रकृतिं गतःस्वभावास प्रप-संब्लः--क्षालो-- अस्मि 
आह, ५१. 


अध्याय भकरावा--विश्वरूपददौन. ८१३ 


रष्टेदमिति । दृषदं मानुषं रूपं मध्सखं प्रसन्नं तव सोम्यं जनादैनेदानीमघुनाऽस्मि 
सन्तः संजातः किं सचताः प्रतन्नचित्तः प्रकृति स्वभावं गतश्चास्मि ॥ ५१॥ 


भाष्याथ--'दष्टवेदं ° इति-या शोकनि भगवानांकट्न आश्वासन केला 
गेकेला अज्ञेन त्यांना बोकला-- जनादन तव॒ सोम्यं-प्रसन्न इदं मानुषं रूपं 
मत्सखं खट्‌ष्वा--दे जनार्दना, तुन्न सोम्य म्ह° प्रसन्न असलेले हे मनुध्याचे रूप कीं 
जे मन्न मित्ररूप आहे, अते हं पाहून--षटदानीं -अधुना अद संवृत्तः-संजातः 
अस्मि आतां याक्षणी मी सालों आद.-कि--काय चारा आहेस ?८-संचेताः- 
प्रसन्नचित्तः--सचत-प्रसन्नचित्त ्षाले आदं. च प्रकति-स्वभावं गतः अस्मि 
--व प्रकृतीस-स्वभावास प्राप्त स्षालो आहं. [दं तुभे मनुष्यरू्प पाटन मी आर्तां 
स्वस्थचित्त स्रा अदे. आतां मी दटभानावर आक आदे.] ५१ 


श्रीभगवान्‌ उवाच -श्रीकृष्ण म्दणार- 
सदर्दरीमिदं रूपं दृष्टवानसि यन्मम । 
देवा अप्यस्य रूपस्य नित्यं दरानकांक्षिणः ॥ ५२ ॥ 


अन्वया्थ- यत्‌ मम रूपं-ज मान्न र्प-- दष्टवान्‌ असि--तं पाटिल आ- 
देस--श्दं सुदुददं आस्त-तेंहे रूप दिसणे अतिशयच कटल्णि आदहे.-देवाः 
अपि-देवसुद्धा--नित्यं-नेहमा--अस्य रूपस्य--या रूपाच्या--ददोनकां- 
क्चिणः (सन्ति)--दरोनाची आकांक्षा करणार आहेत. ५२. 


सुदुदैशंमिति सुदुद्ं सुष्टु दुःखन दशनमस्येति सुदुदशेमिदे रूपं ृष्टाव।नसि यन्मम 
देवा अप्यस्य सम रूपस्य नित्यं सवदा दश्षेनकाङ्क्षिणो दशषेनेष्सवोऽपि न स्वमिव 
दृष्टवन्तो न द्रक्ष्यन्ति चेलयभिप्रायः ॥ **२॥ 


भाष्या्थ--सुदुदंश°` इति- टे अजनाला दाखविलेले विश्वरूप उपासना 
करण्यास योग्य आदे, असे मुचविण्यासाठी भगवान्‌ लाची स्तुति करितात--यत्‌ मम 
शद रूपं दृष्टवान्‌ असि तत्‌ खददृश-खुष्डु दुःखन ददान अस्य इति 
सुवुद्‌शरो-ज म्नि रूप तृ पाहिले आदेस ते अत्यत टदश आह. फार दुःखान- 
कषान याचे दशेन होते म्हणून सुद्‌ दंश. ( तुक््यावांचून द सन्या कोणालाहि है सूप दि- 
से शक्य नादी, हेच अधिक स्पष्ट करितात-)-देवाः अपि अस्य मम रूपस्य 
नित्यं-सर्ववा दरनकाङसक्चिणः-देवहि या मास्या रूपाचे दशन ब्व अशी 
नित्य-सर्वदा आकराक्षा करितात. पण~-दंदानेप्सवः अपित्वं इव न इष्टवन्तः 
न द्रक्ष्यन्तिच इति अभिप्रायः-ते देव आपल्याला या रूपर्चे दशन न्दावें,अशी 
सतत भक्षा जरी करीत असले तरी वुश््याप्रमाणे त्यांनी तें अयापि पार्क नाहीं 
व पुदहि पाहणार नाहीत, असा याचा आशय. ५२ 


८१४ श्रीमद्धगवद्धैताभाष्याथ, 


नाहं वेदैम तपसा न दानेन न चेज्यया । 


राक्य एवंविधो द्रष्टं दृष्टवानसि मां यथा ॥ ५३ ॥ 


अन्वया्थ-यथा- ज्याप्रमाणे त्‌-मां-मल-हष्वान्‌ आसि-- पादि 
आहेस--पवंविधः अदह-- अशा प्रकारचा मी- वेदेः वेदाना--न दष्टं शक्यः 
--दिसणे शक्य नार्दी.-- तपसा न-तपाने नादी.--दानेन न--दाननें नादी 
च इज्यया न-व यज्ञन किवा पूजनि दिसण्यासारखः नादी. ५३. 


कस्मात्‌-- नाहं वेदैरगःग्यजःसामाथर्ववेदेश्वतुर्भेरपि न तपसोग्रेण चान्द्रायणादिना 
न दानेन गो भूषिरण्यादिना न चेञ्यया यज्ञेन पूजया वा शक्य एवंविधो यथादरितप्र- 
कारो द्रष्टुं दृष्टवानसि मां यथा रवम्‌ ॥ ५३ ॥ 

भाष्यार्थ-कस्मात्‌-कां वरते रूप दर्दर आदे! तें ˆ नाहं० या शछोकानें सा- 
गतात - अहं वेदैः-कक-यजुः-साम-अथरववेदैः चतुर्भिः अपि न- मी वेदानी- 
ऋश्वेद, यजुर्वेद, सामवेद व अथर्ववेद या चार वेदानींहि दिसणे शक्य नादी,--उग्रेण 
चान्द्रायणादिना तपसा न--उग्र चान्द्रायणादि तपाच्या योगाने नादी गो-भू- 
हिरण्यादिना दानेन न-गाय, भूमि, सुवणं इत्यादि दानानेँ नादी,-इज्यया- 
यज्ञेन न च--इज्येनें म्ह यज्ञानेहि नादी, - वा पृजया--रकिवा प्रजने--फवविधः 
-यथादषितप्रकारः दष्टं राक्यः--अदा प्रकारचा म्द जशा प्रकारचें रूप मीं 
तुखा दाखविले तशा प्रकारचा मी दिसणे शक्य नादी. का-यथात्वंमां रष्वान्‌ 
असि--जशाप्रकारे त्‌ मला पादि आदेस तशा प्रकारं मी वेद्‌, तप, दानव यज 
यांनीं दिसणे शक्य नाही. ५३. 


भक्या त्वनन्यया शाक्य अहमेवंविधो ऽजन 
ज्ञातं द्रष्टुं च तत्वेन प्रवेष्टं च परंतप ॥ ५४ ॥ 


अन्वयाथ-दे परंतप अजन--दे शत्रून ताप देणाव्या अज्ुना !--तु--पण 
--एवंविधः अद-- अज्ञा भकारच मी--अनन्यया भक्त्या--अनन्य भक्तीने-- 
तच्वेन--तत्वतः--ज्ञातुं-जाणण्यस- द्रष्टु -पादण्यस--च--व--ग्रवेष्ठं- 
प्रवेश करण्यास--शाक्यः--राक्य अर्ह. ५४. ` 

कथं पुनः शक्य दइव्युध्यते--भक्ल्या तु किंविहिष्टयेव्याह--अनन्ययाऽपृथग्भूतया 
भगवतोऽन्यत्र एथह्न कदाचिदपि या भवति सा स्वनन्या भक्तिः स्वैरपि करणेवा- 
सुदेवादन्यज्गोपरभ्यते यया साऽनन्या भक्तेस्तयै भक्स्या हाक्योऽहमेवंविधो विश्व- 
रूपध्रकारो हेऽजुन ज्ञातु शाखतो न केवरं क्तु शाखतो दरष्टुं च साक्षास्कतु त्वेन 
त्वतः प्रवेष्टं च मोक्ष च गन्तु परंतप ॥ ५४॥ 


अध्याय अकरावा-विश्वरूपददानं. ८१५ 


भाष्या्थ--कर्थं चुनः शाक्यः इति उच्यते--तर मग तृ. कसा-करोणला उपायाने 
दिसणे शक्य अदिस १ म्हणून विचारशील तर सांगतो-भक्त्या तु--पण भ॑त्तीनें मी 
दिसणे शक्य आह-किं विशिष्टया इति आदह अनन्यया-अपरथग्भूतया-- 
पण किविशिष्र भर्तने-कोणत्या विशेष प्रकारच्या भक्तीने, त सांगतात-अनन्य-अष्रथ- 
ग्भूत अशा भक्तीनं--या भगवतः अन्यत्र-पृथक न कदाचित्‌ अपि भवतिसा 
तु अनन्या भक्तिः-जी भगवानाद्रून अन्यत्र प्रथक्‌ केन्दादि नसते ती अनन्य भक्ति 
दोय. म्दणजे--यया सर्वैः अपि करणेः वासुदेवात्‌ अन्यत्‌ न उपलभ्यते 
सा अनन्या भक्तिः--ज्या भक्तीच्या योगाने स्वैहि दद्रियानी वामुदेवाद्रन सर 
काटी उषपर््ध होत नार्ही,-प्रयेक दटंदियने वायदेवाचाच अनुभव येतो तौ अनन्या 
भक्ति होय.--हे अजुन तया भक्त्या अहं एवंविधः विश्वरूपप्रकारः शाखतः 
ज्ञातुं शाकयः--टे अर्जना, व्या भक्तीने मौ अल्ला प्रकारचा म्ह० विश्स्पर हा ज्याचागप्र- 
कार आहे असा मी शाखाच्या योगाने जाणण्यास राक्य आद-केवटं राखत 
कात न द्रष्टुं च साक्चात्कनौ तच्वेन-तच्वतः-- केवल शाल्रतः जाणण्यासच शक्य 
आहे, असें नाही तर पारण्यास-साक्षात्कार टोण्यास- तत्वत. प्रव्यक्न-अपराक्न अनुभ- 
वासि रक्य आर्च हे परंतप प्रवेष्टं -मोक्चं गन्तुं राक्यः--आगि हे रच्च- 
तापना, प्रवेदा करण्यास~-माक्षाला प्राप्त दाण्यासदि शक्य आह. [ म्ह्‌० अनन्यभक्तीनें 
मन्न हे विश्वरूप दिसणे शक्य आहे, मान्न शाघ्रत. ज्ञान टोणेहि शक्य आद्‌, मान्न त- 
त्वतः अपरोक्ष ज्ञान टोणेदि शक्य आहि, व माद्यामध्ये प्रवेश दाण-मोक्ष मिन 
णेहि शक्य आदह. ] ५४. 


मत्कमेद्रन्मत्परमो मद्‌भक्तः सङ्खवजितः । 
निर्वैरः सवेमृतेषु यः स मामेति पांडव ॥ ५५ ॥ 


इति श्रीमद्धगवरद्रीतासूपनिपत्सु ब्रह्मविद्यायां योगश्ास्रे श्रीकृष्णाजनसंवादे 
विश्वरूपदक्ञंनं नामेकादशोऽध्यायः ॥ ११ ॥ 
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१ रहस्यकार ज्ञातु दरष्टुं च तच्वेन प्रवेष्टु च" यातं।र तत्त्वेन याचा अन्वय (ज्ञातुः किवा 
द्रष्टुः यातीरु एकाश्चीष्िन कावता प्रवेष्टः या खन्दा्ाच लावून 'तच्ाने प्रवेश्च करण) 
असा अगदी सरक अथ करितात. पण (तच्वाने प्रवेश्च करण > म्हणजे काय रदस्यकार 
या श्ोकावरील रीपंत म्हणतात--“ भक्तीने परमेश्वराचे प्रथम क्ञान होते, व॒ नतर 
देवटी भक्ताय परमेश्वराश्ली तादात्म्य होते, हाच सिद्धान्त पूर्वै ४-२९ वे पुठे १८-५५ या 
शोकांत पुनः आला असून त्याचा खुलासा गीतारदस्याच्या १३ व्या प्रकरणात (पृ. ४२५ 
-४२७ ) आम्ही केका आहे तो पहा. चवभ्या अध्यायःच्या २९ व्या श्टोेकात प्राणायाम- 
रूप गौण यज्ञ सांगितला जहे,लयासु>े हा आधार बरोबर ना .कदापित्‌ ती छपाश्ष्ची चूक 
असेर.चवभ्या अध्यायाच्या ३९ व्या शोकात्‌ “श्रद्धावान्‌; तत्पर व जितेद्रिय पुरुषाला ज्ञान 
हतै व कषान होऊन लागलाच तो परग्मद्ांतीला प्राप होतो," असे म्हटलें आदे; कदा- 
चित्‌ हा शोक रहस्यकारांना विवक्षित अप्षेर, पण तोहि ते सांगतात ला सिद्धान्ताला 
आधार होऊ शकत नाष्ी. १८.५५ शोकांत माध्र ते म्हणतत तसा अथे आहे. पण त्याचें 
ताल्पयं तेथच अपिक स्पष्ट होरेर, 


८१६ श्रीमद्धगव दीताभाष्याथे, 


अन्वया्थ--पांडव--दे अजना! -यः- जो-मत्क्मङूत्‌--मश्यासाटीं कम 
करणारा,-मत्परमः-- मीच ज्याची परम गति आद्े,-मद्भक्तः- माना भक्त,- 
संगवार्जितः--कोणामध्येहि आसक्ति न टठेवणारा-सवभूतेषु- सवैभूतांमध्ये- 
निर्वैरः वेररहित असतो-सः-तो-मां-मला--पति-- पराप्त होतो. ५५. 

जधुना सर्व॑स्य गीताश्ाख्चस्य सारभूतोऽ्थो निःश्रयसाथोऽनुष्टेयष्वेन ससुचिस्यो- 
खयते--मत्कमङ्ृन्मदथं कम मत्कम तत्करोतीति मस्कमकृन्मसपरमः करोति श्यः 
स्वामिकमं न वामन परमा प्रेय गन्तव्या गतिरिति स्वामिनं प्रतिपद्यते, अयं तु 
मत्कमङ्रन्मामेक परमां गर्त प्रतिपद्यत इति मत्परमोऽहं परमः परा गतियस्य सोऽयं 
मत्परमस्तथा मद्भक्तो मामेव सव॑प्रकारेः सर्वात्मना सर्वेत्साहेन भजत इति मद्धक्तः। 
सङ्गव्जितो धनपुत्रमित्रकलत्रवन्धुवर्गेषु सङ्गवार्जितः सङ्गः प्रीतिः स्नेहस्तद्वजितो निवैरो 
निर्गतवैरः स्व॑भूतेषु शञ्चभावरहित आत्मनोऽलन्तापकारप्रवृत्तेष्वपि य टैरो मद्धक्तः 
स मामेयहमेव तस्य परा गतिनौन्या गतिः काचिद्धवत्ययं तवोपदेद दष्टो मयोपदिष्टो 
हे पाण्डवेति ॥ ५५५ ॥ 

इति श्रीमत्परमहसपरित्राजकाचार्यगो विद भगवत्पूज्यपाद शिभ्यश्रीमच्छकर भगवतः क्रत 

श्रीभगवदद्वातामाप्ये विश्वषू्पदरन नाम एकादशोऽध्यायः ॥ ५१॥ 

भाष्यार्थ--अधुना सवस्य गीताशाखस्य सारभूतः अथः-निःध्रेयसाथः 
अयुष्ठेयत्वेन समुच्चित्य उच्यते-- आता गाताशास्राचा सारमृत अर्थ म्ह° मक्षहे, 
ज्याचे परम प्रयोजन आहे असा सारभूत अर्थं अनुष्ठेय-अनुष्रानास योग्य अशा स्वरू- 
पाने एकव्र संग्रहीत करून संभेपतः सागितला जातो--“मत्कर्मकत्‌ः-मदथ कमं 

मत्कमे तत्करोति इति मत्कर्म त्‌--माक्षयासाढठी ज कर्मं ते मत्कर्म, असँ मत्कं 

-मदर्थकमं करितो म्हणून मत्कमकृत-मत्परमः-भरृत्यः स्वाभिकम करोतितु 
स्वाभिनं आत्मनः परमा-प्रे्य गन्तव्या गतिः शति न प्रतिपद्यते-- मत्परम 
मह॒ ° चाकर आपल्या स्वामाचि-धन्याचें काम करतो, पण दया स्वामीलां आपली ' परमा 
गति `-मेल्यावर प्राप्त करून ध्यावयाची गति-फल असे समजत नादी, [ माज्ञा धनी 
हीच माञ्षी मरणोत्तर गति-प्राप्तग्य फल आदेयसे समजत नादी.]--तु अयं मत्कमे- 
करत्‌ मां पव परमां गति परतिपद्यते इति मत्परमः-पण हदा माश्यासाटीं कमं 
करणारा मलाच परमागति-मरणोत्तर प्राप्न करून चेण्यास योग्य फल असे समजतो, म्ह- 
णून मत्रम--अहं परमः-परा गतिः यस्य सः अय मत्परमः-मी परम 
म्ह० ज्याची परा गति आदद तो हा मत्परम होय. ( भगवान्‌च परम गति आटे असा 
ज्याचा निश्चय क्ललेल असतो याची भगवक्निष्ठा सिदध होते, असें सांगतत-)-तथा 
मद्धक्तः-मां पव स्ेप्रकारेः सवौत्मना सर्वोत्साहेन भजते इति मद्भक्तः 
--तसाच माक्षा भक्त म्ह० मलाच सवं प्रकारानेा, सवैभावाने, स्वे उत्साहानें भजतो 
म्हणून मान्ञा भक्त [ पण त्याचें चित्त धनादिकांच्या योगाने आकर्षित दोत असल्यास 
सर्वभावाने भजन संभवणार नाह, म्हणून म्हणतात -]-सङ्गबर्जितः-धनपुश्रामिश्र- 


अध्याय अकरावा-विश्वरूपदशन. ८१७ 


कलत्रवन्धुवगंषु सङ्गवा्जितः-सङ्गः प्ीतिः-स्नेदः तद्धजिंतः-संगरदित-धन, 
पुत्र, मित्र; पत्नी, इतर आप्तवगं यांविषयौ ज्याच्या म्नात संग नादीतो 
संगवर्जत होय. संग ह्य० प्रीति, स्नेह, व्याने रदित-निर्वैरः-निभतवेरः आ. 
त्मनः अत्यन्त-अपकार-प्रवत्तेषु अपि सवभूतेषु -शच्रुभावरहितः- निरवेर ह्य” 
ज्याचें वेर-दवेषपूवैक अनिष्ट आचरण करणे, दी वृत्ति नादीशी स्षाखी आदहे-आपलत्याला 
अतिराय अपकार करण्यास प्रवरत्त ्षाटेल्याहि सवेभूतांमध्य राच्ुभावरहित-अशा प्र 
तिकूल भूतामध्येहि शश्रुखाची भावना न करणारा--यः दहरः मद्धक्तः सः मां 
पति-जो अशा प्रकारचा मा्षा भक्त असतो तो मला प्राप्त दोतो.-अहं पव तस्य 
परा गतिः अन्या काचित्‌ गतिः न भवति-मीन लाची परा गति अदि, 
दुसरी कोणतीदहि गति नादौ -व्याला मार्च प्राप्ति होते, दुसम्या कोणल्याहि फलाची 
भ्ि होत नाद.--हे पांडव, अयं तव इष्ठ: उपदेशः मय। उपदिष्टः इति- 
हे अजना, हा तुला अत्य॑त इष्ट असा उपदेश मी उपदेगिला-केला आहे. [ याप्रमणें तू 
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? रहस्यकार “मत्कमेक्रत्‌ या पदाचा अथ ^ सव कर्म माञ्जी म्ह० परमेश्वराची दोत, 
या बुद्धाने क्म करणारा ` असा करितात. पणतो वराबर्‌ नादा. सव कमं परमेश्वराची 
हेत म्ह० काय? व सव कम कोणता? दीर्येत याचाते असा खुलासा करितात“ परमे 
धरापणवुद्धाने म्ह० जगातील सवे कम परमश्वराचे अमून तोच खरा कतौ व करपिता अहि, 
पण ह कम आपणास निभित्तमात्र करून तो करर्वात आहे, अशा निरभिमान बुदौन 
जगातीर व्यवहार भगवद्धक्ताने करावे, (वरश्श. ३३ पहा.) म्हणनेर्त। कर्म शातीच्या 
किवा मेक्षप्राक्ाच्या आड यत नार्हात, अस्ता वरील श्छोकाचा अथ आहि. ... गीतेतीर 
माक्तमामे स्वस्थ दरि दरि" म्हणण्यास सागणारा नसून जाञ्वस्य भर्ताबरोवरच उत्साहाने 
सकल निष्काम कर्भ करण्यास सागणारा आह्‌, ह यावरून उधड होते. परमेश्वरापणनुद्धीन 
या दाब्दाचा अथ त्यानी जो वर केला आदे तो बरोवर नादी. कारण कर्म ईश्वरापण करणे 
निरा व कता-करमिता इर आहे, वरे समजण निराढे. कम इईश्वराप॑ण करण्याचे तच्छ 
अ. श्छो. २७ यात सागितले अददे. (गी. मा. पृ. ७४२ वरर माष्याथ व रप पहा. ) 
जगातील सव कर्म इश्यरार्चा आहेत, अमे समजण, हे तच्वज्ञान नसून मिथ्या ज्ञान आहे 
भगवान्‌ स्वतःच (तस्य कतर अयिमा विदि अकनोर्‌ अब्यय! (अ.४ श. १३.३८०) 
यांत मला अकतो व अन्यय जाण, असे सांगतात, व रहस्यकार (तोच खरा कती व कर- 
विता आहे › असे म्हणतात. (न कवृत्व न कमोणि लोकस्य सृजति प्रमुः? (अ, ५. १४. 
पृ. ५०८ ) प्रभु-दश्वर आत्मा कोणाचै कतरेत्व उत्पन्न करत नाही, व कमे उत्पन्न करीत 
नाद्य, (नादत्ते करयचित्पापः (५-१५ प्र. ५१०) अक्षं भगवान्‌ म्हणतात.पण रदस्यकार र 
क्म आपणास निमित्तमाच करून तो करवीत आहे, असे समजून भगवद्धक्ताने जगातील 
सवै व्यवहार करति › असे त्याच्या उलट सांगत आहेत. भगवद्धक्ताने जगातील व्यवहार 
निरहकारबुदधीने करवि, ह खर; पण लयाश्जगांतीरू व्यवहाराला कांही मयोदा आहे कौ 
नारी? की ल्या ज।पठे व्यवहाराचाच गुखाम श्चा पाहिजे ? शानी भगवद्धक्तान जगांतील 
सते द्धा खटयेप सोडून शरीरधारणाला अवद्य तेवंढा व्यवहार करावा, यावद बाद 

गी, मा, १०३ | 


८१८ प्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ, 


अनुष्ठान केठेस म्हणजे तुला मगवस््ाक्नि अवदय होई. या अध्यायांत येणेभ्रमाणें 
विश्वरूप, स्वात्मा, सर्वज्ञ, सर्वे धर अशा भगवानाचै (मत्क्म॑कृत्‌' इदयादि न्यायाने करम- 
सक्ति दँ फल देणारे ध्यान सांगणास्या भगवानांनीं तत्पदाचा वाच्य अथं निशित केला 1५५ 
इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी गायङेल्या उपनिषदांतील-रहस्यवियेतील बरह्मवियेपेकी 
योग-उपाय-शाखांतील विश्वरूपदशरेननांवाचा अकरावा अध्याय विष्णुद्यर्मकरत 
सान्वयायथ-सटीप-माष्य-माष्यायीन्तह समाप्त ज्ञाला. 
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नादा व त्यासाठी विधीहि नको. ततव्या व्यवहाराने त्याच्या मोक्षाला बाध यत नारदी, 
हे पूर्वा शारीर केवलं कम कुवन्नासोति फिल्विष'(अ. ४-२प्र.४१द६)यांत सागितलच हे. 
पण रहस्यकाराचा जगाचा व्यवहार निराखाच आहे. लाना वस्तुतः आत्मज्ञानहि नको 
आहे व श्रष्ठ भक्तिहि नको आह. लाना जगातील उपन्याप मात्र पाहिजे अहित. म्हणूनच 
ते वर ““गीतेतील भक्तिमार्ग (हरि दरि म्दणण्यास सागणारा नम्‌न ” वगैरे म्हणत आहेत, 
पण त्याबरोवरच-तसा एखादा भक्त सभवतो तर का याचामुषटीच विचार करीत नादात. 
पुदीक अध्यायांत २३२-२० श्छकात गीतंतीर भक्तिमागे काय सागतो, ते स्पष्टच आहे. 
भक्तानं काय कराव व कसं वागविते त्यावरून कोाणालाहि सहज करुण्याक्षारखे अस्स्या- 
सुरे त्यावर यें अधिक चच नको. रहस्यकार पुनः म्हणतात--““निवैरः म्ह० सन्यास 
मोमींयाप्रमाणे निष्क्रिय असा अथ येये विवक्षित नाद्या 2 पण निर्षर म्ह० निष्क्रिय असा 
अथे कोणीच करीत नाही.अथान्‌ “" ह व्यक्त करण्यासाठी त्याला 'मत्कमकरृत्‌ म्ह सवं 
कम परमेश्वराचीं आहेत, आपला नन्देत, अस मानून परमेश्वरपंणवुद्धीनेती करणारा टद 
विपण जोडले अदि” इत्यादि ज रहस्यकार म््णतात तै अगदीं अयोग्य आद .ते म्हणतात 
तसा .मत्कमेकृत्‌" याचा अथ होऊ अकत नादीं.मगत्यापस्तामी त्यांनी गी.र.पू.३८९-२०६) 
पयत कितीहि कां असंबद्ध विस्तार केलेखा असेना!'मत्कमङ्ृत्‌" याचा अथ॑ (मदथमपि कमौणि 
छुवेन्‌. सिद्धि अवाप्स्यसि" (१२- १०) शइत्यादि भगव द्वचनां अनुसरूनख केरा पादज, 


अध्याय बारावा. 


"अनकक 
भक्तियोग. 


दवितीयप्रश्रतिष्वध्यायेषु विभूत्यन्तेषु परमात्मनो ब्रह्मणोऽक्षरस्य विध्वस्तसव- 
वेशेषणस्योपासनमुक्तं सर्वयोगेश्व्यसवेत्तानशक्तिमस्सस्वोपाधेरीश्वरस्य तव चोपासनं 
च्र तत्रोक्तं विश्वरूपाध्याये स्वेश्वरमाद्यं समस्तजगदास्मरूपं विश्वरूपं स्वदीय दर्हितमु- 
[सना्थमेव स्वया तच्च दर्शयित्वोक्तवानति मत्कमङ्दिल्या्तोऽहमनयोरुभयोः पक्षयो- 
वैशिषटतरबुयुरसया स्वां पृच्छमीति- 


भाष्याथ-( पूर्वोत्तरसंबंघ-)--द्वितीयप्रश्तिषु विभूत्यन्देषु अध्यायेषु 
परमात्मनः अक्षरस्य विष्वस्तसवावेलेष्रणस्य ब्रह्यणः उपासन उक्त-- 
देतीयाभ्यायांतीर ' अशेच्यनन्वशोचष्स्व० ' या श्ाकापासून-म्ट्‌० दम्या भध्याया- 
सून विभूतिसंज्ञक दहाव्या अध्यायाच्या अन्तापयेत-या सवे अध्यायांत परमाःम्याचे 
-अक्षराचे-सवविशेष्णशल्य-अशः निर्भिजञेष ब्रह्मच उपासन सांगितल म्ह० निर्पाधेक 
ब्य ज्ञेय-जाणण्यास योग्य आदे अत अनुसंधान क्ररावयास सांगितटठे-तत्र तत्रच 
त्वैयोगेश्वय-सरवन्ञानराक्तिमत्ततस्वोपाधेः इश्वरस्य तव उपासनं उक्त- 
आणि याच अध्यायांत दिकरसिकराणौं सर्वय(गश्वय, स्वज्ञानशाक्ते यांनी युक्त, असे सत्त्व 
हीच ज्याची उपाधि आदे अशा सोपाधिक इश्वरचे म्ह तक्ेच ध्येयस्वाने उपासन 
सांगितले. [ ध्यानाच विष्य या रूपनिं तुक्च चिन्तन करावधास सांगितले. सव प्रपंचा- 
चा योगम्ह० जन्म, स्थिति, नाश, प्रवेश, नियमन या नांवाची घटना, लया घटनेचे- 
योगाच श्वय म्ह सामभ्य, लया सामभ्याने, सव ज्ञेयामध्ये प्रतिबधशुन्य अशा ज्ञान- 
शक्ती विशिष्ट व सत्त्वादि उपाधीनें युक्त अशा भगवानाचं ध्यान प्रत्येक अध्यायांत 
प्रसंग आणून मद व मध्यम अधिकव्यांवर अनुग्रह्‌ करण्यासाठी सांगितल, असा याचा 
भावाथ. }-तु विश्वरूपाध्याये ेश्वरं आद्यं समस्तजगद्‌ात्मरूपं त्वदीयं 
विश्वरूपं उपासनाथ पव न्वया दरित--पण विश्वरूपाध्यायांत ई धरासंबधी आद्य 
समस्त जगदात्मरूप असे तुक्च विश्वरूप उपासनेसार्टीच तू दाखविकेस---च तत्‌ दश 
यित्वा ' मत्कमेकूत्‌० ` इत्यादि उक्तवान्‌ असि-- आणि ते दाखवून तू ेवरीं 
मत्कमङृत ० 'हयादि सांगितले आदहेस--अतः अनयोः उभयोः पक्चयोः वििप्र- 
तरघरुभुत्सया त्वां पृच्छामि दति (अजुन उवाच-)- यास्तव या दोन पक्षती 


१ रहस्यकारानो आपल्या संप्रदायाला अनुसरून या अध्यायाचा पूवाध्यायाश्लौ सबध 
दाखवितांना कमेयोगाच च च्वितचरवंण कलं आहे. पण त्याचे निरसन पूर्वी च केकेले अस- 
ल्यामुके त ‹ कमेयोगतिद्धयये सातव्या अध्यायांत ज्ञानविज्ञाननिरूपणासर आरभ होऊन › 
स्यादि पुनः पनः भनेकदा जरी शहणत असर तरौ आम्ही तिकडे दलक्ष करिता .जकराव्या अ- 


८२० भ्रीमद्धगव द्रीतामाष्यार्थं, 


ध्यायाच्या देवटच्या शोकांत “ भक्तीने व निःसगवुद्धौने सवे कमै करण्याबदुल ... उपदेश 
केला › हं म्हणणे असंबद्ध कमे आहे तहि वर (पृ. ८१७) दाखविलच आहे. ^“ आठनग्या 
अध्यायांत अक्षर, अनिर्देदय व अव्यक्त बह्मयाच स्वरूप सांगितले... ““सातव्या व आटव्या 
अध्यायांत क्षराक्षरबिचारपूवेक परमेश्वराचे अब्यक्तरूपच श्रेष्ट असे सिद्ध करून अव्यक्ताची 
किवा अक्षराची उपासना सांगितण्नी. (७.१९ व २४, ८.२१. ) व “ युक्तचित्ताने युद्ध 
कर, › असा उपदेश केका. ८-७ 2 ““ नवनव्या अध्यायात व्यक्तोपासनेचा प्रत्यक्ष ध्म 
सांगून सवे कर्मं परमेश्वरापणवुद्धीने करावी (९.२७, ३४, ११.५५) असं सांगितले, यांतील 
श्रेष्ठ मागे कोणता ? " व्यक्तोपासना म्ह० भक्ति, *° ^“ उपास्य किवा प्रतीक कोणतेंहि अ- 
सलं तरो त्यांत एकाच सवेव्यापौ परमेश्वराचौ भावनाय्वृन जौ भक्ति करितात तोखरी 
व्यक्तोपास्ना होय.” इत्यादि प्रतिपादन शाखदृष््या चकाचं आहे कारण ७.१९ श्छोकात ““म- 
नेक जन्मांच्या दोव ज्याच ज्ञान परिप लाल आहे असा ज्ञानी वामुदेवच सवे आदे, 
असा मला शरण येतो तो महात्मा अव्यत दर्भ आददे. ” असे स।गितले आहे. ७.२४ 
शोकांत “८ अविवेको, मादया अक्षय उत्कृष्ट परम स्वरूपास न जाणणारे जन पूवीं अब्यक्त 
-अग्रकर असडेल्या मला आता व्यक्त-प्रकर ्ालेला समजतात. ° असं म्हटले आहे, 
८.२१ शशोकांतदहि -““ श्रतीत जो अन्यक्त व अक्षर असे म्हटला गेला त्याच अक्षरसक्षक 
अभ्यक्त भावाला परमगति म्हणतात. ? असे म्हटले आहे. यावरून रहस्यकाराचे वरी 
म्हणर्णे किती असंबद्ध आहे त वाचकाच्या लक्षात येईल. ८.७या शछकाचा अहि वर 
गी. भा. पृ. ६५१, ६५२ यावर पहा. ०.२७बव ३४ या श्छोकाचा अथि क्रमान 
गीताभाष्याथ ए, ७१४८ व्‌ ७२४ वेर पहा. ११.५८ चा अथ प, ८ १।५व्र्‌ पहा, म्हणजे रद“ 
स्यकारांच म्हणणे मुगला सोद्धून कसे आहे ते लक्षांत येल. रदहस्यकार म्हणतान~““अ- 
व्यक्तोपासना व ग्यक्तोपासना यातील च्रेष्ठ मागे कोणता व व्यक्तोपासनाम्द० भक्तिःपण 
ह म्हणणे वरोवर नाहा. ““अबुद्धिमान्‌ लाक माक्ञा परम भाव न जाणता अन्यक्त असलेव्या 
मला व्यक्त क्लालेला समजतात.7(गी. भा. पर. ६३६) असे म्हणून ईश्वराला व्यक्त मानणान्या 
लोकाना सवत्र: भगवानूच ‹ अबुद्धिमान्‌ › ही सक्चा देत आहेत हे लक्षात टेवले पाद्दिजे. 
पण उपास्य व प्रतीक याना एकच मानणाय्या रहस्यकाराना हा भद स्फुरणे इाक्यनादी. 
८ तदेव ब्रह्मत्वं विद्धि नद यदिदमुपाक्तते › (केन. भाष्याथ. प. २७-३९ प्रहा.) इद्रियांचा 
ज विषयन दोणारं तेच ब्रह्म आह अस तूं समज. व्यार्चा उपासन। केली जतित ब्रह्म 
नन्दे, " ब्रह्मदृष्टिरत्कषात्‌ ` ( ब्र. मू. अ. पा. ९ स. ५) इत्यादि श्रति-सूत्रप्रमाणांवरून 
सवेत्र ब्रह्मच उपास्य असून ओकार,आदित्य,शाल्याम इत्यादि प्रतीकं हं त्याच्या उपास्नैये 
आल्वन आदे. व्यक्त प्रतीक केन्हांच उपास्य किवा ध्येय होऊ शकत नद्धौ. ‹ येऽप्यन्य- 
देवता क्ताः ...तेऽपि मां एव? ‹ अहं सवेयज्ञानां भोक्ता०) (गीता भा.पृ. ७१० १२ 
पषा. ) इत्यादि येहि म्हटले अददे. ‹ निरनिराक्था अनेक उपास्यांची › दी दाम्दयोज- 
नादि सदोप अहे. ““कोणल्याहि प्रतीकामध्यं सवेव्यापी परमेश्वराचौ भावना ठेबून जी भाक्त 
करितात ती खरी व्यक्तापासना ” हे व्यक्तोपासनै्वे रक्षण जरा चमत्कारिक दिसते. रष्टा- 
नदा एका प्रतीकांत सवरेव्यापी दंश्वराची भावना करावयाची, ई जर खरं तर त्या उपास. 
नेला व्यक्तं कां म्हणावयाचे ? प्रतीक व्यक्त असते म्हणून कीं काय १ रदस्यकारांचा तोष 
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अधिक विश्िष्ट-अधिक चांगले उपासन कोणते ते जाणण्याच्या इच्छन मी तुखा विचा. 
रितो, अस अजुन म्हणाला- 
अञ्जन उवाच--अञैन म्दणाल-- 


एवं सततयुक्ता ये भक्तास्त्वां पयैपासते । ` 
ये चाप्यक्षरमनव्यक्तं तेषां के योगवित्तमाः ॥ १ ॥ 


अन्वयाथ-प्व--अकराव्या अध्यायाच्या दावरी सागितल्याप्रमण-सतत- 
युक्ताः--अहोराच-मगवत्कमादिकांत युक्त टोठन--ये भक्ताः--ज भक्त--त्वा- 
तुल -पयुंपासते--मजतात-तुश्े ध्यान करितात--अपि च--ाणि-ये-जे 
भक्त--अव्यक्तं अक्षरं पयुपास्ते--अग्यक्त ब्रह्माची उपासना-मक्ति-ष्यान करि. 
तात-तेषां--त्या दोन प्रकारच्या भक्तातील-योागवित्तमाः के-अधिक योगवेत्त 
कोण ए त्यांतील श्रेष्ठ मक्त कोण ११. 

एवमिलयतीतानन्तरश्छोकेनोक्तमर्थं पराख्दाति मत्कम॑कृदित्यादिना । एवं सततयुक्ता 
नैरन्तर्येण भगवत्कमादौ यथोक्तेऽर्थे समाहिताः सन्तः प्रबत्ता इत्यर्थः । ये भक्ता 
अनन्यशरणाः सन्तस्त्वां यथादरित विश्वरूपं पयुपासते ध्यायन्ति ये चान्येऽपि त्यक्त- 
सर्वैषणाः सस्यस्तस्वकर्माणो यथाविशेषितं ब्रह्माक्षरं निरस्तस्वोपाधित्वादग्यक्तमकर- 
णगोचरं यद्धि रोके करणगोचरं तव्यक्तमुच्यतेऽज्ेधातोस्तव्कमकस्वादिदुं त्वक्षरं तद्धि. 
परीतं दिष्टेश्चोच्यमानेर्विक्ेषणोर्बशिष्ट तये चापि पर्युपासते तेषाुभयेषां मध्ये के 
योगवित्तमाः केऽतिक्येन योगविद इस्यथः ॥ १ ॥ 

भाष्याथ--पएवं इति " मत्कमेरृत्‌० ` इत्यादिना अतीत-अनन्तर्छो- 
केन उक्तं अर्ध पराम्रदाति--“ एवं० ` या शब्दानि आर्तांच वर होऊन गेलेल्या 
आद्य दिसतो. पण व्याला विर्ेष आधार नाह, सोपायिक उपासना ह अचा उपास्नेठा 
यथार्थं नांव आदे. दिवेषय परमेश्वराची भावना ठवृन भाक्ते करणे म्हणजे काय? भक्तीचें 
स्वरूप काय ! भक्ति करणे म्ह काय करितात. मूर्तच पूजा करीत बसणे, कराम राम, 
हरि दरि, विद्रल विद्र म्हणणे ? रहस्यकारानौ व्याचा सविस्तर खलासा काहीच केलेला 
दिसत नाद्य. “या अभ्यायात तीच व्यक्त उपासना उदि आहे,” असेते म्हणतात.आपण्‌ 
तच आता पाहू. 

१ ° एवे सततयुक्ताः-)या शब्दाचा 'याप्रमाणे नेष्टमी युक्त म्ह० युक्तचित्तः 
असा अगदी सरर अथं रहस्यकारांन। केखा आहे. तसेच ~त्वा पयुपासते ~ म्ह ० ‹'्तुमची 
उपासना करितात" असे तेम्हणतात्त,पणय्याप्रमाणे' म्ह ० कराप्रमाणे (तुमची म्हण० कोणाची 
याचा उल्गडा होत नादा. आचायार्नभ्या दोन्ही शब्दांचा उल्मडा अगदी स्पष्ट केला 
आहे. या एका उदाहरणावकूनच आचायांवे भाष्य व रहस्ययात केवदे मोठे अन्तर आहे ते 
कोणाला सज दिमून येल, 


४९२ भ्रीमद्धगवरीताभाष्याथ, 


मल्र्मकृत्‌०” इत्यादि श्छोकानें सांगितरेल्या अर्थाचा परामर्श -उेख करितात. एवं 
सततयुक्ताः-नेरंतर्येण भगवत्कमोदौ यथोक्ते अथं समाहिताः खन्तः प्र- 
छृत्ताः इत्यथेः--य)प्रमाणें सतत युक्त ्षालेके म्ह” निरंतर-सतत भगवत्कमादि 
पूर्वोक्त अथामध्यें समाहित दोत्साते प्रवृत्त सकेठे असा याचा भवा्थ.--ये भक्ताः- 
अनन्यहहारणाः सन्तः त्वां-यथाददितं विश्वरूपं पयुपासते-ध्यायन्ति-- 
जे ( मंद व मध्यम अधिकारी ) भक्त अनन्यदारण होत्साते अकरान्या अध्यायांत जसं 
दाखविके आहे तज्ञा प्रकारच्या तुज विश्वरूपाची-सगुण बह्माची उपासना करितात- 
तुज विश्वरूपां ध्यान करितात--च ये अन्ये अपि त्यक्तसर्वैषणाः खंन्यस्तसर्ष- 
कमीणः यथाविदोषितं ब्रह्म--व जे दुसरे निगण ब्रह्मनिष्ठ, उत्तमाधिकारीदि ज्यांनी 
स्वै एषणांचा-कामांचा दाग केला आहे, सवं कमाचा संन्यास केला भादहे असे होत्साते 
अनिद्य, सववत्रग, अचिन्त्य,कूटस्थ' इत्यादि पुढे तिसच्या शछोकांत सांगितलेल्या विशेष- 
णांनीं विरि अशा बह्माची (उपासना करितात, असा संवध. ब्रह्म कसे ? )-निरस्तस- 
वोँपाधित्वात्‌ अक्षर--सर्वं उपाधिशल्य असल्यामुठे अक्षर ( ब्रह्माच्या ˆ अव्यक्त ° 
या विशेषणाचें स्पष्टीकरण )-- अव्यक्त -अकरणगोचर- अव्यक्त म्ह ° इं्रियांचा वि. 
षय न दोणरे--खोके यत्‌. हि करणगोचरं तत्‌ व्यक्तं उच्यते--व्यवदारांत जें 
हदियांचा विषय होते याला व्यक्त असे म्हणतात. कारण-अश्चेः धातोः तत्क्म- 
कत्वात--* अज्ञ ` या घातूखा तत्कमक्रत्व आहे. म्ह० अन्न या धातूचा इद्रिरयाचा वि. 
षय होणें हा अथ अहेतु इदे अश्चर तद्विपरत-पण ह अक्षर व्याहून विं 
परीत म्ह इदियांचा विषय न दोणारर,म्दणन अन्यक्त आटे,-च शिषेः उच्यमाने 
विरोषणेः विष्लिष्ठ---आणि पुटे सांगितल्या जाणात्या दसम्याहि विशेष्रणांनी विरि, 
अश--तत च अपि ये पर्युपासते--व्या अग्यक्त अक्षराचीहि जे उपासना करितात 
--तेषां -उभयेषां मध्ये के योगवित्तमाः-भतिशयेन योगविदः इत्यर्थ- 
त्या दोधामध्यें कोण योगवित्तम आहत म्ह ०अतिशय योगवेत्ते-उत्तम योगी कोण आटेत, 
असा भावाथ. [सगुणोपासक् चांगल की प्निगुणोपासक्र चांगले? त्यांतील अधिक चांगल कोण] 
श्रीभगवान्‌ उवाच--धीकृष्ण म्हणले- 
मय्यावेरय मनो ये मां नित्ययुक्ता उपासते । 


श्रद्धया परयोपेतास्ते मे युक्ततमा मताः ॥ २॥ 


अन्वयाथै-ये-ज-मयि- मास्या ठिकाणीं-मास्या सगण स्वरूपात मन 
--मन--आवेदय--स्थिर करून-माहया सगुण विश्रस्वरूपांत मन उवृून--नित्य- 
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१ रहस्यकार “के योगवित्तमाः* याचा अर्थं ““उत्तम कभमयोगवेत्ते कोण?" असा करि 
तात. पण तो अप्रासगिक आहे. उपासनाः करणारौष्टा उपासक म्हणावयाचे को कर्मयोगी 
म्हणावयाचं ! पण रहस्यकार जर ज्ञानी जीवन्मुक्ताला सुद्धां कमयोगी म्हणण्यास कचरत 
नाष्टात तर बिचाव्या उपासकाची काय कथा! 


भष्याय बोरावा--भक्तियोग. ८९३ 


य॒ क्त(:-सतत-हमेश-अदोरात्र य॒क्तचित्त होऊन व--परया श्रद्धया उपेताः- 
अत्यंत श्रद्धने युक्त होन-मा--माक्षी-उपास्ते--उपासना करितात-मला भजतात 
-ते-ते सगुणभक्त-मे-मला--युक्ततमाः-- अतिशय उत्तम भक्त -श्रेह उपासक, 
असे-मताः- समत आदत. सगण ईश्वराची उपासना करणारे श्रेष्ट असे मौ समजतो. 
ये स्वक्षरोपासकाः सम्यग्ददीनो निवृत्तेषणास्ते तावत्तिष्ठन्तु तान्प्रति यद्क्तम्यं 
तदुपरिष्टाद्रक्ष्यामः । ये स्वितरे-- मयि विश्वरूपे परमेश्वर आवेर्य समाधाय मनो ये 
भक्ताः सन्तो मां सवयगेश्वराणामधीश्वरं सवेज्ञं विमुक्तरागादिट्ेशतिमिरदष्टिं नित्य- 
युक्ता अतीतानन्तराध्यायान्तोक्तश्छोकाथन्यायेन सततयुक्ताः सन्त उपासते श्रद्धया 
परया प्रकृष्टयोपेतास्ते मे मम मता अभिप्रेता युक्ततमा इतति । नैरन्तर्येण हि ते 
मच्चित्ततयाऽहोरात्रमतिवाहयन्स्यतो युक्तं सन्ध्रति युक्ततमा इति वक्तुम्‌ ॥ २ ॥ 


भाष्याथ-तु ये अक्षरोपासकाः सम्यग्दरासिनः निवृत्तेषणाः ते तावत्‌ 
तिष्ठन्त॒ू--परण ज अक्षरोपासक-सम्यगजञानी-एषणाश्चल्य त अगोदर रां देत.- तान्‌ 
प्रति यत वक्तव्यं तत उपरिष्टात्‌ वक्ष्यामः--व्याच्याविपर्य मला जे सांगावयाचे 
आहे ते मी पुदे-मागादून सगेन. -तु ये इतरे-पण जे दुसरे-माये विश्वरूपे 
परमेश्वरे मनः आवेहय-समाधाय-- मास्या ठ्किणी म्ह विश्वरूप परमेश्व- 
राचे ठिकाणी मन स्थिर करून-समादहित करून-ये भक्ताः सन्तः- जे माक्ष भक्त 
होत्सते-- मां स्वयोगेश्वराणां अधीश्वर सवैज्ञं विमुक्तरामादिङ्कशाति- 
मिर्दधि- मसा म्ह योगारूढ ्ञाटेल्या-योगेश्चर बनलेल्या स्वं॑योग्यांच्या श्रेष्ठ ई. 
श्राला-सवन्ञाला-रागादङ्केशांच निमित्त अशा तिमिरनांवाच्या टष्टीचा ज्याने त्याग 
फेला आहे-~म्ह ० अविद्यासंज्ञक मिथ्या बद्धीचा ज्याने त्राग केला आहे अशा मल-नि- 
त्ययुक्ताः-अतीत-अनन्तर-अध्यायान्त-उक्त-च्छोकाथेन्यायेन सततयुक्ताः 
सन्तः-- नित्ययुक्त म्ह ° नुक्व्याच संपलेल्या अक्रराव्या अध्यायाच्या रेवदी सागितलेल्या 
ऋ्लोकाच्या अर्थाप्रमाणे-त्या न्यायाने सततयक्त होत्सते-परया प्रङृष्टया अद्धया 
उपेताः उपास्ते-श्रेष्ट-सवोत्तम श्रद्धेने युक्त दोत्साते उपासितात. [ जे भक्त परम 
श्रद्धायुक्त मनाने नित्ययुक्त हत्साते माक्ञ। उपासना माज्ञे सतत चितन करितात }-ते 
मे-मम युक्ततमाः इति मताः-अभिप्रेताः- ते मला अतिशय योगी म्हणून सं- 
मत आहेत. ते नेरंतर्यण मञ्चित्ततया अदारा्रं अतिवाहयन्ति--कारण 
ते निरतरतेने-सतत-एक क्ष्णा फकर न घालवितां माल्या स्काणी आपल चित्त का- 
वून-अहे[रात्र घालवितात-सवं दिवसभर तं रात्री एक क्षर्णाह न घालवितां-दसन्या क- 
शाचेंदहि चितन न करिता केवल माक्षेच चितन करितात अतः तान्‌ प्रति युक्ततमाः 
इति वक्त युक्त-- म्दणून त्यांना अतिशय-श्रेएठ योगी असे म्दणणे योग्यच आहि. २. 


ये तवक्षरमनिर्दैश्य॑भव्यक्तं पयुपासते । 
सर्व्रगमचिन्त्यं च कुटस्थमचरं धुवम्‌ ॥ २॥ 


८२ श्रीमंद्धगवद्रीताभाष्याथ. 


संनियम्येन्द्रियग्रामं सवत्र समबुद्धयः । 
ते पराप्नुवन्ति मामेव सव॑भूतदहिते रताः ॥ ४॥ 


अन्वयाथे-तु-पण-ये सर्वत्र समबुद्धयः सवेभूतद्िते रताः- ञे 
सवं ठिकाणी समबुद्धि प्रत्येक वस्तूमध्ये ब्रह्मबुद्धि-ठेवणारे व सवं प्राण्यांच्या दहितामरध्ये 
निमप्न असखेठे निगणोपासक-निगण बद्याची उपासना करणारे भक्त--दन्द्रियभ्रामं 
सनियम्य--ददियसमूहाचे म्द० सवं इद्रियार्चे संयमन करून-सवं इदरियांना आपल्या 
ताव्यात वेवून--अनिरदेहयं-- ज्याचा नावाने निर्दड करितां येत नादी,-अव्यक्तं 
-- जं व्यक्त नाही,--सर्वत्रग-- सर्व सष्टीत व्यापून रादणारे-अआधित्यं-- ज्याचे 
चितनहि करतां येत नार्दा-कूटस्थ--ज्याच्यामध्ये कोणता विकार दोत नादी"- 
अचलटं--जे आपल्या अवस्थेपासून ठकत नादी.--धुवं-~-म्दणूनच जे नित्य आदे 
अशा--अक्षर-- अक्षराची -्रह्माची--पथचपासते--उपासना करितात~व्याचं अदो- 
रान्न ध्यान करितात-ते-ते निगुण ब्रह्माची उपासना करणर-मां प्व-मलाच 
-प्राप्नुवन्ति- प्राप्त होतात. ते मला म्द० निगुण ब्रह्माला प्राप्त होतात. ३. ४. 

किमितरे युक्ततमा न भवन्ति न करतु तान्प्रति यद्वक्तव्यं तच्छृणु-ये स्वक्चरम- 
निदेदयमन्यक्तत्वादश्ब्दगोचरमिति न निर्देष्टुं शक्यतेऽतोऽनिर्ददयमभ्यक्तं न केनापि 
प्रमाणेन उयञ्यत इत्यव्यक्तं पयुपासते पार समन्वादुपासते । उपासनं नाम यथाङाख- 
मुपास्यस्यार्थस्य विषयीकरणेन सार्मःप्यञुपगम्य तेरुधारावत्समानप्रलययम्रवाहेण दीर्घं - 
कारं यदासम तदुपासनमाचक्षते । अक्षरस्य विरोपणमाह सवत्रगं ऽ्थोमवब्याप्याचिन्त्यं 
चाव्यकतत्वाद्‌ाचिन्स्यम्‌ । यद्धि करणगोचरं तन्मनसराऽपि चिन्त्यं तद्विपरीतत्वादधिन्तय- 
मक्षरं कूटस्थं ददयमानगुणमन्तदषं वस्तु कूटं कूटरूपं कटसाक्ष्यमित्याद्‌। कूटशब्दः 
प्रसिद्धो रके । तथा चाविदयायनेकसंसारबीजमन्तद।षवन्मायायव्याकतादिङवाब्दवाच्य- 
तया ‹ मायां तु प्रकृति विद्यान्मायिनं तु महेश्वरम्‌ ` ‹ मम माया दुरत्यया ` इत्यादौ 
प्रविद्धं यत्तव्कूटं तर्मिन्कृटे स्थित कूटस्थं तद्ध्यक्षतयाऽथवा रारिरिव स्थितं कूट- 
स्थमत एवाचरुं यस्मादचर तस्माद्‌ धवं नित्यमित्यथः ॥ २ ॥ 

भाष्या्थ--दतरे युक्ततमाः न भव्ति क्ि--तर मग इतर म्द नि्गुणो- 
पासकृ-अक्षरनरह्मोपासक युक्ततम नन्देत कीं काय न, कितु तान्‌ भ्रति यत्‌ 
वक्तव्यं तत्‌ जुणु-- नादी, तसं नारदी, तर व्याच्याविषर्यी जे काय सांगावयाचें आदे, 
वरजे पुरे साग असे म्दट्ले होते, तें आतां एेक.--तु ये अश्चर-अनिर्ददयं-अ- 
दयक्तत्वात्‌ अदाब्दगोचरः इति न निदेष्टुं शक्यते अतः अनिदेदयं-पण 
लया सगुणोपासकाच्या उल्ट जे अक्षराला ( उपासितात ते अक्षर कसे १) अनिदेश्य 
म्द अव्यक्त असल्यास शब्दाचा-वाणीचा विभिय न होणारे, व्यामुर त्याचा शब्दानीं 
निर्देश करतां येत नादी, म्हणून अनिर्देदय; अश्चा अनिद्य अक्षरत्रह्माची जे उत्तमाधि- 
कारी उपासना करितात ( पुनः ते ब्रह्म कसे ! )--अव्यक्तं-केम अपि प्रमाणेन न 


अध्याय नाराषा~-भक्तियीग. ८९५ 


व्यज्यते इति अव्यक्त--अव्यक्त म्द ° कोणल्यादि प्रमाणानें व्यक्त केठे जात नाहीं 
म्हणून अव्यक्त ( आणि अन्यक्त असल्यामुठे अनिदेरय,अदा अक्षराची )--पय॑पासते 
-परि समन्तात्‌ उपासते-जे पर्युपासना करितात म्द ° सरव प्रकारे उपासना करि. 
तात ( पण निरुपाधिक ईश्धराची उपासना कशी संभवते ? उत्तर-)-उपासनं नाम 
उपास्यस्य अथस्य यथाङ्ञाख्रं विषयीकरणेन सामीप्यं उपगम्य तेकधा- 
रावत्‌ समानप्रत्ययभ्रवादेण दीधैकाटं यत्‌ आसनं तत्‌ उपासनं आच- 
क्षते--उपासन म्द° उपासना करण्यास योग्य-उपास्य असा जो अथं-पदा्थं त्याख 
शाह्ञप्रमाणनें विषय करून-यथाशाख्र अक्षराला जाणून, व्याच्या सामीप्याम प्रप दोऊन 
-तेच मी असं अस्मत्वाने ओकखून तेकाच्या धरेप्रमार्णे समान-एकाच प्रत्ययाच्या 
प्रवाहाने-तोच प्रत्यय स्थिर ठेवून दीधकालज राहणें ल्यालां उपासन म्हणतात. [मीचते 
अक्षर ब्रह्म आर्ह,अरसे जाणन-प्रूणचिदेकरस अक्षर आ्म्या्चीच ज सदा भावना करितात 
अक्षरस्य विदषण आह--अश्षराचें विशेष्रण सांगतात-सर्व्रगं-व्योमवत्‌ 
व्यापी--सवत्रग म्द ° आकाशप्रमाणे व्यापा--च अचिन्त्यं-अनव्यक्तत्वात्‌ अचि 

न्त्य--आणि अचिन्त्य-अन्यक्त असल्याथुके अचिन्य--यत्‌ हि करणगोचरं तत्‌ 
मनसा अपि चिन्य- ञं ददरिर्याचा विषय दोते याचे मनानेदहि चैन्तन करितां येते 
--अक्षरं तद्विपरीतत्वात्‌ अचिन्त्य--भक्षर त्याच्या विपरात असल्यामुङे म्द 
दैदियांचा विषय होणारे नसल्यामुढे आवित्य आदे-- कूट स्थं - दयमान गुणं अन्तदोषं 
वस्तु कूट-कूटस्थ-बाहरून उयाचे गुण दिसतात पण आत दोष आदत, वरून 
दिसायला फार चाग, अनेक गर्णानीं यक्त, पण आंतून फार वाईट-अनेक दोषानीं भरलेले 
असे जं असते ते कूट दोय. ( याविषयी ब्रृदधांच्या प्रयोगांचा आधार देतात-)- रोके 
कूटरूप क्रूटसाक्ष्य इत्यादा कूटशाब्दः प्रसिद्धः-- व्यवहारांत कूटरूप, कूटसाक्ष्य 
इत्यादि ठिकाणीं कूटराब्द या अथीं प्रसिद्ध आदे- तथा च अविथादि-अनेकससा- 
राजं अन्तवाषवत्‌ यत्‌ माया-अव्यारङ्‌तादिङाब्ववाच्यतया'मायां तु भ्रङूति 
विधान्‌ मायिनं तु महेश्वरं" मम माया वुरत्यया" इत्यादो प्रसिद्धं तत्‌ कूरं 
--्यासुढे ज्यांत अजान-अनत इत्यादि अनेक प्रकारच्या संसाराचें बीज आहे, व निरूपण 
करं लागले अखतां ज्याच्या स्वरूपांत नानाप्रकारचे दोष्र दिसतात, ज “मायाः अन्याकृत 

इत्यादि शब्दांचा अथयारूपनेंम्हन त्याला नावाने "मायां तु भक्ति विद्यात्‌०' म्ह 
मायेला प्रकृति व मायावानाखा महेश्वर समजवे व (माक्ष माया दरलयय आहे" ( अ, ७ 
ष्ठा, १४ प्र, ६२७ ) दत्यादि श्रुति-स्मृतिवचनांत प्रसिद्ध आहे तें अवियादिक कूट 
होय-- तस्मिन्‌ कुटे तदध्यक्षतया स्ित-कूटस्थं-या मायाव्य कूटांत लाचा 
अधिष्ठाता-अध्यक्ष या कूपानें स्थित असलेठे अक्षर कटस्थ होय. ( कूटस्थशब्दाचा नि 

व्कियत्व हा दुसरा अथं सागतत-)--अथवा राशिः इव स्थितं कटस्थ- 
किंवा रादीप्रमाणें स्थित असठेले. रस जशी सवै क्रियारादेत असते तसे निष्क्रिय 








१ वें अन्याकृतनांषासा्ी ‹ तदेदं तदि अव्याकृतं आसीत्‌ › ह श्चति ष्यावी) 
नी, जा, १०४ 


८२६ भ्रीमद्धगवद्रौताभाष्याथ. 


असल्ले-कूटस्थ-अतः एव अचदं--कूटस्थ-निष्िय भसल्यामुकैव अवल--य- 
स्मात्‌ अचल तस्मात धुब-नित्यं इत्यथः-- ज्याअर्थी अचल आदे त्याभ्ीं 
धुव, नित्य असा याचा भावाथ. [ अरो अक्षराची जे उपासना कारेतात, असा मागील 
क्रियापदाशी संबध. ] ३. 

संनियम्येति । संनियम्य सम्यङ्नियम्य संहस्येन्दियग्राममिन्ियससुदायं स्वंत्र 
सर्वस्मिन्कारे समबुद्धयः समा तुल्या बुद्धिर्येषामिष्टानिष्टप्राक्षौ ते समबुद्धयस्ते य एवं- 
विधास्ते प्राप्नुवन्ति मामेव सर्वभूतहिते रताः । न तु तेषां वक्तव्यं किंचिन्मांते 
प्राप्नुवन्तीति । क्चानी सवास्मेव मे मतमिति द्यक्तम्‌ । न हि भगवर्स्वरूपाणां सतां 
युक्ततमत्वमयुक्ततमत्वं वा वाच्यम्‌ ॥ ४ ॥ 

भाष्यार्थ संनियम्य० › इति--अक्षराची कशी उपासना करितात बव ती 
केल्याने काय होते ते ' संनियम्य० ` या श्टोकाने भगवान्‌ सागतात.--इंद्वियग्राम- 
दद्वियससदाय सानेयम्य-सम्यक नियम्य-संहत्य--रद्रियग्रामाला म्ह” इद्ि- 
याच्या समुदायाला उत्तम प्रका नियमित करून, त्याचे चांगल्या प्रकारे नियमन करून, 
सर्व दृद्ियां चा विषयापरासून उपसंहार करून--सवत्न-सर्वैस्मिन्‌ कारे समबुद्धयः 
-येषां बुद्धिः इश्टानिष्टप्रापतो समा-तुस्या ते समवुद्धयः-- स्त्र म्हणजे 
सवकाली समवुद्धि- ज्यांची बुद्धि इष्ट व अनिष्ट यांची प्रापि क्रा असता सम-तुल्य- 
एकतसारखीच -निर्विकार-दषविषादरदहित असते ते समबुद्धि दत -ते ये पवबंविधाः 
स्वेभूतदहिते स्ताःते मां एव प्राप्नुवन्ति-ते ज अशा प्रकास्वे सवेभूर्ताच्या 
हितामध्ये रत असलेल-सवं भृतांये हित चिन्तणारे व हितकर आचरण करणारे ते 
मलाच प्राप्त हातात. [ ज्ञानी पुरुषान! त्यांच्या ज्ञानाप्रमाणे भगवस्पाप्नि होते ही गोष्ट 
सिद्धच असत्यासुके ]- ते मां प्राप्नुवन्ति इति तेषां किचित्‌ न तु वक्तव्यं 
--ते मला प्राप्त होतात, असे द्याच्याविषर्यी कींहीएक सागावयासच नको. ( ज्ञानी पुर 
-धाची भगवस्माप्ति सिद्धच आहे, याविषयी प्रमाण-)--' ज्ञानी तु आत्मा प्वमे 
भरतं ` इति उक्तं हि- ज्ञान तर माना आत्माच आहे, असे सांगितलेच आदे. 
(गी. भा. पर. ६३१ पदा.) अहोपण, ज्ञानी पुरुषाना भगवस्प्रापि होत असल्यास द्यांनाच 


१ "कूटस्थ शशब्दाचा अथ ‹ सवाच्या बुडाा असणारे ° असा रहस्यकार करितात, 
पण कूट म्ह ० सर्वा वुड, असें म्दणण्यास काही प्रमाण नादी. 

२ ‹ सर्वभूत्ितेरताः ' है विशेषण येथे अक्षरोपसकांना लाविलेल आ, हे लक्षात 
छवण्यासारये आहे. रहस्यकार ‹ते मां एव प्राप्नुबन्ति-' याचा अथं 'तेलौकं देखील 
मलाच येऊन पो +तात › अपता करितात. यथे "देखील! हा शब्द लांच्या पदरचा आहे. 
तो अक्षरोपासकांना व त्यांच्या साक्षात्‌ इश्वरप्रा्प मुख्य फलाला गौणत्व देऊन सगुणो. 
पासकांना व त्यांच्या फलाला महच देण्यास मुदाम योजला अहे. पणतोमी "त्यांचा 
घरस्रायतून उद्धार करितो › या पुदीर सातन्या शोकांतीर वचना विरुद आष, 


अध्याय नारावा-~~मक्तियोग, ८२७ 


युक्ततम म्हटले पाहिजे, अते असतांना तुम्ही सगुणोपासंकाना युक्ततम कसँ म्हणतां १ 
उत्तर-)--भगवत्स्वरूपाणां सतां युक्ततमत्वं अयुकततमत्वं वान दहि 
धाच्य-भगवत्स्वरूप असलेल्या त्याचे युक्ततमत्व किंवा अयुक्ततमत्व बालतांच यणे 
शक्य नाही. [ भगवरस्वरूप स्षालेव्या ज्ञानी पुरुषना युक्ततम किवा अयुक्ततम यातील 
कोणताच शब्द लावतां येत नाही. ] ४. 


क्रो ऽधिकतरस्तेषामव्यक्तसक्तचेतसाम्‌ । 
अव्यक्ता हि गतिदैःखं देहवद्भिरवाप्यते ॥ ५॥ 


अन्वयाथ-- अग्यक्तासक्तचेतसां तेषां --अव्यक्त ब्रह्माम्ये ज्याचें मन आसक्त 
साठ आहे अशा स्यांना-ङ्केराः-ङदर-दःस--अधिकतरः-सगुणोपासकापेक्षां 
पुष्कर्च अधिक दोतं.--हि-कारण-देद बह्धः-- व्यक्त देदावर अभिमान ठेव- 
णाच्या- हा देहच मी ` असें समजणाय्या लोकांना--अव्यक्ता गतिः-अव्यक्त 
ब्रह्माची गति--दुःख-- मोरया कषने--अवाप्यते- प्राप्त दाते. ( म्दण्न निगुणो- 
पासकापेक्षां सगुणोपासक चांगले.) ५. 

किंतु- कश्ोऽधिकतरो यद्यपि मस्कमोदिपराणां इशोऽधिक एव ङशोऽधिकतरसन्व- 
क्षरात्मनां परमाथदरिनां देष्टाभिमानपरिद्यागनिभमित्तोऽ्यक्तासक्तचेतसामनव्यक्त आसक्त 
चेतो येषां तेऽव्यक्तासक्तचेतसस्तेवामव्यक्तासक्तचेतसाम्‌ । अव्यक्ता हि यस्मा 
गतिरक्षरारिमिका दुःख सा देहवद्धिदहाभिमानवद्धिरवाप्यतेऽतः ऊहोऽधिक्तरः। 
अक्षरोपासकानां यद्वतेन तद्ुपरिष्टादरक्ष्यामः ॥ ५ ॥ 

भाष्याथ--कि तु-प्रण अस जरी आह तरी-ङ्कशः अधिकतरः--व्याना 
होणारा श अतिशय अधिक आहे. यद्यपि मत्कमाोदिषपराणां कशः अधिकः 
पव- जरी मत्कम।दिकामर्प्ये-माल््यासाठी कर्मे करणे, इत्यादिकांमध्ये तत्पर श्चाटेल्या 
सगुणोपासकांचा श इतर देतदशा कामी पुरुषपिश्षां अधिक्च असतो--तुं अक्च- 
रास्मनां परमाथैदरदिनां देहाभिमानपरिव्यागनिमित्तः कशः आधिकतरः- 
तथापि अ्षरबह्यरूप स्ञालेल्या परमाथदर्ली पुरुषांना देहाभिमानाचा व्याग करणें, या- 
मढ होणारा ङ्श द्याहरून अधिक आदे. (त्यांचच विरेषण- )--अष्यक्तासक्तचेतसां 
-अव्यक्ते आसक्तं चेतः येषां ते अव्यक्तासक्तसेतसः तेषां अव्यक्तासक्तचे- 
तसा-" अनग्यक्तासक्तचेतसां ° अग्यक्तामध्ये ज्याचें चित्त आसक्त असते ते अन्यक्ता- 
सक्तचित्त होत. व्या अव्यक्तासक्तचित्त पुरुषांना कंश फार होतात [ अव्यक्त म्ह ° अव्यत 
सृक्ष्म- निर्विशेष अक्षर, वयात ज्यांचे चित्त आसक्त असते ˆ मीच तें ' असें अभिनिविश्र 
असतें लयांचा छेदा अतिशय अधिक असतो. द्याना अधिक ङ्केश दोण्याचे कारण भगवान्‌ 
सांगतात-]-हि-यस्मात्‌ अव्यक्ता या अक्षरातिमिका गतिः-- कारण अव्यक्त 
असलेली जी अक्षरातमिका गति-सा देहवदिः-देहाभिमानवद्धिः दुःखं अवा 


४३८ भीमद्धगवत्ीताभाभ्याथं, 


ष्यते--ती देदवानांकडन देहाभिमान असलेल्या पुरषांकडून मोट्था कष्टने प्राप्त केलीं 
जातेः[ज्यांचा देदाभिमान सुरकेला नाहीं त्यांना अन्यक्त अक्षरात्मिका गति मो्या कषटने- 
दुःखि प्राप्त दोते]--अतः कश्च: अधिकतरः--यासुटे म्ह° देहाभिमानाचा द्याम 
करावा लागत असल्यामुे लाना अधिकतर छैश दोतो.-अश्चरोपासकानां यत्‌ 
वतेनं तत्‌ उपरिष्टात्‌ वक्ष्यामः--भक्षरोपासकांचें जे वर्तन तें पुषे म्ह ० १३ते२० 
शछकांत सांग. [ अक्षरोपासक कसे वागतात व्याये वणेन पुढे सविस्तर करू. ] ५ 
ये तु सवाणि कमांणि मयि संन्यस्य मत्पराः । 
अनन्येनैव योगेन मां ध्यायन्त उपासते ॥ ६ ॥ 
तेषामहं समुदतो मृत्य॒संसारसागरात्‌ । 
भवामि न चिरात्पाथं मय्यावेशितचेतसाम्‌ ॥ ७ ॥ 
अन्वयाथ-तु-पण--पाथ-हे अजना-ये-ज सगुणभक्त-मयि- 
माक्ने ठिकाणी-सवौणि कर्माणि संन्यस्य-- सवे कमौचा संन्यास करून-सर्व कर्म 
मला अपण करून--मत्पराः- मत्परायण होऊन-मीच ज्यांना भ्रष्ठ आँ, मजवांचून 
दसरा कोणी श्रेष्ट नाही, असे दोउन- अनन्येन पव योगेन-- विश्वरूप परमेश्वर 
जो मी, दा मला सोदून दुसन्या कोणाच्याहि रि्कर्णी ज्यांचे चित्त जात नारदी, अशा 
अनन्य योगानेच-केवल माल््याच ठिकाणी चित्ताला स्थिर करून--मां ध्यायन्तः- 
मान्ने ध्यान करणारे ( असे जे भक्त )-उपासते--माञ्ची भक्ति करितात--मयि- 
माश्या विकाणी-आवेशितचेतसां तेषां-- ज्यांनी आपरठे चित्त स्थिर ठेवले आदे, 
अक्ता याचा--अहं--मी-न चिरात्‌- अगदीं ल्वकर-मत्युसंसारसागरात्‌ 
-मृत्यूने युक्त अदा या संसारसागरापामून-समुद्ध ती--उत्तमप्रकारें उद्धार करणारा 
--भवाभमि--दोतो. ६. ७. । 
ये स्विति । ये तु सबोणि कर्माणि मयीश्वरे सन्यस्य मत्परा अहं परो येषांते 
मत्पराः सन्तोऽनन्येनेवाविश्चमानमन्यदालम्बनं विश्वरूपं देवमात्मानं भुक्तवा यस्य 
सोऽनन्यस्तनानन्येनेव केन योगेन समाधिना मां ध्यायन्तश्चिन्तयम्त उपासते ॥६॥ 
भाष्याथै--'ये तु०` इति-( अक्षरोपासक मलाच प्राप्त होतात, असे तू. वर 
म्हटले आहेस. पण मग ल्यावरून सगुणोपासक तुला प्राप्त होत नाददीत, असे समजाव- 
याच कीं काय, असे अज्ञुन विचारील म्हणून भगवान्‌ ) 'येतु० या श्लोकनंते मला 
कमाने प्राप्त होतात, असें सांगतात--तु ये सवाौणि कमणि मयि-दभ्वरे 
संन्यस्य-पण जे सवे कर्म मज दश्रावे टिकशणीं सम्पण कर्न--मत्पराः-अदहं 
परः येषां ते मत्परः सन्तः--मी जयाना वरश्रेष्ठ आदं असे ते मत्पर दोत्साते-- 
अनन्येन एव-यस्य विश्वरूपं देवं आत्मानं मुक्त्वा अन्यत्‌ आलबरनं 


भभ्थाय बारावान्--मक्तियोग. ८२९ 


अविथमानं (आरेत) सः अनन्यः तेन अनन्येन दव-- अनन्य अरा म्ह 
ज्याचें विश्वरूप देवाला-आस्म्याला सोन दुसरं काच आलंबन-ध्यानाचा विषय 
वियमान नादं तो अनन्य होय. या अनन्य अराच-केन--करनें !--योगेन~ 
समा्ेना मां ध्यायम्तः-चिन्तयन्तः उपासते--अनन्य अशा योग -चित्त- 
समाधानानें माक्ष घ्यान-चिन्तन करणारे असे दोत्साते उपासना करितात, ( यांचा मी 
ससारांतून उद्धार करितो, असा पुटे सबध ) ६. 

तेषां किम्‌-- तेषां मदुपासनेकपराणामहमीश्वरः समुद्धत । कुत इत्याह शृष्युसंसा- 
रसागरात्‌, म॒प्युयुक्तः संसारो मुस्युससारः स एव सागर इष सागरे दुरुसरस्वात्तस्मा+ 
न्मु्युसंसारसागरादहं तेषां समुद्धतौ भवामि न चिराक्कि तर्हिं क्षिप्रमेव दे पाथ म 
थ्यावेितच्ेतसां मयि विश्वरूप आवेशितं समा्ितं प्रवेशितं चतो येषां ते मय्यवच- 
शितचेतसस्तेषाम्‌ ॥ ७ ॥ 

भाष्याथ- तेषां कि--भगवानाचें ध्यान करणात्या दयांना कोणतें फल प्राप्त 
होतें तें “ तेषां °` या शछोकाने सांगतात-- तेवां मदुपासनैकपराणां अहं ईश्वरः 
समुद ती--ल्या केवल माक्षी उपासना करण्यांतच गदृन गेलेत्या सगुणोपासकांचा 
मी इश्वर समुद्धार करणारा आदे, [ त्यांना ज्ञानाचा आधार देऊन उत्तम प्रकार वर्‌ 
नेणारा मी आद. - कुतः इति आह-कोटन वर काटणारा, ते सांगतात--मुत्यु- 
ससारसागरात्‌-मृत्युयुक्तः संसारः मृत्युसंसारः म्र्युसंसारसागरातून- 
मृत्युयुक्तसंसार तो मृत्युसंसार [ येयं मल्यु म्ह ° अज्ञान, क।रण तें मरणादि अनर्थां 
कारण आहे. त्या अज्ञान-कायत्वानें युक्त असलेला संसार ] सः पव सागरः इव 
सागरः दुरुत्तरत्वात्‌-- तोच जणुक्राय सागर, दुरुत्तर दुस्तर असल्यामुदे सागर,-- 
तस्मात्‌ मृत्युसंसारसागरात्‌ अहं तेषां समुद्धतौभवाभि- स्या मृद्युसंसार- 
सागरातून मी त्यांचा उत्तम प्रकारें उद्धार करणारा होतो. चिरात्‌ न-फार उशी- 
रान नव्हे --किः वर्हि--तर मग काय {हे पाथं क्िप्रं पव--दे पाथ, अगदीं 
सत्वर मी त्यांचा संसारसागरातून उद्धार करितो-मयि आवेहितचेतसां-मयि 
विश्वरूपे आवेदहित-समाहितं- प्रवेशितं चेतः येषां ते मयि-अविरित- 
चेतसः तेषां--( कोणाचा १ ) ज्यांनी आपले चित्त मज विश्वरूपाचे रिकाणीं अवे- 
शित म्ह समाहित-प्रवेशित केले अहि ते मयि-आवेशित चित्तः दोत, त्यांचा मी ससार- 
सागरांतून उद्धार करितां. ७ 


मय्येव मन आधत्स्व मयि बुद्धः निवेशाय । 
निवसिष्यसि मय्येव अत ऊर्ध्वं न संशयः ॥ ८ ॥ 


[ति । 1 


१ रहस्यकार ' मृत्युससारसागरात्‌ * याचा अथे ‹ मुल्युमय संसारसागरातून ° असा 
करितात. पण त्यापेक्षां ' म॒त्यु म्हण० अक्षा, स्या सुत्ययुक्त ससारसागरांतून' हा 
भथे अभिक सथयुकततिक आहे. 
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| ३१, भौमद्धमवहीतामाष्मार्थ, 


अन्वयाथ-मयि पव मस्यामर्ध्येव-मनः-- आपले मन- आधत्स्व -- 
स्थिर करः तू आपल्या मनाला माक्च्या सगुण विश्वरूपा स्थाप--भमयि बुद्धि निवेशाय 
~ मास््यामध्ये निश्चय करणाच्या बुद्धीखा प्राविष्ट कर. तिखादहि मास्या स्वरूपांतच राद 
दे. तू आपले मन व बुद्धि या दोन्ही चित्तत्तीना माञ््याच दिकाणी स्थिर केलेस म्हणजे 
--अतः ऊरष्वै-मेत्यावर-मयि पव-मास्या ठिकाणीच-निवसिष्यसि--त्‌ 
राहशील- न संक्ायः--यांत काही रोका नाही. <. 

थत एवं तस्मात्‌--मययेव विश्वरूप डश्वरे मनः सकल्पविकल्यास्मकमाधरस्व स्था- 
पय मय्येवाध्यवसायं कुर्वतीं जुडधिमाधस्स्व निवेशय । ततस्ते किं स्यादिति शणु निव- 
सिष्यसि निवत्स्यसि निश्चयेन मदात्मना मयि निवासं करिष्यस्येवातः शरीरपाता- 
दूध्वै न संशयः संशयोऽत्र न कतेव्यः ॥ ८ ॥ 


भाष्यार्थ-- यतः एवं तस्मात्‌--ज्याअर्थी भगवदुपासना असें विशिष्ट फठ 
देणारी आहे दयाअर्थी-मथि पव-विश्वरूपे इश्वरे सकस्पविकर्पात्मक मनः 
आधत्स्व-स्थापय-मस््या ठिकाणींच म्ह० विश्वल्प ईश्वराचे टिकार्णीच संकत्प 
व विकल्प करणारे मन स्थिर कर. माद्ययाम्येच त्याची स्थापना कर.-मयि णव 
अध्यवसायं कुवैती बुद्धि आधत्स्व-निवेशाय- मास्या ठिकार्णीच निश्चय 
करणान्या बुद्धीका समाहित-निवेश्ञित कर, [ बुद्धीलादहि मास्या ठिकाणींच ध्थिर कर. | 
--ततः ते कि स्यात्‌ इति श्रणु--त्यामुढे तुला कोणते फल मिढेल ते णक-- 
निवस्ष्यसि-निवत्स्यसि-निश्चयेन मदात्मना मयि पव निवासं करि. 
ध्यसि--राहशील, निवास करशील, निश्चयाने मद्रूपान माहया ठहिकाणीच निवास करील 
--अतः-शरीरपातात्‌ ऊध्वं--या शरीराच्या मरणान॑तर त्‌ मास्यामध्यंव निध- 
याने राहशील-न संहायः-अन्र संशायः न कतैव्यः-भगवश्िष्ठाला भगवतप्राप्ति 
रोते, याविषयी संशग्र सुद्धीच बाढम नये. ८. 





१ रहस्यकार २-८ शोकावशल रीपेत म्दणतात--““भक्तिमागोचें प्रष्ठत्व यांत प्रतिपाद 
आहे, ”› ( है म्हणर्णे वरोवर नादा. कारण 'मत्कमक्रत्‌० (११.५५ पृ.८१५) या शोकांतं 
सांगितव्याप्रमा्णे सतत युक्तचित्त होऊन तुद्या सगुण विश्वरूपाची उपासना करणारे ब 
अग्यक्त अक्षराची उपासना करणरि, यांच्यामध्ये अधिक योगवेत्ते-उत्तम उपासक काण? 
असा येथ अजुनाचा प्रक्ष आदे. दुसव्या छोकाति भगवानांनी 'मादयाच रसिकाणी म्हन्मादया 
विश्वरूपांत मन स्थिर करून व नित्य समाहिताचित्त होऊन मोय्या श्रदधेनै युक्त दोत्साते जे 
माक्ची उपासना करितात-माङ्न ध्यान~-चितन करितात ते मला योगवित्तम म्हणून समत 
अहित, असँ सांगितलं आहे. ) पण रहस्यकार म्हणतात--“ दुसम्या शोकांत भगवद्भक्त 
उत्तम योगी हा सिद्धान्त प्रथम देरुन नतर तिसव्या शछोकांत /तु' दै पक्षान्तरबोधक 
अव्यय घालून त्या व चवथ्या मिन्धन दोन शोकांत" अव्यक्ताच उपासना करणारेहि मलाच 
पोचतात अस विधान केले अहे. ›' ८ दुसन्या श्ोकांतील “सिद्धान्तः पांचव्या अध्यायातीर 
‹ कर्मयोगो विरिष्यते ` या,“सिद्धान्ता-'सारखाच भे. कारण तेथे 'संन्यासाहून कर्म॑बोग 
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भरे अस ज्या कारणान म्हटले आहे, लाच कारणान यथं सगुणोपासकाला "योगवित्तमः 
म्हररे आहे. यास्तव ते दोन्ही परम सिद्धान्त नसून अवान्तर सिद्धान्त आहेतं 
व॒ दोन्ही साधकाला उदेश्ूल आहित. कारण तेथ सन्यास व॒ कमयोग या 
दौहौनादहि “निःश्रयसकर › जसे ह्यटलं आहे, तसेच येय “अक्षरोपासक मलाच येऊन पोंच- 
तात व सगुणोापासकांचा म्रत्युससारसागरातून मी उद्धार करणारा होतो, ` असे म्हटले 
आहे. ज्ञानी जीवन्मुक्ताला उदेश्चून अस म्हणतां येत नादा. पाचन्या अध्यायात कमेयोग 
श्रेष्ठ आहे, हे सांगून लागलीच पुढच्या श्ोकांत "जो कञ्चाचा देष करीत नाहीं व कञशाची 
आकांक्षा करीत नाही तो नित्य सन्यासाच जाणावा ° असे म्हणून रागद्रेषराहेत कमयो- 
ग्याच।हि सन्यासित्वाने प्रक्षसा केली आदह. येये “अक्षरोपासतक साक्षात्‌ मलाच येऊन 
पोचतात, ° असे सागृन अक्षरोपासकाला श्रेष्ठ फल सागित्तले आहे. तेथं “(क्मयोगावां चुन 
खरा सन्याम प्राप्त होणे कठिण आद” असे म्हणून कमेयोगाला प्रेष्ठ का म्हर्लं त सुच- 
विलं आहे. तसै च येथे “अग्यक्तामध्ये ज्याचे चित्त आसक्त अमते व्याना छद अतिशय 
होतात," असे म्हण्न सगुणापासना सुलभ आह, म्हणून अधिक चागर्ला, असे सुचविले 
आहे. पण रहस्यकार या दृष्टानि गीतेचा विचार न करिता अथवादानाच विधि किंवा 
सिद्धान्त मानून खन्या श्ाख्राथाला पारख ञ्ल आहेत, आणि खन्या दाख्राथाला खोरे 
ठरवु पहात अदित. तिसन्या शोकाताल “तु? हँ पक्षान्तरबोधकं अन्यय आहे त्वाना 
येथे माग्र आढवले, पण भ्यस्तु आत्मरतिरेव स्यात्‌०` यथे आव्वटँ नाहा. (गी.भा.षृ, 
३०२ व ३०३ पहा. ) तिस्न्या अध्यायातील १७ ते १९) ह तीन शोक रीकाकारानीं 
०८ अथंप्रवाहास वगैरे न जुमानिता फोडून पृथक केले” असे म्हणतात. पण येथे स्वतः 
रहस्यकारच ' तीन व चार भिङ्रून दोन शछोकात अनव्यक्ताची उपासना करणारेहि मलाच 
पाचतात › असे म्हणतात. “ करणारेष्ि › येथील "हि" दा शब्द रहस्यकारांनी आपल्याच 
पदरचना का जोडरा आदते वरच्या रीपेत सांगितलच आहे. असो; ^ व्यक्तोपासनेच 
सुलमत्व' रहस्यकारांन।हि समत आहे. (गीर. प.७७५)) पण सयुणोपासना सुलभ, त्यामुके 
सर्वं साधकाना साध्य, म्हणन तिला यये त्रष्ठ म्हटले आहे, ह मात्र त्यांना समत नाही ! 
कमेयोग हे जसे क्षानयोगनिष्टेचे साधन तसेच, सगण उपासना हे निगुण उपासनेच 
साधन आहि. कमयोग साक्षात्‌ मोक्षा साधन नन्हे, तर क्ञानयोगाच्या दारा मोक्ष 
साधन आहि .ल्याचप्रमाणे सगुण उपासना सक्षात्‌ मोक्षसाधन नन्हे, तर निगुण उपासनेच्या 
द्वारा मोक्षाचे साधन आहे. म्हणूनच कमयोग किवा सगण उपासना दही मोक्षाची परंपरा. 
साधर्ने,वहिरग साधने असून शानयोग किंवा निगुण उपासना हे अन्तरग साधन आहि.कारण 
क्मंयोगाचे पय॑वसान चित्तश्ुद्धौच्या दारा ज्ञानांतव सगण उपासनेचं निगुण उपासनेत होत 
भसत, हं। अनुभवसिद्ध गोष्ट आहे. पण गीतारहस्यक्षार केव तार्किक असल्यामुरे त्यांनी 
दाक्याशक्यतेचा किंवा वस्तुस्थितीचा फारसा विचार केठेखा नाहो,असं मोघा कटाने म्हणावे 
छागते. फारसा म्हणण्याचै कारण कोठे कोषे त्यानीहि ‹ ज्ञानमागे व भक्तिमागे परिणामं 
एकच, (गी. र. पृ. ४२११) (बुद्धेन व भक्तीने अखेर एकच अद्वैत अरह्यश्षान दति › असे 
उद्रार ८ गी. र. पृ. ४२७ ) काटे अदेत.तथापि पुनः पुनः ते आपल्या मूढ पदावर येतच 
असतात, जसे ~“ अव्यक्तोपासना फष्टमय असली तरी तीहि मोक्षप्रदच जा" तेथं (वीषि" 
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असें म्हणून सगण उपासना साक्षात्‌ मेक्षपरद आहे, असें भासविण्याचा प्रयत्न केकाच 
आहे. पण त्याला अनुभवाचा फिवा स्राख्राचाहि आधार नाष्टी. असो; ^“ भक्तिमगे ज्चाला 
तरी लात कर्म न सोडतां तीच हेश्वरापण करून .अबवदय करावयाची आहेत, दं भाक्ते- 
मार्गीयांनीं लक्षांत ठेवावे › पण उपासक गृहस्थ नसून संन्यासी असला तर, व्यानि 
£ कर्म अवदय करावीच `कींकायवतीं करम कोणती? रदहस्यकार म्हणतात“ याच 
हेतूने सहाव्या शोकांत ˆ माक्चेच ठर्यी स्वै कमौोचा सन्यास्त करून › हे रान्द धातरेले 
आहेत. भक्तियोगांतदहि कर्म स्वरूपतः सोडावयावीं नाददीत, तैर परमे.धराचे छिकाणींतीं 
म्ह ० त्यांची फलं अपण करावयाची, असा त्याचा स्पष्ट अथे आहे. होय; ह खर; पण 
हा अशा प्रकारचा भक्तियोग ज्ानोत्तर सांगितलेला आहे का काय १ जर आत्मक्षानोत्तर 
सागितकेला असेल तर ‹ यांचा मी ससारसागरातून उद्धार करणारा होतो” हे म्हणणे 
जुख्त नादा. भक्ितयोग ह्य ० उपासना कोणत्याहि आश्रमात सभवत. अथात्‌ य तुसवोणि 
कमौणि मयि संन्यस्य › याचा अर्थ आश्रमानुस्तार केला पाहिजे, कारण अश्निहोत्रादि कर्म 
आचरणे किवा ती स्वरूपतः सोटणे, दै मनुष्याच्या मजं।वर अवलबन नाद. त्याच्या 
आश्रमावर्‌ अवलबून अहि. उपासक गृहस्थ असे तर त्याने ती प्रलयक् आचरून शश्वरापंण 
करावा. * कर्म ईश्वरार्पण करणे, म्ह० फल अपंण करणे › हँ म्हण्णे बरोबर नादा. इशरायं 
कर्म करणे निरव क्म॑फलाचा त्याग करणे निरे, हया पुदढार टदा व॒ अकरा या 
®छोकावरूनच सिद्ध होत आहे. पणते दोना गोण सन्यास आहेत, हे विस्रता कामा 
नये. (गी. भा. पृ.७१७-१८ वराक टाप पहा) पण तोच उपासक सन्यामी असेल तरतो 
सभिदोत्रादि कर्मं स्वरूपतःच सोडाल!कगही ज्ञाले तरी कर्माचात्यागहा केलाच पाष्टिज.मग 
तो स्वरूपतः असो कीदश्रापेणरूप असोःत्यावाचून क्ञान नाद ब कानावांचून मोक्ष नाही 
नि्यणोपासक साक्षात्‌ ब्रह्माका प्राप्त होतात व सगुणोपासकाचा स्वतः इश्वर उद्धार करतो 
हा फलभेद अवदय लक्षांत ठेवला पाद्ेजे; व॒ तो माष्यकारांनी भाष्यात्‌ स्पष्ट केलेला 
असस्यामुढे आम्हां येथं अयिक विस्तार करत नाद्वा, रहस्यकार म्हणतात--"‹ जो भकविति- 
मान्‌ पुरुष मला प्रिय ह्यणून भगवतांनी या अध्यायाच्या अखेर सांगितला तोहि याच ष्य 
निष्काम कमयोगांतला समजावयाचा , स्वरूपतः कर्मसंन्यासी नन्हे हेष्टि यावरून उधड 
होते.” “पण सवकर्म मदपंण करून अनन्ययोगानेच मक्षे ध्यान करणार जे मादी उपासना 
करितात०ः या एवद्यावरूनच मगवानांना त्रिय होणारा भक्त निष्काम कमेयोगी आहे, 
कर्मसंन्यासी नन्दे, द कस सिद्ध होते ? कर्मं दश्वरापण करणे म्द० निष्काम कमंयोगी दोण, 
ही कट्पना बरोबर नारदी. शिवाय १३ ते २० श्ोकांत भगवद्धक्ताचे जे धमे सांगितले 
आहेत ते कमंयोग्याच्या दखिकार्णी पूणेपर्णे ममवत नाददीत, हे आम्य पुढे द।खव 
मगवानांनी दुसन्या शकांत ज्यांना “ युक्ततम › म्हटठे आहे, लयांच्याच साथनाचा 
आठव्या शषोकांत अज्ञुनाङा उष्देश्च केला आहे. ^“ माद्याच ठयं मन स्थिर कर, मास्याच 
विकाणी बुद्धीचा निवेश कर, भ्हणजे तुं मरणोत्तर माद्याच ठिकाणी राशी असातो 
उपदेश अष. यांत निष्कामकर्माचा कांच उचेष्ध्‌ केलेला नाही. अथात्‌ विश्वरूप-सगुण 
शश्वरामध्ये सवै चित्तवृति ठेबणारा उत्तम मोगी होय, व त्याखा सगण रशश्वरप्राप्ति दं फक 
भिन्ते. पण तो स्वरूपावस्थानरूप मोक्ष नब्े. रहस्यकार “अतः ऊर्ध्वे › वाचा अथे पपु " 
भसा अगदौ संरठ करितात, पण पुरे श्टणजे केना १ मसौ; 





अध्याय बारावा--भक्तेयोग, ८३३ 


अथ चित्त समाधातुं न राक्रोषि मयि स्थिरम्‌ । 
अभ्यासयोगेन ततो मामिच्छाप्तुं धनंजय ॥ ९ ॥ 


अन्वया्थ-अथ--आतां जर (मी वर सांगितल्यप्रमणें )-मयि-- मास्या 
विकाणी-चित्त--अपल्या मनाला-र्थिर-अचल-समाधातुं--स्थापावयास 
--न शक्रोषि- त्‌ समथ नसदाल-ततः- तर मग-हे धनंजय-हे अज्ञेन! 
--मां-मल-अभ्यास्योगेन-अभ्यासयोगानें-मनाखा वारंवार आंवशून धरून 
माह्याच टिकाणी तें स्थिर करण्याचा प्रयत्न करणे, या अभ्यासपूवंक योगाने-- आप्तुं 
प्राप्त दोण्याची--दइच्चछ--त्‌ इच्छा कर. ९ 

अथेति । अथैवं यथाऽवोचाम तथा मयि चित्त समाधातुं स्थापयितुं स्थिरमचलं 
न शक्रोषि चेत्ततः पश्चादभ्यासयोगेन चित्तस्थयैकस्मिन्ञारम्बने सवतः समाहत्य पुनः 
पुनः स्थापनमभ्यासस्तस्पूवैको योगः समाधानरक्षणस्तनाभ्यासयोगेन मां विश्वरूप- 
मिच्छ प्राथयस्वाऽऽप्तु प्राप्तु हे धनेजय ॥ ९॥ 

भाष्यार्भ--.अथ०' इति-- स्वमतप्रददनपूर्वक भगवस्पराप्तीचे दुसरे उपाय "अथ ० 
या शकने सांगितले जातात--अथ-पएवं-यथा अवोचाम तथा-- आतां याप्रमाणे 
म्ह० आम्ही वर जसे सागतठे आहे व्याप्रमाण-मयि चित्त स्थिर-अचट समा. 
धातुं-स्थापयितुं न हाक्रोपि चेत्‌--माञ्या ठिकाणी चित्त स्थिर-जचल स्थापण्यास 
जर त्‌ समथ नसशील-ततः-पश्चात्‌ अभ्यासयोगेन-तर मग अभ्यासयोगनें 
म्ह" चित्तस्य पकसिन्‌ आलम्बने सवतः समाहत्य पुनः पुनः स्थापनं 
अभ्यासः - चित्ताला एकरा स्थुल प्रतिमादि आलबनामध्ये-प्यानाच्या आधारामध्ये सवं 
बाजृनीं आकर्षण करून-सर्वतः द्याचा उपसंहार करून पुनः पुनः स्थापण, हाच अभ्यास 
दोय.--तत्पूवैकः समाधानटलक्षणः योगः--त्या अभ्यासपूवेक समाधान म्हणत्या 
आलबनाच्याहि आत असलेल्या विश्वरूपांत चित्ताची एकाग्रता करण दा योग-तेन 
अभ्यासयोगेन हे धनंजय, मां विश्वरूपं आप्तुं -प्राप्तु इच्छ-प्राथयस्व- 
ल्या अभ्यासयोमेाने ह धनंजया, मज विश्ररूपासा प्राप्न होण्याची इच्छा कर; मजा भि- 
छण्याचीं आकाक्षा धर. ९. 


अभ्यासे ऽप्यसमर्थोऽसि मत्कमेपरमो भव । 
मदर्थमपि कमणि कृर्वन्‌ सिद्धिमवाप्स्यसि ॥१०॥ 


अन्वयाशच-- अभ्यासे अपि--वर जक्ता सांगितखा तसा अभ्यास करण्यासदहि 

--( चेच्‌-जर त )--असखमथै-असमथे--असि--असशील तर मग-- 

१रहस्यकार "अभ्यासयोगेन › याना अथ “अभ्यासाच्या साहाय्यान म्ह० पुनः पुनः 

प्रथत करून असा करितात, पण पुनः पुमः प्रयत्न कश्चाचा वगेरे कांही सांगत नादी, 
गी. भा. १०५ 





४३४ भीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


मत्कर्मपरमः मव मस्यासाठी क्म करणे, हेच एक काम कर. दईधरासाटीं कर्मं करणें 
हेच आपके मुख्य कर्तव्य समज. कारण--मद धं अपि-मास्यासार्मादि--कमोणि 
कुर्वन्‌ --कमें करणारा असा वै--सिद्धि-सिद्धला-चित्तशादध, योग-ज्ञानप्राप्ति या 
क्रमाने मोक्ष या सिद्धीस-अवाप्स्यसि-- प्राप्त दोशील. १० 
अभ्यासेऽपीति । अभ्यासेऽप्यसमर्थोऽस्यश्क्तोऽसि तर्हिं मत्कममपरमो भव मदुर्थं 
कर्म मत्कमे तत्परमो मत्कमप्रधान इयर्थः । अभ्यासेन विना मदथमपि कर्माणि 
केवरं कुवन्सिद्धि सस्वड्ुद्धियोगक्तानप्रा्िद्रारेणावाप्स्यसि ॥ १० ॥ 
भाष्याथ--' अभ्यासे अपि०' इति-पण द्वेताच्या अभिमानामुटे अभ्यासा- 
धीन असखेखा योग संपादन करण्यास जर तं असमर्थं असशशीर तर “ अभ्यासं अपि०' 
या श्छोकाने आणखी उपाय सांगतात-अभ्यास अपि असमथः असि-अद्ाक्तः 
असि--असा अभ्यास करण्यासदि जर तै. असमं असक्ञाल-अशक्त असशाल-- तर्हि 
मत्कर्मपरमः भव-तर मत्कर्मपरमो, म्ह भगवानासा्ठी कर्मे करण्यांत तस्पर 
दो-मद्थं कमे-मत्कमं तत्परम--मत्कमप्रधानः इत्यथः मास्गरासारीं जे 
कर्मं तें मत्कर्म, तत्रम म्ह० मत्कमप्रधान हो, असा याचा भावार्थ. [प्राधान्याने-मुख्य- 
तवेकरून माञ््यासाठी कर्मकर. ]-- अभ्यासेन विना केवलं मदेथं कमाणि 
कुर्वन्‌ अपि सिद्धि सत्वशुद्धियोगज्ञानप्रािद्धारेण अवाप्स्यसि--अभ्यासा- 
वाचून केवल माद््यासार्टा कर्मे करणाराहि तृ सिद्धालाम्हगब्रह्मभावाठा-चित्तगुद्धःयोग, 
ज्ञानप्राति याच्या द्वारा प्राप्त दाशील. [ येर्थाल “अपिशब्द ईश्वरार्थं केलेल्या कमौचें बह्मभाव 


् 


हँ साक्षात्‌ फल नसून चित्तशुद्धयादि कमाने मिकणारे फल आहे, हे सुचविण्यासार्दी आहे.] 
अथेतदप्यराक्तोऽसि कर्त मयोगमाधरितः | 


सर्वकर्मफललयागं ततः कृसर यतात्मवान्‌ ॥ ११ ॥ 


अन्वयाथ--अथ(चत्‌) आत्मं जर- एतत्‌ अपि-देदि--कतु- करण्यास 
तू--अहहाक्तः-अमम्थ--असि--असकशाल-ततः- तर मग-मद्य(गं- सर्वं 
क्म मला अर्पण करून त्यांचे अनुष्टान करणे,या योगाचा- आध्ितः- आश्रय करून वं 
--यतात्मवान्‌-आपस्या चित्ताचे संयमन करून--सवेकर्मकटत्यागं- सवं 
क्मौच्या फलांचा त्याग--करुरु--कर. ११ 
अथेतदिति । अथ पुनरेतदपि यदुक्तं मरकमेपरमस्वं तस्कतुमश्तक्तोऽसि मद्ोगमा- 
धरितो मयि क्रियमाणानि कर्माणि संन्यस्थ यस्करणं तेषामनुष्ठाने स मद्योगस्तमाभरितः 





१ रहस्यकार '"मत्कमेपरमः-मदथं म्ह ० मत्प्राप्त्यथ'° जसा अथं कारेतात,व येथीर कमौच-~ 
शोाखंत सांगितले क्षान-ध्यान-भमजन-पूननादि- अत स्पष्टकरण केरे अद्ि.ल्यातीर हानावां- 
नून नाकीचें कर्माचि स्पष्टीकरण ठीक आदि. पण ‹ मत्कमेपरमः ° याचा मत्प्राप्त्यथै हा अर्ये 
ब्रतेबर नदी, कारण. (मत्कमंङृत्‌ ` (मत्कमपरसः › (मदय कमाणि' यांचा एकच अये ओदहे+ 


भअष्याय भारावा-भक्तियोग. ८३५ 


सन्सवंकमफकल्यागं सवषां कमणां करूषंन्यासं सवैकमफरुलयागं ततोऽनम्तरं कुर 
पताटमवान्सयतविन्तः सन्निदयर्थः ॥ ११॥ 

माष्याथ-- अथ पतत्‌०` इति--भगवत्कर्मपरमत्वहि अशक्य आहे, असे म्ह- 
रल्यास ˆ अथतत्‌०' या श्छोकाने दुसरा उपाय सांगतात--अथ-पुनः एतत्‌ अपि 
यत्‌ मत्कमेपरमत्वं उक्तं तत्‌ कतु अराक्तः असि--आतां पुनः बाह्य विष्यांनी 
चित्ताचें आकषण केल्यामुटे हेहि म्ह° जे वरील श्टोकौत मत्कर्मपरमत्व सांगितले आहे तें 
करण्यासहि जर तू अशक्त असशील-ततः-अनन्तर- तर मग-दलयानंतर-मयोग 
आधितः-मयि क्रियमाणानि कमोणि सन्यस्य यत्करणं-तेषां अनुष्ठानं 
सः मघ्योगः तं आध्ितः सन्‌-मयोगाचा आश्रय करूनम्ह्° केटी जाणारी 
सवं कर्मे मास्या ठिकाण अपण करून त्याचें जे अनुष्रान करणे तोच मदयोग दोय. 
याचा आश्रय केलेला असा दोत्साता-सवैक्मफटलत्याग-सर्वषां कमणां फल- 
सन्यासं-सवैकर्मफलत्यागं कुर--स्व कर्माच्या फलटाचा व्याग-सर्वं कमाच्या 
फलाचा संन्यास-स्वकर्मफलत्याग कर.--यतात्मवान्‌ संयतचित्तः सन्‌ इत्यथैः 
-यतचित्तवःन्‌-नियतचनित्त होत्साता सवंकर्म॑फलत्याग कर, असा याचा मावा्थ. ११. 


श्रेयो हि ज्ञानमभ्यासाञ्ज्ञानाख्यानं विशिष्यते । 


ध्यानात्कमेफलयागस्यागाच्छान्तिरनन्तरम्‌ ॥ १२॥ 


अन्वयाथै-अभ्यासात्‌--वर सांगितलेल्या अभ्ग्रासाहून--ज्ञानं-ज्ञन-- 
श्रेयः हि- अधिक प्ररसनीय आहे, दे तर प्रसिद्धव अदे. पण--ज्ञानात्‌- 
त्या ज्ञानाहनहि- ध्यानं- ज्ञानासद केले ध्यान-विशिष््रते-अधिक्र चांगले 
आणि त्या तसल्या--ध्यानात्‌--प्यानाहनटहि-करमंफरलयागः--ज्ञान-ध्यानयुक्त 
कमाच्या फटाचा त्याग अधिक चांगला आहे. कारण-त्यागात्‌--क्मफलाचा त्था 
केत्यानतर- अनन्तर श्ान्तिः-लागलीच संसाराची शांति दते १२ 

हृदानीं सवकमंफकत्यागं स्ताति- श्रयो हि प्रशस्यतरं ज्ञानं कस दविवेकपूवेका 
दुभ्यासात्तसमादपि कानाञज्ञानपूवकं ध्यानं विदिष्ते । ज्ञानवतो ध्यानादपि कर्मफ. 
कल्यागो विशिष्यत इत्यनुषञ्यते । एवं कमफरल्यागाप्पू वविशेषणवतः शान्तिरुपश्चमः 
सहेतुकस्य संसारस्यानन्तरमेव स्यान्न तु कालान्तरभपेश्चते ॥ 

भाष्याथे--ददानीं सवेकमेफरुव्यागं स्तोति-- भाता श्रेयो हि °` या श्छोकाने 
भगवान्‌ सर्वकर्मफललयागाची स्तुति करितात.--ज्ञानं श्रेयः हि-प्रहास्यतर- 
ज्ञान म्ह° दाब्दं व उपपत्ति किंवा श्रवण व मनन यांनीं केलेला आत्मनिश्चय आतरय 
प्ररौसनीय अहे.--कस्माव्‌--कोणपेक्षां {--अविवेकपवेकात्‌ अभ्यासात्‌- 
अविवेकपूर्वक अभ्यासाष्न म्ह ० ज्ञानासाठी केलेल्या श्रवणाम्यासाहून क्रिवा ध्यानाभ्या- 
साहून ज्ान-आस्मनिश्चय भ्रष्ठ आहे. कारण तो आतमनिश्चय साक्षात्काराला कारण होतो. 
तस्मात्‌ अपि शानात्‌-क्षानपूवेक ध्यानं विरिषभ्यते--त्या ज्ञानाहूनदि ज्ञाने. 


२६ भीमद्धगवद्रौतामाभ्याथ, 


पूवक ध्यान श्रेष्ट आहे---क्षानवतः ध्यानात्‌ अपि कर्मफरत्यागः विदिः 
ष्यते इति अनुषज्यते--ज्ञानवानाच्या ध्यानादूनहि कमंफललाग विरिष्ट-शरष्ठ आद, 
भसा ‹ विशिष्यते › या क्रियापदाचा येथे अन्वय लागतो. (या दयागाच्या विरिष्त्वाचें 
कारण-)-पवं पूवेविरोषणवतः कमेफटत्यागात्‌ शान्तिः-उपद्ामः स- 
हेतकस्य संसारस्य अनन्तरं एव स्यात्‌ न तु कालान्तरं अपेक्चते--याप्रमाणें 
‹ नियतचित्त ` या पूर्वोक्त विरोषरणाने विशिष्ट असलेल्या पुरुषाच्या कमंफर्व्यागापासून 
वाति म्ह० कारणासह ससाराचा उपरम दयानंतर लकगलाच होतो. तो दसच्या-भवि- 
ष्यत्कालाची अपेक्षा करीत नाही. 

अज्ञस्य कमेणि प्रदत्तस्य पूर्वोपदिष्टोपायानुष्ठानाह्यक्तो सर्वकर्मणां फरल्यागः श्रेयः- 
साधनमुपाष्ेषटं न प्रथममेवातश्च श्रयो हि ज्ञानमभ्यासादिष्युत्तरोत्तरविशिषटत्वोपदेशेन 
सवेकम॑फललयागः स्तूयते संपन्नसाधनानुष्ठानाश्ञक्रता वनुष्टेयस्वेन श्रुतत्वात्‌ । केन साध- 
म्येण स्तुतिस्वं ““ यदा सर्वे प्रमुच्यन्त ›' इति स्वकामप्रहाणादगतव्वमुक्तं तसप्रसि- 
द्धम्‌ । कामाश्च सर्वे श्रोतस्मातसवेकमणां फलानि । तस्यागे च विदुषो ज्ञाननिष्ठस्यान- 
न्तरेव शान्तिरिति सव॑कामव्यागसामान्यमनज्ञकमेफर्त्यागस्यास्तीति तत्सामान्यारसवे- 
क्मफलत्यागस्तुतिरियं प्ररोचना्था । यथाऽगस्त्येन बराह्मणेन समुद्रः पीत हतीदानीतना 
अपिं ब्राह्मणा बाह्यणत्वसामान्यास्स्तूयन्ते । एषं कमंफरूलयागात्कमयोगस्य श्रेयःसा- 
धनर्वमभिहितम्‌ ॥ १२॥ 

भाष्याथ-८ अदेपण, सर्वकर्मफलत्यागच जर सदयःशांति देत असेल तर "तत्व 
ज्ञानच मोक्षाख्यशांति देणारे आदे" ही श्रुति-स्मरतीतील प्रसिद्धि खोटी ठरते,अशी आशक 
धेऊन सांगतात- )--अज्ञस्य कर्मणि प्रवृत्तस्य पृवोीपदिषएट-उपायानु्ाना- 
शक्तो सर्वकर्मणां फलत्यागः श्रेयःसाधनं उपदिष्ठ--कमामध्ये प्रवृत्त स्त्या 
अज्ञाखा पूर्वी उपदेशिलेल्या-८,९ व १० या रतान श्लेक्रात सांगितलेव्या-उपायांचे अनुष्ठान 
करण्याचे सामर्थ्यं नसल्यास सवंकमाच्या फलाचा द्याग हे प्रेयःसाधन सांगतठे आहे. 
--प्रथमं पव न-अगदी आरभीच कांही सांगतलेठे नाही. [ दीधकाल निरंतर स- 
त्काराने केठेल्या ध्यानाच्या योगाने तत््वसाक्षात्कार होऊन संसारदुःखाची शांति हात 
असते. म्ह० ध्यान हे साक्षाव्काराचे अन्तरंग साधन आहे. पण तसल्या ध्यानाह्ून 
कभफलल्याग श्रेष्ट आहे, अस शेवटी सागितठे आहे. दयासुकरे व्या त्यागाची स्तुतिच 
येथे इष्ट आहे, असँ आचाय सांगतात-}--अतः च श्रेयो हि ज्ञानं अभ्या- 
सात्‌० ` इति उत्तरोत्तरविरिष्टत्वोपदेशेन सवकमेफललत्यागः स्तूयते- 
आणि म्हणून ^ श्रेयो हि ज्ञानं° ` या छोकाने उत्तरोत्तर श्रष्टत्वाच्या-उत्तम श्रेयःसाध- 
नाच्या-उपदेशने सर्वकर्मफलाच्या त्यागाच स्तुति केली जति. ( असेच मानण्याचें 
कारण-)--संपल्लसाधनानुष्ठानाशक्तो अदुषठेयत्वेन श्चतत्वात्‌--भक्षरोपास- 
नादिक प्राप्त साधनांतील पूेपूवैसाधनावें अजुष्ठामे करण्याचें सामभ्य नादी, असे क्षा 
ल्यास उत्तरोत्तर साधनाचा उपदेश करून सर्वाच्या शेवटी कमेफलत्याग करण्याविषयीं 
सांगितलं आदे. स्मामुके व्यागाची स्तुततिच या शोकांत विवक्षित आदे. ( पण हा दाग 
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ध्यानपेक्षांहि श्रेष्ठ आहे, अशी स्तुति कोणल्या साधम्यामुें केली जात आहे १ असा प्रश्न 
करून व्याच उत्तर-)--केन साधम्यंण स्तुतित्वं--कोणत्या सावर्म्याने या श्छोकाठा 
कमफललयागाचे स्तुतित् आदे!- यदा सर्वे प्रमुच्यन्ते ° इति सवकामप्रहाणात्‌ 
अमृतत्वं उक्तं-- जेन्हां पुरुषाच्या हृदयांतील स्वं काम नार्दीसे दोतात,तेन्हां तो अग्रत 
होतो व येथच ब्रह्मानुभव चेतो, (का.माष्याथ १५५) या श्रुतीत सवं कार्मांच्या यागा 
अरतत्वप्राप्ति सांगितली आहे-तत्‌ प्रसिद्ध-आणि ते कामत्यागाचे मोक्षाथत्व 
अथ अकामयमानः' इन्यादि बृहदारण्यकादि (व॒. भा. अ. ४, पृ. २७५ ) श्रुतीत प्रसिद्ध 
आदे.(अद्ोपण,कामत्याग हे जरी मोक्षाचे निमित्त असल तरी कर्मफलत्याग मोक्षाचा हेतु 
कसा १ उत्तर-)-च सर्वे कामाः श्रोतस्मातंसर्वक्मेणां फलानि--आगि 
सवं काम ही श्रोत-स्मातंसर्वकमाचीं फलं आहेत. [अहोपण, क्मफलत्यागानेच जर शाति 
प्राप्त न्ञाली तर ज्ञाननिषटची उपेक्षा करण्यास कांही हरकत नादी, अशी आशंका घे- 
उन सांगतात-]-च त्यागे ज्ञानानिघस्य विदुषः अनन्तरा एव रान्तः 
-आणि सवं कामांचा व्याग केला असतां नाननिष्ठ विद्रनाला खगलीच गाति प्राप्त 
होते. (तथापि अज्ञाच्या कर्मफरव्यागाची स्तुति करी संभवते १ उत्तर-)--इति सर्व॑- 
कामत्यागसामान्य अ्ञकमफरत्यागस्य आस्ति-- याप्रमाणे सर्वकामत्यागाचें 
साधम्य॑-सामान्य-सादर्य अन्ञांच्या कमफलव्यागाला आहे. [ विद्रानाच्या कामत्यागा- 
प्रमाणे अविद्ानाच्या फलव्यागालाहि स्यागत्वः या सामान्यामुठ विशिष्ट म्हणणें योग्यच 
आदे,असा उपसंहार करितात-]-- इति तत्सामान्यात्‌ इयं सवकर्मफलल्यागस्तु- 
तिः प्ररोचनार्था-- याप्रमाणे विद्रानाच्या कामस्यागाशौ अविद्वानाच्या फलप्यागाचे सा- 
मान्य-साधम्यं असल्यामुके दी सवकमाच्या फललयागाची स्तुति आहे. (ती कशासाठौ १ उ- 
तर) प्ररोचनां -त्यागाविषयी रुचि उत्पन्न कलन त्यात प्रवृत्त करण्यासाठी ही स्तुति आदे. 
( हीच गोष्ट दृष्टान्ताने स्पष्ट करितात-)-यथा अगस्त्येन ब्राह्मणेन समुद्रः पीतः 
इति इदानींतनाः अपि ब्राह्मणाः बाह्मणत्वसामान्यात्‌ स्तूयन्ते --ज्याप्रमाणे अ- 
गस्त्य ब्राह्मणाने समुद्राच प्रारान केरे म्दणून आजकार्चेहि बाह्मण ब्राह्मणत्व" या सामान्या- 
मुढे-त्राह्मणत्व या सारर्यामुढ स्तुति केले जातात, ( अहोपण, फलत्यागच जर मोक्षाचं 
कारण असेल तर कमंत्यागानंहि फल्लयागाचौ सिद्धि होत असलत्यामुढ कमीनुष्ान सुलीच 
करावयास नको ! कारण ते व्यथं आदे. उत्तर -)-पएवं कमफरत्यागात्‌ कमेयो- 
गस्य श्रेयःसाधनत्वं अभिहितं--व्याप्रमाणे कमंफलत्यागामुके कमयोगचे तश्रेयः- 
साधनत्व सांगितले आहे. [ येथे फलाचा अभिलाष सोडून रईशरापंणवुद्धोने केलेल्या 
कमला श्रेयःसाधनता आहे-तसकठे कमायुष्टान मोक्षाचे परपरासाधन होतें, असे यें 
विवक्षित आहे. यामु कम व्यथं नादी. ] १२. 
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१ रदस्यकारांना ९-१२ शोकांवर विस्तृत रीप लिष्िरी आरे. प्रस्तुत शोक वादग्रस्त 
असस्यामके लया रीपेतीर महचवाच्या वा॑क्यांचें परौक्षण करणे भाग आहे. ^“ कमेयोगदृष्टया 
हे शोक महखाचे अदित; व त्यांत भक्तियुक्त कमयाग सिद होण्यासर अम्यास-जक्ान-भज- 
नादि करम वरेरे साधने सांगूनयाव इतर साधनांच्या तारतम्यविचारान्ती अखर म्ह० 


८३८ भ्रौमद्धगषदटरीतामाभ्यायं. 








बाराव्या श्लोकांत कमफल्त्यागाचै म्ह० निष्काम कमेयोगार्चे ब्रष्ठत्व बाणिले आदि. "ह 
म्हणणे प्रमाण्युड नादी, कारण ये 'माञ््याच ठिकाण मन ठेव, मास्याच ठिकाणी बुद्धि 
छाव, म्हणजे तू मरणोत्तर माद्या डिकार्णीच येऊन पोचश्ील, ° ( शोके ८ ) अस म्हणून 
भगवानांनौ वर २ व्या शोकांत शुक्ततम › म्हणून ज्यांना म्हटले आहे, ला सगुण ब्रह्मो 
पासकांचा परम धर्मं फलासह सांगितला आहे. आपले मन व बुडधि, अथात्‌ सवे अन्तःकरण. 
वृत्ति हेश्वराच्या सगण स्वरूणंत स्थिर करणे ह भक्ताचें श्रेष्ठ साधन दोय. पणते आरर्भौच 
साध्य होत नादी, म्हणून श्रेष्ठ सगुणोपासका्ने काय केले पाहिजे इ अगोदर सांगून ९, 
१० व ११ श्ोकांत क्रमाने उत्तरोतर सुलभ उपाय सांगितकङे आहेत. ‹ तु आपले चित्त 
मास्या ठिकाण समाहित करण्यास समथ नसशीरु तर अभ्यासयोगाने मला प्राप्ठ 
होण्याची म्ह० माद्या ठिकाणी चित्त स्थिर करण्याची इच्छा कर म्ह० अभ्यासयोगाचा 
आश्रय कर. चित्तसमाधानाचा अभ्यास कर, › हा दुसरा उपाय सांगितला. (तस्ता अभ्यास 
करण्यासहि असमथ असञ्चौर तर मत्कमेपरमदहोव हेहि करण्यास समथ नसशील तर 
स्वैकर्मफलाचा त्याग कर, असे म्हय्छं आह. अथौत्‌ सवेकमफर्त्याग हा चित्तसमाधानाचा 
अखेरचा उपाय आहे. अथौत्‌ कमफलल्यागा्ने कांहो दिवसांनी इश्वरापण कमं करण्याची 
योग्यता येते, इश्वरापण कमे करितां करिता चित्तस्तमाधानाचा अभ्यास करण्याची 
योग्यता येते, व अभ्यासानें सगुणभक्ताची जौ परम निष्ठा म्ह इश्वरामध्यच सवं चित्त- 
वृत्ति स्थिर करण, ती प्राप्त होते, व॒ तिच्या योगाने मरणोत्तर सगुण ईश्व- 
राची प्राप्ति दोतते, आठ्व्या अध्यायांत सागित्तल्याप्रमाणे ( गी. मा. पृ. ६७४ 
पहा.) या सगुण ब्रह्मोपासकाला जुक्ृगतीनें कायेब्रह्माची प्रापि होते, असा येथील 
विषय आहे. व्यामुके कर्मफलत्याग हा अगदीं शेवटचा मद अधिकाव्यामाठी सांगि- 
तलेला उपाय आहे, ईद उघड होते. पण रहस्यकार “ भक्तियुक्त कमयोग सिद्ध होण्यास 
अभ्यास, ज्ञान, भजनादि कर्म वगैरे साधने सांगून” अमे खुशाल म्हणतात. पण येये 
कमेयोगा्िदधीचे प्रकरण तरी अहि का ‹माव्या सिकाणा भन्तःकरण स्थिर करम्हण०्नू 
मादयाचश्िकाणी येऊन राहश्चरुः असे मगवान्‌ सागत आहेत व (तेन साधन्यास अभ्यास 
कर, तोहि शक्य नसल्यास मत्कमेपरम हो व तहि न ज्लाल्यास सवकमफर्त्याग कर” अस 
म्हटले अदि. ल्यांत करमेयोगाचा गंधि नादी. कर्मफलत्याग हा कमयोग नसून एकप्रकारचा 
गौण संन्यास्तच अहि. (गी. भा. पृ. ७१७,१८ पहा. ) तथापि ल्यालाच निष्काम कमयोग 
जरी मानक, तरी वो इतर उत्तरोत्तर अन्तरग साधनाचे अनुष्ठान करण्याच सामभ्य नसल्यास 
सांगितकेका असव्यामुक अगदी आरर्मीचा उपाय आहे, मद अपिकान्यासा्टीच तो आहे, 
यांत दका नाष. अथोत्‌ ल्याच्या सिद्धीसाठो ज्ञान-अभ्यास-मजन ही साधने आहेत, 
अस म्हणणे सवथा अनुपपन्न आदे. ती विपरीत भावना आहे. रहस्यकार म्हणतात“ १२ 
व्या छाकांत क्मैफलत्यागाचें म्ह० निष्काम कमयोगाचे श्रष्ठत्व वार्णले आहे. होय; ध्याना- 
येक्षांहि कमफलत्याम त्रष्ठ अषि, असे १२ व्या श्नोषुत म्हटले मदि, हखर्र;पण तो सिद्धा. 
न्त नन्हे (ती कमफलल्यागाची स्तुति आहे" अक्षे आचार्यानी वर माभ्यांत सविस्तर व सकारण 
सांगितरच अहि. म्हणून आम्ही यर्थ अपिकं विस्तार करीत नाही. “ध्यानानि कमफल 
स्वाग श्रेष्ठ दा जर सिद्धान्त मानला, तर वरील ९ते११ शकांतीरू पूवं पूव साधन आचर 


अध्याय बारावां--मक्तियोग. ८३९ 


[अ षणी 


ण्यास जर तू असमथ असशील तर पुढच पुठचें सोप साधन आचर › असं सांगून अगदी 
शैवीं जो कमेफर्ल्याग सांगितला आदे, त्याची उपपत्ति लागत नाही. पण ‹ यद्धि. स्तुयते 
तद्विधीयते ° या मीमांसेच्या न्यायास् अनुसरून दी स्तुत्ति आहे, असँ मानल्यासच (आर्‌- 
रुक्षोः मुनेः योग कम कारणं उच्यते" (गी. भा. पृ, ५५९) इत्यादि भगवद चर्ने साथ होतात. 
अजुन किंवा लाच्यास्लारखा लयाच्याच अवस्थ्तील दुसरा कोणा मद अधिकारी, यास्त 
आरभ कमफल्लयागच विहित असस्यामुकर लयाच्याविषयीा भ्रत्याच्या मनांत रुचि उत्पश्च 
दोण्यासाठो ही स्तुति केरा आहे. असो; 


रहस्यकार म्हणतात---* निष्काम कमयोगाचै दे श्रष्ठत्व येथच वर्णिले अहि, 
असे नार्ह।. तर पूर्वा ३.८) ५.२; ६.५६ यथ हाच अथ स्पष्टराला वर्णिला असून 
त्याप्रमाण फलत्यागरूप कर्मयोगाचे आचरण करण्यासहि ठिकठिकाणौ अजैनास 
उपदे केला आह. 2 (पण ३.८, ५.२, व ६.४६ या श्छोकाचा वास्तविक अथं काय 
आह, तो कमाने गी. भाष्यार्थ पृ. २७७७८, ४८४-८५) ६०८-९; यव पहा. ३, ८ 
श्ोकात ‹ अकमोहन कम श्रष्ठ, › ५.२ कात "कमसन्यासाहन कमयोग श्रेष्ठ; › व ६.४६ 
शछोकांत ‹ तपस्वी, ज्ञानी व कमीं याहन योगी श्रष्ठ › असे स्पष्ट म्दण्टे आदे. "निष्काम 
कमयोग ्रष्ठ › अस म्हटल्टे नादी. ' फलत्यागरूप कमयोग ° हे म्हणणे बरोबर नादी. 
फलत्याग हाच कमयोग नब्ह्‌. कारण फलत्याग भावनात्मक आहे व कमयोग कृतिरूप 
आहे. तेम्हा फलत्यागन कर्मयोग कसा हल १ अथात्‌ रहस्यकाराची ही भाषा चुका. 
तसेच, (आचरण करण्यासहि अजुनास उपदेश केला आहे › हा प्रयोग मरार्टा माषापद्ध- 
ताला षरून नाही, असे आम्हाला वासते. .गीतारहस्यांत असे प्रमाद रातः घडलेले 
आहेत, त्यातील हा एक नमुन्यासाठे।च येथे दिला आह. 





रहस्यकार पुटे म्हणतात“ पण गाताधमांहन ज्याचा प्रदाय भिन्न आहि त्यांनाही 
गोष्ट विरद पडये ¬ ८ हा सुद्धां एक भाषेचा नमूनाच आहे ! !) ^“ म्हणून त्यांनी वरील 
छोकाचे व विेषतः नाराव्या श्ोकातील पद्रंचे अथ बदलण्याचा प्रयत्न केला आह. ( ह 
रहस्यकाराचं म्हणणे किती षाडसाचे आहे ! गीताधम तो कोणता व व्याहन भिन्न सप्र 
दाय कोणता ? अद्ैतसप्रदाय ग।ताधमोषहन भिन्न आहे, दे म्हणणे धाडसा्चै नल्दैका 
गीता व्यासान। रचली हे जर खर असे, तर ग।ताधम अद्रेतसप्रदायाहन भिन्न अक्षणे 
दराक्यच नाहा. आचायानौ गीताभाष्यात रहस्यक्रारासारखी आर्हा वृति धरल्ली नाही, 
ब्ैदिकसंप्रदायाला व शाखलाथाला सोाडलेले नादा .मीमासा,योग,+कमेकाड,क्ञानकांड याच्या विरुद 
कांही प्रतिपादन केले नाही. आग्रह, ओढाताण, राग-देष इत्यादि सवं प्रकार आचार्यांच्या 
पाठीमागून सरू चाले; व स्वतः रदहस्यकारहि त्यासच अनुसरले आदित. आम्य यापूर्वी 
लिकथिकाणी दहै दाखविं आहे व पुडेदि दाखन्‌ ) ^“ निव्वठ ज्ञानमाम। म्ह० सांख्य रीका- 
कारास ज्ानापेक्षा कमफरुत्याग श्रेष्ठ ठरविल्छा आवडत नाह, म्हणून एक तर्‌ 
ज्ञानशब्दाने पुस्तकं क्न ध्यावे किवरा कमफरुत्यागाची ही प्रशसा अथवादात्मक 
म््० पोफठ समजावी, अक्षे त्यांनी ग्हरले आदे ” ( रहस्यकाराचे हे म्हरणर्णे 
अयोग्य आदे, श्षानमार्गी रीकाकार म्ह० रकराचाये व त्यांचे अनुयायी रेकरानन्द, 
मुधुयूदनसरस्वसी बरे, पण रषस्यकार ्णतात तश्ची मात्र त्यांची स्थिति नादी, स्यांची 


५४०  भ्रौमद्धगवत्रीताभाष्याय, 








स्वतःची आवडनावड ल्यांनीं भाष्यांत किवा दीकांत घसडरेली नारदी. छुद्ध वैदिक संप्र 

दायाला धरून कमं, उपासना व ज्ञान यांची व्यवस्था लाविली आहि. गौताधर्म 
वेदिक संप्रदायाखा सोड्न अद्ि, अस्ते मात्र ते समजत नादयत. रहस्यकार तसे समजतात. 
त्यामुरे त्यांना ज्ञानमागी-सन्यासमागौ मोठे दष्ट दिसतात. पण ज्ञानापेक्षां कर्मफल्ल्याग 
ष्ठ मानणे हँ वैषि संप्रदायाला सोद्धून आहे. वैदिक सप्रदाय ज्ञानासाढा कमौचरण 
सांगतो. गीतादि कमोनच जनकादि चित्तद्युदधीच्याद्वारा सिद्धि पावले," “कर्मठ चित्तश्चुदी- 
साटी सग सोडून कम करितात, 'यज्ञ,दान, तप, ही पावन करणारी आंहेत.श्ञानासारर्ख 
पावन करणारे दुसरे काही नाद," ज्ञाने सव॒ कर्म अखिल परिसमाप्यते › ' योगसंसिद्धः 
ज्ञानं रमते › इत्यादि सांगते. तेग्हा रहस्यकारांचा ज्ानमार्गीयावरील पूर्वाक्त आरोपखोग 
आहे, दे कोणीहि कबू कराल. ) ते म्दणतात--““ ज्ञानमार्ग{-साख्य ठदकाकारांस ज्ञाना- 
पेक्षां कमेफल्ल्याग श्रेष्ठ ठरविलेला आवडत नाहा. म्हणून एकतर ते ज्ञान म्हण० पुस्तकी 
ज्ञान घ्यावे किवा कमफल्ल्यागाची ही प्र्सा अथेवादात्मक म्ह० पोकटः समजावी *› (पण 
आम्ही उलट असे निचारतो क, ज्या ज्ञानाहून ध्यान विरिष्ट~श्रेष्ठ आदे असे भगवान्‌ 
सांगतात; ते ज्ञान म्हणजे अपरोक्ष ज्ञान असे कसे? ध्यान कञ्चाकरिता करावयाचे 
अपरोक्ष अनुमवासताटीः; म्ह० ध्यान साधन वज्ञान-अपरोक्ष साक्षात्कार साध्य सकि. तेन्हां 
साध्याहून साधन श्रेष्ठ कसे अमे ? यास्तव ज्यालाज्ञान व ध्यान याचा साध्यसाधनसबध 
ठाऊक आहे तो येथील ज्ञान म्द० साखन्ञान, परोक्ष ज्ञानच समजेर, दे उघड आहे ज्यान 
ध्यान कड्ासाटी करितात हे ठाऊकच नमेल, तो मात्र यथील ज्ञान द ब्रह्मात्मेक्य ज्ञानच 
आहे, असेहि म्हणेल व त्यापेक्षा ध्यान प्रेष्ठ आहे, हेहि कवल कराल. पण प्रत्यश् ध्यानादि 
करून अपरोक्ष आत्मानुभव घेणाय्या अद्रैतवा्चाना ती गोष्ट क्थीच मान्य होणार नाही, 
रहस्यकार ज्ञानदाब्टाने परोक्ष ज्ञान व॒ कमफल्त्यानाची प्रशसा याचा अद्वैत दीकाकार 
विकल्प मानतात अमे म्हणतात. पण वस्तुस्थिति तश्री नाही. तर सर्वं अ्रैती येथील 
ज्ञान म्ह० परोक्ष बह्यज्ञान; व दा कमफल्त्यागाची स्तुति आहे, असेच समजतात. "एकतर 
श्वान म्ह० पुस्तकीक्षान [कवा ही कमेफृलत्यागाची प्रशसा अहि, ` असं कोणी म्हणत 
नाददीत. अधात्‌ रहस्यकाराचै दे म्हण्णं निराधार आह, तसेच “प्रहा अथैवाढात्मक म्ह्‌० 
पोकठ ` दे त्याचे म्दणर्णेदि निराधार-शारूपरिमाषेखा सोडन आह, प्रशषसावाक्य हाच 
अर्थवाद आहे व अथवाद पोकक नस्तो, हे आम्हौ पूर्वा सविस्तर सागितले आहे. ( गी. 
भा. पृ. ४०; ४८५-८६£ पहा.) पटे रहस्यकार पनः म्हणतात - -“'पातजर योगमार्गीयांस 
अभ्यासापेक्षां कमंफल्ल्याग अधिक ठरला खपत नादी, आणि नुस्त्या मक्तिमार्मायांस ह्य० 
भक्तीखेराज दुसरी कादा कर्मे करू नयेत असे म्हणणारांस ध्यानापश्वां म्ह० मक्तापक्षां कमे. 
फलल्यागाचं श्रेष्ठत्व मान्य होत नाहीं "° (खरेच आहि. पानजर योगमार्गं किंवा मक्तिमागीच 
कशाला, भक्ति वयोग यांना ज्ञानाचै अन्तरग साधन मानणारे क्ानमार्गीहि केवर कमे. 
फरूत्याग अभ्यास व भक्ति यांहून शरेष्ठ आहे, अरस ह्यणणार नार्हीत. कारण कमेफल्त्याग 
ठै निवृत्तिमार्गातीर अगदी आरंमीचे साधन आहे. तन्दां धडधडीत खोरी गोष्ट कोणाला 
मान्य होणार ! म्हणून कर्मफरूत्यागाची ही स्तुति मानर्णेच स्था युक्त अहि व स्वै भाष्यं 
बर ीकाकारांनीं ती स्तुत्तिच मानी अरि.पण ते सवै खेटे व एकटे रहस्यकार मात्र खरे ! ¦ 


अध्याय बारावा-~-~मक्तेयोग, ८४१ 





(1 । 


रहस्यकारांचा अर्थ अपूव आदे याविपयी त्यांचैच वचन प्रमाण भह. ते असे---““ पातेजल 
योग, ज्ञान किनि भक्तिया तोन सप्रदायांहन भिन्न म्ह० गीतेतील भक्तियुक्तं कमंयोगसंम्र 
दाय ही बहुतेक नुप्र आहे, व त्यामु>े त्या सप्रदायाचा गकाकारदहि उरला नाटी. म्दणन 
ही गीतेषर उ्या उपलन्ध टाका आहेत, त्यांत कर्मफलत्यागार्च प्रेष्ठत्व अर्थवादात्मक ठर- 
विटे आदि. पण आमच्या मते ही चुक होय.” (गी. र. पर. ७७७) पण आधी योग, ज्ञान 
व भक्ति तीन भिन्नभिन्न पथ अहित, असे समजण्यांत रहस्यकारां चाच मोटी चूक क्ञाली 
आहे. मीतेवर सवत्र पातजल योगी करवा स्वतत्न भक्तिमार्मी याच्या टीका नात. ज्या 
आहेत, त्या सवै अद्वैत वेदान्ती व द्वैत वेदान्ती वगैरे यांच्या आहेत. पणते स्वं॑वेदान्ती 
योग व भक्ति यांचा उपासनेतच अन्तभाव करितात, व उपासना ब्रह्यसाक्षात्कारासाटीा मान. 
तात ह प्रसिद्ध आदहि.तमैच "गौतेर्तार भक्तियुक्त कमयोगमप्रदायत्या तीन सम्रदायांहन भिन्न 
आदि, असे मानण्यात त्याच आणखी दुसरी मोटी चूक ज्ञाला आदिते म्हणतात--““ इह्छी 
हा गीर्तेतील संप्रदाय वृष क्ञाला आहे. पणपूतव्रीतराःतो कधी होता?“ गीतेतील माक्तेयुक्त 
कमेयोग"कथौ कारा तरी अरितत्वात दाता,असे कोणालादहि दाखविता येण शक्य नाद्वा. गातेचा 
संप्रदाय म्ह० वेदिक सप्रदाय, वैदिक सप्रदाय ह्य ०प्रव॒त्ति-निवृत्तिधम किवा क्म आणि उषा- 
सना व ज्ञान. गीतेत कम आह, उपास्ननाहि आहे व क्ञानहि आहे. तिच्यामध्ये प्रवृत्ति ब 
निवृत्ति दोन्ही आददत. मवे टीकाकारांनौ याच ण्का दृष्टीने गीतेचे व्याख्यान केले आह. 
गीतेचा सप्रदायच जर निरा नारी तर“ ल्या स॒प्रदायाचा रीकाकारहि उरला नादी,” 
हे म्हणणे फुकटनच नन्हे का? आच्रायाना ज्याच्या ज्ञानकर्मसमुचयाचे खडन केले भषित 
तृ्तिकार म्ह० “भक्तियुक्तं कमयोगसम्रदाया" नब्देत. तर त श्रातस्मातं कर्म व ज्ञान याचा 
समुचय दे माक्षाचे साधन मानणारे आहत. ( गा. भा. प. ४२ पदा. ). 





सवं गीकाकारायषा अथं वृक आहे, असे सागृन रहस्यकरार पढे म्हणतात, गीतेत 
निष्काम कमयोगच प्रतिपाद्य आहे, अम मानले म्हणज या शछोकाच्या अथाबदट काटाच 
अडचण रहात नाही. कम सोदरन चार्त नादी; निष्काम कम कलेव पाद्िज, अमे महटले 
म्हणजे स्वरूपतः कमत्याग करणारा क्ञानमागं, किंवा नुरस्ता इद्वियाची कसरत करणारा 
पातजल्योग अगर सव कमे सोाङ़्न देनारा भक्तिमागे ह सवेच कमयोगापेक्षा कमो योग्य. 
तेच ठरतात. ”° पण गीतेत निष्काम कमयोगच प्रतिपाद्य आहे, असे मानावयाचे कसे ? 
त्याखा कादही आधार पाहिजे कौ नका?“ कमं सोडून चारूत नादी, निष्काम कम केलेच 
पाददिजे › असे म्हणण्यास गीतेत आधार नाही. रष्टस्यकारानी जे काटी आधाराभास 
दाखविरे आहेत, त्यांचे आभासत्व आम्हीं सविरतर सिदध केठेच आहे.( गी. मा. पृ. २११- 
३२४ पटा, ) ‹ रवरूपतः कर्मत्याग करणारा ज्ञानमागे वे सव कर्म सोडून देणारा भक्ते 
माम ` यांत काय फरक आहे ? पातजल्योगाला  नुस्ती इद्वियाची कसरत करणारा * असे 
म्हणणें म्ह० योगाचे स्वरूप. आपव्याटा क्ले नादी असेच जगार सांगणे होय. केव 
कमयोगाच्या आसक्तीने रहस्यकारांनी वेदान्त व॒ योग या सवोन्तम शाखांवर भरु. 
र्ते आरोप करण्याचे पाप विनाकारण च्रं .आदहे! ज्या योगचे सांगोपांग प्रतिपादन 
खुद भगवानांनी रवा व्यासांनी एका समग्र अध्यायांत केव ज्या प्रधानयोगासाढीचं 
गरतिदा “योग ह नान दिलेल्या योगाला रदस्यारांनी भस्त शद्वियांची कसरत" असे ब्दणून 
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तुच्छ लेखावे व जनतेने त्यालाच मान तुकवावी हया केवल कारमहिमा आहे ! पण शासक 
किंवा अनुभवी तञ्क् ज्ञान, योग व भक्ति, यांहून कमयोग प्रेष्ठ आहे, असे कंदापि म्हण- 
णार नाहीत; व गीति तसे सांगत नादी. ती केवल रहस्यकारांची निराधार असंबद्ध क- 
ल्पना आहे. त्यामुटखच ^‹ निष्काम कमयोग याप्रमाणे प्रेष्ठ ठरस्यावर त्यांत अवदय लाग. 
णारी भक्तियक्त साम्यबुद्धि संपादन करण्यास उपाय काय? एवडाच काय तो प्रश्न शिष्छक 
राहतो. *› इत्यादि वृथा शन्दावडबर माजवन ““ अग्यास, ज्ञान वध्यानदहे लावे तीन उ- 
पाय आदेत”"असे सवेथा शासख्रविरदध प्रतिपादन त्यांनी केले आहे.निष्काम कमयोग श्रेष्ठ त्यांत 
भक्तियुक्त साम्युद्धि अवदय खागते, व तिचे उपाय अभ्यास, ज्ञानव ध्यान, ही किती 
उत्तम राखव्यवस्था आहे ! शिवाय हे तीन उपायि स्वतत्र आहेत,परस्पर उपकारक नब्हेत!! 
म्हणूनच रष्टस्यकार म्हणतात--““ पेका कोणाला अभ्यास करवत नसला तर त्याने ज्ञान 
किंवा ध्यान यापेकी कोणताददि उपाय स्वीकारावा. हे उपाय आचरण्याम यथोक्त क्रमा 
सुलभ आहेत, असे गीता सांगत आहे. ®› रहस्यकारांना गीतेचे विपरीत ज्ञान क्स इशे 
अहे दै सिद्ध करण्यास हें एकच उदाहरण पुरे आदे. गाता अस कोठे सांगत आहे ? येथेच 
ना? १२ व्या श्ोकान ““ अभ्यासापेक्षां ज्ञान श्रेयः-आपिक चागले ( हा रहस्यकारांचाच 
अथै आहे ) ज्ञानपिक्षा ध्यान आभेक योग्यतेचे व॒ ध्यानापेक्षा कमेफल्त्याग प्रेष्ठ ˆ असे 
सांगितले आदे. त्यावरून अभ्यास, ज्ञान व ध्यानदहे तान निष्काम कमंयोगाचे स्वतत्र- 
परस्पर निरपेक्ष ब तेहि उत्तरोत्तर सुलभ उपाय आहेतदहे कसे उरते र्ते ११ शोकात 
४ चित्त समाधान करण्यास असमं असक्चील तर अभ्यास कर, अभ्यास करता येत नसेक 
तर मत्कमपरम हो, तंहि शक्य नसेल तर निदान कमंफलर्त्याग कर ` अस म्हट्ठे आहे. 
त्यांत अभ्यास, इश्वराथे कमं करणे व॒ कर्मफलत्याग हे इश्वरामध्ये चित्तसमाधान कर 
ण्याचे उत्तरोत्तर सुरुम उपाय सागितले आहेत. पण रहस्यकार हा मेद ध्यानात न 
आणतां अभ्याक्त, ज्ञान व ध्यान यानाच कमयोगाचे उत्तरोत्तर सुरुभ उपाय म्हणत आहेत! 
ह आश्चयं नन्दे का? पण माचार्याच्या ˆ सांप्रदायिक छर्पेतून › स्वतःला सौडवन येत- 
लल्या रष्स्यकारांची या शकार्चा व्यवस्था छावताना जाणखी किती व कड़ी तारबक उ- 
डाली अहे ती पहा-ते पुटे म्हणतातः--““ पण हंहि न साधरं तर मनुष्यान कमयोगाच्या 
आचरणासच एकदम सुरवात करावी, म्हणजे ज्ञाले, असं बारान्या शोकात सागितर 
अहि. ?” ( गी. र. पृ. ७७७) बारान्या शकत तसं सागितलेढं नाही, यानिषर्यी वाच. 
कानी शोकाथावरून आपली खात्री करून प्यावी. पं ते म्हणतात--““ आता येये अजघ 
एक शकायेते कीं ज्याला अभ्यास, ज्ञान किंवा ध्यानष्टि हेत नाहातो कमयोग तरी 
कसा चार्विणार ? तेब््ां कर्मयोग सवपेक्षां सुल्म दै म्हणणरच निरथक आहि, असँ 
किव्येकांनीं ठरविठे आहे ( कोणी १) पण जरा विचारकेखा तरया आक्षेपात्‌ कां अथं नादी, 
भसे दिसून यर. ” अद्री प्रस्तावन। करून रहस्यकार व्याच समाधान कस मजचे करितात 
तै पहा--““ १२ग्या शोकांत स्वकमेफरुत्याग एकदम › कर्‌ अस्त म्हररेले नाहीं तर भगवं- 
तानी विलेल्या कमयोगाचा आश्रय प्रथम करून (क्षतः) म्हणने तदनतर द्यृह्‌ हइ गोष्ट अ. 
दिर सिङ करून ध्यावयाची आंह;आणि अक्ता अथ केरा म्ह ० कांही च विक्तगतता रष्टात नाही. 
(भी, र, १, ७७८) पण अगोदर ह समाधान ७७७ ऽ्ावरीरु शेवटश्वा दोन भोर्गीत "ममुष्याने 
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कमेयोगाच्या आचरणासच एकदम सुरुवात करावी म्हणजे ज्ञां, असे १२ म्या शोकांत 
सांगितले अहि › असे ज म्हटले आहे त्याच्या विरुद्ध भह. कारण तेथं म्हणतात ' एकदम 
सुरुवात करावी › व येथ म्हणतात (एकदम कर, असे ह्मटलेठं नादा." ददहाच ओरीच्या आंत 
भसे परस्पर विरुद्ध प्रतिपादन केले असावें, दै खरोखर मोरे आश्चयं होय ! कदाचित्‌ वर्‌ 
'कमेयोग › व येथं (कमेफलत्याग › असा शब्दभेद अमव्यामुक त्याच्याच आधाराने विरो. 
धाचा परिहार करण्याचा कोणी यत्न करील.पण रहस्यकारांना ७७७ प्ृष्ठावर 'कमफलत्याग 
म्ह ०निष्कामकमैयोगः 'फलरत्यागरूप कमेयोगः असें म्हर्ले आहे तन्हा त्यांचा मेद मानतां येत 
नाटी. दिवाय रहस्यकार म्हणतात तसा ‹ प्रथम कमयोगाचा आश्रय करून नतर दक्र 
ही गोष्ट सिद्ध करून घ्यावी › असं सुचविणारा (ततः! दा दाब्दं १२ व्या शोकांत नाही. तो 
अकराग्या श्छोकांत आहे व त्याचा अथ-ह होत नस्ल (तर' कमफल्त्याग कर-असा आहे. 
९ व्या छोकांतील " ततः ` शब्दासारखाच हा" ततः ` आह. 


पुढे रहस्यकार म्हणतात“ कमफल स्वल्पाचरणच नन्हे (२.४० ) तर जिक्ञासाहि 
(गी. ६.४४) क्ञाल्यान मनुष्य चरकात घातल्या प्रमाण अखेर सिद्धीकड ओढा जातो. "' 
पण हा अथ मुखाला परून नाही. (गी. भाप्पृ.१५२ व ६०५ पहा) तथापि रहस्यकार त्या 
असंबद्ध अथोलाच सुसबद्ध मानून पुटे म्हणतात --“ म्हणून कमेयोगाचा आश्रय करणें 
म्हण०् त्या मार्गाने जावे, असे मनात येण हेच त्या मागात सिद्धि मिरविण्यार्च पर्छ 
साधन किवा पिरी पायरी आहे, आणि इ साधन अभ्यास, ज्ञान, व॒ ध्यान यापिक्षां 
सुलभ नादी, असे कोण ह्मणेल ?१ आणि बाराग्या शछोकाचा भावाथदहि दाच आहे. *' अथोत्‌ 
‹ कमेयोग मगौ जाण्या्चे मनात येण, हे परिरं साधन वते अभ्यासादिकाहन खरोख- 
रच सुभ आहे, हे आगम्दीहि कूर करितो. पण १२ ग्या श्ोकांतील कमेफालल्याग म्ह ०ण्द 
मनांत यणच' आहे, हं मात्र ण्खाद। मूखदहि कबूल करणार नादी. शिवाय (तस मनांत येणे" 
या पदिल्या साधनाने भिन्णारी त्या मार्गातील सिदडि कोणती ? तात्पयं येथं असबद्धतेची 
पराकाष्ठा कारी आहे. 





यापु “ वुडत्याङा गवताचा आधार! या न्यायाने .सूयगीतैतीट ““ ज्ञानादुपास्ति- 
रुतकृष्टा कमोत्कृष्टमुपासनात्‌ । इति यो वेद वेदान्तैः स एव पुरुषोत्तमः ° है वनन देऊन 
हरेवरी ८८ कर्मफलत्यागरूपौ योग ह्य ० क्षानभक्तेयुक्त निष्काम कमेयोगच सवं मार्गाति श्रेष्ठ 
असँ भगवद्री तेच ठाम मत असून लाला अनृक्लच नन्हे, तर पोषक युक्तिवाद १२ व्या 
श्लोकांत आहे. दुसम्या कोणत्या समप्रदायास तो पटत नसला तरत्यानी तो सोडून यावा 
पण अथांचौ फुकर ओढात्ताण करू नय. " असे म्हणतात. रहस्यकारांना सूयेगीतेसारख्या 
एका अप्रसिद्ध “ नफली ` गीतेताीर वचन आधार देण्याचा प्रसंग यावा, यावरूनच 
त्यांचा सिद्धान्त शिष्टसमत नाट, ह उषड होते. गीतेखा मूक आधार उपनिषदांचा आहे, 
त्यांतील खाद वचन जर ल्यांना पुटे कैल असते तर आगम्हौ त्याचा विचार केका अमता. 
दिवाय सूर्थगीर्तेतीरू वचन प्रत्यक्ष पारिस्यावर रष्स्यकार म्हणतात त्याच अथीं ते आहे, 
असे सिद होश्ल्से वाटत नाही. रषटस्यकाराचै. वरोरु उपसंहारात्मक वाक्य तर फारच 
बहारीचे आहे. ते म्हणतात तस गतिच ठाम मत नष्टो. १२ व्या छोकांत ल्याला अनु- 
कूर असा युक्तिवाददि नाद्ध. आचायोदिकांच ‹ या शोकांत कमंफल्त्यागाची स्तुति केली 
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अत्र चाऽत्मश्वरभेदमाश्रिदय विश्वरूप ईश्वरे चतःसमाधानरक्षणो योग उक्त दश्च 
रां कर्मानुष्टानादि च । ‹ अथेतदध्यक्षक्तोऽसि › इष्यज्ञानकायंसुचनान्ञामेददर्शिनोऽ- 
क्षरोपासकस्य कमयोग उपपथत इति दक्षयति । तथा क्मजोगिनोऽक्षरोपासना- 
नुपपत्ति दशंथति भगवान्‌ ॥ ‹ ते प्राप्नुवन्ति मामेव ` इति अक्षरोपासकानां केवल्य- 
धरापतो स्वातन्ध्यमुक्त्वेतरेषां पारतन््यमीश्वराधीनतां द्दितवास्सेषामहं समुदरतेति । 
यदि दीश्वरस्याऽऽ्मभूतास्ते मता अभेददार्षि्वादश्चररूपा एव त इति समुदरणकमे- 
वचनं तान्प्रस्यपेशर स्यात्‌ । यस्मा्ाज्ञनस्यास्यन्तमेव हितैषी भगवांस्तस्य सम्यग्द ष - 
नानन्वितं कमेयोगं भेददृष्टिमन्तमेवोपदिशति । न चाऽऽप्मानमीश्वरं प्रमाणतो बुद्ध्वा 
कस्याचिद्रणभावं जिगमिषति कश्चिदधिरोधात्‌ । तस्मादक्षरोपासकानां सम्यग्द्शेननि- 
छठानां संन्यासिनां स्यक्तसर्वैषणानामू “ अद्वेष्टा सर्वंभूतानाम्‌ ` इव्यादिधम॑पृगं साक्षा 
दमृतस्वकारणं वक्ष्यामीति प्रवतेते- 


भाष्या्थ-८ आतां “ अद्वेष्टा ०” इत्यादि पुढील ग्र॑थाला अवतरण देण्यासादीं मागीक 
` अथौचा अनुवाद करितात-)--अश्र च आत्मश्वरमेदं आधित्य विश्वरूपे 
दभ्वरे चेतःसमाधानटक्षणः योगः उक्तः- येथे आत्मा व ईश्वर यांच्या भेदाचा 
आश्रय करून विश्वल्प हश्वरचि ठिकाणी चित्तसमाधानषशूप योग सांगितल-च 
ईश्वरां कमीयुष्ठानादि-आगि ईश्वरासाठी कमौनुष्ठान करेहि सांगितले [यांचा 
जर आव्य॑तिक-नित्य अभेद असेल तर इशराचे ठिकाणी मनःसमाधानकूप योग अ- 
राक्य आहे. कारण आत्मा व इश्वर यांचा जर अध्यंत अभेद असेक तर आत्मा ध्यानं 
करणारा व ईश्वर ध्येय-ध्यानाचा विषद्न, हा स्यांचा संबंधच संभवत नादी त्याचप्रमाणें 
त्यांचा आलयंतिक अभेद आदे, असें ज्ञान ज्ात्यावर कमानुष्टान किंवा त्याच्या फकलाचा 
व्याग यांचा संभव नाही. भगवानांच्या वचनावरूनदहि ज्याला अभेदजान काले 
आहे व्याच्यासारीं कमयोगादिक आहे, असें सिद्ध होत नादी, असें सांगतात-]1- 
' अथेतदण्यश्ाक्तो ऽसि०' इति अनज्ञानकायसुचनात्‌-“ आतां जर देहि कर- 
ण्यास असमथ असरील तर सवकमेकलत्याग कर › असे म्हणून असमथ असण दें 
अज्ञानाचें कार्यं सुचविले आदे. व्यासुरे--अभेददिनः अश्चरोपासकस्य कमे- 
योगः न उपपद्यते शति दद्ययति-- आत्मा व ईश्वर यांचा अभेद पाहणात्या अक्षरो. 
पासकाचा कर्मयोग उपपन्न होत नादी, असेच भगवान प्रदार्ञित करीत अहित. 
--तथा भगवान्‌ कर्मयोगिनः अक्षरोपासनाचपपत्ति ददांयति--अक्ष- 
रोपासकांच्या कर्मयोगाचा असंभव जसा सांगितला आहे लयाचप्रमाणें भगवान्‌ 
कर्मयोग्याच्या अक्षरोपासनेची अनुपाते दाखर्वात अदित. [ तत्त्व्ञाननिष्ट अक्षरोपासक 
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अदि. ° हें म्हणणेच सवथा उपपन्न असस्यामुं आम्ही रहस्यकारांनाच उलट असे म्हण्तो- 
कौ, महाराज ! तुम्हच या गीतिच्या विकट मीकडे वं नकां व “ फुकट ओढातागदि ' 
करू नका, प्रपचप्रधान व अबिरक्त असशल्या तुमच्या सारख्यांचा ए विषय नन्हे, गीता 
हा परमाथैप्रधान विरक्तांचा विषय आहे, 


अध्याय बारावा--मक्तियोग, ८५५ 


आपल्या क्ञाना्रमाणे दश्वराखाच प्राप्त होतात पण कर्मी साक्षात्‌ स्याला प्राप्त दण्यास 
योग्य नसतात. व्याम अज्ञ कमैटठांच्य। अक्षरोपासनेची सिद्धे दोत नादी. तस्च-]-- 
! ते प्राप्नुवन्ति मां पएव० › इति अक्षरोपासकानां केवस्यपाप्तो स्वातन्छ्यं 
उक्त्वा--“ तें मलाच प्राप्त हातात या वचनाने अक्षरोपासकांचं केवल्यप्राप्ती- 
विषयं स्वातंञ्य सांगून--'तेषां अदं समुद्धता ० इति इतरेषां पारतन्त्यं -दश्व- 
राधीनतां दितवान्‌--्यांचा मी उद्धार करणारा आदे, या वचनान इतराचे 
पारतंन्य-ईंश्वराधीनता भगवानांनी दाखविर्खी आहे. [ द्यायुके अक्षरोपासना व॒ कमौ- 
नुष्ठान दी एकत्र समवत नाददीत. “अहोपण अक्षरोपासकप्रमाणें इतरहि जर ईश्वररूपच 
आहेत तर ते ईश्वराधीन कसे ! ' असें कोणी विचारील म्हणून सांगतात-] - यदि 
हि ते इश्वरस्य आत्मभूताः मताः अभेददरिीत्वात्‌ ते अक्षररूपाः पव 
इति समुद्धरणकमेवचनं तान्‌ प्रति पेशल स्यात्‌--जर ते ईश्वराचे आत्म- 
भूत॒ आदेत असें मानले तर अभेददाक्षित्वामुठे म्ह टश्वर व॒ आत्मा यांचा 
अभेद पषात असल्यामुटे ते अक्षररूपच आदत. याम्तव “ मी त्यांचा उद्धार करणारा 
होतो ` ह म्हणणें लयांच्याविषयीं व्यथं होतें [ कमयोग व॒ अक्षरोपासना यांचा एकत्र 
संभवच नाही, याविप्रयी आणखी कारण-]-- यस्मात्‌ च अजञैनस्य अत्यन्तं पव 
हितैषी भगवान्‌ तस्य सम्थग्दहोनानन्वितं मेदटाशमन्तं कर्मयोगं 
पतर उपदिशति--आणि ज्याअर्थी अञ्जनाचा अत्यन्तच दहितेच्छ, त्याचं अव्यत 
हित ब्हवि अक्षीव इच्छा करणारा भगवान्‌ सम्यग्दरनाशी ज्याचा कांहीं 
संब॑ध नाही असा भेददष्टीने यक्त असलेला कर्मयोग्च त्याला ˆ कर्‌ कर्मैव० ` 
इत्यादि वचनानें सांगत आहे, [ शिवाय अक्षरोपासक महावाक्यावहून इश्वर च आत्मा 
आहे, असें जाणतो. तो करयेमध्ये गुणत्वाने कतरत्वाचा अनुभव पेत नाही, म्ह० मुख्य 
ईश्वरत्व सोड़न गौणभावास प्राप्त होऊन ˆ मीया क्रियेचा कर्ता आहे ` असें केन्हांच 
समजत नादी. कारण गोण कतत्व व मुख्य इश्वरत्व यांचा एकत्र असंभव आदे, त्या- 
मुक अश्रोपासन व कमानुष्ठान हीं एकाच पुरुषामर््ये सभवत नाहीत, असं सांगता- 
त-]--च आत्मानं ईश्वरं प्रमाणतः वुद्ध्वा कथित्‌ कस्याचेत्‌ गुणभावं 
न जिगमिषति- आणि आत्मा ईश्वर आद्दे,असे महावाक्यरूप प्रमाणाने जाणून कोणी 
कोणाच्याच गणभावास प्राप्त होण्याची इच्छा कर्त नाही: [ ईश्वर असतांना अनी- 
श्रर होऊ शकत नाहा, तें कां १ उत्तर-}-विरोधात्‌- कारण युख्य व गोण यांचा 
परस्पर विरोध आहे, [ याप्रमाणे अक्षरोपासना व कमयोग यांचा एकत्र असंभव आदे, 
असें सिद्ध भाले असतां काय निष्पन्न होते त॒ सांगतात-] 1 अक्षरोपास- 
कानां समभ्यग्दहौननिष्ठानां त्यक्तस्वैषणानां संन्यासिनां स्वभू. 
तानां ' इत्यादिधमेपृगं साक्षात्‌ अमृतत्वकारणं वक्ष्यामि इति प्रवतेते- 
त्याभर्थी अक्षरोपासक, तत्त्वज्ञाननिष्ठ.° ज्यांनी सवे एषणांचा त्याग केला आदे, अशा 
संन्यादयांना ' अद्ेष्टा सवभूतानां ° ° इलयादि धमाचा समूह कौं जो साक्षात्‌ अमृतत्वाचें 
कारण~निमित्त आहे, तो धमेसमूह मी सांगेन या आशयानें भगवान्‌ प्रवृत्त होतात. 


८४६ भ्रीमद्धयवह्ी ताभान्यार्थ, 


[ अज्ञ कमी पुरषांच्या ठिकाणी पुढीर सवं धमं पूणपणें संभवत नाददीत. यास्तव भक्षर- 
बरह्मनिष्ठांसा्ठीच दे धमे मुख्यत्वेकरून आहेत. तथापि त्यांतील जे सामान्य धमं ज्या 
इतरांनाहि जितक्या भ्रमाणानें आचरितां येतील तितके त्यांनी ते अवश्य आचरि, दें 
इषव आहे. कारण करमयोग्यानेहि शक्य तितक्रा देष टाकणे, सर्वाशी भिच्रत्वानें वागे, 
वगेरे केब्हांहि चांगलेच; पण ते सर्वं पूणैपणें निष्काम ज्ञाननिष्ठ संन्यादयाच्या दातूनच 
धडर्णे दाक्य आहे. ] 


अदेष्ठा सवैमूतानां मैत्रः करुण एव च । 
निर्ममो निरहंकारः समदुःखसुखः क्षमी ॥ १३॥ 


अन्वया्थ-सर्वभ्रतानां अद्वेष्टा--कोणत्यादि प्राण्याचा द्वेष न करणारा-(स्व- 
तला दुःख देणान्या प्राण्याचाहि द्वेष न करणें हं भगवद्धक्ताचे लक्षण आदे. )- मेषः 
सवाली मिन्रत्वाने राहणारा.- करुणः पव च- दुःखी जीवांवर दया करणारा 
असाच तो असतो.-निर्ममः- दा अमुक पदाथ मञ्चा आहे, असें त्याला कधी वारत 
नारी.- निरहंकारः--“ हा मी ` दा अभिमान स्याच्या ठिकाणीं नसतो.-सम- 
दुःखसुखः- दुःख व सुख दही दोन्दी त्याला एकसारखीच वाटतत. ( दुःख दवेषाची 
्रवृतति करिते व सुख आसक्तीला वाढविते. सामान्य मनुष्य ज्याच्यापासून दुःख होते, 
त्याचा देष करितो बव ज्याच्यापासून मुख होतें त्यावर प्रेम करितो. पण भगवद्भक्त त्या 
दोर्घानादि समान मानतो.)-क्षमी- क्षमावान्‌ , कोणी शिन्या दिल्या करवा मारले तरी 
हा मनांत क्षुन्ध हति नादी तर अगदी शांत असतो. १३. 

अद्वेष्टा सवभूतानां न द्वष्टाऽऽत्मनो दुःखहेतुमपि न किंषिददवे्टि स्ांणि भूतान्याष्म- 
त्वेन हि परयति । मेत्रो मित्रभावो मेच्री मित्रतया वतंत इति म्रः । करण एव चख 
कर्णा कृपा दुःखितेषु दया तद्रान्करूणः सवंभूताभयप्रदः संन्यासीत्यथेः । निममो 
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१ आचार्यानी येथवर पटढील सवं ध॑म आत्मक्यदक्नी अक्षरोपासकासामनच आहेत, द 
सविस्तर सांगितल. पण रहस्यकार “ अद्वेष्टा ० इत्यादि या शोकांस असँ अवतरण देतात- 
८८ क्मेफरत्याग याप्रमाणे श्रेष्ठ ठरवृन आतां त्या मार्गाने जाणारास (कमं स्वरूपतः सो- 
ङणारास नन्दे) जी सम ब शात स्थिति अचर प्राप्त दति तिच वर्णन करून शेवटी या 
प्रकारचाच भक्त मला अत्यंत प्रिय दोय, असं भगवान्‌ सांगतात.”” पण कमंफरुल्यागमागरिं 
जाणारास जी समव शांत स्थिति अखेर प्राप्न दहते तिच वणेन पुटे भा, स्वरूपतः कर्मे 
सोडणारास प्राप्त हदोणाय्या सम वे शांत स्थिर्ताच त नन्हे, ह कञ्चावरून ठरवावया्च? की 
रहस्यकारां चँ बचनच याला प्रमाण ! ‹ अखेर प्राप्त शोणाय्या समव शांत स्थिती्चे पदी 
वर्णन अदे, › अरस खद रहस्यकारच म्हणत अहित, ह काअथीं बर आहे. कारण ल्यावरून 
तै खद कमंयोग्याचें वणेन नसून क्मेयोगाने भयेर धराप्त होणान्या सम व शांत स्थितीर्बे 
आरे, ई उघड हेते व तसखी स्थिति हइीच सिद्धावस्था किंवा ज्ञाननिष्ठा होय. त्यादयुरढे 
रहस्यकारांच्या व आचायाच्या अवतरणांत शब्दमाच्र मेद जरी असख तरौ अथतः मद नादे. 


अध्याय नारावा--भक्तियोग, ८४७ 


भमप्रत्ययवर्जितो निरहंकारो निगेताष् प्रययः। समदुःखसुखः समे सुखदुःखे दवेषरागयो- 
रप्रवतंके यस्य स समदुःखसुखः क्षमी क्षमावानाक्रुष्टोऽभिहतो वाऽविक्रिय एवाऽऽस्ते॥ 

माष्यार्थ-सवैभूतानां अदेष्टठान देष्टा--सवमभूतांचा अद्वष्टा-दवेष न करणारा, 
('अहोपण जो आपल्या दःखाला कारण होतो त्याच देष विद्वान्‌हि करितोच, उत्तर-) 
--आत्मनः दुःखहेतुं अपि किचित्‌ न देष्टि--आपत्या दुःखाला कारण दोणान्याहि 
कराचा द्वेष करीत नाद.--हि स्वाभि भूतानि आत्मत्वेन पर्यति--कारण सवं 
भूताना आत्मत्वाने पादता.--मेः-मित्रभावः मेत्री मित्रतया वर्तेते इति मेत्रः- 
मत्र म्ह० मित्रभाव-भेत्री अथान्‌ सव भृतां मित्रतवानें वागते।.म्दणून मेत्र--'करुणः 
पव चः-करुणा-ङूपा इुःखितषु दया तद्वान्‌ करुणः सवेभूताभयप्रदः सं 
न्यारस( इत्यथेः- आणे करुणच, करुणा म्ह ° कृपा-दःखितावर दया, जो दयेने युक्त 
असलेला तो करण, सर्वभूताना अभय देणारा संन्यासी, असा याचा मावाथ-निभममः 
-ममप्रलययवर्जितः- निर्मम म्द देदाच्या रिकाणीदि ‹ हा मक्षा ` अशा प्रत्ययने 
रहित असठेला-निरहंकारः-निगेत-अहप्रलययः-- निरहंकार म्दन मा असा 
उत्तम-सदाचरणशील विद्वान्‌ वंगरे आदहे,अशा प्रकारचा अहंप्र्यय ज्याच्यापासून निघून 
गेला आहे असला, अहंकार ज्याने टाकला आदं त,-सम-द्ःखसुखः-समे दुःख- 
सुखे रागद्धेषयोः अप्रवतैकरे यस्य सः समदुःखसुखः-समद्ःख-सुख म्ह° 
ज्याला दुःख-सुख सम आ्देत म्ह राग व देप याना प्रवृत्त करणारी नाददीत तो सम- 
दुःखसुख दोय--क्षमी -क्षमावान्‌-आक्र टः अभिहतः वा आविक्रियः पव आस्ते 
- क्षमी म्ह क्षमावान्‌, कोणीं शिष्या दिन्या किवा मारले तरी जो आविक्रियच असतो. 
[ ज्याला क्रोध यत नाह, किवा दुःख होत नादी, तो रमी दोय. ] १३. 


संतुष्टः सततं योगी यतात्मा दृढनिश्चयः । 
मय्यर्षितमनोबुद्धियों मद्क्तः स मे प्रियः ॥ १४॥ 


अन्वयाथ-- सततं सतुश्ः-सदा संतुष्ट-जिवत राहण्यास अव्य असले- 
ल्या वस्तु मिढाल्या तरी ठीक, न मिदाल्या तरी ठाक.दोन्दीमध्ये सदा जनदी,- (सत. 
तं) योगी -सदोषित शांतचित्त असणारा, मनाला केब्हांहि विक्षिप्त होऊ न देणारा, 
--यताव्मा--स्वभावाच नियमन करणारा, मनाच्या प्रव्येक स्वाभाविक वृत्तीचा 
निरोध करणारा, किवा हरीरेदिय-संघाताचें नियमन करणार,--ददढनिश्चयः--आत्म- 
ततत्वाविषयीं ज्याचा निश्चय अतिशय दढ श्ञाला आदे मायि आरपितमनोवुद्धिः 











२या शोकात्‌ "से भूतांचा अद्वेष वगैरे जे धमे सांगितङे अहित ते कमयोग्याचे ठिकाणीं 
किंवा अश्च सन्या्याच्या ठिकाणीशि संमवत नाहीत. शानो संन्वाशी, वक्षानी भक्त यांच्या 
ठिकार्ण। च अक्षरञ्चः समवतात. कमयोग निष्काम जरी भसा तरी त्वांत रागदेष, अष्टं-मम 
इस्यादि भाव अव्य उद्धवषतात, 


८५८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 


--जो मास्या ठिकाणी आप्टे मन व बुद्धि योना स्थिर करून रादिला आदेयः 
मद्धक्तः--असा जो मासा भक्त अहि, ज्या माद्या भक्तामध्यें हे सत्रं गुण आहेत 
सः-तो- मे पियः-मला प्रिय आहि. १४. 

संतुष्ट इति । सतष्टः संततं निस्य देहस्थितिकारणस्य राभेऽखाभ चोत्पन्नारुप्रष्यय- 
स्तथा गुणवह्छामे विपर्यये च सतुष्टः सततं योगी खमष्ितचिन्तो यतास्मा सयतस्व- 
भावो दढनिश्वयो दडः स्थिरो निश्चरयोऽध्यवसायो यस्याऽऽमतस्वविषये स इढनिश्चयो 
मययर्वितसनोबुडिः सकस्पारमकं मनोऽध्यवसायलक्षणा बुद्धिस्ते मय्येवार्धते स्थापिते 
यस्य सन्यासिनः स मय्यार्पतमनोबुदधिय ददशो मद्धक्तः समे प्रियः “प्रियो हि 
ज्ञानिनोऽत्यथमषहं स च मम प्रियः ` इति सक्षमेऽध्याये सूचितं तदिद प्रपञ्च्यते ॥१४ 

भाष्या्थ--: संतुष्टः० ` इति--“संतुष्टः०` या शछोकानें ज्ञानी अक्षरोपासकार्च 


(~ ० 


आणखी विरेषण सांगतात-स॑तष्टः सखततं-नित्यं देदस्थितिकारणस्य रखाभे 
अलाभे च उत्पश्न-अटपरत्ययः-सतत-निलय सतषट, देदस्थितीला कारण होणाय्या 
अश्नादि पदाथाचा लाम स्ञाखा क्िवालाभ न स्ाला म्ण रारीराच्या निकवाहासाठी अ- 
व्यत॒ अव्य असरेठे अने व वल्ल मिठरेतरीवन भिन्मठे तर ज्याच्या चित्तांत 
अलप्रत्यय म्ह तृप्त उत्पन्न न्चाटेखी आदे, अन्नाद्‌ मिका तरी टंकन मिका तरी 
सीक, अशी ज्याच वृत्ति आद+-तथा गुणवष्ठामे च विपयेये संतुष्टः--त्या- 
च्रमाणे गणयक्त-चांगत्या वस्तूचा खाभ ञ्लाखा किवा त्याच्या उलट वादंट वस्तुमि 
छली तरी सतुश-सततं योगी-समादहिताचित्तः- सतत योगी म्ह° समादित- 
चित्त-ज्याचं चित्त सतत ॒ समाहित आरे, असा,-यतात्मा-सयतस्वभावः- 
यतात्मा म्ह० ज्याचा स्वभाव-शरीरेद्रियसधात सतत उत्तम प्रकारे नियमित केलेला 
आदे तो,-ददानेश्चयः-रदः-स्थिरः निश्चयः-अध्यवसायः यस्य आत्म 
तत्वविषये सः टरदानेश्चयः- र्ठनिश्वय-टढ म्ह स्थिर, भिश्वय म्ह आस्मत॑- 
त्वाविषयी अभ्यवसाय-ज्याचा आ्मृतत््वाविषयीचा निश्चय स्थिर आहे म्ह० ज्याचा 
निय कतकादिकोच्या ग्रोगाने उक्मक्त नार्ह, तो टढनिधय पुरुष दोय,-मयि 
अपितमनोबुद्धेः-संकल्पात्मकः मनः अध्यवसायलक्षणा बुद्धिः ते यस्य 
संन्यासिनः मयि एव अर्पिते स्थापिते सः मयि आपेतमनोवुद्धिः- मास्या 
ठिकाणी ज्याचें मन व बुद्धि अधिकं आदेत,सकत्पात्मक मन व निश्वयरूप बुदि,ज्या संन्या- 
दयाचें मन व बाद हीं दोन्दीं माद्या ठिकाणींच अर्पण केठर्ली-स्थापित-स्थिर केलेलीं 
अद्देत तो ° मयि अ्पितमनोवद्धिः ' दोय.--यः दृददाः मद्भक्तः सः मे परियः- 
जो अला प्रकारचा माक्षा भक्त-मद्धजनपरायण ज्ञानी तो मला प्रिय आदे. [ भगवाननि 








१ रहस्यकारानीं येथील "योगी" याचा "कर्मयोलौ* असा अर्थं केला आदे .पण संतुष्टःसतत 
योगी, यतात्मा, दृढनिश्चय इत्यादि विज्ञेपणाच्या प्रवाहांतीर भ्योगि'दाब्दाचा तसा अभ्र 
करणे अयोग्य आहे, रामानुजाचायं ' सततं योगी › याचा अ~, प्रकृतिषियुक्त-आप्मावु 
प्षथानपरः ' भसा करितात, 


कध्याय बारावा--भाक्तयोग. ८४९ 


ज्ञानी प्रिय असतो याविषर्यी प्रमाण-]-- प्रियो दहि श्षानिनोत्त्यथं अदं ख 
च मम भियः "इति सप्तमे अध्याये सूचितं तत्‌ इह प्रपञ्च्यते--“कारण 
ज्ञानी भक्ताला मी अ््य॑त प्रिय आरद व तो मला अत्य॑त प्रिय आदे," अते जं सातव्या 
अध्यायांत ( एर. ६३० पहा. ) सुचविकँ आहे त्याचाच ये विस्तार केला जात अदि.१४ 


यस्मान्नाहिजते छखोको ठोकान्नोद्धिजते च यः| 
हषोमषभयोदेगेमंक्तो.यः स च मे प्रियः ॥ १५ ॥ 


अन्वयार्थ--यस्मात्‌-ज्या माश््या भक्तापासून-- लोाकः-- कोणताहि 
प्राणी-नं उद्िजते--उदिमन होत नाही, ज्या भगवद्धक्तापासून कोणालादहि संताप 
-क्षोभ होत नाही.-च--त्याचप्रमणे--यः-जो--खाकात्‌-कोणययाहि प्राण्या- 
पासून-- न उद्धिजते-उद्वेग पावत नादी-च-अगणि-यः-जो--हष-अमषे 
-भय-उद्वेगेः-- दष, क्रोध, भय व॒द याना-मुक्तः--मुक्त असतो-सः- 
तो-मे--मल--ग्रियः--ग्रिय आदे. १५. 

यस्मादिति । यस्मास्सन्यासिनो नोद्विजते नोद्धेगं गच्छति न संतप्यते न संष्ुभ्यते 
छोकः । तथा रोकान्नोह्धिजते च यः। हर्षामर्षभयोद्रेगे्षेश्चाम्ष॑श्च भय चोद्धेगश्च 
वेहेषौमषभयोदेगमुक्तः । हर्षः प्रियलाभेऽन्तःकरणस्योत्कर्षो रोमाञ्ननाश्रुपातादिषशेदगः, 
अमर्षोऽसिष्णुता भयं त्रासः उद्रेग उद्रिप्रता तेथुक्तीयःसचमेप्रियः॥ १५॥ 


भाष्याथे-' यस्मात्‌० ` इति--उद्वेगादिरादित्य हेदि ज्ञानी पुरुषाचे विशेषण 
-लक्षण आहे, असे भ्यस्मात्‌० या श्छोकने सांगतात-यस्मात्‌ सन्यासिनः खोकः 
न उद्धिजते-न उद्वेगं गच्छति-न संतप्यते-न सक्चुभ्यते-ज्या सं 
न्याश्यापास्‌न लोक उद्विम हेत नाही, उद्वेगास प्राप्न होत नादी, संतप्त होत नादी 
अत्यैत क्षुन्ध केला जात नादी, तथा च यः लोकात्‌न उद्धिजते--आगणि त- 
साच ओ लोकापासून उद्विम्र दत नादी, [ म्ह जो कोणाच्या उद्रेना्चे निमित्त दोत 
नादं व स्वतः दुसन्याच्या निमित्ताने उद्वेग पावत नारद ] संताप पावत नादी-- ह- 
घौमषमयोद्धगेः -दषः च अमर्षः च भयं च उद्धेगः च तेः हषौमषेभयो- 
हेगेः मुक्तः--दष, असहिष्णुता, भय व॒इद्रेग यांच्याकड्ून मुक्त केला गेलेला-- 
हषः-भ्रियलामे अन्तःकरणस्य उत्कर्षः रोमाश्चन-अश्चपातादिलिङ्गः--दषे 
म्ह प्रियवस्तूचा लाभ भाला असतां अन्तःकरणाचा उत्कषै-शरीरावर रोमांच उठर्णे, 
नेघ्रातून अश्रु येणे वरे ज्याची चै अदित, तो हष--अमषेः-असषहिष्णुता- 
दुसन्याचा उत्करषं सहन न होणे,हा अमष--भय-जासः-- भय म्द ° चोर+सप,इयादिकाना 
पािल्यासुटे होणारा त्रास-उद्वेगः-उष्टिग्नता--उद्वेग -उद्विमरता [ कोणी कादींभ्र- 
क क 

१ ५८ ज्याला जोक कंटाढत किंवा त्रासत नाददीत आणि कोकांनाहिजो कंटान्त नाही,” 
हा रश्स्यकारांचा अथ चिन्त्य आदे, उद्धेग म्ह कटाचा नन्दे, निवेदं म्ह ० कटारा, 

गी, भा, १०५४ 


८५५५ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थे, 


तिकूल आचरण केले असतांहि चित्ताला खिन्न होऊं न देणे ]- तेः मुक्तः यः सः च॑ 
न्रे परियः-्यानीं जो मुक्त असतो तो मला प्रिय अदि. १५. 


अनपेक्षः शचिदैक्ष उदासीनो गतव्यथः | 
सवीरंभपरित्यागी यो मद्भक्तः स मे प्रियः ॥१६॥ 


अन्वयाथ-अनपेक्षः-देहादिकांसाटी ज्यांची अत्यंत अपेक्षा-गरज असते 
अशा अन्न-वखादिकांविषयींहि अनपेक्ष-निःस्छह-निरिच्छ--ह्ुचिः-- बाश्य रारीरशुद्धि 
व आतीकं मनाची शद्ध यानी युक्त म्हणजे दोन्ही प्रकारे शुद्ध-पवित्र,-दश्चः- 
कर्तव्ये प्रप्र क्षाखीं असतां त्यांना बरोबर जाणण्यास समथ, यावेटीं मला अमुक करणेच 
योग्य आहे, असे समजून ते करणारा,-उदासीनः- मित्रादिकांचा पक्त न घेणारा 
-निःपक्षपात--गतव्यथः- निभेय-सवोरभपरित्यागी- काम हेच ज्याचें 
कारण आहे अशा या लोकच्या व परलोकच्या फलासाटी केल्या जाणान्या सरे कमचा 
त्याग करणारा-सवं सकाम कर्मे सोडणारा--यः मद्धक्तः--असा जो माज्ञा भक्त--सः 
न्रे पियः-तो मला श्रिय आहे. १६. 

अनपेक्ष इति । देहेन्द्रियविषयसबन्धादिष्वपेक्षादिषयष्वनपेक्षो निःस्पृहः शुचिवा- 
हयेनामभ्यन्तरेण च शोचेन संपन्नो दक्षः प्रव्युस्पक्नेषु कार्येषु सद्यो यथावस्परतिपत्त 
समथः । उदासीनो न कस्यचिन्मित्रादेः पश्च भजतेयः स उदासीनो यतिर्गतभ्यथो 
गतभयः । सवोरम्भपरियागी, आरभ्यन्त इल्यारम्भा इष्ामुत्रफरूभोगाथौनि काम- 
हेतूनि कमाणि सवारम्भास्तान्परिव्यक्तुं शीरूमस्यति सवारम्भपरियागी यो 
मद्क्तः समे प्रियः ॥ १६॥ 

भाष्यार्थ-' अनपेक्चः० इति-- “अनपेक्षः ° ` इत्याद श्टोकानें ज्ञानी पुरुषाचीं 
निरपेक्षत्वादि विशेषणे सांगतात.-देहेन्द्रियविषयसवधादिषु अपेक्षाविषयेषु 
अनपेक्षः निःस्पृहः- देह, इन्द्रिये, विषय, संबंध व आगणखीहि सवं अपेक्षित प- 
दाथ, या स्वं अपेक्षाविषयांविषयी आअंनपेक्ष म्द निःस्प्रह-निरिच्छ असणारा -शुचिः 
-बाद्येन आभ्यन्तरेण च रोचेन संपन्नः- रचि म्द बाह्य व आंतर शौचानें 
संपन्न [ मृत्तिका, जक इयादिकानी शरीराला निमेल करणे हें बाह्य शोच व कामक्रोध- 
रादित्य दं आभ्यन्तर शौच या दोन्ही प्रकारच्या शोचनं युक्त असलेला ]--दक्चः- 
प्रत्युत्पन्नेषु कायषु सद्यः यथावत्‌ प्रतिपत्तु समथेः- दक्ष म्हणजे अ- 
नैक कतैव्ये उपस्थित-प्राप्त पराली असतां स्यात जीं जाणण्यास योग्य अस- 
तील तीं तत्काल जाणण्यास व॒ जीं करण्यास योग्य असतील ती तत्काल 
करण्यास जो समथ असतो तो दक्ष दोय.--उद्ासीनः-यः' कस्यचित्‌ मित्रदिः 
पश्च न भजते सः उदासीनः यतिः गतव्यथः-गतभय उदासीन म्ह °्कोणाहि 
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१ ‹ उदासीनः › याचा अथं ८“ फलाबदरु उदासीन ` असा रहस्यांत केला आषे. तो 
्षेतुक भ्े.पण त्याचा खरा अथं दोन्ही प्क्षानिषयीं तरस्थ,कोणताषि पक्ष न पेणारा असा आहे, 


अध्याय ब।रावा-भक्तियोग, ८५१. 


भित्रादिकांचा पक्ष धरीत नाहीं, तो उदासीन यति होय. तसाच तो गतन्यथ म्ह 
निभेय असतो, कोणी कांही अपकार केला तरी ज्याला याची भीति वाटत नादी, [क्षमा 
म्ह ° कोणी अपकार केला असतां लाका उलट अपकार न करण व॒गतन्यथ-अपकार 
करणाराची मनांत भीतिच न बाढगणे, कोणी मारण्यासाटीं तरवार उपसरी तरी न 
डगमगणे, असा तेराव्या शोकांतील ' क्षमी ` व येथील ˆ गतन्यथः या राब्दांच्या 
अथात फरक आहे. ]-सकारम्भपरित्यागी-आरभ्यन्ते इति आरभाः-दद- 
अमुन्रफरभोगाथाने कामहेतूनि कर्माणि स्वरंभाः तान्‌ परित्यक्तुं 
शीरं अस्य इति सवरिम्भपरित्यागी- सवं आरंभाचा त्याग करणारा-ज्यांचा 
आरभ केला जातो ते आरभम-प्रारंभ केला जातो म्हणून आरंभ, इदलोक व॒ परलोक 
यांतील दुःखनिवृत्तिपूवक सुखभ्राप्तिरूप फलाच्या भोगासार्टी केली जाणारी-कामाला 
-विषयाभेखकाषाला कारण होणारीं जौ कर्मे तेच स्वे भरंभ होत. त्यांचा परित्याग 
करण्याचे ज्याचे शीलच आहे तो सर्वारंभपरित्यागो-यः मद्भक्तः सः मेभियः 
--असा जो माज्ञा भक्त असतो तो मला प्रिय आदे. १६ 


यो न हष्यति न द्वेषि न शोचति न काङ्क्षति । 
शुभाशभपरिदयागी भक्तिमान्यः स मे परियः॥ १७ ॥ 


अन्वयाथ-यः न हष्यति-जो इष्ट वस्तूची प्रापि न्नाली असतां हृष्टदोत 
नाही, हषं मानीत नादही,-न देष्ि-जो अनिष्ट वस्तूची प्रपि स्राटी असतां देष 
करीत नाही,-न शोचति-जा भिय वस्त्‌चा वियोग आला नसतां शोक करत 
नादी व-न कोक्षति-न मिकलेल्या वस्तूची इच्छा करीत ना्ही,-द्युभाद्युभ- 
परित्यागी-श॒भ व अशभ कमाचा परित्याग करणारा-भाक्तमान्‌ यः--असा 
जो भक्तिमान्‌ असतो,-सखः मे प्रियः-तो मला प्रिय आह. १७. 

किंच--यो न ह्यतीष्टप्रा्चो न दवेष्टयनिष्टप्राक्तो न शोचति प्रियवियोगे न चप्राक्षं 
काङ्क्षति शभाशमे कर्मणी परित्यक्तुं शीरख्मस्येति छुभाञ्चुभपरित्यागी भक्तिमान्यः 
समे प्रियः ॥ १७॥ 

भाष्याथै-कि च-द्वेष-दषादिरादिय देहि ज्ञानी पुरुषाच लक्षण अदेः 
असे ५ यो न° ` या छछोकाने सांगतात--यः इश्प्राप्तो न हृष्यति अनिष्टप्राप्तो 
न द्वेष्टि परियवियोगे न शोचति च अप्राप्तं न काक्षिति-जो इष्परापि 
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१ (गतव्यथः म्ह० ““जग्राला कोणताच विकार चार्व शकत नाही, अपता अथं रह- 
स्यांत केला आहे तो मृजाला धरून नाहीं. 

२ ५५ सरवारंभपरित्यागी म्ह० काम्य फलाचे सवै आरभ म्ह० उयोग ज्यान सोडले” 
असात्े अथ करितात, पण (सवे आरभ असा शब्द अस्ततांना त्याचा फक्त काम्य फ़लाचे 
सवौरंभ-उचोग › असा संकोच करण्यास “सांप्रदायिक आग्रहावांचून दुसरे कांदी कारण नारदी. 


८५६ -धौमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


कषाी असतां हृष्ट होत नष्टौ, अनिष्ट प्राप्ति क्ञारी असतां तिचा दषं करीत नाटी, प्रिय 
धेस्तूचा किंवा मनुष्याचा वियोग श्ञाला असतां शोक करीत नाद्यौ व॒ अप्राप्त वस्तूची 
आकांक्षा करीत नादी, [वर (सर्वरं भपरित्यागी ` असें विरेषण आहे. पण त्याने सवं विहित 
काम्य कर्माचा याग सांगितला अहि, द्यावरून निष्काम निलय -नेमित्तिक कर्मे करण्यास 
कदी हरकत नादी, असे कोणी म्हणेल हयणून भगवान्‌ सांगतात-]--श्युभाश्चुभे 
कमेणी परित्यक्तु शीट अस्य दति द्युभाश्युभषरित्यागी--शगुभव अरुभ 
कर्म टाकण्याचें-त्यांचा परित्याग-संन्यास करण्याचें ज्याचें शीलच-स्वभावच आहे,म्दणून 
हुभारभपरित्यागी--यः भाक्तेमान्‌ सः मे भियः-असा जो भक्तिमान्‌ तो मला 
प्रिय आदे. १५. 


समः रात्रो च मित्रे च तथा मानापमानयोः । 
रीतोष्णसुखदुःखेषु समः संगविवभजितः ॥ १८ ॥ 
तुल्यनिन्दास्तुतिमौनी संतुष्टो येनकेनचित्‌ । 
अनिकेतः सिरमतिभ॑क्तिमान्मे प्रियो नरः ॥ १९ ॥ 


अन्वया हानो च मित्रच समः-शचुव मित्र या दोघांच्यादि ठिकाणी 
एकसारखा व्यवहार करणारा-तथा--त्याचप्रमाणे-- मानापमानयोः-- मानव 
अपमान यामध्ये सम-त्या दोदोनाहि एकसारखाच मानणारा--हीतोष्णसुखदुःखषु 
समः-- रीत, उष्ण, खख, दुःख यामध्ये एकसारखीच भावना टेवणारा,-सगवाजंतः 
रेदि आसक्ति न ठेवणारा+--तुल्यनिदास्तुतिः--नदा व स्तुति यांना समान 
मानणारा,--मौनी--वाणीचे नियमन करणारा--येन केनचित्‌ संतुष्टः--शरीर 
जीवत राहण्यापुरतें जे कादौ मिक खाने संतुष्ट ॒होणारा-अनिकेतः-- ज्याच एक 
नियत-नेमलेठे राहण्याचे स्थान नादी, जथ राही तेच त्याचें घर असा जो-स्थिर- 
मतिः-स्थिरबाद्धे-ज्याची परमाथीविषर्यीची बुद्धे स्थिर असते, उक्मटीत नसते- 
भक्तिमान्‌ नरः-असा जो भक्तिमान्‌ पुरष--सः मे भरियः-- तो मला प्रिय आदे, 

सम इति । समः शत्र च मित्रे च तथा मानापमानयोः पूजापरिभवयोः शीतोष्ण- 
सुखडुःखषु समः सवत्र च सङ्गवर्जितः ॥ १८ ॥ 

१ “अद्रेष्टाः या पदाने सवै भूतांचा सामान्यतः स्वाभाविक द्रेषामाव सागितला व यर्थ 
अप्रियप्राप्षि ्ञादी -असतां तिचा द्वेष करू नये अपं ह्यटरें आ. 

२ ‹ शुभाशुभपरित्यागी ` म्ह० ^“ ज्यान कर्मा श्युम व॒ अश्युम फल सोडले आहे ” 


असा अथे रदस्यकार करितात. पण रामानुजादि दुसरे कोणीषहि तसा अथं करीत नार्ीत 
तर " पापवत्‌ पुण्यस्यापि बन्यह्ेतुत्वपविशेषात्‌ उभयपरिव्यागी › असेच म्हणतात, 


भष्याय बाराबा--मक्तियोग, ८५३ 


भाष्म्राथ-' समः°' इति-' समः०' या शोकानें तत्त्ववेतत्याचें आणखी विशेषण 
सांगतात--समः शत्रौ च मित्र च--रद्चव मित्र या दोधांच्याहि ठिकाणीं सम~ 
तुल्यवत्ति,--तथा मानापमानयोः-पूज्ञापरिभवयोः- त्याचप्रमाणे मान व॒ अप- 
मान म्ह °पूजा-सस्कार व परिभव- तिरस्कार, यामध्ये सम-हषविषादरहित-ह्ीतोष्ण- 
सुखष्टःखषु समः-- शीत व उष्ण यामु प्राप्त होणास्या सुख-दुःखामध्ये सम-तुल्य 
[ तेराव्या शछोकां्तीख “ समदुःखसुखः ` या पदान सामान्यतः सवं प्रकारच्या 
सुखदुःखांच प्रण कर विं, व येथे शीतोष्णांमुठे दोणाभ्या सुखदुःखाचिं ग्रहण करावें 
म्हणजे पुनरुक्ति होणार नादी, त्याप्रमाणे यथील ˆ समः ` या शब्दने सवाविषर्यी 
व सवे अवस्थांमध्यें चित्ताचें आवेकृतत्व-विकारराहिदय सांगितले आदे असं समजावें 1 
--स्वच्र च सङ्कव्जितः-आणे-सर्वत्र म्द० चेतन स्री वगर व अचेतन च॑ंदन- 
पुष्पमाला वगरे पदाथामध्यें संग न ठेवणारा. [ व्यांच्याशी संसग न करणारा. संग म्ह° 
संसगं किंवा आसक्ति-र्रति, सवं दोषांचं निमित्त आदे. व्यामुके हा यति कोर्टेच खग 
आसक्ति टेवीत नादी. ] १८ 

किंच--तुख्यनिन्वास्तुतिः, निन्दा च स्तुतिश्च निन्दास्तुती ते तुल्ये यस्य स तुल्य- 
निन्दास्तुतिमौनी मोनवान्संयतवाक्सतुष्टो येन केनचिच्छरीरस्थितिमात्रेण । तथा 
चोक्तम्‌--““ येन केनचिदाच्छन्नो येन केनचिदाशितः । यत्र कचन शायी स्यात्तं देवा 
्राह्मणं विदुः ”” इति । किंचानिकेतो निकेत आश्रयो निवासो नियतो न विद्यते यस्य 
सोऽनिकेतो “नागार' इ्यादिस्मृव्यन्तरात्‌। स्थिरमतिः स्थिरा परमाथवस्तुविषया मवि- 
यस्य स स्थिरमतिभक्तिमान्मे प्रियो नरः ॥ १९॥ 


भाष्याथ- कि च~ तत्त्ववेत्याचीं आणखी कांहीं विरोषणे ‹ तुल्यनिन्दा० या 
शछोकनिं सांगतात--तुस्यनिन्दास्तुतिः-निन्दा च स्तुतिः च निन्दास्तुती ते 
षुल्ये यस्य सः तुव्यनिन्दास्तुतिः-त॒ल्यनिंदास्तुति-निन्दा व स्तुति मिकून 
निन्दास्तुति, व्या दोन्ही ज्याला समान आहेत तो तुल्यनिन्दास्तुति होय [ एखायाच्या 
खन्या किंवा खोय्या दोषांचे वणन करणे हा निंदा व तसल्याच गुणांचे वणन करणें दी 
स्तुति. फोणी निंदा केली किंवा स्तुति केली तरी ज्याच्या मनांत विषाद किंवा हषे होत 
नाही तो तल्यनिदास्त॒ति ]-मोनी-मोनवान्‌-संयतवाक- मोनी म्ह० मोन 
धारण करणारा; ज्याने वाणी निथमन के आहे असा [ अर्थात्‌ जो स्वति 
कोणाची निंदा किंवा स्तुति करीत नादी. ]-शारीरस्थितिमान्नेण येनं 
केनचित्‌ संतुष्ठः--केवर शरीरस्थितीला श्वरय अशा ज्या कोणलयादि --अणादि प्राप्त 
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८ मोनी ° म्हण० मितभाषो हा अथे मूक राम्दाथांला सोडून आदि. 

२ रहस्यकार “संतुष्टो येन केनचित्‌ ` ‡ह० जं कांहीं मिकेल तेवल्यार्नेच संतुष्ट `` असा 
अथं करितात. ' जगाच्या सवै उलाढारी करणान्या क्मंयोग्याला › हे शक्य आहे का 
एवदढाच आमचा कर्मयोगवायांस प्र आह, ध 


४५४ प्रौमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 


वस्तूनें संतुष्ट होणारा, (ज्ञानी केवर शरीरधारण दोक, एवढश्ाच अक्षादिकांच्या लाभानें 
संतुष्ट होतो, याविषया स्मृतीच (महाभा. शातिपवं २४५.१२] प्रमाण-)-तथा च उक्त 
--भाणि तसें सांगित्ठंहि आदे- येन केनचित्‌ आच्छन्नः `-- ज्या करानेंहि 
आच्छादित स्केल, यटच्छेने प्राप्त दोहक त्या फाटक्या-तुटक्या वछरनें शरीराचे आ- 
च्छादन करणारा--येन केनचित्‌ आशितः जे कांहीं चांगले-वाईट अन्नमि 
ठेर तँ खाऊन शरीररक्षण करणारा,“ यत्र क्रचन शायी स्यात्‌ -ज्या 
कोठेंहि रायन करणारा -प्रसंगी-स्नोप आली असतां जें का प्राप्त होश्ल-“ क्चितभूमो 
शय्या क्वाचित्‌ अपि च पर्यकशयनं ' या न्यायन भूमीवर, दगडावर, व यदच्छेने प्राप्त 
कठेल्या पर्यकावरहि शयन करणारा, असा जो असतो--' तं देवाः ब्राह्मणं विदुः ' 
इति--लयाला देव व्राह्मण" असे समजतात, असे म्हटले आदे. ( ज्ञानी पुरुषाचे नियत 
निवासस्थानहि नसते, असे सांगतात-)- किं च अनिकेतः-यस्य निकेतः-भा- 
श्रयः-निवासः नियतः न विद्यते सः अनिकेतः- तसाच अनिकेत म्ह° ज्याचा 
निकेत-आश्रय-निवास नियत-निश्चित नसतो तो अनिकेत होय.-"नागारे०' इत्या 


~~~नन-------------- ~ *--- ~ --- ~ म = ककम ~ 


१ ८८ अनिकेत म्ह० अ्यायचै कमेफलाश्चारूप बिन्दाड कोरटच राहिरेले नादौ असा 
असें रहस्यकार म्हणतात व लयावर एक विस्तृत टीप लिहितात. म्हणून या अथाचे परी. 
क्षण करण भाग आहे. ते म्हणतात--“‹ अनिकेत दा शब्द गृहस्थाश्रम सोडून सन्यास 
घेऊन रानांत भिक्षा मागत ईिंडणान्या यतीच्या वणेनांतहि पुष्कष्दा येत असतो. ८ मनु 
६. २५ पदा ) ” ( रानांते यतीना भिक्षा ज्चाडं घारुतात कौ काय ! कदाचित्‌ भवभूतीच्या 
उत्तररामचरित्रांतीरक वासंतिकेने आ्रेयीचे जे स्वागत केले आहे, त्यावरून कवा 
रघूतीर शरभंगाच्या आश्रदृक्षान रामानि केरेले वणेन वाचून (रघु. १३.४६) रदस्यका- 
रांची रानांतदहि भिक्षा भिस्ते, अश्ली समजूत ज्ञाली असेल. पण ‹ संन्यादयांनौ रानांत 
भिक्षा मागत हिडावे › असं विधान नाही तर (अनिः अनिकेतः ` मन. ६.२५ (दार. 
णेषु अममः ° वृक्षमूलनिकेतनः › ६.२६ वववानप्रस्थेभ्यः ब्राह्मणेभ्यः, अन्येभ्यः वनवासिभ्यः, 
ग्रदस्थेभ्यः, च द्विजेभ्यः प्राणमत्रधारणोचित भक्ष्यं आद्वरेत्‌ › ६.२७ असे याविषयी 
विधान आहे. पण रहस्यकारांना सन्यादयांचा अतिशय तिटक्रारा अला असव्यासुर्ठे 
त्यांनी दा असा तिरस्कारा्ने उदलेख केलेला दिसतो; असो) ^“ त्याचा धात्वथं धर नस- 
णारा असा आहे. ” ८ धात्वथं को मूढ शब्दाथ १) ८ म्हणून या अध्यायांतील ‹ निमम › 
'सवीरभपरित्यागी › व (अनिकेतः जाणि इतरत्र गीतेत ‹व्यक्तसवपरियहः ° ८ ४-२१) किवा 
८विविक्तसेवी › (१८-५२) इत्यादि ज शब्द आहेत ल्यांवरून ^“ घरदार सोडून निरिच्छप- 
णान रानांत आयुष्यचे दिवस काणे असँ जे सन्यासाश्रममागोचे परम ध्येय तेच 
गीतेत प्रतिप्रा्च आहे, अस सन्यासमागीय यकाकाराच म्हणण.असून त्यास आधार म्हणून 
स्मृतिथ्थांतीर सन्यासाश्रमध्रकरणांतील शोकं तेष्दाखवीत असतात. पण गोतावाक्यांचे हे 
कवठ सन्यास्पर अथ सन्याससंप्रदायदृष्टया जरी महत्वाचे असर तरी ते खरे नग्देत. कारण 
८ जिरि › कवा ‹ निष्क्रिय › दोण हया गीतेप्रमाण खरा संन्यास होत नसून फक्त फलाश्चा 
सोडावौ, कमम कथीच सों नथेत असा गौतेचा कायम सिद्धान्त आहे; ह मार्गे अनेक वें 
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सांगितलं आदे. गी. ५.२बव ६.१; २ पहा)” ( जगम्दीहि त्यांच्या या अद्ालीय म्हण- 
ण्याचै सविस्तर परीक्षण तेथल्या तेच केठँं अहे, तेहि वाचकांनीं अवदय पव. गी. भा. 
पृ, ३०२ ते ३०६; ४६९ते ४९०; ५३५ ते ५५९ पहा. ये एकच गोष्ट सांगर्णे अवदय 
अहे, ती ही का, गीता हया ग्रथ जर वेदिकसंप्रदायाचा असून वेदाथंसारभूत असेल, सुगतं 
जुद्धाच्या दरोनाप्रमा्णे भगवानांचै तै स्वकपोरकटि्पित मत नसेल ' तर निरभ्रि व 
निष्क्रिय दोण हा खरा सन्यास होत नार्हा है म्हणणे सवेथा अप्रयोजक आहे. 
भगवान।च्या स्वकपोरुकदिपित मताचा वेदाचाय व्यासांनी शछोकरूपा्ने कधीहि संयह केला 
नसता, रिष्टांनी लयाचा पारेग्रह केका नसता, उत्तरमीमासेत तिचा 'स्मति' म्हणून प्रमाण- 
त्वाने उदेख ज्ञाखा न सता. गीतेत यतीचा धम सागितलेला आहे. भगवानांर्ना ज्ञानी व 
अज्ञानी जिज्ञासु यांसाटीज्ञाननिष्ठावकमेनिष्ठा अरा दोन निष्ठा सांगितल्या आहेत. नेच्रिय 
योगी उभमयविष्रष्ट होऊन नाश पावत नादाना १ गी. भा.प्र. ५९९ असे विचारङे आहे. 
लय अर्थ "कर्मे कधीच सोद नयत, असा गतेचा कायम सिद्धान्त आदे › हँ म्हणणे भयंकर 
धाडसाचे आहे. शज्ञानाधिकार प्राप्त दोण्यापू्। कमोधिकान्याने कर्मल्याग करू नये, › हा 
गीतेचा कायम सिद्धान्त असून तो वेदिक सप्रदायारा मुगीच सोडून नायी, ) “८ म्हणून 
"अनिकेत › या पदाचा अथे घरदार सोडणे, अस्तान धेतां गीतैतील करमयोगाला जके 
असाच घेतला पाहिजे. ›› ( पण सन्यासमार्गी अथात्‌ अदेती यकाकार ° षरदार सोडणे 
असा अथे करीत नाह।त. जआचाय।नी केलेला अथै वर प्रलक्ष आहेच. दयकरानद, मधुसूदन, 
श्रीधर, माष्योत्कषेदी पिकाकार वगेरे इतर टाकाकारदहि आचायप्रमा्णे (नियत निवासराहित' 
असाच अथं करितात. नीरखकठढ ‹ अनिकेतः गृहशुन्यः कुरीमपि वासाथं नारभते" असा 
करितात. असें जरा आहे तरी (अनिकेतः हा सन्यार्याचा धमं आहे, अस त्यांचे म्हणर्णे 
आदे व ते सकारण आहे, याबदल वाद नाही. पण रहस्यकाराना तेच नको अहे, म्हणून ते 
म्णतात-) “अनिकेत म्ह ० घरदार सोडणारा असा अथंनकरिता गृहादिकाचे ठायी ज्याच्या 
मनाचे चिन्हाड गुतून राष्टिकेले नादी, असा अथ होतो. * ( वर अर्थात “ज्याच कर्मफला- 
शारूप विन्दाड ˆ असे म्हटले आहव येथे " मनाचे वतेन्हाड › असं म्हररे आहे. हा विरोध 
लक्षात ठेवण्यास्रारखा आहे. (निकेत व आश्रय या दोन शब्दांचा अथ जरी एकच ` असला 
तस “ निकेत ° रब्दाचा मुख्य अथं “निवासस्थानः हा आहे, ह विसतरतां कामा नये, आश्रय 
म्ह ० आधार या अर्थ .जिकेत'शब्द योजितां येण।र नादी. उदा०्-प्याला मोद्या माणसाचा 
आश्रय आहे,' या ठिकाणी "याला मोसख्याचा निकेत आहे," असं म्हणता येणार नाष्टी, 
दिवाय (अनिकेत ` हया दाब्दं सन्यासप्रकरणांतच येतो, कमेकांडात-कमेप्रकरणांत येत 
नाहीं, हि लक्षांत ठेवलें पाषिजे.) ` 


रहस्यकार पुनः म्हणतात -""तसै च वर सोरान्या शोका (सवारमपरिलयागी, असा जो शब्द 
अहे त्याचा अहि (सवै कम क्रिवा उच्ोग सोडणाराः असा न करितां (आचाय तसा करातं 
नाहीत.) “ज्याचे समारभ फलाञ्ञाविरहित प्याची कर्मज्ञानाने दग्ध होतात (गी.४.१९) या 
शोका) समानाथक अथोत्‌ "काम्य आरर्भं म्है० कमे सोाडणाराः असाच करावा लागतो, हें 
१८.२९ आमि १८-४८-४९ या शोकावरून सिद्ध होप.” पण अ, ४ शो. १९ याचा अर्थते 
म्हणतात तसा नाष्टी, (गीगमा, ए, ४११ पष्टा,) धिषाय “ऽ्याचे सवे समारभ फलाश्षाररिवं 
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लाचीं कम ्ञानर्ने दग्ध होतात › हा कायैकारणमावच चुकीचा आहे. कारण क्ञानाश्नि 
सवेच क्माना जर दग्ध करण्यास समथ आहे तर. ज्याचे समारंभ फलाशारष्ित, ह आणखी 
त्या श्ानाच्या गन्यांत लोढरं कञ्ाला पाजि १ “ ज्ञानाभ्भिः सवैकमाणि भस्मसात्‌ कुरुते ` 
( गी. भा, ५-३७ पृ, ४५६ ) यें तसै कांही सांगितले नाही. अथौत्‌ रदस्यकारांचा 
त्या शोकाचा अथे चकला आहे. अ. १८. शोक २ यांत “काम्य कमौच्या ल्यागाङा सन्यास 
म्हणतात व सवै कमेफलल्यागाला ल्याग म्हणतात'असा दोन प्रकारचा गोण सन्यास सांगितला 
आहे. त्याचा (सवौरभपरित्यागी › या छोकाल्ली कां सवध नाही, कारण येये सवोरभाचा 
साक्षात्‌ परित्याग सांगितला आहे. गोण परित्याग सांगितला नादी. व्यायुक 'सवारभः म्हू° 
“नुस्तीं काम्य कर्म-उदयोगः हा अथे अग्मा्य होय. ते पुटं म्हणतात-“धरादारांत,बायकामुलांत 
किंवा जगाच्या इतर व्यवहारांत ज्याच चित गुतलेकं अस्ते त्याला त्यापासन पुरे दुःख 
होते, म्हणून या सवै गोष्ट॑त मन गुतवृून उवं नये. एवढेच गीतेचै सांगणे आहि. ® एकूण 
गीता "घरादारात वगेरे मन गुतविस्यास पु दुःख होतें म्हणून ते त्यांत युतवून ठेव नय, 
एवढेच सागते. या पेक्षां अभिक कांट्टीच सांगत नादी ! आणि तेवस्यानेच मोष् मिक्तो! टक) 
फार सोपी युक्ति आहे! गीतेचा अथ अगदी निःसश्चय कठ्ला, यांत दाका नाहीं. पण 
पुष्क व्यसनी रोकाचेदि मन धरादारांत, बायकामुलांत वगेरे गुतलेले नसते. तेन्ां तेष 
स्थितप्रज्ञ कमेयोगीच की काय ! रहस्यकार म्हणतात--““ गीततेत मनाची वैराग्ययुक्त 
स्थिति दाखविण्यास्र अनिकेतः 'सवौरभपरित्यागी › इत्यादि शब्द स्थितप्रक्षाच्या वणेनांत 
येतात. देच राब्द स्मरुतिग्रथांतून संन्यादयांच्या वणेनांत आके आहेत. पण तेवद्यावरून 
कमेत्यागरूप संन्यासच गीतेत प्रतिपाद्य आहे, अस म्हणतां येत नादी. कारण ज्याच्या 
बुद्धात ह वैराग्य पूणे भिनलं अज्ञा ज्ञानी पुरुषानेंहि याच विरक्त बुद्धान फलाशया सोडून 
दासख्तः प्राप्त होणारीं कर्मे केलाच पाहिजेत, असाया बरोबरच गीतेचा दुसरा निश्चित 
सिद्धान्त अद. '*८ आम्ही रहस्यकारांना ज्ञाकेला भ्रम म्दणतो तो हाच होय. भवेराम्य पूणे 
भिनर आहे व ज्ञानहि आहे, पण सन्यास मात्र नन्दे, हा दुराग्रह नन्हे का? आचाय 
निषृत्तिमागोखा “ज्ञान-वेराग्यलक्षण › म्हणतात (गी. भा. पृ. २ पहा. ) रहस्यकार 
गीतेंत क्ञानवेराग्य कबूल करितात. पण श्ञाननिष्ठा मात्र कबृल करीत नत | ते ' शासतः 
म्राप्त कभ ` “चातुेण्ये विहितकर्मे" असा एक शब्द मर््येच घालून ठेवीत असतात. पण कर्म 
जद्वौ द्याख्रतः प्राप तस्ता कभत्याग श्चास्रतः प्राप्त नाही कींकाय? रिवाय ज्ञाननिष्ठानंि 
कमै केठीच पाषहिजित असा आय गीता मुढीच करीत नाटी. कमोधिकाय्यानँ कर्मच केरी 
पाहिजेत, हा वैदिक सप्रदायाचाच आग्रह आहे, एकस्या गीतेचाच नन्हे. आचार्यैहि अविरक्त 
अश कमंधिकान्यान कमेसन्यासर करावा, असे कधीच व॒ कोच म्हणत नाहीत, अभीपत्‌ 
रहस्यकारांचा संन्यास्मार्ग-अदै्ता भाष्य-टीकाकारांवरील गजब व्यथे आहे. प्रस्तुत 
दीपेच्या शेवटी र्स्यकार म्हणतात“ आणि हा पृवपर -सवे सबध लक्षात न षेतां 
'अनिकेत ` शब्दासारखे वेराग्यबोधक शब्द गौरतेत आढक्टे की सेवदढ्यावर मदार देवन 
कमेसन्यासपर मागेच गीर्तेत प्रात्तिपाथ आहे, असे म्हणमे बरोबर नाहा, ` पण वस्तुतः 
रहस्यकारच पूषोपर सवथ लक्षांत न घेतां निराधार अ्रतिपादन करीत सुटतात; येथवर 
भाग्ही स्वां पुष्कक उद्राहरणे दिली आहेत, तथापि सयुक्तिकं व अगदी सुसवद्ध व्याख्यानः 


अध्याय बारावा-भक्तियोग. ८५५७ 


विस्भ्रत्यन्तरात्‌-कारण “ नागरे ०" इत्यादि याविषर्थी दुसरीदि स्ति आदे. ( ‹ न 
कुडथे नोदके सद्नो न चैके न त्रिपुष्करे, नागरे नासने नान्ने यस्य वै मोक्षवित्त सः › असें 
ते सवं स््रतिवचन आदे. याचा अथं-ज्याचा संग-आसक्ते धघराची भित कवा कुंड 
वेगरे, पाणी, वख, प॒ष्कर तीर्थं किवा वेकंठादिक खोक, घर, आसन, अन्न यामध्ये 
नसते तो मोक्षवेतता-मोक्षाधिकारी दोय, )--सिरमतिः-स्थिरा परमा्थ॑वस्तु- 
विषया मतिः यस्य सः स्थिरमतिः स्थिरमति म्द ज्याची परमार्थवस्तुविष- 
यक मति-बराद्धे 1श्थर असते तो स्थिरमति होय. ( ज्याची मति परमास्म्यामध्ये अगदीं 
स्थिर-टढ क्षाठेली असते तो स्थिरमति )- भक्तिमान्‌ नरः मे परियः-असा 
भक्तेमान्‌ नर मला प्रिय आहे, [ येथं पुनः पुनः भक्तीचं जे ग्रहण केठै आहे ते भक्ति 
परमाथ ज्ञानाचा उपाय अष्दे व॒ परमार्थं ज्ञान हाच मेोक्षमाग आहे ह सुच 
विण्यासाररी आहे. ] १९ 


ये तु धम्योग्रतमिदं यथोक्तं पयुपासते । 
श्रहधाना मत्परमा भक्तास्तेऽतीव मे पियाः ॥ २०॥ 


इति श्रीमद्धगवद्री तासुपनिषल्सु ब्रह्मविद्यायां योगश्ाखे श्रीङृष्णाज्ैनसंवादे 
भक्तियोगो नाम दादशोऽध्यायः ॥ १२॥ 

अन्वयाथे- तु-पण-ये ्रहधानाः मत्परमाः भक्ताः-जे धद्धावान्‌ 
मत्परम स्ाठेले भक्त-माक्षे एकनिष्ठ भक्त--इदं यथोक्तं धम्यीसत-दे वर 
सांगितलेले धमोला सोन नसलेले-धममरूप अमृत-मोक्षाचे साधन-पयुपासते- 
करितात-वरीक मोक्षसाधनाचै अनुष्टान करितात-तसे आचरण कारेतात-ते-ते 
रेष्ठ भक्त--मे--मला-परमेश्वराला--अतीव--अतिरयच--भियाः-- प्रिय आहेत, 

अद्वेष्टा स्वैभूतानाभिद्यादिनाऽक्षरस्योपासकानां निवृत्तसवैषणानां संन्यासिनां पर- 
माथेक्ञानानिष्ठानां धमेजातं प्रकरान्तसुपसदियते--ये त॒ सन्यासिनो धम्यामृत धमी- 
द्नपेतं धम्म च तदमृतं च तदग्छृतत्वहेतुस्वादेदं यथोक्तमद्वेष्टा सवभूतानामिष्यादिना 
पटुपासतेऽनुतिष्ठन्ति श्रहधानाः सन्तो मत्परमा यथोक्तोऽहमक्षरात्मा परमो निरतिशया 
गतिर्येषां ते मस्परमा मद्क्ताश्चत्तमां परमाथक्ञानरक्षणां भकितिमाभितास्तेऽततीव मे 
प्रियाः । प्रियो हि ज्ञानिनोऽस्य्थमिति यष्सुचितं तब्द्याख्यायेष्टोपसंहतं भक्तास्तेऽतीव 
मे प्रिया इति । यस्माद्धम्याष्तमिदं यथोक्तमनुतिष्ठन्भगवतो विष्णोः परमेश्वरस्या- 





करणारांवरच उल्ट स्वतःच दोष लादण्यास्त तयार ! तेब्डां आताया केोशलाची' ऊफं 

योगाची तारिफच करावयास पाष्टिज की नको ? गीतेत गोण किवा मुख्य कमंसन्यासपर वचने 

शतदा: आहेत. कविबहुना अजुनास सागिषरेका कर्मयोग हाहि एक प्रकारचा सन्यासच आदे, 

तो सास्िक त्याग आदहे.तथापि रहस्यकारांची गीतेखा कमयोग्षासख म्हणण्याची तयार च आहे, 

अद्वा प्रकारची शु वकीली आचायोदि पारमाथिकांच्वा कृतीत भाद्रे केन्हां च दाक्व नादद, 
गी, भरा, १०८ 


८५८ श्रीमद्धगवद्रीतांभाष्यार्थ. 


तीव मे प्रियो भवति तस्मादिदं धम्यौखतं मुुश्चुणा यत्नतोऽनुषटेयं विष्णोः प्रियं परं 
धाम जिगमिषुणेति वाक्याथः ॥ २० ॥ 


इति श्रीमत्परमहंसपरि ब्राजकाचायगोविढ मगवत्पूञ्यपादशिष्यश्रीमच्छंकरभगवतः कृतौ 
श्रीभगवद्रौताभाष्ये भक्तियोगो नाम द्ादश्चोऽध्यायः॥ १२॥ 


भाष्याथ--अक्चरस्य उपासकानां निवृत्तसर्वैषणानां परमाथल्ञाननिष्ठा- 
नां संन्यासिनां "अद्धेष्टा सवभूतानां" इत्यादिना पक्रान्तं धभजातं उपसं- 
हिथते--अक्षराची उपासना करणान्या, सव॑ एषाणांपास॒न निषत्त क्चाठेल्या परमार्थं 
ज्ञाननिष्ठ संम्याशाच्या “ अद्वेष्टा सवभूतानां °` या शछोकापासून सांगावयास आरंभिरेल्या 
सवं धमचा उपसंहार केला जातो. [ “अद्रेष्ा ० या शछोकापासून सांगण्यास सुरू केठेल्या 
संन्यादयांच्या धमाचा उपसंहार भे तु°' या श्लोकानें करितात-]--ये तु संन्यासिनः 
--जे संन्यासी--धर्म्यामृतं-धमोत्‌ अनपेतं धम्यं च तत्‌ असत च तत्‌ अमु 
तत्वहेतुत्वात्‌--धमम्यांम॒ताला-धमीपास्‌न अनपेत-द्र न क्षलेठै-धममीला सोदृन 
नसलेले असे, व तेच अमृत-अमृतत्वाचे निमित्त असत्यामुके अगत-घम्यामृत-धममरूप 
मोक्षसाधन--श्दं ˆ अद्वेष्टा सवेभूतानां० › इत्यादिना यथोक्तं--असे दे “अद्रष्टा 
सर्वभूतानां ° ° इ्यादि गत ग्रथने सांगितले घम्यांग्रत--श्रद्‌धानाः सन्तः पयु- 
पासत-अन॒तिष्ठन्ति-परम श्रद्धावान्‌ हीत्साते उपासितात, त्याचें अनुष्ठान करितात 
--मत्परमाः-यथोक्तः अदं अक्षरात्मा परमः-निर तिया गतिः येषां ते 
मत्परमाः- मत्परम म्ह० वर सांगितटेव्या प्रकारचा मी अक्षरात्मा, ज्यांची निरति- 
शय गति आदं ते मघरम दोत.--च मद्धक्ताः-उत्तमां परमाथेज्ञानटश्चणां 
भक्ति आधिताः-व माक्ष भक्त-उत्तम परमार्थं ज्ञानरूप भक्तीचा आश्रय केलेठे असे 
असतात--ते मे अतीव पियाः- ते मला अतिशयच प्रियं आहेत. ( चवथ्या पादा 
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१ येथ मुखात "भक्तास्ते अर्ताव मे भरिया: अरसं असताना रहस्यकारांनी (भगवद्भक्त 
कमयोम्या्चै या शछोकात वणन केडे आदे" असे बेधडक म्हटले आदे. पण या सवथ अध्य(- 
यांत कभयोग्याचा कठ अस्पष्टदि उद्ेख नाही. सगुण व॒ निगुण उपासकांचेच यात वणेन 
आदे, हे वाचकाच्या सदज रक्षांत येईल. असो; रहस्यकारानौ देवरच्या म्ह० २० व्या 
छ्रोकावरोल यपत गी ६. ४७. ७, १८. यांतील (क्ञानी मक्त श्रेष्ठः या म्हणण्याचा गी. 
९. २९. यांतीर (मला सवे सारखे, अमुक प्रिय व अमुक द्य नाह" या वणनारश। विरो- 
ध येतो असें मानून ल्यांतीरु एक वणन सयुणोपामनेचै फिवा भक्तिमागातील आणि दुसरे 
अध्यात्मदृष्या कवा कमेविपाकढृष्ट्या असा विरोधपरिहार करण्याचा प्रयत्न केला आदे, 
पण तो निराधार असल्यामुके सवथा उपेक्ष्य होय, तं दोन्दौ वणेन श्ञानमागेदृष्टयाच-तच्वदू- 
ष्ट्याच अहित, ज्ञान निरा, अध्यात्म निरा, भक्तिमागे निराडा, कमेयोग निरा, या 
स्वै निराधार कल्पना आदत. एकाच हानयोगाचीं ती सवै अगे आहेत; वे गीतैत याच 
दृष्टीने व्याच अगांगिभावाने वणन अद. द परमरस्य न कट्स्वायुढे रहस्यकारांचे गीता- 
दृरत्य सपेथा सदोष षव अप्राष्य स्ञालं आहे, 


अध्याय बारावा-भक्तेयोग, ८५९ 


ताथ सांगतात -)--: प्रियो हि ज्ञानिनोऽत्यथ० * इति यत्‌ सूचितं तत्‌ 
व्याख्याय ' भक्तास्तेऽतीव मे प्रियाः ` इति दद उपसं्टतं-“ मी ज्ञान्याला 
अर््य॑त प्रिय आदे ` असें (गी.भा.७.१० पर.६३०) जे सुचविले होतें व्याचंच व्याख्यान 
करून ˆ भक्तास्तेऽतीव ०' या चरणन स्याचाच येथे उपसंहार केला अदे. [ दे पूर्वोक्त 
सवै धर्म ज्ञानी पुरुषाचौ लक्षणं जरौ असली तरी जिज्ञासूची तौच साधने आदेत 
यास्तव जिज्ञासूने त्याचं मोठ्या यत्नानें अनुष्ठान करव, असे सांगतात -]--यस्मात्‌ 
यथोक्तं इदं धम्यांमतं अनुतिष्ठन्‌-ज्याअर्थी वर सांगितलेल्या या धरम्यामृताये 
अनुष्ठान करणारा--मे भगवतः विष्णोः परमेश्वरस्य अतीव प्रियः भवति- 
मला-भगवान्‌ विष्णूला -ग्यापक परमेश्वराला अतिराय प्रिय होतो- तस्मात्‌ विष्णोः 
धिय परं धाम जिगमिषुणा सुमुश्चुणा इदं धम्यामृतं यत्नतः अतुषठेयं 
इति वाक्याथेः--स्याअर्थीं विष्णुच्या प्रिय परमधामास-परम पदास प्राप्र दोण्या- 
ची इच्छा करणान्या सुसुक्षनं या धम्यामता्च मोठ्या प्रयत्नाने अनुष्ठान करावे, असा 
या सवं ‹ अद्ेष्टा° ` इत्यादि वाक्याचा मावा अहि. [ याप्रमणिं या अध्यायांत- 
सोपाधिक -दंशस्वरूपाच्या ध्यानाचा परिपाक ज्ञाला असता निरुपाधिक स्वरूपाचे 
अनुसंधान करणाया, “ अदरेष्र सर्वभूतानां ° ' इव्यादि भ्थाने सांगितलेल्या धमनीं 
युक्त असलेल्या व श्रवणादिकांची अत्ति कर्त असकेल्या मुख्ग्र अधपिक्रास्यालाच 
तत्त्वसाक्षात्कार होतो व व्यायुर्ेच ज्याअर्थी मुक्ति मिस्ते, त्याअर्थी साक्नाव्काराला 
कारण होणान्या वाक्याथेज्ञानाचा विषय असा जो तत्पदा्थं दाच अनुसेधान करवि, 
असं सिद्ध ले. ] २०. 
इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनीं गायञेल्या उपनिषदांतील-रहस्यविचैतीर बह्मवियेपैकी 
योग-उपाय-शाखरांतील भक्तियोगनावाचा बारावा अध्याय विष्णुश्मेकृत 
सान्वयाथ-सरीप-भाष्य-भाष्याथोसह समाप्त ज्लाला. 
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अध्याय तेरावा. 





1 


प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( क्ेत्रक्षेत्रक्षयोग., ) 


सप्मेऽध्याये सुचिते द्वे परकृती ईश्वरस्य । त्रिगुणात्मिकाऽष्टधा भिन्नाऽपरा संसार- 
हेतुष्वार्परा चान्या जीवभूता क्षत्र्तलश्चणेश्वरास्मिका । याभ्यां प्र्तिभ्यामीश्वरो जग- 
दुस्पत्तिस्थितिरगरेतुस्वं प्रतिपद्यते । तत्र क्षेच्रक्षित्रक्षटक्चषणप्रङृतिद्रयनिरूपणद्वारेण तद्रतं 
हैवरस्य तच्वनिधोरणाथ क्षेश्राध्याय आरभ्यते ॥ 


भाष्यार्थ-( गातेच्या पहिल्या षरकात त्वंपदार्थं व॒ मधल्या षट्‌कांत तत्पदार्थं 
सांगितला, आतां हं तिसरं षट्क आरंभिले जाते. हँ तत्त्वज्ञानप्रघान आदे. यांत महा 
वाक्याचा अथं निशित केला आहे. या षट्काच्या पदित्या क्षेत्राध्यायाचे व्याख्यान आ- 
रंभण्यासाट मागीक अथाचा अनुवाद करितात-)--सक्तमे अध्याये ईश्वरस्य दे 
परृती निर्दिषटे-सातव्या अध्यायांत ईश्वराच्या दोन भृती खचविल्या ( ' ईश्वराच्या 
दोन प्रकृती ` असें म्हणुन त्याच्या स्वातञ्याचे निवारण के आहे. म्ह ० व्या प्रकृती स्वतंत्र 
नाहीत ईंश्वरार्धान आदित, असे सुचविठे आहे.)-जिगुणास्मिका अष्टधा भिन्ना 
अपरा--लयांतील सत्त्वादि त्रिगुणास्मिका व भूमि, जल, इत्यादि आठ प्रकारं भिन्न 
कञालेली प्रकृति अपरा आहे. ८ ती अपरा का १ उत्तर-)-संसारदेतुत्वात्‌-संसा- 
राला कारण होणारी असल्यासुके अपरा--च अन्या जीवभूता-क्षेचक्षलक्चषणा 
परा-आणे दुसरी जीवभूत-क्षे्रज्नरूष प्रकरति परा (ती परा कां १ उत्तर-)- 
दऽवरालत्मिका-- ती रश्वरस्वरूप असत्यासुमे परा. (पण ईश्वराला या दोन प्रकृति 
कशासाटीं आहेत १ त्याने जगत्कारण व्हावे म्हणून लया अहित,अ्स उत्तर-)-याभ्यां- 
प्रकृतिभ्यां हैभ्वरः जगदुत्पसिस्थितिखयहेतुत्वं भतिपद्यते--ज्या दोन प्र 
कृतीच्या योगनें ईश्वर जगाची उत्पातति, स्थिति व क्य यांच्या कारणत्वास प्राप्न होतो, 
ला दोन प्रकृतीमुढे परमात्मा स्यादिकांचे कारण होतो. (याप्रमाणे गतार्थाचा अनुवाद 
करून प्रस्तुत अध्यायाच्या आरंभाचा प्रकार सांगतात-)-तच्न क्षेक्षेज्क्षटक्चषण- 
प्ररृविद्वयनिरूपणद्वारेण तद्वतः ईश्वरस्य तच्वानिधौरणाथे स्षेन्नाध्यायः 
आरभ्यते-- असे असल्यामुदे क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ या स्वरूपाच्या दोन प्रकृतीच्या निरूपण- 
द्वारा प्रकृतिमान्‌ ईशराच्या तत्त्वाचें निधौरण करण्यासाटीं दहा कषेत्राध्याय आरभिला 
जातो. [ क्षेत्रक्ेत्र्ञस्वरूप दोन प्रकारच्या प्रकर्तीचे निरूपण कलन र्याच्या द्वारा इश. 
राच्या स्वरूपाचा निश्चय करण्यासार्दीं हा अध्याय आरंभिला आहे. 1 


अतीतानन्तराध्याये बाद्ेष्टा स्वैभूतानामिस्थादिना यावदुध्यायपरिसमासिस्तावसत- 
स्वज्ञानिनां संन्यासिनां निष्ठा यथा ते वतैन्त इत्येतदुक्त, केन पुनस्ते तस्वलामेन 
युक्ता यथोक्तथमोचरणाद्गगवतः त्रिया भवन्तीस्येवमथश्रायमध्याय आरभ्यते । भङ्र- 


अष्याय तेरवा--प्रकृतिपु रुषविवेकयोग ( कषतरकषेश्रज्ञयोग, ) ८६१ 


विश्च त्रिगुणात्मिका स्वकायैकरणविषयाकारेण परिणता पुरुषस्य भोगापवगार्थिकर्त्य- 
तया देहेद्धियाद्याकारेण संहन्यते सोऽयं संघात इदं शरीरं तदेतत्‌- 

भाष्याथे-( याप्रमाणे दूरच्या सातव्या अध्यायाज्ी असलेला या अध्यायाचा 
संबध दाखवृून आर्ता, याचा मागच्या अध्यायाशषी काय सबध आहे, ते सागण्यासादीं 
त्या अध्यायांतीर मुख्य विषयाचा अनुवाद करितात-)-अतीत-अनन्तराध्याये च 
‹ अद्वेष्टा सवभूतानां०' इत्यदिना यावद्‌अध्यायपरिसमापिः तावत्‌ तस्व. 
ज्ञानिनां सन्यासिनां निष्ठा ( उक्ता )-- आणि मागें नुक्त्याच संपरेल्या १२ग्या 
अध्यायांत “ अद्वेष सवभूतानां °` इद्यादि शटोकनें जोँवर अध्यायाची परिसमापि होड 
तवर तत्त्वज्ञानी संन्यारयांची निष्ठा सांगितखी. ( पण ^ निष्ठा म्हणजे काय तें सांग- 
तात-)-यथा ते वतन्ते दति एतत्‌ उक्त--ज्याप्रकारे ते वर्तन करितात-धमौ- 
नुष्टान करितात, तें सवं पूर्वोक्त प्रकारं सांगितले. ( याप्रमाणे अब्यवदहित म्ह० अगदीं 
मागच्याच अध्यायांतील अथांचा अनुवाद करून लयाचा या अध्यायाशीं संबंध काय 
आहे तो सांगतात-)- ते पुनः केन तत्वज्ञानेन युक्ताः यथोक्तधमांचरणात्‌ 
भगवतः प्रियाः भवन्ति--पण ते कोणलया तच्वज्ञानाने युक्त दोत्साते वाराव्या अ- 
ध्यायांत सांगितलेल्या धममाचँ आचरण करून भगवानास प्रिय होतात ए [ भगवानाला 
आवडतात १ ]--इति पवमथ: च अयं अध्यायः आरभ्यते- तें तत्वज्ञान सां- 
गण्यासाटीहि हा अध्याय आरभिला जातो. [ या अध्यायाच्या आरभाचें द दसरे 
प्रयोजन आहे. अहोपण, विचित्र स॒खदःख भोगणात्या व प्रत्येकं शरसरांत भिन्नभिन्न 


भन ~ ~ > ॥. ~= -- ~ ~ न~~ ~~ न~~ ~~ 


२ आचायानी या अध्यायाच्या आरभाची दोन कारणे सांगितर्खी. एक व्यवाहित सबं- 
धाने म्ह० दूरच्या सातग्या अध्यायाङ्ची असलेल्या सवंधाने व दुसरे अव्यवहित सवेधाने म्ह ° 
गेद्या बाराव्या अध्याया असलेल्या स्वधान. ‹ सातव्या अध्यायांत्त सागितलेल्याः परव 
अपर या दोन प्रकृतीच्या निरूपणाच्या द्वारा इंश्वराच्या स्वरूपाचा निश्चय करणे, ह एकव 
वाराग्या अध्यायांत सागितलेल्या धमौचै आचरण करून कोणत्या त्छक्ञानाने युक्त ज्ञारेले 
ज्ञानी भक्त मगवानास श्रिय होतात,ते सांगण,ह दुसरे अध्यायाच्या आरभावें कारण आहे, 
अस आचाय म्हणतात. रहस्यकारांनीहि तसाच कांहीपस्ा सवध लावण्याचा यत्न केला 
अहे. तथापि त्यांत सिद्धान्तापेक्षां अपसिदधान्तच अधिक आहे. कसा तो पदहा-““अनिदै- 
दय व अव्यक्त परमेश्वराचे बुद्धीने चितन करून अखेर मोक्ष भमिग्तो, हे जरी खर आदे 
तरी त्यपिक्षां श्रडेन परमेश्वराच्या प्रत्यक्ष व व्यक्त स्वरूपाची भक्ति करून परमेश्वरापण बुडधी- 
नै समै क्म करीत गेस्याने तोच मोक्ष सुलभ रितीने मिक्तो.” ( अव्यक्त परमेश्वराच मात्र 
बुद्धीने चितन करितात, व व्यक्त परमेश्वराची भक्ति डोग्यानी करित्तात वारते १? शिवाय 
परमेश्वरा प्रत्यक्ष किंवा म्कक्त स्वरूप कोणते १ दगडाचौ मूर्ति; हे १ पण भगवान्‌ म्हण- 
तात मबद्धयः मां व्यक्तिमापन्नं मन्यन्ते [अ. ७कषो. २४ गी. भाप. ६३६] "न्यक्त स्वरूपाची 
भक्ति करून परमेश्वरापंण बद्धौ सवे कर्ज करीत गेल्यानें ' यांतील ' सवे कर्मं › कोणती 
स्च, भक्त भक्ति जर करीत आहे तर त्याबरोवरच सवं कमं कशाखा { भक्तीची योग्यता 
प्राप शेण्याक्षाठी नित्य-नेमित्तिक्‌ करम विहित महेत.भसो; (तोच मोक्षः या म्हणण्यांत काय. 





५६२ शरीमद्धगवद्वीतामाष्यार्थ, 





स्वारस्य आहे १ मोक्ष कांदी दहा-पांच आहेत की काय ? ‹ सुलभ रीतीने, म्हणजे काय १ 
क्रमाक्रमानेच कौ त्याहून कादौ निराग अर्थं आहे ? असो) पुटे म्हणतात- सातव्या 
अध्यायांत जं ज्ञानविज्ञान सांगण्यास सुरवात केली ते णवढ्धानेच सपत नादी. ”” ८ तर. 
मग (अशेषतः सविज्ञानं ज्ञानं वक्ष्यामि यज्ज्ञात्वा अन्यत्‌ ज्ञातम्यं न अवशिष्यते"(गी.भा. अ.७. 
२१.६१५] ह भगवानांनौ खोटेच सांगितले आदह म्हणावयाचे ! ) ““ परमेश्वराय पूणक्ञान 
दोण्यास बाह्य सृष्टीच्या क्षराक्षरविचारावरोवरच मनुष्याचे शरीर आणि आत्मा किंवा क्षेत्र 
आणि क्षेत्रज्ञ यांचाहि विचार कराषा लागतो. 2 (क्षेत्र म्ह० नुसते मनुष्याचे शरीर व 
्षित्रश् म्द० मनुष्याचा जत्मा दहै म्हणणे अयोग्य आहे, क्त्र म्ह० शरीरमात्र-अपरा 
प्रकृति व क्षेत्रज्ञ म्द °जीव-परा प्रकृति.या अध्यायाचा सातय्या अध्यायाञ्ची या दोन प्रकारच्या 
प्रकृतीपुरताच सबध आहे. त्यांतील ज्ञान-विज्ञानाशीं याचा सबंध नाष्टी, गीतैतील म्रत्येक 
अध्याय हा एकेक स्वतंत्र पूणे योग अदि. त्यांतील सुख्य प्रतिपा अपूणै केन्हां च नसते 
तथापि त्यांतील कांही प्रास्गिक उद्ेखांचा विस्तार करण्यासाा निराखा अध्याय आरभ. 
लेला दिसतो. पण त्या ल्या अध्यायाचा प्रतिपाद विषय अपणै अहि.असें कोणालाहि दाख- 
वितां येण रक्य नादी. सातव्या अध्यायांत्तील या प्रकृतिद्याप्रमाभैच नवनव्या अध्यायांतील 
देवी व आसुरी कवा राक्षसी प्रकृतिहि सोगखाव्या अध्यायात सविस्तर वर्णेली आहे. पण 
तेवढयावरून (नवनव्या अध्यायांतील राजविद्या-राजगुद्ययोग तेवदढवानच पुरा दोत नादी, 
ह्मणून सोकावा अध्याय आरभिला आहे," असँ ह्मणतां येत नादौ. तसेंच ‹ बाह्य सष्टाच्या 
्षराक्षरविचाराबरोबरच › हयणजे काय १ बाह्य सृष्टीचा क्षराक्षरविचार या ्ब्दांपामून कांही 
अथनोधच होत नादी. )"‹ तसेंच जड प्रकृती पासून सर्वव्यक्त पद्‌।थं निमीणदहोतात, दे जरी 
सामान्यतः करल, तरी प्रकृतीच्या कोणत्या गणामुके दा विस्तार होतो वश्याचा क्रम 
काय ह सांगितल्येरीज ज्ञान-विज्ञानाचे निरूपण पृणे होत नादी. म्हणून तेरान्ण अध्या- 
यांत प्रथम क्षेतर्ेत्रहञविचार वे पुढे चार अध्यायांत गुणत्रयविभाग सांगून अठराव्या 
अध्यायांत एकंदर सवे विषयाचा उपसंहार केला आहे. > ( दा पर्वोत्तर सबध किती असं. 
बद्ध आदे, हे थोच्याशा विचारानेच दाखवितां येण्यासारखं आदे-'कोणत्या गणाम्ठे दहा 
विस्तार होतो व त्याचा क्रम › पुढीरुम्अध्यायांत दाखविलेला नादय. तक्षंच पुढील चार 
अध्यायांत गुणत्रयविभाग सांगितलेला नादी फक्त चवदाव्या अध्यायांत गणत्रय- 
विभाग आहे. पण तोहि विभाग ‹ कोणत्या गुणामढ हा विस्तार होतो हे सांगण्यासादी 
नसून सत्वादि गुण क्षेत्रज्ञारा बद्ध कसे करितात व॒ गुणातीत क्से व्हावे, है म॒ख्यतः 

सांगितलं भदे व या ज्ञानालाि सवे ज्ञानां तीर उत्तम ज्ञान › म्हणून ध्या ज्ञानाने सवं मनी 
परमगतीला गेले आहेत. या ज्ञानाच्या आश्रया माद्या स्वरूपास प्राप्त कचरे शानी 
कटपाच्या आरभं उत्पन्न दोत नार्दति व कल्पान्त मरत नादात, ` अश्ली त्याची स्तुति 
केरी आदे. त्यावरून ‹ द जान सातव्या अध्यायांतील ज्ञानविक्ञानाच्या पतींसादी अहि, 
ह लांच म्हणर्णे अयोग्य आहे. पंधराव्या अध्यायांत गणत्रयविभागाचे नांवदहि नसून ससार. 
वृक्षा वणेन आहे व त्यालाच ‹ गृद्यतम शास्र › भ्दट्ले अदे. सोरव्या अध्यायांत दैव 
व आसुर सपत्ती्चे वणेन अदे. सतराग्या अध्यायांत मात्र साच्िकादि भदान विविध 
श्रद्धः, तीन भकारचा यक्ष, तरिनिध दान व॒तप॒सांगितकं आदे. परण तेष गुणत्रयविभाग 


अध्याय तेरावा~-परकृतिपुरुषविवेकयोग ( कषत्रकषतरजञयग. ) ८६३ 


असणान्या जीवांचे कषेत्रज्ञारीं एेक्य संभवत नाही, अशी आरहौका घेऊन सुखदुःखादि- 
रूप संसार हा आस्म्याचा धमे नसून क्षेत्राचा धम्म आहे दँ सांगण्यासाीं क्षेत्राच्या म्ह 
शरीरेद्रियसंघाताच्या उत्पत्तीचा प्रकार सांगतात-)--च जिगुणात्मिका परकृतिः 
सवैकायैकरणविषयाकारेण परिणता (सती) पुरुषस्य भोगापवगार्थकतैव्य- 
तया देदेन्द्रियादि-आकारेण संहन्यते--आणि ती चरिगुणास्मिका प्रकृति सर्वं शरीरे, 
इद्रिये व विषय यांच्या ` आक्रारानें परिणत होत्साती पुरुषाचा भोगव मोक्ष दीं दोन 
प्रयोजने सिद्ध करून देण्यासाीं देह व इन्दे यांच्या आकाराने संघात पावते, या आ- 
कारने मूतं बनते.-सः अय संघातः इदं शारीरं--तो हा शरीरेदियसंधातच दहं 
शरीर आदे.-तत्‌ एतत्‌ (श्रीभगवान्‌ उवाच}--तेच हे शरीर भगवान्‌ सांगत आहेत. 
श्रीभगवान्‌ उवाच - श्रीकृष्ण म्हणाल्- 


इदं शरीरं कोन्तेय क्षेत्रमियभिधीयते । 
एतयो वेत्ति तं प्राहुः कषेत्रज्ञ इति तद्विदः ॥ १॥ 


अन्वयार्थ--हे कौन्तेय- दे कंतिपुत्रा अज्ञना !--षदं शसीरं--दे शरीर- 
क्षेत्रं इति--श्षेत्र आहे, असे--अभिधौीयते- म्हटले जते---यः-जो-एतत्‌ 
--याला-वेत्ति-जाणतो-त-त्याल-श्चे्क्ञः --क्षेचज्-इति-असे- त. 
द्विदः- कषत्र-सेत्रहवेत्त--प्राहुः--सागतात. 3. 

इदमिति खवौनाम्नोक्तं विक्िनष्टि शारीरमिति । हे कौन्तेय क्षतत्राणाश््षयारक्षरणा- 
रकषेत्रवद्राऽस्मिन्क्मफलनिवरैतेः क्षेत्रमिति । इतिशब्द एवंशब्दपदाथंकः केत्रमिलेवम- 
भिधीयते कथ्यते । एतच्छरीरं क्षेत्रं यो वेत्ति विजानालयापादतरूमस्तकं क्ानेन विषयी 
करोति स्वाभाविकेनोपदेश्िकेन वा वेदनेन विषयी करोति विभागक्ास्तं वेदितारं 
प्राहुः कथयन्ति क्षेत्रज्ञ इति । इतिशब्द एवंशब्दपदाथक एव पूवेवसक्त्रज्ञ इस्येवमाहुः। 
के तद्विदस्तो क्ष्रक्षग्रज्ञो ये विदन्ति ते तद्विदः ॥ १॥ 
सांगण्यासाटी नमून राजस व तामस श्रद्धा, यज्ग, दान व तपयांचा त्याग करून सा्िक 
अद्ध साच्िक यक्ञादिकांचै अनुष्ठान करवि म्हणून आदे. कारण त्याराहि जर ‹ गुणत्रय 
विभाग सांगण्यासा्ठटी › म्हध्ठै तर अठराग्या अध्यायानेच काय अपराध केला आहे १ कारण 
त्यातहि ज्ञान, कम, कतो, बुद्धि, धृति, व सुख याचा साच्िकादिभेद सांगितखा आहे. 
यास्तव रहस्यकाराची वरील पूर्वोत्तर सगति सवेथा चुकीची आदे. तथापि ते पुर म्हण- 
तात) ^' तृतीय षडाध्यायी ' दी स्वतंत्र नसून कमेयोगसिद्धयथं ज्या ज्ञानविक्षानाच्या 
निरूपणास सातन्या अध्यायात सुरुवात इरी त्याचीच पृतेता या षडाध्यायीत केटी अदि. 
(गी. र. पृ. ४५७ तते ४५९ पहा ) ” ( परण दह म्हणणे आतां कितपत खरै मानावयाचें 
ते बाचक जाणतील्च ! कारण त्वाबिषया आम्हीं या पूनींहि बरेच शिरं आहे, 
(ए, ६१४; ८१९ पहा.) 


८६६ श्रीमद्धमबही तामा्याथ, 


भाष्या्थ- ददं इति सवनान्ना उक्तं शारीरं इति विदिनष्टि-' इदं-ह 
या सवैनामानें सांगितलेले-म्द ° प्रयक्ष दिसण्यास योग्य असले जं कांदीं तेच "शरीरं" 
-शरीर या शब्दानें विशषरूपाने व्यक्त करितात. [ “इदं ` म्ह दे, अथौत्‌च ते 
द्रट्याचा विषय होणारे, यावरूनच द्रष्टा आत्मा यादून भिन्न आदे, हं सिद्ध होते. शरीर ` 
आत्म्यादरून भिन आदे, द ^ क्षेत्र ` या शब्दाची व्युत्पत्ति सांगून दयावरूनदहि व्यक्त क- 
रितात-]--दे कोन्तेय, क्षतज्ाणात्‌ क्षयात्‌ क्षरण।त्‌ वा प्षेऽवत्‌ अस्मिन्‌ 
कमफलनिवैतेः श्षे्रं शति--हे कुंतीपुत्रा, क्षतापासून रक्षण करीत असल्यासुे, 
स्वतः क्षय-~नाश पावत असल्यामुढे, क्षरण-हक्‌ दद्‌ क्षय दोत असल्यासुके किंवा क्षे. 
त्राप्रमाणें -रोताप्रमाणे शेतांत पेरख्ले बी जसे फर देते लयाप्रमाणें यांत कर्मफलाची 
निष्पत्ति होत असल्यामुङे ^ क्षेत्र ` असे ( शषेत्रमिति' येथील ¶इति'शब्दाचा अथ-)- 
इतिशब्दः पर्वंशाब्दपदाथंकः--" कषत्रं ° या राब्दापुदील "इति" हा शष्द ° एवं 
या श॒ब्दाचा जो अर्थं व्याअर्थी अहे, म्हणज--श्चेत्रं इति एवं अभिधीयते-कथ्य- 
ते-क्षेत्नर असँ म्हट्ठे जते, शरीर क्षेत्रः याशब्दाने सांगितले जाते. शरीराला क्षेत्र 
असें म्हणतात. ( याप्रमाणे दद्य असलेला देह सांगून व्याहून भिन्न असलेला त्याचा 
टा सांगतात-)--फतत्‌-रारीर क्षेत्र यः वेदि-विजानाति आपादतरम- 
स्तक ज्ञानेन विषयी करोति- या शरीराला-कषेत्राला जो जाणतो, ज्ञानाने पा- 
याच्या तकन्यापासून मस्तकापयेत व्याला विषय करतो, ( कोणत्या ज्ञानाने १ )-- 
स्वाभाविकेन ओपदेशिकेन वा वेदनेन विभागदाः विषयी करोति ते 
वेदितारं ‹ क्चे्रज्ञः ` इति प्राहुः-कथयन्ति--मी मनुष्य आहे, अशा स्वाभाविक 
ज्ञानानें किवा देदह आत्मा नन्दे, कारण तो दश्य आदे, अशा तत्त्वज्ञांच्या उपदेशा- 
ने स्लारेत्या " देह आपव्याहून निरा आदि ` अशा ज्ञानने, जो देदाला विषय 
करितो, लया जाणणान्याला "क्षेत्रज्ञ ` असे म्हणतात, ^ क्षेत्रज्ञ ` असं सांगतात, 
--पुवेवत्‌ इतिशब्दः पवंशब्दपदाथेकः एव ' क्षेत्रक्लः ' इति एवं आहुः- 
पूर्वीप्रमाणेच येथील “इतिशब्द “एवं 'शब्दाचा जो अर्थ व्याच अथीं आदे -लयासु>े ‹ सेत्ज्ञः' 
असच म्हणतात. के-कोण म्हणतात {-तद्धिदः-त क्षेत्रक्षेचरक्ञो ये विदन्ति 
ते तद्धिदः- तदिद्‌ म्ह ला क्षत्रषेतरज्ञाना जे जाणतात ते तद्विद्‌ दोत. [कषेत्र-कष- 
त्रजञांना जाणणारे तच्वज्ञ या शरीराखाक्षेत्र व त्याला ष्हेमीः कवा“ मी आत्माद्र् 
ब हँ माक्ष दय ` असे जाणणारा ेत्रज्ञं असे सांगतात. ] 3. 
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१ पण रहस्यकार म्हणतात--““ पहिया छकांत “क्षेत्र ' व ^क्षेवक्ञ' या शब्दांचे अथं 
दिके अदित. ®? एकूण पहिला शेक येथे कोश्चाचे काम करोतण्अहि ! पण "क्षत्र्शब्दाचा 
‹ कहारीर ` हा एकच अथे नाही, तरक्षेत्र म्ह रथान; ती यः दरोत, सखी, दारीर्‌ असे अनेकं 
अथै आदेत. यास्तव यें ' क्षित ' या शब्दाचा धीरिभाषिक भथ सांगावयाचा आहे, मुस्ता 
अथं सांगावयाचा नारदी. छान्दोग्यांत ज्याखा ^ ब्रह्मपुर * म्हटले आहे (छां भा. पृ. ५१५) 
वं गीरतेवच ज्याला ‹ नवद्वार पुर ' गी. भा १, ५०४) श्दटरे अहि ते तर यथी शत्र 
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क्षेत्रज्ञं चापि मां विधि सवेकषेत्रेषु भारत । 
क्ि्रक्षत्रज्ञयोन्ञानं यत्तञ्ज्ञानं मतं मम ॥ २॥ 


अन्वया्थ- हे भारत-दे अजना ! --सर्वक्षेत्रेषु-सर्वशरीररूपकषत्रांती 
कषेक्ञ--रेत्र-- मां च अपि-मलच-मी आद्ें,असेदि-विद्धि-जाण.- यत्‌ 
-ज-क्षेघरक्षेवक्लयोः क्ञानं-- सत्र व कषेत्रज्ञ याचे ज्ञान-तत्‌ क्ञानं--तें यथाथज्ञान 
म्दणून-मम-मला--मत- संमत आदे. २. 

एवं क्षत्रक्षत्रज्ञबुक्तो किमेतावघन्मात्रेण ज्ञनेन ज्ञातभ्याविति नेव्युच्यते--क्षतरकष 
यथोक्तषटक्षणं चापि मां परमेश्वरमसंसारिण विद्धि जानीहि । सवैक्षित्रेषु यः क्षित्रक्ञो 
रह्मादिस्तम्बपयन्तानेकक्षेत्रोपाधिप्रविभक्तस्तं निरस्तसर्वोपा्रिमेदं सदस्दादि्ञब्दप्रय- 
यागोचरं विद्धीत्यभिप्रायः । हे भारत,यस्मास्क्षत्रक्षित्रज्ञेश्वरयाथात्म्यव्यतिरेकेण न ज्लान- 
गोचरमन्यदवशिष्टमस्ति तस्मारकषेत्रक्षेत्रह्लयो््ञय भुतयोयंञक्तानं क्षत्रक्षत्रज्ञो येन ज्ञानेन 
विषयी क्रियेते तज्ज्ञानं सम्यग््ञानमिति मतमभिप्रायो ममेश्चरस्य विष्णोः ॥ 

भाष्याथ--पवं क्ेचक्षअ्रज्ञो उक्तो-याप्रमाणेष्षेत्र व क्षेत्रज्ञ सांगितमे. 
[ प्रयेक प्राण्याम्ये मेद उत्पन्न करणारे व देह असेपयेत अवदय असणारे जे दुःखादि 
भाव ते अनात्मधमे आहेत हे सिद्ध ब्हावें म्हणून द्रष्टा देदाहून भिन्न आदे हँ सांगितठे. 
पण सांख्यांच्या सिद्धान्ताप्रमाणें तेवव्याच ज्ञानाने मुक्ति मिक्ते असें कोणी समू नये, 
म्हणून सवे दहातील द्रष्टा कषेत्रज्ञ एक आदे, असे सांगून आपल्या पारमार्थक अक्षर 
स्वरूपाश्षी लयाचे एेक्य आदे असे गताथाचा अनुवाद करून प्रभ्राच्या द्वारा दाखवितात-]-- 
पतावन्मात्रेण क्ञानेन क्ञातव्यो कि इति "नः इति उच्यते--पण एवढयाच 
ज्ञानानेँ दयांना जाणें का १ म्दणजे शरीर क्षेत्र आदे व त्याखाजो जाणतो तों क्षेत्रज्ञ 
आहे, इतके ज्ञान स्ठे कां आपल्याला युक्ते मिठेल का अशी आशंका आली असतां 
° नादी › एवढर्याच ज्ञानाने मोक्ष मिक्त नादी, असें ' क्षेत्रज्ञं° ` या शछोकाने सांगितङे 
जतें--क्षेत्रक्ष-यथोक्तलक्षण मां च अपि परमेश्वरं असंसारिणं विद्धि 
-जानीहि- व क्षि्रज्ञ,ज्याचे लक्षण वर-दटदय देदाह्न द्रष्टा भिन्न आदै-असें सांगितले 
आदे तो क्षेचज्ञ मीच परमेश्वर असंसारी आदं असेहि त जाण. [ शछोकात चव 
° अपि ` असे ज दोन निपात आहेत, ते “^ जीवच अक्षर आहे ' या ज्ञानाचा तो देहान 
भिन्न आहे या ज्ञाना समुचय करण्यासाठी आहेत. यास्तव कापिल सांस्यदशनाप्र- 
माणे कषेत्रज्ञ दर्याहून अन्य आहे एवडेच जाणूं नकोस तर ‹ शेत्रज्ञं मां चापि विद्धि ' 
आहेच, पण सवै अपर प्रकृतीला यथ क्षेत्र स्दणावयाचे आहे .पुढे शो. ५ व ६ पहा.)तसच 
्ष्रह्न म्द ० नुस्ता क्ित्राखा-शरीराला जाणैणारा, एवढाच अथं ये्थं विवक्षित नादी, तर 
त्या क्षत्नावर णमी › किवा ८ हे माञ्च ` असा अभिमान ठेवणारा, अथोत्‌ क्षेत्र म्हण 
हैश्वराची परा-जोवभूत प्रकृति) टा येथील श्षतरशन्दाष्दाथा अथे आहे, 

गी, भा, १०१ 
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८६६ श्रौमद्धगवद्रौताभाष्याथै, 


्षे्रज्ञ माच आहें, असेंहि जाण, असा याचा अन्वय व अर्थं करावाः जो स्व्षे्ांमर््ये 
एक कषेत्रज्ञ आदे तो मीच आदं असे समज, असा सध भाष्यकार सुचवितात-]- 





१ पण रहस्यकार म्हणतात-“' दुसम्या शछोकात क्षेत्रज्ञ म्हण मी परमेश्वर कवा जं 
पिडा तेच बह्यांडी असे क्षेत्र्ञाचे स्वरूप सांगितलं आहे. ” पणते बरोबर नाही. कारण 
तो पदव्या श्यकांत सांगितलेला क्षत्रक्ष -जीव-माक्चौ परा प्रकृति मीच असंसारी परमे- 

` श्वर आहे, असेहि जाण, असा लयाचा अथं आहे. आचार्यानी वर माष्यांत ही गोष्ट अधिक 
स्पष्ट केला आहे. येयेक्षेत्रज्ञाचे स्वरूप सागितटे नसून क्षत्रह्ञ-दश्वरेन्य सागितलं आहे. पण 
यालाच रहस्यकार ° जे पिडा ते ब्रह्माडो › समजतात, व लयाचा सबध आटव्या अध्यायांतील 
८ पुरुषश्चायिदेवतं ° याच्याशीहि कावितात. पण तौ कल्पना साफ चुकीची आहे. तेये 
पुरुष म्ह ० आदित्यादि देवतांत राहण।रा पुरुष आिदेवत आहे, असे म्हटले आहे व येथें 
तो श्चत्रह्ञदिं मौच आह, असे म्हटले आहे. म्हणञे हे वाक्य ‹ तत्वमसि, अदं ब्रह्मासिमि › 
यांसारखे महावाक्य -त्रह्मात्मेक्य सांगणारे वाक्य आहे. ‹ पिडं। ते ब्रह्मांडी ` याचा अथं 
काय? रारार दहे ब्रह्मांडाचेच एक मृक््मरूप आहे, सरारांत जे जे आहेतेते ब्र्मांडंत 
आहे, अदा अर्थते वाक्य आहे. क्षेत्रज्ञ म्ह० मीच जसे व्यांत सागितर्रे नाही. पुढे रह- 
स्यकार म्हणतात“ दुसम्या श्छोकातील 'चापिः सुद्धा या शब्दाचा क्षत्रज्ञच नन्हे तरक्षेत्र 
देखीर मीच आहे, अपता अथ होतो.“ दी कल्पना मात्र फारच विचित्र आं ! पण रहस्य- 
कार त्याचे कारण काय सागतातते पदा)“ कारण क्षत्र किवा शरीर ज्या पच महाभूता- 
चे बनते ती प्रक्रर्तापासून ज्ललेला असून भकरृति परमेश्वराचौच कनिष्ठ विभूति आहे, दहे 
सातव्प्रा व आटव्या अध्यायांत वाणङे आहे. * ( रहस्यकारांच दे वाक्य वाचून कोणीहि 
तज्ज्ञ पोट धरधरून हसल्यावाचून राहणार नादी. अगोदर प्रृतीला ° कानेष्ठ › विभूति 
म्दण्णे हे जरा अप्रयोजकच आहे. तथापि आपण शब्दाक्डे दुरछक्ष करून विचारांकडेच 
पाहू. ते म्हणतात~शभ्षत्र-दरीरज्या महाभूतांच वनते ती पच महाभूते प्रकृती पासन ज्ञाली 
होय, दारी. बरे पुटे? ‹ती ईश्वराचीच कनिष्ठ विभूति आहे ' होय ती इं्राची अप्रा 
प्रकति अदे, है खरे; ‹ म्हणून क्त्र देखील मौच आहे ” हे मात्र सपे च॒कलं ! ' 
प्रकरति जरौ इदेश्वराची असर्खा तरी ती इश्वर नच. तेराव्या अध्यायाला रहस्यकारच 
° प्रकरुतिपुरुषविवेक म्ह० क्षेवरकषत्रक्षविभागयोग > अम नांव देतात. त्यावरूनहि षी 
त्यांची कस्पना किती भ्रामक आहे ह उधड हाते. क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ यांचा विभाग हाच जर 
या अध्यायाचा विषय आहे तर ^ क्षेत्र देखीरु मीच ` अस भगवान्‌ म्हणतील कसे क्षभ्र 
श्िय वकित ज्ञातु-यच क्य सभवेरु तरौ कर्ष हा सवे अध्यायतरजऊ देच, पण नुस्ता 
याचा श्चवटचा उपसंह्यरात्मक (३४वा.) छोक अरी रहस्यकारांनी पाहिरा अस्ता तरी 
लांच लयानाच आप हे म्ह किती निराधार अहि, ते कक्ठं असते. त्या शोकांत क्षत्र 
क्षिन्नक्षयोरेवं अन्तरं ज्ञानचश्चुषा ये विदुः" असे स्पष्ट म्हटले आह. या एका उदादरणावरूनचं 
रहस्यकारांच या अध्यायावरीर बाकीचें प्रतिपादन किती सयुक्तिक असेल ते उधड दिते 
अहि. तथापि संन्यासमार्गी-अद्वैती भाष्य-यीकाकारिना-आग्रही, सांप्रदायिक, गाता्थावर 
सतारवण धालणरे, ओढाताण करणारे-वगेरे ठरवून “ कमंयोगशाख › या नवीन साखाची 
मारत रचण्याचा उचोग आरभिव्यासुकर ल्यांच्या "क्त्र वक्त्र याच जे ज्ञान तेच माषे 


भध्याय तेरावा -अरकृतिपुरुषविवेकयोग ( कषेघ्रशेश्रज्योग, ) ८६५ 


सवैक्षेषेषु यः क्षेत्रज्ञः ब्ह्मादिस्तंवपर्यन्त-अनेकम्चेत्रोपाधिप्रविभक्त-- 
सर्वषत्रांमध्ये जो क्षत्रज्ञ ब्रह्मादिस्तंबपयेत अनेक क्षेत्ररूप उपाधीमुढे अत्यंत भिन्न स्रा 
ेल-तं निरस्तसर्वोपाधिभेदं सदसदादिश्ाब्दश्रत्ययागोचरं विद्धि इति 
अभिप्रायः--त्याला सर्वंउपाधिमेदरदहित सत्‌-असत्‌ इत्यादे शाब्द व तसाच अनुभव, 
यांचा विषय न होणारा जाण, असा याचा आशय आहे. [ क्षचज्ञ क्षेच्ररूप विविध उ- 
पाधीमुटे प्रलयेक शरीरांत भिन्न भिन्न आदे, असे जरी वाटत असे तरी तो वस्तुतः 
तसा नाही, निरुपाधिक व निर्विरेष अदे, अपे तृं जण.}--हे भारत--दे भरतकुल- 
नदना ! (आणि मीच तो क्ष्रज्ञ आहे, असें समज. उत्तराच व्याख्यान-)- यस्मात्‌ 
कषे्र-क्षे्क्षदश्वरयाथात्म्यव्यतिरेकण अन्यत्‌ क्ञानगोचरं न अवदि 
अस्ति- ज्याअर्थी क्षेत्र, क्षेत्रज्ञ, इश्वर याच्या यथाथस्वरूपावांचून दसरा कांदी जा- 
नाचा विषयच अवरिष्ट रादिलेला नसतो- तस्मात्‌ ज्ेयभूतयोः क्षे्र-स्षिजक्ष- 
योः यत्‌ कज्ञानं-त्याअर्थी जाणण्यास योग्य असत्या क्षत्र-षत्रज्ञाचं ज ज्ञान म्ह 
--क्ष्र-क्षधक्ञो येन ज्ञानेन विषयी क्रियेते-भनेत्र व क्षेत्रज्ञ ज्या ज्ञानानें विषय 
केले जातात, जाणले जातात--तत्‌ ज्ञाने सभ्यक्‌ ज्ञानं इति मतं-मम-इश्वर- 
स्य विष्णोः अभिप्रायः तेज्ञान हे सम्यक्‌ ज्ञान आदे, असे माञ्ञे मत आहे, 
असा मज ईश्वराचा विष्णूचा अभिप्राय-आश्य आहे. [ अटोपण, क्षे व क्षचज्ञ याचे 
ज्ञान हे भेदज्ञान आहे. तेब्ां व्याला सम्यकूज्ञान कसे म्हणतां येदंल १ उत्तर -क्षत्र व 
क्षेत्रज्ञ यांचे विवेकन्ञान म्हण० दद्य क्षेत्र निरनठेव लयाचाद्रष्टाक्षच्रज्ञ निरा, दे ज्ञान 
महावाक्याथज्ञानाच्या द्वारा मोक्षोपयोगी असल्यामुके सम्यक्‌ ्ञानच आहे, असा 
याचा भावाथ. ] 

नयु सवेक्षत्रेषवेक एवेश्वरो नान्यस्तद्वथतिरिक्तो भक्ता विद्यते चेत्तत दंश्वरस्य संसा- 
रिष्वं प्राक्तमीश्वरब्यतिरेकेण वा ससारिणोऽम्यस्याभावास्ससाराभावप्रसङ्गस्तन्नोभयम- 
निष्टं बन्धमोक्षतद्धेतुराखानथक्यप्रसद्गस्प्रयक्षादिग्रमाणाविरोधाच्र । प्रलयक्षेण तावत्सु- 
खदुःखतद्धेतलक्षणः संसार उपरभ्यते । जगदेचिष्योपलब्धेश्च धमौधमनिमित्तः संसा- 
रोऽनुमीयते । सवमेतदनुपपन्नमास्मेश्वरेकत्वे ॥ 

भाष्याथे-( जीवे श्वराच्या या एकः्वावर आक्षेप घेतात-)- ननु सवेक्षेन्रेषु 
पकः एव ईश्वरः तद्व्यतिरिक्तः अन्यः भोक्तः न विद्यते चेत्‌--अहोपण, 
सव क्षे्रांमध्ये एकच इश्वर आहे, लाहून व्यतिरिक्त दुसरा भोक्ता वियमानच नाही, असे 
जर म्हटले- ततः इश्वरस्य संसारित्वं प्राप्त-तर इश्वराला संसारित्व प्राप्त 
स्ठे.---वा हईेभ्वरध्यातिरेकेण अन्यस्य संसारिणः अभावात्‌ संसाराभाव- 
परसङ्गः--किवा ईंश्वरादून निरा्या-दयाहून भिन्न अशा दुसम्या संसारी जीवाचा अ- 
भाव असल्यास ससाराच्याच अभाङ्रौचा प्रसंग येतो. [जीवं व इश्वर यांच जर एकतर 
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म्ह० परमेश्वराचे कषान › अशा निराधार अथौकडे दुरुक्ष करवत नादी. या अथात "माक्ष 
-प्रमेश्वराचें ` हे शब्द निराधार-मूव्मला सोडून आहित. 


८६८ श्रीमद्रगवद्रीताभाष्याभ, 


भसेर तर जीवाचा दृश्वरांत अन्तर्भाव होतो कीं ईश्वराचा जीवात १ याती पिला पक्ष 
मानल्यास संसाराचा आश्य इश्वर आहे म्ह ° ईश्वर क्ती, भोक्ता, सुखी, दुःखी अदि, 
भसं ठरते. कारण हा कवैत्वदिरूप संसार निराधार असणें शक्य नाही. पण “अनश्नन्‌ 
अन्योऽभिचाकशीति ` म्ह० शरीररूपी एकाच बृक्षावर दोन पक्षी राष्टतात. व्यांतील एक 
कमफल भोगतो व दुसरा कर्मफल न खाणारा नुस्ते पाहतो, असी सुडक-(भाष्याथै पू.८८) 
ध्ुति असल्यामुके ईश्वराला संसारितव नाहीं. म्हणून ईश्वराचा जीवात अन्तर्भाव होतो, 
हा दुसरा पक्ष धेतल्यास दुसरा कोणी संसारी नसल्यासुखे व त्यालाच संसारी माने इष्ट 
नसल्यामुढं जगांतून संसारच नादीसा दोदल.] --तत्‌ च उभयं अनिष्टं बंधमोक्ष- 
तद्धेतुशशषाख्ानथेक्यभ्रसंगात्‌--पण ते दोन्ही प्रसंग अनिष्ट आदेत.कारण वंध.मोक्ष 
व त्याचं कारण, यांचे प्रतिपादन करणाय्या शाचख्रावर आनर्थक्य प्रसंग येतो, [ म्हणजे 
संसाराचा अभाव मानल्यास ˆ तयोरन्यः पिप्पलं स्वाद्वत्ति ° त्यातील एक मधुर क्म 
फल भोगतो इत्यादि बंधशाख्र म्ह° बंधाला कारण होणारे जे कमेविषयक कर्मकांड तें 
व्यथं होतें व संसार रदंशवराश्रित आदे, असे म्हटल्यास ईशर अभोक्ता आहे, अशी श्रुति 
असल्यास मोक्षाला कारण होणास्या ज्ञानासाठीच असलेले ज्ञानकांड व्यथं होतें .लामु 
यांतील एकदि प्रसंग इष्ट नादी, असा याचा भावार्थ. ससाराभाव दोण्याचा प्रसंग दृष्ट 
नादी, याविषयौ आणखी कारण }--च प्रत्यक्षादिप्रमाणविरोधात्‌--आगि 
प्रत्यक्षादि प्रमाणांसीं विरोध येत असल्यामुठेहि संसाराचा अभाव मानणें शक्य 
नाही. ( आतां अगोदर प्रत्यक्ष विरोध कसा येतो तें दाखवितात-)--प्रत्यक्षेण 
तावत्‌ सुख दुःखतद्धेतुखक्षणः संसारः उपटभ्यते-प्रयक्ष प्रमाणानें म्ह० 
इद्रियांच्या योगाने तर सुख, दुभखख व यांची कारणे या स्वरूपाचा संसार साभात्‌ अनु- 
भवास येतो. ( तसाच ससाराचा अभ।व मानल्यास अनुमान-प्रमाणाशीहि विरोध येतो, 
असे सांगतात-)--च जगवेचिग्योपरन्येः धमौधमेनिभित्तः संसारः अनु- 
मीयते--स्याचगप्रमाणें जगामध्ये वैचित्र्याची उपलाञ्धि होत असल्यामुठे म्ह ° प्रयेक 
पदाथे निरनिराव्या आकाराचा, स्वभावाचा, विचित्र सुखदुःखादिकांचा अनुभव चेणारा 
वगेरे दिसत असल्यामुके धर्मे व अधमं या निमित्ताने क्ञलेल्या संसाराचें अनुमान 
होतें. [ हे जगत्‌ विचित्र-विषम कारणापासून क्षकेठे आदे. कारण तें विचित्र-कार्यं 
आदे. जसा मोठा राजवाडा.' याप्रमाणे प्रत्यक्ष, अनुमान व आगम या तिन्ही प्रमाणा 
विरोध येत असल्यामुे आत्मा व ईश्वर यांच एेक्य अनुपपन्न अदि, असा उपसंहार 
करितात-}--आत्मेभ्वरेकत्वे सर्वै पतत्‌ अनुपपन्नं--आस्मा व ईश्वर यांच जर 
एेक्य असेर तर हे सर्वं अनुपपन्न होते. 


न । ज्ञाना्ञानयोरन्यस्वेनोपपत्तेः । “दूरमेते विपरीते विषूची अविधा या च विद्येति 
ताता । तथा च तयोर्दि्याविद्याविषययोः फ्मेदोऽपि विरो निर्दि्टः-.‹ भेयश्र 


मरेयश्च ' इति । विथ्ाविषयः श्रेयः प्ेयस्स्वविधाका्यमिति । तथा च व्यास्ः-हाषि- 
मावथ पन्थानो इस्यादि, हमौ द्वावेव पर्थानावित्यादि ख । इह च द्वे निहे उक्ते । 
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शवि्या च सह कार्येण विद्यया हातथ्येति श्रुतिस्म्रतिन्यायेभ्योऽवगम्यते । श्रुतयस्ता- 
धत्‌--““हृह चेदबेदीदथ सत्यमस्ति न चदिषहावेदीन्महती विनष्टिः । तमेवं विद्वानमुत 
हह भवति, नान्यः पन्था विद्यतेऽयनाय, विद्वान्न बिभेति कुतश्चन ॥ ` 


भाष्याथ-( आत्मा व ईश्वर यांचे जरी एेक्य असले तरी अविथेमुढे संसारित्व व 
विमु असंसारि, असा विभाग होत असस्यामुके त्यांत अनुपपन्न कादीच नादी, असे 
उत्तर सागतात-)- न । ज्ञानाज्ञानयोः अन्यत्वेन उपपत्तेः--प्रयक्षादि प्रमाणानीं 
प्रतीत दाणारा संसार अनुपपन्न नादौ. कारण ञान व अज्ञान या अवस्थांमध्यें संसारितव 
वे असंसारित्व या विभागाची उपपत्ति गते. ( किंवा ज्ञान व अज्ञान यांचीच अन्यत्वमिं 
उपपत्ति लागते. ज्ञान व अज्ञान याचे स्वरूपतःच वेलक्षण्य आदहे,याविषयीं प्रमाण-)-- 
"दूरमेते विपरीते विषूची अविदयायाच विद्या इति ज्ञाताः-अविधाव विया 
म्हणून प्रसिद्ध असलेल्या या विद्याविया अर्त विपरीत आद्ेत. लया विषूची आहेत. 
म्ह॒° त्याचें फल एक नादी. भिन्न भिन्न फर आहे. (का. भा. पृ.४१) [ याप्रमाणे विया 
व अविया यांचा स्वरूपतः विरोध दाखनवृन फलतःदहि विरोध दाखवितात-]-त्था च 
तयोः विद्याविद्याविषययोः फलभेदः अपि ` श्रेयश्च प्रेयश्च इति विरुद्धः 
निर्दिष्टः-तसाच दया विया व अविया यांच्या विषयांचा फलभेदहि " श्रेयश्च प्रेयश्च" 
या वाक्यानें विरुद्ध सांगितज आहे.--विद्याविषयः श्रयः तु प्रेयः अविद्या 
कायं इति-वियेचा विषय श्रेय आहे व प्रेय हँ अवियेचँं कायं आदे, असा त्यांच्या 
भिन्न भिन्न फलांचा निर्देदा केला आहे. ( विद्या व अविया यांच्या विलक्षणत्वाविषर्यीं 
व्यासांची संमतिहि दाखवितात-)-तथा च व्यासः ‹ दधो इमो अथ पन्थानौ ' 
इत्यादि ` इमो दो पव पन्थानो इत्यादि च- तसेच ग्यासांनीहि “ हे दोन मागं 
भाहेत °` इत्यादि व ‹ हे दोनच मागं आदेत' असे म्हटले अहि. (याविषयीं भगवानांची 
संमतिदि दाखवितत-)--ष्ह चद्व निष्ठे उक्ते-या गीतेंतदहि दोन निष्ठा सागि 
तस्या अदित. ( पण या दोन्ही निष्ठांना एकसारखेच ग्राह्यत्व आहे, या हाकेचें निरसन 
करितात-)-च विधया अविद्या कायण सह हातव्या इति श्चुति-स्मति- 
न्यायेभ्यः अवगस्यते--आणि विदेच्या योगाने अवियेचा तिच्या का्यीसह लाम 
करावा, असे श्रुति, स्मृति व न्याय यार्न ज्ञात होते. ( याविषयीं श्रुतिवचनांचा 
निदेश करितात-)--श्चुतयः तावत्‌--लयाविषयी अगोदर श्रुतिच पदा- दृह चेत्‌ 
अवेदीत्‌ अथ सत्यं अस्ति न सेत्‌ इह अवेदीत्‌ महती विनषटिः-( केनो. 
भाष्यार्थ पर. ६० पहा. ) याच मनुष्य जन्मांत जिवंत असेपर्यतच जर ^ मी परब्रह्म आरं ° 
असे जाणलं तर लागलेव-्या ज्ञानाबरोबरच सस्य -पुनरावतिरहित मोक्ष अदि. पण 
याच जन्मांत जर तसे न जाणले तर मोठी हानि होते म्ह° सम्यग्ज्ञानावांचून ज्याची 
निषृ्ति होणें शक्य नाही असा जन्म-मर॑णादिषरूप संसार प्राप्त हेतो. ( पिद्याविषयांतील 
आगसं श्चुति-)-तं पएवं विद्धान्‌ अमृतः शह भवति--परमात्म्याल प्रयगा- 
स्मरूपानें ज्याने साक्षात्‌ जाणले तो जिक॑त असतांनाच मुक्त होतो. ( बिथेवांचून अन्य 
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उपायन मोक्ष मिठेल, अशी शंका घेन सांगतात>=)--न अन्यः चन्थाः विशते 
अथनायथ--या संसारांतून पार पडण्यास दुसरा मागं विद्यमान नाहीं; विद्या -आत्मज्ञानं 
हाच एक मोक्षाचा मागं आदे. ( विथा भयाला कारण हो णाव्या अविदयचँ निरसन करूनं 
अविद्याजन्य भयाच निरसन करिते, याविषयी श्रति-)--विद्धाम्‌ न बिभेति 
क तश्चन-- विद्वान्‌ कोणस्याहि निमित्ताने भीत नादी. ( तेत्तिरीयमाप्या्थ. १.९. प.१७२) 


अविदुषस्तु-““ अथ तस्य भयं भवति ” ^ अविद्यायामन्तरे वतमानाः” “* ब्रह्म 
वेद्‌ ब्रह्मेव भवतिः “* अन्योऽघावन्योऽहमस्मीति न स वेद॒ यथा प्युरेवं स देवा- 
नाम्‌ ' ^“ जत्मविद्यः स इदं सवै भवति `` ^“ यदा चमवत्‌ `` हत्यायाः सहलश्चः । 
स्शतयश्च--.अश्ानेनाऽऽद्रतं ज्ञाने तेन मुद्यम्ति जन्तवः ` ' दैव तेजितः सर्गो 
येषां सम्य स्थितं मनः ` ‹ सम पदयन्हि सवत्र ` इलायाः । न्यायतश्च--““ सपान्कु- 
हाग्राणि तथोदपानं ज्ञात्वा मनुष्याः परिवजंयन्ति । अक्ञानतस्तन्न पतन्ति केचिञश्ाने 
कठं पद्य यथा विशिष्टम्‌ `" ॥ 


भाष्यार्थ-( अवियाविषयातीर आणखी धरुति-)-तु अविदषः ' अथं तस्य 
भयं मवति -८ तेति. भाष्यार्थ २.७ पृ. १४६ ) पण अविद्धानाला-^एकरसरूप 
अखंड प्रत्यागास्म्यामध्ये जो थोडासाहि भेद पातो याला मोटे भय प्रप्र दोते तो, 
संसारपरपरेत पडतो-'अविद्यायां अन्तरे वतेमानाः- (का भाष्या्थं २.५ प्र.४२) 
अवियेमध्ये पराधीन अक्षणारे, ( आपल्याला मोटे पंडित व बुद्धिमान्‌ समजणारे, पण 
तत्वाला न जाणणारे देदाभिमानी मूढ संसारात पडतात-इत्यादि वाक्यांनीं मोठा दोष 
सांगितला अदे-आतां पुनः विथाविषयातील श्ुतिवचन -) -श्रह्म वेद्‌ ब्रह्म पव भवतिः 
-(सुंडक.भाष्यार्थ.३.२.९प्र. ११८) जो ब्रह्माला तेच मीः असे आत्मत्वाने जाणतो तो 
बरह्मच होतो. ( अवियाविषयातील आणखी श्वुति-)--“अन्योऽसावन्योऽ्मस्मीति 
नसवेद यथा पद्ुः पव सर देवानां-(बृ. भाध्याथं अ.१पू.३३४) हा निराका 
व मी निराका आहे, असे ज) समजतो तो आत्मतत्वाला जाणत नाही. जसा परु भग्हां 
मनध्यांनां मोठा उपकारक वाटतो तसा तो अज्ञ देवांना उपकारक वाटतो. (विद्याविषयया- 
तील वाक्य-)--भ्यः आत्मविद सः इदं सवे भवति-जो आत्मवेत्ता असतो तो हें 
स्व प्रयगातमभूत पूण ब्रह्म होतो. (ज्ञानानेच कैवल्य याविषयीं आणखी एक वचन-)-- 
यदा चमवत्‌०`-मरष्य आकाशाला चामञ्यनें मढवृं शकत नाहीं .त्याप्रमार्णेच परमा- 
स्म्याचा प्रत्यगात्मरूपर्ने अनुभव धेतव्यावांचून जीव मुक्तं होत नादी (शचता.६.२०)- 
हत्यायाः सहसख्चहाः--इयादि विदयाविषय व अविदयाविषय यांतील फलभेद सांगणाच्या 
सहतः श्रति भहेत. -स्सरतयः च- असा विद्यावियांचा कलमेद सागणाय्या स्म्रतिहि 
आदहेत-( अविद्याविषयांतील वाक्य-)--' अक्ञानेन आचरत ज्ञानं तेन मुह्यन्ति 
जन्तवः (अ. ५ शो. १५ ए.५१०) अज्ञानाने ज्ञानाला आच्छादित केले आहे -व्यामुटे 
पराणी मोर्हित होतात. ( आतां विदयाविषथांतील दोन वाकर्ये-)-- शैव तैः जितः 
तर्भः येषां साम्ये स्थितं मनः--(अ.५शलो.१९पर.५१४) जयांच मन साम्यामध्ये -सम- 
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ह्यामध्ये स्थित आहे त्यांनी येर्थे या जिर्वतदशेतच पटीर जन्म जिंकला आहे.- "समर 
इयन्‌ हि सवे इत्याद्याः- सर्वत्र उत्तम प्रकारं स्थित असलेल्या सम ब्रह्माला 
णारा आपणच आपला नाश करून घेत नादी. ( अनथाचा नादा हे विद्येचे फल 
हे व अनथाची प्राप्ति दे अविन्येचं फल आहे, हे अन्वय-व्यतिरेकन्यायानेदहि सिद्ध होते, 
से सागतात-)-- न्यायत. च--आगि न्यायानेदहि असेच ठरते-परण या न्यायावि- 
यी अगोदर पुराणाची समति दाखवितात-- सपोन्‌ कुशाग्राणि तथा उदपानं 
वा मयुष्याः परिवजेयन्ति -सप, दर्माची अग्रे-काटे कंगरे, तशीच विहीर- 
इञा वगरे याना पढे पाहून मनुष्य दुसन्या मागाने-त्याना सोहन पलीकडन जातात. सपं 
काटे यावर पाय देत नाहीत ब खडयात पडत नाहीत. अर्थात्‌ अशा अनथांत न पडण 
ज्ञानाचें फल आदे.-केचित्‌ अज्ञानतः तत्र पतन्ति- पुढे सप अद्े,हैन 
उत्यामुके मनुष्य यावर पाय देतो अज्ञनामुटकेच कास्यावर पाय पद्नते पायात 
।चतात ब तो विदहिरतर्दिं पडतो -षयथा ज्ञाने बिरिष्र फल (स्यात्‌ तथा) 
इय '--यावरून जसे ज्ञानामभ्ये-आत्मनानात विरिष्ट फल असते तसे पटा-[ याच 
यायाने आत्मनज्ञानात विरिष्र फल आहे, असे पदा. असा भावाथ. ] 
तथा च देद्ादिष्वातमबुद्धिरविद्ान्रागद्रेषादिगप्रयुक्तो धमोधमीनुष्टानङृजायते श्रियते 
[त्यवगम्यते । दह्ादिव्यतिरिक्ताव्मदार्शेनो रागद्रेषादिप्रहाणापेक्षधमोघमेप्रद्च्युपशमा- 
यन्त इति न केनचित्प्रलयाख्यातुं शक्य न्यायतः । तत्रैवं सति क्षेत्रज्स्येश्वरस्येव 
[तोऽविद्याकृतोपाधिभदतः ससारित्वमिव भवति । यथा देहाद्याव्मत्वमास्मनः । सवेज- 
तूनां हि प्रसिद्धो देहादिष्वनात्मस्वात्मभावो निश्चितोऽविद्याङृतः । यथा स्थाणो पुरुषनि- 
यो न चेतावता पुरुषधर्मः स्थाणोमवति स्थाणुधर्मो वा पुर्षस्य तथा न चेतन्यधर्मो 
हस्य वा देहधर्मो चेतनस्य । सुखदु.खमोहारमकरवादिराव्मनो न युक्तोऽविद्याङृतत्वा- 
वेहोषाजरागस्युवत्‌ ॥ 
भाष्याथै--( वर “ न्यायत च * असे म्हणून सुचविेल्या अन्वय.-न्यतिरेकन्यायाचें 
बरण-) -तथा च- तो न्यायच कसा आदे, पदा-( अगोदर अन्वय दाखवि- 
त-)- देहादिषु आत्मबुद्धिः अविद्धान्‌ राग्द्वेषादिप्रयु्त- धमोधमौयुः 
नरङत्‌ जायते न्रियते च इति अवगम्यते-देद, इन्द्रिये इ्यादिकामर््ये 
याची आलत्मबरुद्धि आहे, असा देहादिकांनाच आस्मा मानणारा अविद्वान्‌ म्ह अनादि 
मवियेने आच्छादित श्ञालेला चिदात्मा देहादि अनाप्म्यामध्ये आत्मद्ुद्धीचा आरोप क- 
हेतो. अशा देहाध्यासाने युक्त असलेखा तो रागदरेषादिकांकट्ून प्रेरणा केला जातो. 
गद्वेषानी प्रेरित स्रारेलाए तो धमीधमौदि कमाचे अनुष्ठान करितो, वते म्मे करणारा 
आपल्या कमोप्रमाणे नवीन देह घेडन जना दे टाकतो, [ नर्वान देह घेणे हाच 
न्म, व जना टाकणे हाच नाक्ञ आहे ] याप्रमाणे अविद्वान तरे संसारित्न ज्ञात होते. 
जेन्या आस्म्याचे अज्ञान असते तेन्दाच संसारित्र असते, ही गोष्ट सिद्ध क्ञाटी. या- 
माभ अन्वयन्याय द्‌।खवून न्यतिरेकन्याय दाखवेतात-]--देद्यादिभ्यतिरिक्त- 
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प्रात्मदार्नः रागद्धेषादिषहाणापेक्षधमाीध्मथवुर्यपशमात्‌ मुच्यन्ते इति 
नधिव्‌ न्यायतः प्रत्याख्यातं न शाक्य -- आत्मा देददिकांटून व्यतिरिक्त आदि, 
मेन आहे, असें पाहणरे ज्ञानी राग-देष इदयादिकांच्या लयागाच्या अपेक्षेने धम व अ- 
मे यांच्या प्रब्त्तीचा उपशम स्राल्यामुटे मुक्त होतात [म्ह° व्यांनीं रागद्रेषादिकांचा 
याग केल्यासुके त्यांच्या धमौधमोदि प्रवृत्तीचाहि उपशम होतो व त्यासुक्रे ते ससार 
[धातून मुक्त होतात] हँ कोणालादहि न्यायाने नकवबूल करतां येण शक्य नाही. [श्ुति, 
मृति व युक्ति, यांवरून देह व आत्मा यांचा अत्य॑त भेद आहे, असें निश्चित ज्ञान पाटे 
सतां राग व द्वेष यांचा अभाव होतो.रागदधेषांच्या अभावी धमोधमेसंज्ञक कमोचा अ- 
पाव होतो. स्याभुठे सै प्रकारच्या संसाराचा अभाव होतो. याप्रमाणे अविद्या नदीश 
ताली कीं बंधाचा नाल होतो, व द्यी गोष्ट अन्वय-व्यतिरेकादिन्यायाखा मानणाय्या को- 
हि वायाला न्यायद्ट्या अमान्य होणें राक्य नाटी. कारण या अन्वय-ग्यतिरेकची 
यवस्था दुसय्या कोणत्याहि मागनि लावतां येत नाही. ]--तत्न धवं सति 
पक्षस्य इश्वरस्य पव सतः अविधाङकत-उपाधथिभदतः संसारित्वं श्व 
पवाति--याप्रमणिं या अन्वय-व्यतिरेकांची अन्यरीतीरने उपपत्ति रागत सत्याम 
ज्ञ इ्वरच असतांना अविदयाकृत उपाधिभेदामुलं व्याल ज्णँकाय ससारित्वसं प्रापि 
ते. [ वर सांगितलेल्या न्यायाने ज्ञान व अज्ञान यांचे स्वरूप व काय या दोहोंचादहि 
मद आदे. व्यामुे पर व अपर म्ह० इंश्वर व जीव याचें स्वभावतः जरी एेक्य असले 
री बाद्धि, दंदिये, मन, देह, इयादि उपार्पीच्य। मेदामुढे आस्म्याच कल्पित संसारित्व 
सेद्ध होते. अहोपण आस्म्याचें ब्रह्मत्व जर स्वतःसिद्ध असेल तर ‹ अहं ` भरा आष्म- 
वाने ती ब्रह्मतादहि भसेठ ! अशी आशेका चेन सांगतात-]-यथा देहाद्या 
मत्वं आव्मनः- जसे आलम्याचें देहादिरूपत्व स्वतःच भासते दयाप्रमगें [ष्द० आत्मा 
दादिकांटून अगदीं प्रथक्‌ आदे ही गोष्ट वैदिकपक्षांत जरी स्वतःसिद्ध असख तरी तो 
आत्मा "मी ` या रूपान भासत असतांनाच दयाचें देहादिकांहून भिन्नत्वं भासत नाही. 
र अवियेमुटे ' देहादिच मीं ` असें विपरीत ज्ञान होते, त्याचप्रमाणें अध्म्याचें ब्रह्मत्व 
-वाभाविक जरी असक तरी ते भासत असर्तानाच लयाचे बह्मत्व मास्त नाही. तर 
अवियेसुके याचे अत्रह्मत्वच भासते. आस्म्याचें देद्ायात्मत्व अषियेनें भासते, असे ओं 
्रागितले तेच अनुभवनं स्पष्ट करितात-}-स्वेजन्तूनां हि देहादिषु अनालमस् 
भविद्याङतः निशितः आत्मभावः प्रसिद्धः- सवे प्राण्यांचा देहादि अना- 
म्यामध्ये अविदयाङृत निशित आस्मभाव प्रसिद्ध॒ आहे. [ अज्ञानासुके प्रसेक प्राणी देषै- 
द्रियसमूषह्ाखा “मी* असें निश्चित जाणतो. त्याला स्याविषयीं सशयदहि येत नारी. अक्ञाना- 
मठे एका वस्तूमध्ये दुसन्या वस्तूची कल्पना होते, याविषयीं द्टन्त-]--यथा स्थाणो 
पुरुषनिश्चयः--ज्यापरमाे स्थाणूमध्ये म्ह ० सबामर््ये पुरुषाचा निश्चय. [ पुद्धील 
लाव हा मनुष्य आहे किंवा चोर आहे, हैँ जसे खांबाच्या अज्ञानामुटे भासते त्याप्रमाणें 
हामध्ये भात्ममान हेते. }-घ पएताधता पुरुषधमेः स्थाणोः न भवति--- 
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पण अक्ञानामुरं खांबाला पुरुष जरी मानले तरी तेवव्यावरून पुरुषाचा जो हात-पाय-म- 
स्तक इत्यादि धर्मं तो स्थाणूचा आहे, असें होत नदी--स्थाणुधमः वा पुरुषस्य 
(न भवति )--किंवा स्तंभाचा जो वाकडेपणा करे धमे हा पुरुषाचा धर्म आहे; 
असे होत नादी--तथा चेतन्यधम॑ः देहस्य वा देदध्मैः चेतन्यस्य न-व्या२ 
न्यायाने चैतन्य हा देहाचा धर्म किवा जरा-मरणादि देहधम हा चेतनाचा धर्म केब्दांहि दोर्णं 
राक्य नाहीं. ( जरादिक हा जरी अनातम्याचा धमे असला तरी सुखादिक हा आत्मधमं 
आहे, असे कित्येक म्हणतात. म्हणून आचायं ल्या मताचे निरसन करितात-)-स॒ख- 
दुःखमोहात्मकत्वादिः जराम्त्युवत्‌ आत्मनः न युक्तः अविदयाङक्तत्वावि- 
रोषात्‌- मुख, दुःख, मोदात्मकत्व इव्यादिक हा जरा-मरणाप्रमाणच आल्म्याचा धमे 
असणे य॒क्त नन्हे. [ कारण काम, संकल्प, संशय, इव्यादि हे सवं मनच आदे, अशा 
अर्थाची श्रुति असून ती संखादि सवं धमं मनाचे म्द अनात्म्याये आहत, अपे सा- 
गते. अथात्‌ जरा व मरण हं देहधम असून ते अआप्म्याचे आहेत, असे पुरुष ज्याप्रमाण 
अनज्ञानाने समजतो व्याचग्रमाणें सुख, दुःख हे मनाचे-अन्तःकरणाचे धरम असन पुरुष 
अज्ञानानेंच ते माक्षे असर मानतो. ] 


नातुस्यस्वादिति चेत्‌, स्थाणुपुरूपो ज्ञेयावेव सन्ता ज्ञात्राऽन्योन्यस्मिश्नध्यस्ताववि- 
दयया देहाव्मनोस्तु क्षयज्ञात्रोरेवेतरेतराध्यास इति न समो रटान्तोऽतो देहधर्मो ज्ञेयोऽपिं 
कातुरारमन भवतीति चेत्‌ । नाचेतन्यादिप्रसङ्गात्‌ । यदि हि क्षेयस्य देहादेः क्षेत्रस्य 
धमः सुखदुःखमोहेच्छादयो क्ञातुभवन्ति तहिं शेयस्य क्षेत्रस्य धमोः केचनाऽऽत्मनो 
भवन्लयविद्याध्यारोपिता जरामरणादयस्तु न भवन्तीति विरोषहेतुवेक्तव्यः । न भवन्ती. 
ल्यस्त्यनुमानमविद्याध्यारोपितस्वाजरादि वदिति हेयत्वादुपादेयत्वाचेल्यादि ॥ 


भाष्याथे--( पण स्तंभाय्या ठिकाणी अज्ञानाने पुरुषाची वाद्ध जशी होते तशी दे- 
हाचे ठिक्राणी अज्ञानानें आत्मबुद्धि होते, हे म्दणणे अयोग्य आहे, अरी शका-)-- 
न । अतुस्यत्वात्‌ इति सेत्‌--पण हे म्हणणे बरोवर नाही. कारण दृष्रान्तव 
दाष्टीन्तिक यांचे साम्य नाही, वैषम्य आदह. म्हणून म्हणाल तर (ते बरावर नादी, 
असा पठे संब॑ध. आतां अगोदर या संपत वाक्याचाच अथं विशद करितात-)-- 
स्थाणुपुरूषो ज्ञयो एव सन्तो ज्ञाजञा अविद्यया अन्योन्यस्मिन्‌ अध्यस्तो- 
स्थाणु-स्तंम व परष हं दोन्द्‌। नेयच असृन ज्ञाव्या पुरुषान अविदयेन व्वाचा एकमेकावर्‌ 
आरोप केला आद. -तु दहात्मनोः क्षेयल्ञात्नोः एव इतरे तराध्यासः इति न 
समः टश्रान्तः-पण देह व आत्मा कीं ज्यतील दष्ट ज्ञेय असून आस्मा ज्ञाता आहे, 
अशा दोधांचाच इतरेतराध्यास होतो, त्यामुके स्थाणुपुरुषाचा टष्टान्त सम॒ नादौ विषम 
अहे.-- अतः देह धमः ज्ञेयः अपि ज्ञातुः आत्मनः भवति-- यास्तव देहधम 
ज्ञेय जरी असला तरी ज्ञातया आस्म्याचा गतो होतो. दति चेत्‌--असें म्हणाल तर 
--म । अचेतन्यादिभरसंगात्‌--ते बरोबर नादी. कारण उवाधीचे सुखादि धरम 


वस्तुतः डपित जीवामध्ये भष्टेत,असें मानल्याप्त जीवाके ठिकाणी अचेतन्यादि उपाधि- 
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धर्महि आहेत असें म्हणण्याचा प्रसंग येल. [ म्हणजे हा अतिप्रसंगच आहे; तो कसा, 
तेच स्पष्ट करितात-][--यदि हि ज्ञेयस्य देदादैः क्षे्रस्य सखदःखमोदेर्छा- 
दयः धमः ज्ञातुः भवन्ति- कारण जर ज्ञेयाचे म्ह० देहादि क्षत्राचे सुख 
मार्‌, इच्छा ददयादक धम नालयाच हाऊ लगट-ताह कज्षयस्य-स्च्रस्य थमा 
केचन अविद्ाभ्यारोपिताः आत्मनः भवस्ति-- तर ज्ञेय जं क्षेत्र याचे कांहीं धमेच 
अविदेच्यायोगाने अध्यारोपित क्ञालेले असे होत्साते आस्म्याचे होतात--तु जञरामरणा- 
दयः न भवन्ति--पण जरा-मरणादिक होत नादीत--इति विरदोषहेतुः वक्तव्यः 
--याविषयी कादौ विरोष हेतु सांगितला पाहिजे. [क्षत्र म्ह° शरीरोद्रयसमृह, ते ज्ञेय 
आह. म्ह ° ज्ञानाचा विषय" आदे व आत्मा ज्ञाता आहे. व्यामुके वर स्थाणुपुरुषाचा जो 
दृष्टान्त दिला दोतातोयेथे लागू होत नादी. कारण स्थाणुव पुरुषे दोन्ही ज्ञेय 
आहेत, त्यांना जाणणारा परुष तिसराच असतो व तो अज्ञानामछे या दोधाचा अन्यो- 
न्याध्यास करितो. म्ह खाबाला अज्ञानाने पुरुष समजतो. दयाभढ>े खांबाचे धमं प्रुषा- 
मध्ये व पुरुषाचे धम खांवामध्ये येत नाहीत, हे टाकच आहे, पण प्रस्तुत विषयात देह 
ज्ञेय व आत्मा-ज्ञाता याचा अन्यान्याध्यास ज्ञाला आहे. व्यामुटे देहाच धम हे आत्म- 
धम होऊ राक्रत नाहीत, असे म्हणतां येत नाही, असे वायन म्हट्ले असतां आचायं 
म्हणतात-अनात्म्याचे ध्म आस्म्याच्या चिक्राणी खरोखरच येतात असे म्हटव्यास 
अनाल्म्याचे सवं धर्म हे आ्म्याये धर्मं ्चाठे प्रारिजेत.मग आत्मा जडदहि दोक. कारण 
अनामा-देह जड आदहि.बरे सुखदुःखादि काटी धघमेच अविवेमुके आत्म्याचे ठिकाणी येतात 
व जरा-मरण अयैतन्य कंगरे काही येत नाहीत, अमे मानवि, तर दयाचेहि तसेच काही 
तरी विदोषं कारण सागितछ पाहिजे. पणत तर सागतां येत नादी. यास्तव युखादिकदि 
आत्मधम नन्हत, तर ते उपार्धाचे घम अहित. अर्थात्‌ युखादिक दे आत्मधम आहेत ब. 
अचेतन्य, जरा, मरण हे आत्मधरम नार्दात, याविषयौ काट विशेष कारण सागतां येत 
नाही. पण याच्या उख्ट सुखादिकरि आप्म्याचे धम नन्हेत, याविषयी मात्र असे अनुमान 
करितां यत, असे सांगतात-]--न भवन्ति इति अनुमानं आरस्त-परण सखा. 
दिकं हे उपाधीचे घमं, आत्मधर्म कर्थाच होऊ राकत नादात, याविषया अनुमानप्रमाण 
आदहे--अविद्याध्यारोपितत्वात्‌ जरादिवत्‌ इति- सुखादिकं दा आत्मधमं नन्है. 
कारण तो अनज्ञानाने आस्म्यावर आराप्रिलिला आह. जरा, मरण इव्यादिकांप्रमाणे. ( तसेंच 
दुसरे अदुमान-)-देयत्वात्‌ उपादेयत्वात्‌ च इत्यादि- सुखादि आमधमं नन्दे, 
कारण व्याला हेयत्व व॒ उपादेयत्व आहे. सुखादिकं उत्पन्न होणारे व नाश्च पावणारे 
आहे. संसाराप्रमाणे. तसेच सखादिक टरुय अदे; जड आहे, देहाप्रमाणे, इदयादि अनु 
मानप्रमाणने सख दक आत्मधमं नब्देत हे सिद्ध होते. , 

तत्रवे सति कवैत्वभोक्तृस्वखक्षणः संसारो जयस्थो ज्ञातयेविद्ययाऽध्यारोपित इति नं 
तेन ज्ञातुः किंचिद्दुष्यति । यथा बार्रध्यारोपितेनाऽऽकराश्चस्य तरूमरवस्वादिना पुषं 
च सति सर्वक्षत्रेष्वपि सतो भगवतः क्षेव्रज्स्येश्वरस्य संसारित्वगन्धमान्रमपि नाऽऽशङ्‌- 
क्यम्‌ । न हि कचिद्पि रेङेऽविथ्ाध्यस्तेन धर्मेण कस्यचिदुपकारोऽपकारो वा इष्टः ॥ 


अध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरुषनिवेकयोग ( कषत्रकषेवज्ञयोग, ) ८७५ 


भाष्या्थ-तध एवं सति-जरा-मरण-अचेतन्य इत्यादिकांभ्रमणिं सुख, दुःख, 
मोह, इच्छा इत्यादिकहि अत्मधमे नब्हेत, असे सिद्ध ॒स्चाठे असतां-कर्तत्व-भो- 
कतृत्वलक्षणः संसारः क्ञेयस्थः ज्ञातरि अविद्यया अध्यारोपितः-कवृत्व- 
भोकतत्वरूप संसार जेयामध्ये असलेला ज्ञास्यामध्ये अविदेनें आरोपिलेल आद. [ म्ह° 
कतैत्वादिषरूप संसार वस्तुतः ज्ञेय जे क्षेत्र व्याचा धमं असतांना अज्ञानामुकेतो ज्ञातव्या 
आल्म्याचा आहे, असे मानल जतं. ]--इति तेन ज्ञातुः किचित्‌ न दुष्यति- 
लामके तसल्या व्या आरोपित ससाराच्या योगने ज्ञात्याचे कांहीच दृषित होत नादी. 
[ म्ह० ज्ञात्याला त्याचा कांही केप कागत नाही. आरोपिताचा अधिष्ठानाखा वस्तुतः 
स्शंहि देत नाही, याविष्रयीं दष्टान्त-]--यथा बारे अध्यारयोपितेन आका- 
शास्य तरखमटवत्वादिना- ज्याप्रमाणे मृडानी आरोपिठेन्या-प्रमान कल्पिलल्या 
आकाशाच्या तलमलवत्त्वादि कांच्या योगाने आकरा दूषित होत नाही, [ म्ह० मूढानी 
आक्राराखा तक आहे, ते मचक्ट आहे, खार, नीलवर्णं इत्यादि अहे असे जरी क- 
ल्पिके तरी आकरा वस्तुतः तल, मल इत्यादि दोषान! युक्त होत नादी. ]--प्वं च 
सति-- आणि याप्रमाणे परमात्म्याह्रून पृथक नसलल्या आ्म्यामष्ये संसार आरोपित 
आहे, असे सिद्ध ज्ञाले असता-सवेक्षेजेषु अपि सतः भगवतः क्षेचक्ञस्य 
-देश्वरस्य संसारित्वगन्धमात्रं अपि न आदशाकय--सरवषत्रांमध्येदि असलेत्या 
भगवानाला-क्षे्रज्ञाला-इश्चराला संसारित्वाचा नुस्ता गध तरी असेल अणी नुस्ती श- 
काहि घेऊ नय. ( आस्म्याच्या यिकाणी ससार आरोपित असल्यास आत्मस्वरूप पर- 
मास्म्यामध्यं ल्या ससाराची नुस्ती कल्पना करणे्ि अयुक्त आहे, असे उपपादनं करि. 
तात-)-- लोके क्राचेत्‌ अपि अविद्याध्यस्तेन धमण कस्यचित्‌ उपकारः 
अपकारः वान दहि रष्रः--व्यवहारांत कोठेहि अवियने आरोपिरेल्या-श्रमाने भा- 
सलेल्या ध्मान कोणाखाहि अपकार क्रिवा उपकार न्नालेला दिसत नादौ, दे प्रसिद्ध आहे. 
[ भ्रमाने भासलेत्या गुणाने क्रिवा दोषाने त्याचे अधिष्ठान गुणयुक्त किवा द्‌षयुक्त होत 
नाही, असे आपण व्यवहारांत नेहमी पाहतो. | 


यत्तक्तं न समो दृष्टान्त इति । तदसत्‌ । कथम्‌ । अविद्याध्यासमाच्रं हि रष्टन्तदा- 
ष्टौन्तिकयोः साध्यं विवक्षितम्‌ । तन्न व्यभिचरति । यत्त ज्ञातरि व्यभिचरतीति 
मन्यसे तस्याप्यनेकान्तिकत्वं दार्तित जरादिभिः । अविद्यावस्वार्क्षेत्रज्ञस्य ससारितव. 
मिति चेत्‌ । न, अविद्यायास्तामसष्वात्‌ । ताम्षो शि प्रयय अवरणात्मकत्वादाविद्या 
विपरीतग्राहकः संङ्योपस्थापको वाऽग्रहणात्मको चा । विवेकप्रकश्भवे तदभावात्‌ । 
तामसे चाऽऽवरणा्मके तिञ्निरादिदोषे सलयम्महणादेरविद्यान्नयस्योपरुब्धेः ॥ 

माष्याथ- त्‌ दष्ान्तः समः न. इति यत्‌ उक्तं-पण स्थाणुपुरुषाचा दृशन्त 
सम नाही. कारण स्थाणु व परुष हे दोन्ही ज्ञेय असून त्यांच्यावर अन्योन्याध्यास कर 
णारा ज्ञाता निराक्ाच असतो, म्ह अध्यास दोन जञेयांमध्ये होतो, पण दा्टान्तिकात 
ज्ञेय ध॒क्षात। यांचा अन्योन्याध्यास होतो. व्यामुटे पूर्वोक्त दृष्टान्त विषम आददे, म्हणून 


८७६ प्रीमद्धगवद्रीतमाध्याथ, 


जे वर म्हटले अहि-तत्‌ असत्‌-तें खोरे अहि. दृष्टान्त व दाष्टौन्तिक यामध्ये वै- 
षम्य नाही, साम्यच आहे.-कथं- ते कते --दश्ान्त-दाश्मी न्तिकयोः अचि. 
द्याध्यासमा्रं हि साधम्यं विवध्चितं--रष्टान्त-स्थाणुपुरुष व दाष्टान्तिक- 
आट्मा व अनात्मा यामध्ये केवल अविद्यध्यास देच साधम्य विवक्षित आदे.-अज्ञानानें 
एक्राचा अध्यास दुसय्या पदावर होणें, दँ साम्य येथें इष्ट आदहे.-- तत्‌ न व्यभि- 
खरति- त्याचा येथे व्यभिचार होत नाही. [ तें दृष्टान्त व दाष्टन्तिक या दोो- 
मर्यं एकसारखेंच आदे. अहोपण, एका ज्ञेयाचा दुसय्या ज्ञेयाच्या विकाणीच आरोप 
होतो, असा नियम असत्यामुे ज्ञाव्या-आल्म्याच्या ठिकाणी ज्ञेय-अनातम्याचा आरोप 
होणें शक्य नाही, अशी आशंका घेऊन सांगतात-]-तु ज्ञातरि व्यभिचरति इति 
यत्‌ मन्यसे-पण ज्ञात्याच्या ठिकाणी ्याचा व्यभिचार होतो, म्हणजे दोन ज्ञेयांचा 
परस्पर अध्यारोप जरी दोत असला तरी ज्ञाता जो आत्मा त्यावर अनास्म्याचा 
अध्यारोप होत नाही, असे जे तं समजतोस-तस्य अपि जरादिभिः 
अनेकान्तिकत्वं दार्शेतं--स्याचें्ि म्ह एका ज्ञेयाचाच दसन्या ज्ञेयाच्या 
विकाणी अध्यारोप होतो, या नियमाच जरादिकांसीं व्यभि चारित्व दाखविल. [ज्ञालयाच्या 
विका्णादहि जरा-मरणादिकांचा आरोप होतो, हं दाखविल, अथात्‌ वरील नियम अबाधित 
नाही. व्यामुरे ज्ञात्याच्या दिकाणीं ज्ञेयाचा आरोप होऊ शकत नादी, अशी नुसती 
दोकाहि गरेण्याचें काही कारण नाही. अहोपण, आस्म्यावर अविद्ये चा अध्यास होत अस- 
यामु आस्म्यामध्ये ती स्वाभाविकच आहे. अथात्‌ अवियेमुकच आल्याच त्किणौ 
प्राप्त होणारे संसारिप्वदि स्वाभाविक आदे अशी रंका-]--अविद्यावच्वात्‌ क्षित्र- 
ज्ञस्य संसारित्वं इति चेत॒-सेत्रज्ञाटा अवियावत्व असल्यासुके म्ह कषेत्रज्ञ 
अवेद्यावान्‌ असल्यामुढें व्यार ससारित्व अहि, असे म्हणश्चील तर-न--तें बरोबर 
नाही, कारण- अविद्यायाः तामसत्वात्‌--अविद्यला तामसत्व आदहै.- तामस 
हि प्रत्ययः आवरणात्मकत्वात्‌ अविद्या--तामस प्रव्ययच आवरणात्मक अस- 
त्यासु>े अविया होय.-विपरतय्राहकः संदायोपस्थापकः वा अग्रहणात्मकः 
वा--मग तो तामस प्रत्यय विपरीत ग्रहण करविणारा असो, संशय उत्पन्न करणारा 
असो, की अग्रहणात्मक-वस्तूचै ज्ञानच न दोर्ण, या स्वरूपाचा असो. [तो 
काणत्याहि स्वरूपाचा जरी असला तरी मूढ वस्तुस्वर्पाला आच्छादित करणारा 
असल्यामुक तीच अविदया आदे. विपरीत प्रहणादेकांना अविदयाकायत्व आहे, दं विद्यच्या 
योगर्ने याचा बाध होतो, त्यावरूनच टरतै, असे सांगतात- ]- विवेक प्रकाश-भावे 
तद्‌भावात्‌- कारण विवेकरूप प्रकाश उत्पन्न होतांच दया तामस प्रल्याचा अभावं 
होतो. म्हणून विपरीतग्रहणादि तामस प्रयय दँ अविदयाका्यं आहे. [ कारण-अविया 
अनादि व आनेवाच्य आहे. लयामुले ती आत्मधमं होऊं शकत नही. कारण ती 
अनिवाच्य असल्यामुकेच आ्म्याचा धमे अष्ट, असि म्हणतां येत नाही. शिवाय 
विपरीत ग्रहणादिक दोषांमुढठं दते, असें अन्वय-ग्यतिरेकन्यायानें सिद्ध होते. यामि 
विषपीत ग्रहणादिक हा अस्म्याचा धमं नन्दे, असें सगतात-]--तामसे च आवरः. 


भध्याय तेरावा--ग्रहृतिपुरुषविवेकयोग ( केतरक्षेश्रक्षयोग. ) ८७७ 


णात्मके तिभिरादिदोषे सति अग्रहणादेः अविद्यान्रयस्य उपरब्धेः- 
तामस आवरणात्मक तिभिरादिदोष विद्यमान असल म्हणजेच अग्रहणादि अवियाच्रयाचा 
अनुभव येतो. [ तिमिर, काचबिदु इयादि नेत्रगत दोष आहेत. त्यामुढे वस्तूच खरे स्वरूप 
कठत नाही. कारण ते दोष वस्तूच्या स्वकूपज्ञानास प्रतिबंध करीत असतात. व्याम 
वस्तूर्चे ज्ञान होत नादी. वस्तूविषयीं विपरीत कल्पना होते, म्ह० ती एक असतांना भल- 
तीच दिसते कवा तिच्याविष्रयीं संशय येतो, अथात्‌ जेन्हां ज्ञानप्रति्ब- 
धक दोष असतो तेषां अविधा, मिथ्याज्ञान व संशय यांचा प्रत्यय येतो. पण ज्या. 
वेगी असा कांही प्रकाशप्रातिबंधक दोष नसतो व्यावेमीं अवेयादित्रयाचा अनुभव येत 
नारीं. या अन्वय-व्यतिरेकन्यायाने विपरीत ग्रहणादिक दोष्राधीन आहे. तिमिरादि दोषा- 
मुठे मिथ्या ज्ञान वरे होते, असे सिद्ध होते, यासु>े विपरीत प्रहणादिक हे केवठ 
अ्म्याचे धम नन्हेत. | 

अच्राऽऽहेवं ति ज्ञातधर्मोऽविद्या । न, करणे चक्चुषि `तमिरिकेटवादिदोषोपरन्धेः । 
यत्त॒ मन्यसे क्ञात॒धर्मोऽविद्या तदेव चाविश्ाधर्मवचं क्षत्रज्ञस्य ससारित्वम्‌ । तत्र यदु- 
क्तमश्वर एव क्षत्रक्तो न संसरीस्येतदयुक्तमिति । तन्न यथा करणे चक्षुषि विपरीतग्रा- 
हकादिदोषस्य दनान विपरीतादिम्रहणं तन्निमित्तो वा तेभिरिकत्वादिदोषो अ्रहीतुः । 
च्चुपः सस्कारेण तिभिरेऽपनीते अदीतुरदरनान्न अहीतुधमौ यथा तथा सवैत्रैवाग्महण- 
विपरीतसंहयप्रययास्तज्निमित्ताः करणस्यैव कस्यचिद्धवितुम्टन्ति न ज्ञातुः क्षेत्रज्ञस्य ॥ 

भाष्याथ-अन्र आदह--यावर-विपरीतथरहणादिक दोषांमुरे दोतें, या म्हणण्यावर 
वादी आक्षेप घेतो--एव तर्हिं आवेद्या ज्ञातृधमेः-- असे जर असेल म्ह ° विपरीत 
ग्रहणादिकाचें निमित्त जर दोष असतीर तर कोणत्याहि भावरूप कायाच उपादान कारण 
अवदय असतेच, असा नियम असल्यामुके आत्माच विपयेयादिकांवे उपादान मानें 
भाग आदे. अथात्‌ अग्रहण, मिभ्या ग्रहण व संशय, अशी त्रिविध आवया हा ज्ञात्याचां 
ध्म अहे. [ पण विपरीतग्रहणादिकांचे उपादान सत्य आहे, असें मानल्यास विपरीत . 
ग्रहणादिकदहि सत्य अहित, असे मनण्याचा प्रसंग यणारः पण त्यांना सव्य मानतां येत 
नाद, ह्यणून आत्मा त्यांचे उपादान नन्दे, इत्यादि आशयाने या आक्षेपाचे समाधान-]-- 
म--तिविध अविद्या हा ज्ञात्याचा-आल्म्याचा धमं नन्हे.--करणे चश्चुषि तेमि- 
रिकत्वादिदोष्रोपटष्धेः--कारण करण-ददिय-साधन असा जो चक्रु त्यांत तेमिरि- 
कादि दोषांची उपरन्ि होते. दोष इदरियांमभ्यं दिसतो. ज्ञात्यामभ्य नादी. [ आतां 
याच आक्षेपाचे व समाधानावे स्पष्टीकरण] -तु अविद्या क्ञात॒ध्मैः--पण अ- 
विया हा ज्ञाव्याचा धर्म भदे.--च तत्‌ अविद्याधमैवस्वं एव क्षेत्रज्ञस्य सं- 
सारितवं इति यत्‌ मन्यसे -आगि तें अविदयाधमेवत््व देच केत्रज्ञाच ससारित्व 
आहे, अते जं त॑ ( वादी ) समजतोसतच्र दंभ्वरः पव क्षेजक्षः न संसारी इति 
पतत्‌ अयुक्तं इति यत्‌ उरक्त--व याप्रमाणे कषे्ज्ञाला संसारित्व असल्यासुे 'ईश्वरच 
्रन्न आहे, तो संसारी नन्हे ` द आमे म्हणणें अयुक्त आदे असें जे त्‌ म्हटलेस-- 
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तत्‌ नते बरोबर नादी.--करणे चश्चुषि विपसीतग्राहकादिदोषस्य ददौ 
नात्‌--करण-देिय असा जो चक्षु-चक्षुरिदिय स्यात विपरीतग्रहण करविणारया कौगरे 
दोष दिसत असव्यासुटे--विपरीतादिथ्रहणं वा तन्निमेत्तः तेमिरिकत्वादि- 
दोषः यथा ग्रहीतुः न--विपरीतग्रहण वेरे किंवा व्याचें निमित्त असा तेमिरिक- 
त्वादि दोष हीं दोन्हीं जशी ग्रहण करणाय्या ज्ञाव्याची नब्हेत-कारण--चश्चुषः सं- 
स्कारेण तिमिरे अपनीते ग्रहीतुः अदरानात्‌--चक्षुला अजन-ओषध।दिकांचे 
संस्कार करून स्यांतीर तिमिरदोष धार्विला असतां प्रहण करणारा जो ज्ञाता जीवं 
प्याच्या दिक्राणी विपरीतम्रहणादि अविद्या किंवा तिमिर दिसत नादी. व्यामुक-ग्रहीतः 
थथा धमः न-ग्रहण करणाव्या ज्ञालयाचा जसातो धम होऊं शक्त नादी- 
तथा सर्वत्र पव तन्िभित्ताः अग्रहण-विप्मत-संरायपरत्ययाः कस्यचित्‌ 
करणस्य एव भवित अरहन्ति-- त्याप्रमाणे सर्वच ठिकाणीं दोषांस्या निमित्ताने- 
तिमिरादि दोरमुे येणारे ज अग्रहण, विपरीतग्रहण व संशय हे तीन प्रयय, ते कोणत्या 
तरी हदियाचेच असणं योग्य जहेत.-- ज्ञातुः क्चेचक्षस्य न- लाता जो क्षेत्रज्ञ 
त्याचे ते प्रस्यय नन्हेत. [ विपरीत प्रहरण, अग्रहण व संशय दोषासुठे होतात असे जे 
वर म्हरठे आहे व्यासंबंधानें वादौ म्हणता-““ विपरीत ज्ञानादिकांचे कारण जर दोष 
असतील तर त्या दोषां उपादान कारण आत्माच असे युक्त आहे. त्यामुके विपरीत 
दशंनादिरूप अविद्या हा ज्ञात्याचा म्ह क्षत्रज्ञाचा धमं आहे आणि क्षत्रज्ञाने अविया- 
धमौनें युक्त असणे हेच त्याचे संसारित्व आहे, अर्थात्‌ “ ईश्चरच क्षेत्रज्ञ आहे व॒ तो 
संसारी नन्दे,” असे ज तुमचें म्हणणें अदि तें युक्त नन्हे 2 या आक्षेपाचे समाधान 
आचार्य असे करितात-““ दे तुमच म्हणणे बरोबर नाही. कारण विपरीत नान 
करून देणारा, म्ह ° वस्तु एक असतांना ती भलतीच भासविणारा क्रिवा वस्तूचे मुव्ीच 
ज्ञान दो न देणार, किंवा वस्तूविषयी हा खांब आहे की, कोणी मनुष्य-चोर वगेरे 
अहे इत्यादि संशाय उत्पन्न करणारा तेमिरादि दोष चक्षुः-धोत्र दव्यादि इदियांमध्ये 
` असतो. स्या वस्तूला पाहणारा जो ज्ञता-अत्मा त्याच्यामव्यें दोष नसतो. कारण चक्रुः 
श्रोत्र इत्यादि इदियांना अंजन -ओषधर वरे घालून संस्कार केला असतां तिमिर, बहि- 
रेषणा वगेरे जातो व मग जात्या -क्षत्रज्ञाला वस्तूचेँ विपरीतज्ञान वगेरे होत ना. जर 
दोष ज्ञात्यामर््ये असता तर तो दद्रियाला सस्क।र केल्याने गेला नस्ता. अथौत्‌ दोषाचें 
उपादान आत्मा नन्हे.करण -दृद्रिय आहे. हाच न्याय सवै प्रकारच्या अविदयेखा लगू आहे. 
त्यामुे तिमिरादि दोष व त्या दोषामुठे येणारे विपरीतग्रहणादि प्रयय कोणलया तरी 
हृद्ियाचे धमे अहित, केत्रज्ञाचे नब्हेत, दी गोष्ट सिद्ध स्चारी. " ] 

स्वेद्यत्वाच्च तेषां प्रदीपप्रकाशवन्न ज्ञातुधमेत्वम्‌ । संवेद्यस्व।देव स्व त्मभ्यतिरिक्सं- 
वेदत्वम्‌ । सवैकरणवियोगे च केवस्ये सवैवादिभिरविद्यादिदोषवस्वानभ्युपगमात्‌ । 
आष्मनो यदि कषेत्रह्ञस्याग्न्युष्णवत्स्वो ध्मेस्ततो न कदाचिदपि तेन वियोगः स्यात्‌ । 
अविक्रियस्य च व्योमवत्सवंगतस्यामूतेस्याऽऽत्मनः केनचित्वयोगवियोगानुषपत्तेः । 
सिद्धं क्षिन्रकलस्य निल्यमेवेश्वरस्वम्‌ । अनादित्वाक्षिषणत्वादिस्यादीश्वरव चना ॥ 
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भाष्यार्थ--( विपरीतग्रहणादिक हा आ्म्याचा धर्म नन्हे, य विषयी आणखी क।- 
रण सांगतात-)--च तेषां संवेदयत्वात्‌ प्रदीपप्रकाावत्‌ न ज्ञातृधम॑त्व-- 
आणि व्या विपरीतग्रहणादिकांना सवेयत्व असय्यामरे म्ह० ते ज्ञानाचे विषय होणारे 
ज्ञेय असव्यामुढ प्रदीप, प्रकाश इदयादि वेद्य-ज्ञेय पदाथाप्रमाणे जाव्या-क्ेच्रज्ञाचे धर्मे 
नन्देत.-संवेद्यत्वात्‌ एव स्वात्मभ्यतिरिक्तसवेयत्व- तसेच दयांना संवेयत्व 
असल्यामुके म्ह ° ते विषय जेय-वेद्य असत्यामुे स्वतःद्रून भिन्न असा दुसन्याकद्ून 
जाणके जाण्यास याग्य आहेत. [ तसेच, विपरातज्ञानादि हा तत्वतः आत्मधम नन्दे, 
कारण त्याला कृशत्वादिकाप्रमाणें व्यभिचारित्व अहे, असे सांगतात-]--च स्वैक- 
रणवियोगे केवस्ये स्वैवादेभिः अविद्यादिदोषवत्व-अनम्युपगमात्‌-- आणे 
ज्यांत सवं इदंद्वियाचा वियोग होतो अशा कवस्यात सवै वादयांकदून अविद्यादि-दोषव. 
त्वाचा स्वाकार केठेला नाही, म्ह ° कवल्यावस्थंत-केवल आत्मस्वरूपावस्थेत आ्म्या- 
मध्ये अव्िदयादि दोष असतात, असे कोणताच आ्मवादी मानीत नाटी. [ याचेच अ- 
धिक विवरण करणारे भाष्यकार विपरीतग्रहणादिक हा आस्याचा स्वाभाविक धम आहे 
की आगंतुक असा विकल्प करून त्यातील पहिल्या पक्षाचे निरसन कारेतात-]--यदि 
अभ्नि-उष्णवत्‌ क्षेजक्षस्य आत्मनः स्वः धेः ततः कदाचित्‌ अपि तेन 
वियोगः न स्यात्‌-जर अग्रीच्या उष्णाप्रमाणे क्षत्रन-आसम्याचा अविदयादिकस्वा- 
भाविक धर्म असेल तर केब्हांहि याच्या याचा वियोग दाणार नादी. [ यामु 
मोक्षाच आश्चाच करावयास नको. कारण अविद्या व अविद्याकाय यांना स्वाभाविक मा- 
नल्यास लयांच। ध्वंस नाश शक्यच नाही, आण अविदयादिकाचा ध्वंस आल्यावांचून 
केवत्याचा संमव नाह. म्हणून अविद्यादिक दा आत्म्याचा आगंतुक धम आदे असेच 
मानणे भाग आहे. पण तो आगतुक धम स्वतः आदे का परतः, असा विचार करू 
लागत्यास स्वतः आहे म्ह कादी निमित्तावांचूनच तो प्राप्त होतो, असे म्दटल्यास पुनः 
मोक्षाचा असंभव होतो. कारण कांही निमित्तावाचूनच प्राप्त होणारा अविद्यादिधम केब्ा 
प्राप्न होल, व्याचा काही नियमच नादी. म्हणन तो परतःच मानला पाहिजे. यास्तव 
त्याविषयी आचार्यं म्दणतात-]--च व्योमवत्‌ अविक्रियस्य सवेगतस्य अमू- 
तस्य आत्मनः केनाचत्‌ सयागावेयोगाचुपपत्तः 
क्रिय, सर्वगत, अम आत्म्याचा कोणाशीहि संयोग किंवा वियोग होण्याचा संमव नादी. 
[| आत्मा विभ, आवैक्रिय -व अमूतं असल्याभुढे आकाश प्रमाणेच त्याचा कोण- 
त्याहि पदाथाशी संयोग किंवा वियोग होत नाही. आत्मा आकाशाप्रमाणें अ- 
संग आहे. यामुरे द सव्या पदाथोर्शा स॑सगं स्ञाल्यामुटेहि स्याच्या †टकार्णी विपरीत- 
ग्रहादि संभवत नाहीत. याप्रमाणे विपरोतग्रहादि हा आत्मधमं नब्दे असे तिद्ध क्ले 
असतां कोणती गोष्ट निष्पन्न होते ते सांगतात-]--क्षेषक्ञस्य नित्यं पव ईश्वरत्वं 
सिद्ध-षेत्रज्ञाचे निच ईश्वरत्व सिद्ध आटे. ( आस्म्याच्या सवेध्मरादित्याविषयी मगवा. 
नाची अनुमति दाखवितात-)--च ` अनादित्वात्‌ निगुणस्वात्‌० हदत्यादि द. 





४८. श्रीमद्धगनहौताभाष्या्थ, 


भ्वरवचनात्‌--आणि ‹ अनादित्वात्‌ निथणत्वात्‌° इवयादि ईंश्रवचनाचाहि आ. 
ल्याच्या सवधम॑राहियाखा आधार आहे. [ विपरीतग्रहणादि वेय आहेत त्यामुढे इतर 
वेय-विषयांप्रमाणे ते ज्ञायाचे-कषेतरज्ञाचे धमे नन्हेत. ते वेय असव्यामुढेव द्यांहून अ. 
गदीं पृथक्‌ असलेल्या दुसन्या ज्ञात्याचेच विषय आहेत. सवे इंदियादिकांचा वियोग हो- 
उन केवव्यप्रापि श्चाटी असतां दया अवस्थेत आस्म्यामध्ये अवेयादि दोष असतात असें 
कोणीहि मोक्षवादी मानीत नाहीं. शिवाय अविद्यादिक दा क्षेत्रज्ञ-आत्म्याचा जर स्वाभा- 
विक दोष असेक तर लयाच्याशी त्याचा वियोग कधीच होणार नाही. व्यासुठे आस्म्यावें 
केवल्य अशक्यच दोईल. तसेच आत्मा आकाशाप्रमाणे विभु, अविक्रिय, अमूतं व असंग 
असल्यामुठे याचा अविद्यादि दुस्न्या कशाशीहि संयोग क्रिवा वियोग होऊ राकत नादी. 
त्यासुरे क्षत्रज्ञाला नित्य इंश्वरत्व आहे हे सिद्ध ज्ञे. भगवानांनीहि याच अध्यायांत पुढे 
( श्लो. ३१) “ आत्मा सवे धमंश्य आहे ° असे सागितले आहे. ] 

नन्वेवं सति संसारसंसारित्वाभावे शाखरानथक्यादिदोषः स्यादिति । न सर्वरभ्युप- 
गतत्वात्‌ । सवैद्यात्मवादिभिरभ्युषगतो दोषो नेकेन परिहरत॑ग्यो भवति । कथमभ्युष- 
गत इति मुक्तात्मनां ससारसस।रित्वग्यवह्ाराभावः सवैरेवाऽऽत्मवादिभिरिष्यते । न 
च तेषां हाखान्थक्यादिदोषभ्राषिरभ्युपगता । तथा नः कषेत्रज्ञानामीश्वरेकलवे सति 
शाद्ञानथेकयं भवतु । अविद्याविषये चाथवत्वम्‌ यथा द्वैतिनां स्वेषां बन्धावस्थाया- 
मेष श्ाख्राद्यथेवत्वं न मुक्तावस्थायां एवम्‌ ॥ 


भाष्याथ-( अदोपण, आष्म्याला ईश्वरत्व आहे असें म्दटव्यास तो अससारी 
आहे, असे म्हणावे लागते. पण मग विधिशाख्र व प्रत्यक्षादिप्रमणिं दी सवे व्यथं हो. 
तात, म्दणून आत्म्याचे संसारित्व तात्तिकच मानले पादिजे, असं वाद्‌ म्हणतो-)- 
नु पवं सति संसार-संसारित्वाभावे राखान॑थक्यादिदोषः स्यात्‌ इति 
--अहोपण, आत्मा ईश्वर आदे व त्यामु्ेच तो अससारी आहे, असे मानत्यास संसार 
व स॑सारेत्व यांचा अभाव होतो. खामुके शाख्राचे आनथक्य इत्यादि दोष यतो असे 
म्णाक तर ( ते बरोबर नादी, असा पुढे सबंध. पण दह साखा आनथंक्य विद्याव- 
स्थेत दाणार क अविद्यावस्थेत १ असा विकल्प कर्न पि्या पक्षी सांगतात-)-न 
तें बरोबर नादी.-स्ेंः अभ्युपगतत्वात्‌--कारण हा वियावस्थेतील शाघ्रान- 
थक्य दोष स्व वादान स्वीकारलेला आद. ( या संग्रहवाक्याचें विवरण-)- सर्वैः हि 
आल्मवादिभिः अभ्यपगतः दोषः एकेन परिहतैव्यः न भवति-- सर्वं आत्म 
वा्यानीं स्वीकारलेला जे दोष त्याचा एकाच वाद्यानें परिहार करावा, असें दात नाही. 
--कथं अभ्युपगतः इति-सवे वार्यानीं तो कसा स्वीकारृकेला आदि १ असें म्हणाल 
तर सांगतो--मुक्तात्मनां संसारसंसारित्वव्यवहाराभावः सर्वेः एव आलम. 
वादिभिः इष्यते--ज्याचा आत्मा युक्त क्षालेलछ आदे अशा सुक्ताच्या संसार व संसा- 
रिष्व या व्यवहाराचा अभाव सवैच आत्मवा्यांकदन मानठेला आहेच तेषां शा 
सानथक्यादिदोषभ्रासिः न भभ्युपगतता--पण सुताना विधिशाल्न व प्रत्यक्षादि. 


भध्याय तेरावा ~-प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( कषेत्रक्षत्रज्ञयोग. ) ८८१ 


प्रमाणें ही सवं व्यर्थं होतात, इत्यादि दोषांची प्राति त्यांनीं स्वीकारेखी नादी. ( कारण 
व्यवहारातीत स्ञारल्या मुक्ताच्या ठिकाणीं गुणदोषांची दंकाच येत नारदी. )- तथा नः 
्षे्क्षानां देश्वरेकत्वे सति शाखरानथैश्यं भवतु-र्याच्या मती मुक्तात्म्याचे 
ठिकाणी शाल्राचें आनथंक्य वरे श्चाठेलै जसे चालते, व्याप्रमार्भेच आमच्या पक्षी क्षेत्र 
ज्ञांचें इश्चराशीं एकत्व क्ले असतां शाल्नाचे आन्थक्य होऊ दे.-च अविद्याविषये 
अर्थवस्वं--व अवियावस्थेत अ्थ॑वत्व अस्‌ दे--यथा सर्वेषां दतिनां बन्धाव- 
स्थायां पव शाखरादि-अथैवच्वं मुक्तावस्थायां न पवं--ज्याप्रमणे दैस्यांच्या 
पक्षी बधावस्थेतच राखादिकां चं अथवत आहे व मुक्तावस्थेत नादी, त्याप्रमाणे [ ^“ अदो- 
पण, क्षेत्रज्ञच इश्वर आहे व तो असंतारा आहे असे जर मानठे तर संसारी जीवांसाटीच 
परतरत्त स्ाटेठे विधिराल्र-धर्मोपदेश करणारे वेदशा व प्रव्यक्षाद प्रमाणे हीं सवं व्यर्थं 
होतील. पण विधिशाल्र व प्रयक्षादि प्रमाणें यांवरून जीवांचा संसार व संसारित्व याचा 
व्यवहारात अनुभव येतो. यास्तव केत्रज्ञाचे संसारित्वं काल्पनिक नसून तात्विकच आहे, 
अते म्हटले पाहिजे. "` अशी वादौ दाका वेल म्हणून आचार्य म्हणतात. “दा दोष ए- 
कथ्या अद्वैतवादयांवरच यत नाही. तर सवं आत्मवा्यांना तो दोष स्वीकारावा लागतो,आणि 
सवानीच जो दोष कबूल केेला असतो, याचा एकानेच परिहार करण्याचें काहीं कारण 
नसते. स्वानीच शाख्रान्थंकयादि दोप्र कसा कबूल केला आहे ! म्हणून विचारार तर्‌ 
सांगतों-सर्वं देती वादी मुक्त स्ललल्या आत्म्यांचा संसार व संसारित्व, यांच्या व्यवहा- 
राचा अभाव मानतात. मुक्ताल्यांच्या ठिकाणी लया दोन्ही प्रकारचा व्यवहार संभवत 
नाही, असेच मानतात. पण त्यामुटे शाच्राचं आन्थक्य वेगेरे दोष ते कवूल करीत 
नाहीत. कारण व्यवदहार।तीत न्नाठेल्या यांच्या ठिकाणी गुण व दोष यांची ह्ैकाच सं- 
भवत नादी. व्याच न्यायाने क्षेतज्ञाचे इश्वराशीं क्य आल्यावर आमच्या पक्षींहि 
दाखरादि व्यथं ठरकीं तर ठरेनात. देती वायांच्या मुक्तात्म्याना जसा शा्राचा उपयोग 
नाहीं त्याचप्रमाणे आमच्या अद्वेत ज्ञानी पुरुषाला शास्राचा उपयोग नादी . पण अदत 
आस्मसाक्षात्कार दोण्यापूर्वी म्ह० अविदयवस्थेत लांचा उपयोग आम्हांलाहि आहे म्द° 
सवं द्रेती वा्यांना बंधावस्थेतच शाखरादिकांचा उपयोग असून सुक्तावस्थेत जसा तो नसतो 
याप्रमाणे आगम्दांख अवियावस्थेत शास्रादिकांचा उपयोग असून विद्यावस्थेत लयांचा 
उपयोग नादी. ” | 

नन्वात्मनो बन्धमुक्तावस्थे परमाथत एव वस्तुभूते द्वैतिनां नः सर्वैषामतो हेयो. 
पादेयतस्साधनसद्धावे शाखा्भवस्वं स्यादद्वैतिनां पुनद्रैतस्यापरमाथत्वादविधया कत - 
त्वाह्न्धाचस्थायाश्चाऽऽहम नोऽपरमाथतवे निर्विषयत्वाच्छास्नाद्यानथक्यमिति चेत्‌ । नाऽऽ. 
व्मनोऽवस्थाभेदानुपपत्तेः । यदि तावदस्मनो बन्धभुक्तावस्थे युगपर्स्यातां कमेण वा। 
युगपत्तावद्विरोधान्न संभवतः स्थितिगती इवेकस्मिन्‌ । क्रमभावित्वे च निर्निमित्तत्वेऽ- 
निमेक्षप्रसङ्गोऽन्यनिमित्तसवे च स्वतोऽभवाषुपरमाथस्व्रसद्गः । तथा च सल्यभ्युपग- 


महानिः ॥ 
गी, भा, १११ 


८८२ श्रीमद्धगवं द्री ताभाष्यार्थ. 


भाष्यार्थ-( पण या बाबर्तीत दैत्यांश अद्वैतयांवें साम्य नाही, अक्षी शंका-)- 
नयु नः सर्वषां दवेतिनां आत्मनः बन्धमुक्तावस्थे परमाथैतः पव वस्तुभूते 
- अहोपण, आम्हां सवे द्वैत्यांच्या मती आस्म्याच्या बन्ध-मुक्तावस्था परमाथतःच आदत 
त्या खन्याच अहेत,--अतः हेय-उपादेय-तत्साधनसद्धावे राख्रादि-अथं 
वत्व स्यात्‌--त्यामुकठे त्याज्य, अ्रह्य व त्यांची साधनं यांच्या अस्तित्वाविषर्यीं शा- 
ल्रादिकांचा उपयोग होतो. [ बेध व मोक्ष या दोन्ही अवस्था सत्य असल्यामटं अमुक 
अनुष्टेय आदे, अमुक अननुष्ेय आदे, अमुक विदित आहे, अमुक अविहित आहे, अमुक 
धर्मसाधन आहे, अमुक अध्मसाधन आहे इत्यादि ज्ञान दोण्यासाठ आम्हा द्वैत्याना 
दाखरादिरकाचा फार उपयोग होतो. ]-- पुनः अद्वेतिनां द्वैतस्य अपरमाथैत्वात्‌ 
अविद्याकृतत्वात्‌ च आत्मनः बन्धावस्थायाः अपरमाथेत्वे निर्विंषयत्वा- 
त्‌ शासखरादि-आनथंकयं--पण अद्त्याच्या मतौ दवेत मिथ्या असल्यामुटे-अवि 
द्याक्रृत असत्यामुके व आ्म्याची बन्धावस्था खरी नसव्यामुने-बन्धावस्थादहि मिथ्या 
असल्यामुके शाचखरादिप्रमाणांना काही विषयच उरत नादी, व्यामुक्े गाखादेकांना आ 
नर्थक्य येते-अद्वैतयांच्या मती शास्रारिक व्यथं ठरतात,--दइति चेत्‌ न--अतें जर 
म्हणार तर तें बरोबर नादी.- आत्मनः अवस्थाभदाजुपपत्तेः--कारण आल्म्या- 
च्या अवस्थांचा मेद संभवत नादी. ( आस्म्याच्या अवस्थामडाची अनुपपात्तेच दाख - 
विण्यासाठी विकल्प करितात-) - यदि तावत्‌ आत्मनः बन्धमुक्तावस्थे युग- 
पत्‌ स्यातां कमेण वा--जर आप्म्याला बध-मुक्तावस्था आदित असे मानले तर 
त्या दयाला एकाच वेढी हातात कौ कमन {--पकास्मन्‌ स्थितिगतः इव विरस 
धात्‌ युगपत्‌ न समवतः-- एकाच पुरेषाचे टिक्राणी एकाच वे स्थिति व गति 
या परस्पर विरोधी करिया जशा संभवत नाहीत, याप्रमाणेच विराधामठे खा द्‌ौन अवस्था 
एकाच वेढा आम्यामध्ये सभवत नार्हात. ( यास्तव लया क्रमानेच प्राप्त हदोणान्या 
आहेत, असें म्हटल्यास व्या कमाने होगात्या अवस्था तर काटल निभित्तानेच होतात 
कीं निमित्तावांचून होतात, असा विकल्प कहन प्रव्येक पक्षौ कोणता दोष येतो, ते सा. 
गतात-)--च क्रमभावित्वे निर्निमित्तवे अनिमाक्चपरसंगः-परण त्या अव- 
स्थाना कमभावित्व जर असे व त्या कांहीं निमित्तावाचूनच प्राप्त हत असतील तर अ- 
निर्मोक्ष प्रसंग येतो. म्ह० आस्म्याचा माक्ष केष्डाच हणे शक्य नाहीं, असे होते. 
( कारण बन्धव मोक्ष होण्यास निमित्त कादीच नाहीं, तेन्दां बटेलतेब्डां बधववा- 
टेल तेन्हां मोक्ष-अवस्था प्राप्त दोदेल. कारण, वाला निमित कांदीच नाी.)-च अ- 
न्यनिमित्तत्वे स्वतः अभावात्‌ अपरमाथत्वप्रसङ्कः--बर, व्या अवस्थे दसरें 
कांहीं निमित्त आदे, आलम्याला बंध व मोक्ष, या अत्रस्था प्राप्त दोण्यसत अन्य निमित्त 
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१ परण व्यावहारिक देत अदैतीहि मानतात, अर्ष यावर कोणी म्हणेख, म्हणून ‹ अ. 
विधातत्वात्‌ ` असे दुसरं विशेषण दि अदे. व्यावरून करिपत्ैतार्नेदि व्यवहार होत 
दरकतत असव्यामुं त्याला सप्यत्व नाष हे सिदध देत. 
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आदे, त्यासुढेच व्याला तव्या अवस्था प्राप्त होतात, ग्दणुन म्हणवि तर त्या अवक्थां 
खन्या-पारमार्थिक नब्हेत, असे ठरण्याचा प्रसंग येतो. [ आस्म्याच्या बंध व मोक्षया 
अवध्था खन्या नाहीत. कारण त्या स्फरिकाच्या खाङीप्रमाण अस्वाभाविक आहेत, असं 
सिद्ध क्ञाठे असतां निष्पन्न काय होते ते सांगतात-]-तथा च सति अभ्युपग- 
महानिः-- आणि अस ज्ञाले असतां (आस्म्याच्या या अवस्था सदय आहतः या सिद्धा" 
न्ताची हानि होते, 

किंच बन्धसुक्तावस्थयोः पोर्वापयनिरूपणायां बन्धावस्था पूर्व प्रकल्प्याऽनाविमिल- 
म्तवती च तच्च प्रमाणविरुद्धं तथा मोक्षावस्थाऽऽदिमलयनन्ता च प्रमाणविर्द वाभ्युप- 
गम्यते । न चावस्थावतोऽवस्थान्तरं गच्छतो निद्यरवसुपपादयितुं शक्यम्‌ । अथानिलय- 
त्वदोषपरिहाराय बन्धमुक्तावस्थामेदौ न कल्प्यतेऽतो देतिनामपि शाखानथक्यादिदो- 
पोऽपरिहाय एवेति समानत्वाज्नाहतवादिना परिहतव्यो दाषः ॥ 

भाष्या्थ--( आस्म्याच्या बंघ-मुक्तावस्था खय्या नाहीत, याविषयौ आणखीं 
कारण-)-- किच बन्धमुक्तावस्थयोः पोर्बापयोनिरूपणायां वन्धावस्था 
पूवै प्रकल्प्या--शिवाय बंघावस्था व मुक्तावस्था यांतील पूर्वावस्था कोणती व उत्तरा- 
वस्था कोणती, याविष्रयौ विचार करू लागे असतां बंधावस्था पूर्वी अशीच कल्पना 
करावी लगते. - अनादिमती अन्तवर्ती च-तशीच ती अनादिमती व अन्तवती 
आहे म्ह ° ती अनादि व सान्त आहे, अशी कल्पना होते.--च तत्‌ प्रमाणविरुद्धं 
पण ते प्रमाणविरुद आदे.-तथा मोक्षावस्था आदिमती च अनन्ता 
परमाणविरुद्धा एव अभ्युपगम्यते--तशौच मोभ्नावस्था आदिमती व॒ अनन्त 
आहे असे प्रमाणाच्या विरुदधच स्वीकारल जत.-अवस्थान्तर गर्छतः अव 
स्थावतः निदयत्वं इपपादयितु न च शक्य--दुसम्या अवस्थेला प्राप्त होणान्या 
अवस्थावानाच्या निलयत्वाचे उपपादनं करितां येण शक्य नाही. [ वंध व मोक्ष या दोन 
भअवस्थांतील पदिली अवस्था कोणती, असा विचार करू लागल्यास बधाववांचून मोक्षाची 
प्रा्तिच नसल्यामुठे, वंधासाठाच मोक्ष, बंध नसेर तर मोक्षाचीहि आवद्यकता नाही, 
अराी वस्तुस्थिति असव्यामुके बंध पूर्वी व मोक्ष नंतर, असाच निणय दतो. लयाच- 
प्रमाणें " बंघ पूर्वी ` म्हणून म्दय्ये कातो अनादि आ्दे-~म्हण० त्याचा आरभ ज्ञालेख 
नसून तो सष्टीबरोबरच सिद्ध आह, पण मोक्ष हातांच द्याचा अंत-नाश होतो, व्यामुे 
तो अनादि-सान्त आहे असें द्वेतवायांना मानावें जागते. याच न्यायाने मोक्ष सादि 
म्ह ° उत्पन्न होणारा पण मुक्तातम्यांची पुनरादृत्ति होत नसल्यामुढे अनन्त -नाक् न पाव- 
णारा आहे, असंदहि म्हणावें+लागते. पण जो उत्पन्न क्ललिला नाह त्याचा नाश होतो व 
ज्याची उत्पत्ति स्ाली आहे तो नाश्च पावत नाही, असें म्हणणें प्रमाणाच्या विरद आहे. 
तसेच, आत्मा अवस्थावान्‌ आदे, बंध वै मोक्ष या लयाच्या ख्या अवस्था आहेत, 
असें म्हटस्यास तो अनिल ठरतो. कारण एक अवस्था सोडून दुस-या अव्थेला प्राप्त 
दोणारा पदार्थं नित्य असतो, असे कोणाला कधाच उपपादन करितां येण शक्य 
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मादी. ]--अथ अनित्यत्ववोष्परिहाराय बन्धसुक्तावम्थामेदः न कद्पते- 
धरे, ह्या अनिदयत्व-दोषाचा परिहार करण्यासाटी बंध व मुक्त या अवस्थांचा भेद 
आस्म्यामध्यं आदे, या अवस्था आत्म्याच्या आहेत, असे जर मनकेच नादां- अतः 
दवेतिनां अपि शाख्ानर्थक्यादिदोषः अपरिहार्यः पव--तर दैत्यांनादहि शाचरावें 
आनथंक्य, प्रलक्षविरोध हे दोष अपरिदाय॑च आदेत.--इति समानत्वात्‌ अद्वेत- 
वादिना दोषः न परिहतेबयः- यास्तव शाख्रानथंक्यादि दोष सवं वार्याना समान 
असल्यामुके एकस्या अद्वैतवायाखाच त्याचा परिहार करावयास नको. [बंध व मोक्ष, या 
आटम्याच्या अवस्था आहित असें म्हटय्यास आत्मा अनिल ठरतो, असे पाहून व्या अवर- 
स्थांशीं आस्म्याचा काह संबंध नादी, ह्यणुन म्हणावे तर मग शाख कोणासा्ठदी  आस्म्याला 
जर बध नादी व मोक्षि नादी, तर विधिशाल्न कमीदिकांचें विधानं कोणाला उदेश्चूल 
करणार दयाला विषयच उरत नाहीःम्दणुन सवं द्यां च्या मती शाखाचें आनथक्य-ज्य- 
धत्व वगेरे दोष येतातच;लयामुढे एकय्या अद्ैतवायालाच त्यांचा पारेहार करावयास नको.] 

न च शाख्नथक्यं यथाप्रसिद्धाविद्वस्पुरुषविषथत्वाच्छाखस्य । अविदुषां हि फरु- 
हेत्वोरनात्मनोरात्मदक्षंनम्‌ । न विदुषां, विदुषां हि फरहेतुभ्यामात्मनोऽन्यस्वदशने 
सति तयोरहमिद्याव्मददोनानुपपत्तः । न ह्ययन्तमूढ उन्मत्तादिरपि जरागन्योइछाया- 
प्रकादायोर्वेकारम्यं परयति किमुन विवेकी । तस्मान विधिप्रतिपेधक्ञाद्ं तावस्फरहेतु- 
ध्यामात्मनोऽन्यत्वदरिनो भवति । न हि देवदत्त त्वमिदं कुर्विति कस्मिश्चित्कमणि 
नियुक्ते विष्णुमिन्रोऽहं नियुक्त इति तत्रस्थो नियोगं शरण्वन्नपि प्रतिपद्यते । नियोग- 
विषयविवेकाग्रहृणात्तुपपद्यते प्रतिपत्तिस्तथा फरुहेत्वोरपि ॥ 

भाष्याथै-( दोन्द पक्षी जर दोष एकसारखाच आहे, तर आम्हीं अद्वैतमता- 
वरच अधिक प्रीति काय म्हणून करावी १ या प्राचे उत्तर वर .“ अविद्याविषये च° 
इत्यादि ज दि आदे (प्र. ८८० ) व्या्चेच अधिक विवरण करितत-)--शाख।- 
नथक्षयं न च--अद्रैतमतावर "शाख्राचें आनर्थक्य हा दोषच येऊं शकत नादी.-- 
शाखस्य यथाप्रसिद्ध-अविद्रत्पुरुषविषयत्वात्‌-- कारण व्यवहारांत “मी व मान्न 
असे मानणारा प्रसिद्ध अविद्वान्‌ पुरुष हा ज्ञाल्लाचा विषय आहे. ( ह्याच संक्षिप्त वाक्याच 
स्पष्टीकरण-)-फरृहेत्वोः अनात्मनोः अविदुषां आत्मदश्ेनं हि- भोक्तृत्व हें 
फल व कर्तृत्व हा हेतु, या अन्म्यामर््ये अविद्रानांचें आत्मदजशञेन प्रसिद्ध भाहे, (आकदरान्‌ 
मी भोक्ता व कर्ता, असें समजतो हें प्रसिद्ध आदे. किंवा फर म्ह ० विशेष प्रकारचा देह 
वं हेतु म्ह ° त्याच्या उत्पत्तीला कारण होणारे अदृ्ट,त्या दोन्ही अनात्म्याम्ये भमी कता, 
भोक्ता मवुष्य' इत्यादि प्रकारं आत्मरष्ट ठेवणेँ टच शाख्राधिकाराचें निमित्त आे.यामुरे 
विधि-निषेधशाल्र अविद्वानासाटीं आदे. अदोपण, विद्धानांचाहि ^ मी मनुष्य आं ` असा 
व्यवहार चलतो. तेब्हां तेहि शाखाचा विषय कीं नन्देत १ उत्तर -)--विदुषां न- 
विद्रानांचें तसे भिभ्यादशेन नसते. ( या संक्षिप्तवाक्यार्चेच स्प्टीकरण-)-- विदुषां हि 
फटहेतुभ्यां आत्मनः अन्यत्वदराने साति वयोः अदं इतिं आत्मदुशंनानु- 
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पप्तैः-- कारण विद्रानाना फल व देतु यांहून आस्याच अन्यत्व साक्षात्‌ कलले 
असतां त्यांच्या व्किर्णी ˆ मी ' असं आत्मदरान संभवत नाही. ( आत्मा शरीरादिका- 
दून अगदी भिन्न आदे, असें ज्ञान स्ञाटं असतां विद्वान्‌ लांनाच “मी ' असे म्हणल 
हें संभवत नादी. )-- हि अल्यन्तमरूढः उन्मत्तादिः अपि जलाग्न्योः - छायाः 
परकारयोः बा पेकालत्स्यं न पयति किमुत विवेकी-- कारण अव्यत मूढ व वेडा 
वगेरेहि जल व अभ्नि यांचे करिवा छाया व प्रकाक्च यांचे एकषूपत्व-रएेकय पाहत नाहीं 
मग विवेकी परस्परविरुद्ध पदा्थाचें एेक्य कसे पाटील १ [ अथात्‌ देहादिकांदून आत्मा 
भिन्न आहे असें जाणणारा ज्ञानी आत्मा व अनात्मा याचं फेक्य त्रिकालीं मानणार नाहीं, 
अथात्‌ विद्वानाला विधिनिषेधदाख्राचा अधिकार नाह. या उक्त विषयाचा उप- 
संहार करितात-]- तस्मात्‌ फलदेतुभ्यां आत्मनः अनन्यत्वदारेनः तावत्‌ 
विधैप्रतिषेधशासख्रं न भवति- म्हणून फट व हेतु यांन अत्मा अगदीं भिन्न 
आहे, असे जाणणाच्या विद्वानाखा तर विधिनिप्रेधश्ाख्र नादी [ विद्यान्‌ हा याचा विषय 
नन्दे, दी गोर सिद्ध क्चाली. अद्रेतपक्षी राख्रानथक्य हा दोषच येत नाही. कारण शाख 
अविद्वानासाठौ अहे. अविद्वान्‌ ˆ देहच मी, मी ब्राह्मण, माक्चे दे कतव्य" इद्यादि अना- 
त्म्याला आत्मा समजतो. पण विद्वान्‌ तसे समजत नाही. कारण याला आत्मा 
देदादिकांहून भिन्न अहि, असे साक्षात्‌ ज्ञान ्राठेले असते. आत्मा व अनात्मा 
छाया व प्रकाङ्च किवा जल व अभि याप्रमाणे अगदो विलक्षण आहेत.अशा विरोधी पदा- 
थाच एेक्य एखादा मूढदि जर कधौ मानीत नादी, तर विवेकी कसा मानणार १ अथात्‌ 
त्यांचे एेक्य न मानणारा आत्मनज्ञ विधिनिषेधदाख्राचा विषय नन्हे. आतां शाख्राचें 
श्रवण अविद्रानाप्रमाणे विद्भानहि करीत असस्यामुरे तोहि त्वाचा विषय आदे,असी शका 
घेऊन आचाय म्हणतात-]--देवदत्त त्वं इदं कर ` इति कस्मिश्चित्‌ कमणि 
नियुक्ते तत्रस्थः विष्णुमित्रः नियोगं शण्वन्‌ अपि अहं नियुक्तः इति न 
हि प्रतिपद्यते--^दे देवदत्ता, तू हं कर, ` असे म्हणून एकाया कमाम्ये देवदत्ताला 
नियुक्त केके असतां तेथंच असलेला विष्णुमित्र तो नियोग-तो विधि एेकत असूनि 
माच या कायात नियुक्त केला गेलो आहे, मलाच हे कम करण्याची प्ररणा केली अदि, 
असे समजत नाहीं, हे प्रसिद्ध॒ अदे.--तु नियोगविषयषिवेकाग्रहणात्‌ परति- 
पत्तिः उपपद्यते--पण या नियोगाचा विषय कोण आहे, ° मीच की दुसरा कोणी," 
याचा विवेक न क्षाल्यास मान्न देवदत्ताला प्रेरणा केली असतां ती एेकणारा विष्णुमित्र 
"मीच या कमात नियुक्त केला जात आह," असे समजेल, हं सभवते.- तथा फलहे- 
त्वोः अपि--लयाच न्यायाने फल व हेतु यांच्या ठिकाणी आत्मदृष्टि ठेवणारा म्द० 
कतैत्व-भोक्तृत्वादि हा माक्षा धम आहे व॒ देहादि मी आददे, असे मानणारा अविवेकी 
मी शाल्राचा अधिकारी आँ, असे भिक. [ अथात्‌ विधिनिषेधशाख्र अविद्रानासाटी 
असस्यामुे म्ह ° अविद्वान्‌ हा याचा विषय असल्यामुदे श्त्रज्ञ इश्वर आहे असें मान- 
ल्यास ते व्यथं होल" ही भीति बादगावयास नको. | 


८८६ श्रीमद्धगवत्वैताभाष्यार्थ, 


मनु प्राङतसंबन्ध पक्षया युक्तेव प्रतिपत्तिः शासखराथविषया फरहेतुभ्यामन्यारमस्व- 
दश्षेनेऽपि सतीष्टफरुहेतो प्रवर्तितोऽस्म्यनिषटफरूहेतोश्च निवर्तितोऽस्मीति । यथा पितु- 
परश्रादीनाभितरेतराष्मान्यस्वदशहाने सल्यप्यन्योन्यनियोगप्रतिषेधाथप्रतिपत्तिः ॥ 


भाष्याथ--(अदोपण, शाखराचा विषय विद्वान्‌ अदि, या दष्टीनहि शाल्ञाचे अथ- 
ब्व सांगतां येण शक्य आहे,अशी रंका-)- नन प्राक्रतसबन्धापेश्चया शराखा- 
थविषया प्रतिपत्तिः फर तुभ्यां अन्यात्मत्वदशेने सति अपि युक्ता एव- 
महोपण, आत्मसाक्षात्कार दोण्यापूर्वीं अनुभविलेला जो प्राकृत-प्रकृतिजन्य देहाभिमान. 
रूप संबध, लाच्या अपेक्षेनें वि्धाकट्धन मी प्रवृत्त केला गेलों आहे व निषेधाकडून मी 
निवृत्त केला गेला अहि, अशा प्रकारची शाल्नविषयक बुद्धि फल वं हेतु यादन आत्मा 
भिन्न आहे असे ज्ञान ्षाले असे तरी होणे युक्तच आहि.(ती कशी तेच व्यक्त कारेतात-) 
--दृष्टफलहेतो प्रवर्तितः अस्मि च अनिष्रफट्हेतोः निवर्तितः अस्मि 
षति- इष्ट फलाच्या हेतूमध्ये मी प्रवृत्त केला गेलो आहे व अनिष्फलाच्या हेतूपासून 
निवृत्त केला गेलो आहे, अशी वुद्धि दणे युक्तच आदे. ( (अहोपण, अविद्वानाखा जसा 
मिथ्या अभिमान असतो तसा विद्वानाला नसतो. ख।मुढ>े अविदयासबधामुकेच टदोणारी 
तसली बरुदि विद्रानाच्या ठिकाणी सभवत नार्हा, ° अस सिद्धान्ती यावर म्हणर्ताल असे 
समजून दोकावादीच आपले म्दणणें टष्टन्तने स्पष्ट करतो -)-यथा पितुपुत्रादी 
नां इतरेतर-आत्मान्यत्वद रने सति अपि अन्योन्यनियोागप्रतिषेधाथ 
प्रतिपत्तिः-- ज्याप्रमाणे पिता, पत्र, भ्राता यांचे आत्मे परस्पर भिन्न आहेत. ते पर- 
स्पराहून प्रथक्‌ आहेत, अशी दृष्टि -असं ज्ञान जरी असे तरी यांच्या परस्पर विधीचे 
व निषेधा ज्ञान परस्परांस असते.[ पियाला उदशून केलेला विधि कवा निषेध पिच्या- 
स्या हातून घडणे राक्य नसल्यास पुत्राख लयाविषयीचे ज्ञान होते, असे आपण पाहतो. 
म्ह ° पित्याला उदेदून केलेल्या विधीचं अनुष्ठान दयाच्या हातून न घडल्यास्र पृच्र ते 
करितो, म्हणूनच बहदारण्यकांत संप्रति कमं सांगितले अहे. “मौ आतां मरणार 
अशी जेन्हां पियाची खात्री होते तेव्हां तो पृत्राला जवन बोलावून ^ त्‌ ब्रहम आहेस 
तू यज्ञ आदेस, त्‌ ठक आहेस ` असे सांगतो व पुत्रस्या सवाचा स्वाकार करतो 
म्ह० अध्ययन, यज्ञ, इदयादि पित्याचे सवं कतंन्य तो अपल्याकड चेतो. व्याचप्रमाणें 
पुत्राला उदन केलेला िधि-निष्रेष आचरण्यास पुत्र असमथं असल्यास पिता त्यावे 
अनुष्ठान करितो. भ्राता, पत्नी इद्यादिकांविषयोदहि असेच समजवि. याच न्याये 
विद्धान्‌ ^ मी हेतुफलादून अगद भिन्न अदे. ` असा जरी साक्षात्‌ अनुभव घेत असला 
तरी पूर्वीच्या मिथ्या देहादिसंबंधासुके याला विधि-निषेधाथचिं ज्ञान टदोण्यास 
काहीच प्रत्यवाय नारदी. | 


न । यतिरिक्तारमदशेन प्रतिपत्तेः भ्रागेव फरहवोरात्मामिमानस्य सिद्धस्वात्‌ । प्रति. 
परक्ननियोगप्रतिषेधार्थो हि फरुहेतुभ्यामाव्मनोऽन्यत्वं प्रतिपद्यते न पूव तस्माद्विधिप्रति. 
चेधद्राख्मविदहिषयमिति सिद्धम्‌ ॥ 


सध्याय तेरावा-प्रृतिपुरुषविवेकयोग ( कत्रक्षेत्रह्नयोग. ) ८२५७ 


भाष्याथे--( पुत्रादिकांना मिथ्याभिमान असल्यामुढे परस्परनियोगाचें ज्ञान हणे 
योग्यच आहे. पण तत्वदर्शी ज्ञानी परुषाच्या ठिकाणी तसा अभिमानच नसल्यामुठे 
देहादिसंबधानेच होणारी तक्षी बद्धि त्याला दोत नादहीं+असें सांगून सिद्धान्ती वरील दो- 
केचा परिहार करितात-)-न- दे तुमचें म्दणणे बरोबर नादी .कारण--उयतिरिक्त- 
आत्मदशेनप्रतिपत्तेः पाक पव फरटेत्वोः आत्माभिमानस्य सिद्धत्वात्‌ 
-आत्मा शरराद्रयादि सवं अनात्मवगाोहन अगदौ भन्न आह, असं साक्षात्‌ ज्ञान 
होण्यापूवाच फलव देतु वाच्या व्रिकाणी ! दाच अत्मा ` असा अभिमान सेद्ध असतो 
[ ज्ञानापू्वीच अनात्माभिमान सिद्ध असतो. पण तो ज्ञानानंतर जातो. त्यासुर विधि- 
निषेधशाच्र स्याला विषय करीत नादी .रिवाय ब्रह्म्मामांसेत "सवापेक्षा °' या अधिकरणांत 
आत्म्याचें सम्यग्ज्ञान पण्यसंज्ञक अटश्टने निष्पन्न होत, असे सागतङे आद. लयामुरे 
विधिनिषेधांचे अनुषटटान सम्यग्ज्ञानाच्या पृवीच संभवते. तेब्दां विद्वान्‌ लयाचं अनुष्ठान कसं 
करणार! असे आचाय म्हणतात -]--प्रतिंपन्ननियोगप्रतिषधाथंः हि फटहेतुभ्यां 
आत्मनः अन्यत्वं परतिपद्यते- ज्याने विधि्रतिषरेधाथाच अनुष्टान केले आदे, 
म्ह० विहित कमाच अनुष्ठान करून निषिद्ध कमाचा याग केला आहे, याच्याच पापाचा 
क्षय दोन लाला आत्मा हेतुफलादन अगदं एथक्‌ आहे, असे जन दहोते,- न पूर्वै 
--विदहितानुष्टान व निषिद्धाचा परहार केल्यावांचून, व्यापूर्वच यासा आत्मज्ञान दत 
नादी.- तस्मत्‌ विधिप्रतिषेधराखं अविद्वद्धिषय इति सिद्ध--यास्तव 
विधिनिपेधरास्र(चा विषय अवेहूान्‌ अद्े-विद्वान्‌ नन्दे, ही गा सिद्ध क्लाली. 

ननु स्वगैकामो यजेत कलञ्जं न भक्षयेदिलयादावात्मग्यतिरेकदरदिनामप्रव्रत्तो केवलछ- 
देहाद्यात्मदष्टीनां च । अतः क्ुरभावाच्छाखच(नथक्यमिति चेत्‌ । न, यथाप्रसिद्धित एव 
परवृत्तिनिवृष्युपपत्तेः । ई॑श्वरकषत्रहञेकस्वदरशी ब्रह्मवित्तावन्न प्रवतत । तथा नेरासम्यवाद्यपि 
नास्ति पररोकं इति न प्रवतैते ! यथाप्र्षिद्धितस्तु विधिप्रतिषेधशाखश्र वणान्यथानुपप- 
ल्याऽनुमितार्मास्तित्व आलमविरेषानभिज्ञः कमंफरसजातवृष्णः श्रदधानतया च प्रव- 
तेत इति सर्वेषां नः प्रयक्षमत न जाख्ानभक्यम्‌ ॥ 

भाष्या्थ-( अविद्वान्‌ परुष, दा राच्या विषय असल्याम॒टे शाख व्यथ नादी, 
असें जें वर सागितठे आहे, लाचाच आक्षेप वे समाधान याच्या योगाने विस्तार 
करण्यासाठी आक्षेप घतात-)- ननु ' स्वगंकामः यजेत, करञ्ज न भक्षयत्‌ 
इत्यादौ आत्मव्यतिरेकदार्धिनां अप्रवृत्तौ च केवर्देदाद्यात्मदष्टीनां (अप्र- 
बात्तिः)-- अहो पण ‹स्वगाची इच्छा करणाराने यज्ञ करावा, विषलिक् नाणने मारलेल्या 
हरिणाचें मांस ख।ऊ नये ” इत्यादि विधिनिषेधांमध्ये आत्मा देहादि अनार्म्यादून-फल- 
देतूदन भिन्न आहे, अप्त जाणणारां ची अप्रत्त सालो असतां केवर देहादिकच आत्मा 
आदे, असे जाणणारांचादि विर्षीमध्ये ्वात्ति व निषिद्धाप।सून नि्रत्ति द्योत नाहीं [आत्मा 
देहान भिन्न आहे, असें जाणणास्या विद्वानांच्या ठिकाणी ददेहादिकांनाच मी "असे समजणे 
या अकारवें ओं अभिमानरूप भधिकाराचं निमित्त लयाचा अभवे असतो, त्यमु 


८८८ भ्रीमद्धगषद्रीताभाष्याथं. 


विधितः-शाख्रविरधीमुके द्यांची यागादिकांत प्रवाति होत नाहीं, ष अभक्ष्यभक्षणादि निषे- 
धापासूनहि निवाते होत नादी. याप्रमाणे त्यांच्या प्रवृत्ति-निवत्तीचा अभाव ज्ञाला असतां 
देहादिकांनाच आत्मा समजणाय्या अविद्रानांचीहि प्रवृत्तिनिवत्ति होणें युक्तं नादी. कारण 
पारलोकिक फल भोगणान्या भोक्त्याचें द्याना ज्ञानच नसते, असा याचा भावाथ. पण 
विद्धान्‌ व आवेद्रान्‌ या दोधांच्याहि प्रवृत्ति-निवृतीचा याप्रमाणे अभाव ज्ञाला असतां 
काय निष्यन्न होतें ते सांगतात-]-अतः कतः अभावात्‌ शाखानथेकयं इति 
चेत्‌ न--त्यासुकें क्यांचाच अभाव स्चाल्यामुढे शाच्र व्यथै-निरुपयोगी ठरते, असें 
ह्मणाल तर ते बरोबर नादी.--यथाप्रसिद्धितः एव प्रवात्त-निवत्युपपत्तेः- 
जशी शाच्रीयप्रसिद्धे आहे व्याप्रमाणेच प्रवृत्ति व निवृत्ति यांची उपपत्ति लागते. 
[ आत्मा देदादिकांहून भिन्न आदे, हें परोक्ष ज्ञान व तो देहादिरूपच आहे, ह अपरोक्ष 
ज्ञान ज्याला असते म्ह ° ज्याला आत्मा देहादिकाकडून प्रथक्‌ आहे,असे नुस्ते शाब्दिक 
ज्ञान असर्ते, अनुभव तसा आलेला नसतो, पण देहच आत्मा हे ज्ञान मात्र अनुभवसिद्ध 
असतें-सवे व्यवहार देह च आत्मा आदे, अशा भावनेने चालतो, याची शाखाप्रमाण 
प्रवाति व निवृत्ति होऊं शकते. त्यामुकते शाख व्यथं ठरत नादी. आतां याच सुद्याचें विव- 
रण करण्यासाटीं अगोदर ब्रह्मवेतत्याच्या प्रव्रत्ति-निवृत्ताचा अभाव दाखवितात-]- 
हेश्वरस्मेभज्ञ-एकत्वदरीं बह्याविद्‌ तावत्‌ न प्रवर्तते--ईश्वर वकेत्रज्ञ यां 
एकत्व साक्षात्‌ जाणणारा-अपरोक्ष ब्रह्मज्ञानी तर साखप्रमाणे प्रवृत्त होत नाही, व 
निवृत्तदि होत नाद .-- तथा नेरात्म्यवाद्‌। अपि “ परलोकः न अस्ति ` इति 
न प्रवतेते-लयाचप्रमा्णे शरीराद्रन आत्मा निराव्य नादी, असें समजणारा नेराप्म्य- 
वादीहि ˆ परलाकच नाहीं ` असें समजत असत्यासुढे शाच्राप्रमाणे प्रवृत्त किव निवृत्त 
दोत नादी-तु यथाप्रसिद्धितः विधिप्रतिषेधन्ञाख्श्रवण-अन्यथा-भनुप- 
पत्या अन॒भित-आत्मास्तित्वः आत्मविशो षानभिज्ञः कमेफरसजाततष्णः 
भ्रदधानतया च प्रवतेते इति सर्वेषां नः प्रत्यक्च-पण विधे-निषेधाधीन अस- 
केटी जी प्रसिद्धि तिच्या अनुसार आत्मा जर नस्ता तर कराध व निषेध या शाख्राचे 
श्रवेणच उपपन्न ज्ञले नसतें.परण ज्याअर्थी विधिनिषरेरास्राचें श्रवण होत आहे व्याअर्था 
परलोकाशी संबंध ठवणारा आत्मा असलाच प्राहिजे, असें ज्याने आटम्याच्या आस्ति- 
त्वाविषयी अनुमान केठे आहे, पण आस्म्याच्या विशेष खरूपाविषयीं जो अन 
भिज्ञ आहे, लयामर्टे ज्याला कर्मफलाविषयीं वृष्णा उत्पन्न क्चाली आदे,असा पुरुष धड्धाट्ु- 
पणानें शाख प्रमाणें प्रत्त व निवत्त दोतों, असे आपणां सर्वांना प्रत्यक्ष दिसर्तै.--अतः 
राख्यानर्थक्यं न-लयामठे राल्लाला आन्थक्य नादी. [“ ज्याला स्वगं हवा अ 
सेक त्याने याग करावा ` हा विधिव ˆ कलंजमांस खाऊ नये" हा निषेध. यामध्ये 
आत्मा देहादिकाहून भिन्न व नित्य आदे असे आणणारा ज्ञानी जर प्रवृत्त नाला नादी, 
तर ˆ देहच मी ` असें समजणारा नास्तिक सुर्कीच प्रवृत्त होणार नादी. याप्रमाणे क- 
त्याचाच अभाव क्षाव्यामुदे शाख व्यथे ठते, अशी शक्रा येते, पण तिचे. समाधान 
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करण्यासाटीं आचाय म्हणतात-“श्रह्म व आ्मा-क्षेत्रज्ञ याच एेक्य जाणणारा अपरोक्ष 
ज्ञानी शाखानुसार प्रवृत्त किवा निवृत्त होणार नादी, द उघड आदे, स्याचप्रमाणे पर 
लोक नाहीं,परलोकसंबधी देहातिरिक्त आत्म। नादी, असँ जाणणारा देहात्मवादीदि प्रवृत्त- 
निवत्त होणार नाही, दहं उघड आहे. पण ज्याअर्थी विगरिप्रतिषेधशाच्र धमाधम 
विधान करीत आददे, त्याअर्थी परलोकसंबधी आमा व परलोक वगेरे असलाच पादिजे, 
असे जाणणारा व त्यामुढेच ज्याला एेदिक व पारलाकिक फलाविषर्यीची तृष्णा उत्पन्न 
स्षाली आहे, असा अधिकारी पुरुष मोय्या ्रद्धेने शा्ञाप्रमाणे विधीमध्ये प्रवृत्त व निषे- 
धापासून निवृत्त होतो, दं आपव्याखा प्र्यक्ष देसते. व्यामुके आत्मज्ञानी व॒ नास्तिक 
याना सोद्न बाकीचे "आत्मा देहादि काहून भिन्न आद्े,` अमे परोक्ष व 'देटादिकच आत्मा 
अमे प्रयश्च स्वानुभवाने जाणणारे लोक शाख्राधिकारौ असस्यायुे शाख्राखा व्यथ 
म्हणतां यत नादी. ] 

विवेकिनामप्रवृत्तिदश्चेनात्तदनुगाभमिनामप्रवृत्तो शाश््नानथक्यमिति चेत्‌ । न कस्यचि. 
देव विवेकोपपत्तेः । अनेकेषु हि प्राणिषु कश्चिदेव विवेकी स्याद्यथदानीम्‌ । न च विवे. 
किनमनुवतैन्ते मूढा रागादिदोषतन्त्रत्वास्पवरत्तेः। अभिचरणादौ च प्रवृत्तिदशहौनात्‌ । 
स्वाभाग्याच्च प्रवृत्तेः । स्वभावस्तु प्रवतत इति द्यक्तम्‌ । तस्मादविद्यामात्र संसारो 
यथादृष्टविषय एव ॥ 

भाष्या्थ- (आता दुसन्या प्रकारे शाखराच्य्रा आनथक्याची शंका-)- विवेकिनां 
अप्रव्र्तिदहीनात्‌ तदचगामिनां अप्रव्रत्तो राख्रानथक्यं--विवेकौ लोकांची 
विधि-निषरेधामध्यं प्रव्रृत्ति होत नाही, असे दिसते. ( आत्मा देटादिकांटून अगदौ 
भिन्न आदे, असे जाणणाच्या स्यांना विवि-निषेधाचा अविकारच नाही, त्यामुके त्याना 
शाख्राचा काटी उपयोग नाही. पण द्देहच माः असे समजणारे लोकाट ‹ यदयदाचरति 
्रष्ठः० ° [ गी. भा. अ. ३, श्यो. २१ प्र्‌. ३१३] या न्यायाने विवेक्रयांचेच जर 
अनुकरण करू ऊगले, तर ) विवेक्यांचे अनुवतन करणान्या अविवेक्याचीहि विधि- 
निषधांमभ्ये अप्रवर्ति साव्यास शाख व्यथं होते, {विवेकी साख्राथात प्रवृत्त दत नाहीत, 
असे पाटन त्याचे अविवेका अनुयायाहि शाघ्नार्थापास्‌न निग्त्त स्ञाल, तर राख व्यथ नादी 
का होत,)--इति चेत्‌--असे म्हणाल तर-- न । कस्यचित्‌ एव विवेकोपपत्तेः- 
ते बरोबर नादी. कारण कोणा एखादय्यासच तसा विवेक होऊ राकतो.-- अनेकेषु हि 
प्राणिषु कथित्‌ पव विवेकी स्यात्‌ यथा इदानी--अनक प्राण्यांतील कोणी 
एखाद्‌ाच विवेका असतो, जसा या वतमानसमर्य। कोणी एखादाच कचित्‌ विरा विवेकी 
संभवतो.--च मूढाः विद्रेकिनं न अञुबतेन्त--व मूढ लोक विवेक्याचें अनुवतंन 
करीत नार्हीत.--प्रवृत्तः रागादिदोषतन््रत्वात्‌-क।रण प्रवृत्ति राग-देषादि दो- 
षाद्या अधीन असते--अभिचरणाद्े च प्रद्तिददोनात्‌--अभिचारादि-जारण- 
मारण.उश्वाटनादि कममध्ये लोकांची प्रवृत्ति दोत असल्याचं दिसते. ( अज्ञ खोक वि 
नेक्याचेच जर नियमाने अनुकरण करणारे असते, तर्‌ त्याची अभिचारादि कमामध्यं 

गी, भा, ११६ 
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भवृति स्ञाली नसती. कारण विवेकी असत्या कमात प्रवृत्त होत नादीत.)--च भवृ्चेः 
स्वाभाग्यात--रिवाय प्रवृत्तीला स्वाभाविकत्वे आहे.--' स्वभावस्तु प्रवतेते 
दति हि उक्त- प्रवाति ˆ स्वभाव › या नांवाच्या अज्ञानाचे कार्य आदहे,असें भगवानानीहि 
सांगितले आदे-तस्मात्‌.अविद्यामाच्रं संसारः यथादृष्टविषयः एव--याप्र- 
माणे सर्व प्रवृत्ति अज्ञानजन्य असल्यामुढे विधि व निषेध याच्या अधीन असलेल्या 
रतरत्ति-निवत्तिरूप बधाला-संसाराला अविदामात्रत्व आदे, हा संसार अविद्यामात्र आदे. 
जे दष्ट आदे, ल्याचेच अनुवतेन करणान्या अज्ञ पुरुषाला यथादष्र म्हणतात. असला 
पुरुषच संसाराचा आश्रय आहे. [ अथौत्‌ प्रवृ्ति-निवृत््यात्मक संसाराला अविद्धद्विषयत्व 
असल्यायुरे दयांचे निमित्तभूत शाच्रहि अविद्रद्विषयच अहे. अविद्ानच शाचख्राचा वि- 
षय आदे. व्याम॒ठे शान्ञाला आनथंक्य नादी. या जगांत विवेकी फार विरला आढकत 
व देहात्मवादी जीव याचे अनुवतेनदहि करीत नाहीत. यांची सवे प्रवृत्ति रागदवेष्युक्त 
असते. म्हणूनच विवेकी ज्या घोर कमात कधीच प्रवृत्त होत नाही, तसखी जारण-मार- 
णादि कमे अविवेकी करितात. दहाप्मवायां ची प्रग्रत्ति स्वाभाविक आह, म्हणूनच भग- 
वानानी ' स्वभावस्तु प्रवतंते ` अस म्हटले आदे. अथौत्‌ सवं॑संसार अविद्यामात्र आहे 
व तो अनात्मज्ञाच्याच आश्रयाने राहतो. ] 

न क्षेत्रज्ञस्य केवरस्याविद्या तत्कायं च । न च मिध्याज्ञानं परमाथवस्तु दूषयितुं 
समथेभ्‌ । न द्युषरदेशं स्नेहेन पड्कीकतुं शाक्तोति मरीच्युदकं तथाऽविद्या क्षेत्रज्तस्य न 
फिचित्क्त शक्रोति । अतश्रेदमुक्तं ‹ क्षग्रज्ञं चापि मां विद्धि ` *अन्ञानेनाऽऽदृतं ज्ञानम्‌ 
दति च ॥ 


भाष्याथै-८ ˆ अहोपण, कषेत्रज्ञाचा आश्रय करून राहणारी अविद्या आपले कार्य 
अंसा जो ससार त्याचादहि त्याच्यावर आरोप करते. स्यामुठे त्या क्षेत्रज्ञालाच शा- 
ल्राचें अधिकारितर आदे ˆ अशी आरोका घेऊन सागतात-)- केवलस्य क्ष्रक्षस्य 
अविद्या च तत्कार्यं न-केवलक्षेत्रज्ञाला अविद्या नादी व अविच कार्यहि नादी. 
( “अहोपण, शद्ध कषेत्रज्ञाशी अविद्यादिकांचा जरी वस्तुतः संबंध नसला, तरी लयाच्यावर 
आरोपित केलेला संसार व्यालाच दःखी करतो, या रंकेचे समाघान-)-भिथ्या- 
ज्ञानं परमाथवस्तु दूषयितुं न च समथ-मिथ्या अज्ञान परमार्थं वस्तूला 
दूषित करण्यास समथं नादी--मरीच्युदकं उषरदेशं स्नेहेन पंकीकतै न 
श्ाक्तोति हि--खगजल माक जभिर्नाला आपल्या स्नेहानें ओली करण्यास समर्थं होत 
नादी, हे प्रसिद्ध आदे.--तथा अविद्याक्षित्र्षस्य फिचित्‌ कत नदि शक्रोति 
त्याचप्रमाणें अविया कषेत्रज्ञाका कादौ करू शकत नादी.-*अतः च श्चेत्रक्ष चापि 
भां विद्धि ` इदं उक्त--द्यणुनच ' व कषेज्रज्ञहि मी आदद असं त्‌ समजः अतं 
म्ये आहे. ( कषेत्रज्ञ वे दंश्वर याच जर एेक्य श्भाहे तर “ मी ' अशा रूपान आस्म्याखा 
जाणणाराहि हा पुरुष आपले ईश्वरत्व-मी दश्वर अदे, असे कां ओढखीत नादी, स्वतः- 
कया दश्वरत्वाचें दयाला भान कां होत नादी ! उत्तर-)-' अशानेनाषृलं शान" इति 
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ख--( अ. ५ शलो. १५ पर. ५०९ ) अज्ञानानें ज्ञानाला स्चाकून टाकले आहे. त्यामुे 
सवे प्राणी मोदित होतात, असेंहि भगवनांनौ याच कारण सांगितल आह. [ आरो. 
पित अविदया किवा तिचे कायं जुद्ध क्षत्रज्ञाला काह करू शक्त नादा. कारण अविद्यादि 
मिथ्या आहे व मृगजलादि कोणतीच मिथ्यावस्तु आपल्या अधिष्ठानाला दूषित करू शकत 
नाही, हे प्रसिद्ध आह, ह्मणूनच ^ क्षेत्रज्ञ मीच आह असे समज › इत्यादि भगवानांनीं 
सांगितले आदे. ] 

अथ किमिद ससारिणामिवाहमेवं ममेदमिति पण्डितानामपि । शृण्विदं तपा- 
ण्डित्यं यर्क्षत्र एवाऽऽत्मदकश्षनम्‌ । यदि पुनः क्षित्रज्षमविक्रियं पद्येथुस्ततो न भोगं 
कमं वाऽऽकाडक्षेयुमम स्यादिति । विक्रियैव भोगकमेणी । अथैवं सति फलार्थित्वाद्‌- 
विद्धान्प्रवतते ॥ 


# 


भाष्याथ-( अदोपण, आल्म्याला वस्तुतः संसाराचा स्पशदि नाही, म्दणून जर 
म्हटले तर विद्वा्नांच्या अनुभवाशीं विरोध येतो, अशी रका-)--अथ संसारिणां दव 
पण्डितानां अपि अहं पव ममप्व इदं इति इदं [कि-तर मग संसारी जीवा- 
प्रमाणेच पंडितांचादि ' मी असा मोठा कुलीन, विद्वान्‌ वरे अष, हं क्षेत्र, गृह, पत्नी 
वगेरे माज्ञेच आदे," असा जो अभिनिवेश दिसतो तो कां, दयच काय कारण ? (संसारी 
जीवां्रमाणे पंडिताचिहि "मौ व मान्न ' हे संसारित्व दिसते! ते कां! )-न्नुणु- 
लांच पांडित्य कोणत्या प्रकारचें अहे ते तुं एेक--यत्‌ क्षेत्रे प्व आत्मदशनं तत्‌ 
द पाण्डित्य--ज क्षत्राचे ठिकाणीच आत्मदरानते हे त्यांचे पांडित्य आदे.-यदि 
पुनः श्षे््ञं अविक्रियं पदयेयुः ततः भोगं कमे वा मम स्यात्‌ इति न 
आक्षियुः-पण ते जर क्षेत्रज्ञ अविक्रिय अदि, असे पाहतील तर भोग मला प्राप्त 
व्हावा किवा मौ कमं करावें, अशी आकांक्षा केरणार नाददीत. [संसारित्व हा कूटस्थ 
आस्म्याचा ध्म आदे, अशी प्रतीति केन्हांच यत नाहा. स्यामुढे आत्मा अक्षसारी आहे, 
या सिद्धान्ताखा कांहीच बाध येत नादो. आत्मा अविक्रिय आह असे जाण- 
णान्या विद्वानाचाहि भोग व॒ कमंकां सेभव नये स्याला कोणती इदरकत आहे 
उत्तर-]-भोगकमणी विक्रिया फएव- भोग व कमं दी विक्रयाच आह. स्यामुढे 
ती कूटस्थ आस्म्याचे ठिकाणी संभवत नादी. ( आत्मा विकरियाश्ूल्य आहे, असें ज्याला 
साक्षात्‌ ज्ञान प्राटे आहे, याचा भोग व कमं यांचा असंभव आहे, असे जर म्हरटे तर 
मग शाल्रामध्ये प्रवृत्ति कोणाची होणार १ उत्तर-)-अथ एवं सति फलार्थित्वात्‌ 
विद्धान्‌ प्रवर्तते--विद्रानाला फलाची इच्छा नसते, त्यासुढे तो कर्ममध्ये प्रवृत्त 
होत नादी, असें सिद्ध क्ञाङे असतां फलावी आकांक्षा असल्यासुके अवेद्ान्‌ त्या 
फलाचा उपाय असे ज कमं त्यांत प्रष्ृत्त होतो, अदान्‌ शखाचा अधिकारी आहे. 
[आत्म्याच्या छिकाणीं जर खरोखर संस्र नादी तर अविद्वानाप्रमाणे विद्वान्‌ हामी, हे 
माक्े' इत्यादि जो व्यवहार करितो तो कां १ अशी वादयाने शंका विचारली असतां सिद्धान्ती 
म्हणतात -““ तू पांडित्य तरी कशाला श्हणतोस ए देहादिकाना आत्मा समजणे, याला 


८९३ ध्रीमद्भमवद्ोताभान्याथे, 


पांडित्य म्हणतोस की, आत्मा कुटस्थ आहे असें साक्षात्‌ जआणणें या, कीं“ मीससारी 
आहं ' असे समजणे यालाश्जे (दामीव रहँ माक्ष ° असेंम्हणणारे ते यांतील 
पदिल्याप्रकारचे पंडित हात. दुसव्या प्रकारचे परडित भाग व त्याचें साधन कमे यांतील 
फदाचीच अपेक्षा करीत नाहीत. कारण भोग व कम या दोन्टी विक्रियाच आहेत. पण 
भापघ्याला संसारी मानणारा जो अविद्यान्‌ तोच कमौमध्यें फलाच्या आशेनें प्रवृत्त दातो. 
यास्तव तोच शाख्राचा अधिकारी असून व्याचीच कर्ममध्ये प्रवृत्ति संभवते. अथात्‌ 
ध्मी ष मानने" म्हणणारा देहात्मषादी खरा पोडित नसून अविद्रान्‌ आदे. | 


विदुषः पुनरविक्रियात्मद्िनः फलार्थिस्वाभावासप्रबृच्यनुपपत्तो कार्यकरणसंघातभ्या- 
पारोपरमे निव्रत्तिरुप्च्यते । इदं चान्यत्पाण्डियं कस्यचिदस्तु क्षेत्रज्ञ ईश्वर एव क्षेत्र 
चान्यत्क्षत्रज्ञस्य विषयः । अहं तु संसारी सुखी दुःखी च । ससारोपरमश्च मम कत्य; 
षत्रकषत्रज्लविक्ञानेन ध्यानेन चेश्वरं क्षेत्रज्ञं साशक्षात्कृर्वा तस्स्वरूपावस्थानेनेति । यश्चैवं 
रुध्यते यश्च बोधयति नासो क्षेच्रत्त इति । एवं मन्वानो यः स पण्डितापसदः संसार- 
मोक्षयोः शाखस्य चा्थवस्वं करोमीति । आत्महा स्वयं मृढोऽन्यांश्च व्यामोष्टयति 
शाख्राथसप्रदायरहितस्वाच्छरतहानिमश्रुतकल्पनां च कुवन्‌ । तस्मादसंप्रदायवित्सवंश्ञा- 
खविदपि, मूसेवदेवोपेश्चणीय : ॥ 

भाष्यार्थं--( अहोपण, विद्वानाच्या शाच्रविदहित प्रवृत्तीचा जरी अभाव असला तरी 
निवृत्ति निप्रेधाच्या अधीन असल्यामुठें विदान्‌ निवत्तिनिष्ठ आहे असेंहि म्हणतां येत 
नादी, अशी आशंका घेऊन म्हणतात-)--पुनः अचिक्रिय-आत्मदार्शेनः विवु- 
षः फटलखाथत्वाभावात्‌ प्रब़ात्त-अयुपपत्ता काय-करणसघातव्यापारोप 
रमे निवृत्तिः उपचयेते--पण आत्मा सवेविकारशून्य आदे, असें जाणणात्या वि 
द्वानाच्या फलार्थत्वाचा अभाव असल्यासुके म्द लाला फलाची इच्छा नसल्यामुरे 
प्रवत्तीची अनुपपत्ति ्ाली असतां -व्याच्या प्रवृत्तीचाच असभव क्लाला असतां, शरीर 
व॒इदिय याच्या संघाताचा व्यापार शांत होतो, वत्या रारीरेद्रियांच्या ग्यापाराभावा- 
लाच “ निवृत्ति ' असे गोणवृत्तीने म्हटले जाते. [मह० आत्मा कूटस्थ निद आदे, असे 
जाणणाय्या विद्धानाला कोणलयाहि फठाची इच्छा नसते. फलठेच्छेच्या अभावीं त्याची 
प्रवृत्तिच सभवत नादीं.ˆ त्यामुके स्वभावतःच याच्या शरीरेदियांची दालचार शत 
होते. तिलाच निवृत्त म्हणतात. ती स्वाभाविक असलत्यासुटे निषेधराख्चाधीन नाही. 
आतां वर सांगितलेल्या तीन प्रकारच्या पांडि्यार्ताल ' संसारित्वादिषुद्धि › हें पांडिलय 
असा जो तिसरा पक्ष दाविषयीं विचार करितात- ]--च कस्यचित्‌ इदं अन्यत्‌ 
पांडित्यं--आणि कोणाचँ हँ असले आणखीं एका प्रकारचें पांडित्य आदे-क्चेभश्च 
इश्वरः पव अस्तु-केतरज्ञ ईं धरच असू दे-*च क्षें अन्यत्‌-क्षे्क्षस्य विषयः 
--पण क्षेत्र द्याहून वस्तुतः निरे आदे. तो क्षत्रज्ञाचा विषय आदे--तु अहं 
संसारी सुखी दुःखी च-पण मी संसारी सुखी व दुःखी आ. [ कषेत्रज्ञच इश्वर 
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भसे जरी या पक्तामध्ये मानकेठै असले तरी क्षेत्र त्यादरन वस्तुतः पृथक्‌ आहे, कारण 
ते षत्रज्ञाचा विषय आदे. दयाचगप्रमाणें आत्म्याचें संसारिख खरं आदे. व्याम अद्ेत- 
सिद्धान्ताह्रन दहं मत निराठे आह. पण आस्म्याच संसारिष्व खरे आहे, असे जर मानले 
तर त्याची निवृत्ति होणें शक्य नाही, असे कोणी म्हणल म्हणन तत्पक्षीय लोक त्याचे 
असें समाधान करतात -]--च मम संषारोपरमः कतध्यः क्षेजक्षेजक्ञविक्षानेन 
च ध्यानेन दभ्वरं श्येचज्ञं साक्षात्कृत्वा तत्स्वरूपावस्थानेन दति-- आणि 
मला ससाराचा उपरम-संसाराची शांति-अभाव करावयाचा आहे. ( पण उपायावांचून 
तो कसा होईल १ उत्तर-) क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ यांच्या विज्ञानाने मला संसारोपरम करावया- 
चा आहे. ( पण क्षत्र अमुक एक प्रकारचे आदे असें जाणुन भेत्रज्न व्यादन अगदी 
निराग आदे, अमे नुस्त जाणव्यनेच संसाराचा अभाव कसा दहाणार १ उत्तर-) वं 
ध्यानाने ज्ञेत्रन जो इश्वर याला साक्षात्‌ जाणून त्याच्या स्वरूपाने अवस्थित होणें, 
या उपायाने मला ससारोपरम करावयाचा आहे, असे कोणाचे पांडित्य अ- 
सते. [म्ह० तो आमा संसारी अदे व॒ व्यामुटेच असंसारी क्षत्रज्ञाद्रून 
पृथक्‌ अहे, असे टदे तिसरे मत आहे. आल्मा व॒ क्षेत्रज्ञ र्याच्या 

न्यत्वाचेच उपपादन-]--यः च एवं बुध्यते यः च वोधयति असो क्षेषन्ञः 
न दाति--पण जो असे जाणतो म्ह संसारी असलेला जोमी स्यामला असंसारी 
द्श्वरत्व संपादन करावयाचे भहे, असे जो स्वतः जाणतो क्रिवा जो तशा प्रकारचे ज्ञान 
तुका संपादन करावयाचे आहे, असा दु सप्याला उपदेश करितो तो क्षेत्रज्ञ नन्हे, कषेत्रज्ञ 
ट्श्वराहून तो निराग्म आदे, असे समजवे. कारण दयावांचून तसा उपदेश्च करणेच ग्यर्थ 
होते. ( आत्मा संसारी आहे, ` परमात्म्याहून भिन्न आहे, भ्यानाच्या योगाने होणाय्या 
त्याच्या ज्ञानाने संसारी आ्म्याला इईंश्वरत्व सपादन करावयाचे आदे, दँ ज्ञान तिसन्या 
प्रकारचें पांडिलयय आहे. आचाय या मताचे आतां निरसन करितात-)-यः एवं स- 
सारमोक्चयोः शाखस्य च अथंवत्वं करोमि हति मन्वानः सः पण्डिता 
पसदः-जो अशाप्रकारं संसार, मोक्ष व ॒शाल्ल यांचे अथवत््व मी करितो, ही स्वं 
उपयोगी आहेत, व्यथं नादात, असे सिद्ध करितो, असें समजतो, तो पंडिताधम आहे, 
( कारण--' अयं आत्था ब्रह्म--हा आत्मा ब्रह्म आहे, या आय्म्याचें ब्रह्मत्व सांग- 
णाय्या श्रुती त्या मताचा विरोध आष्े. ˆ अहोपण, संसार खरा आहे, असें मानल्या- 
मुटे ज्या अवस्थेत संसाराची प्रतीति येते त्या अवस्थेत कमेकांड उपयोगी आहे. पुरे 
संसारित्वाचें निरसन करून ध्यानादिकांच्या यांगने आस्म्याचे ब्रह्मत्व सपादन केठे अ- 
सतां मोक्षावस्थेत ज्ञानकांसला अथवत्व आहे ` म्ह ° लया अवस्थेत ज्ञानकांडाचा उप- 
योग आदे. तेब्हां अशाप्रकारचें ज्ञान ज्याला आहे, त्याला पंडितापसद~अधम पंडित 
कसे म्हणतां १ उत्तर-कल्पितसंसाराख उद्ेश्नं साध्य-साधनसंबधाचा बोध करणारे 
कर्मकांड अथवत्‌-उपयोगी आहे, असे मानठेले आटे. त्याचप्रमाणें कत्पित संसारि- 
त्वाचें निरसन करून भखंड एकरस प्रत्यक्‌ ब्रह्मामध्येँ पययवसान पावणारे ज्ञानकांड हि 


८९४ भीमद्धगबदरीताभाष्याभ, 


अथवेत्‌ आहे, पण असे असतांना आत्म्याचे शाल्नसिड ब्रह्मत्व सोडून अबह्मत्वाची 
क्रल्पना करणारा बादी स्वतः आत्मघाती दोन दोन्दी लोक्रंपासून भ्रंश पावतो, असं 
सांगतात-)--शाख्रा्थसंप्रदायरहितत्वात्‌ श्रुतानि अश्चतकसल्पनां च कुवेन्‌ 
स्वय मूढः आत्महा च अन्यान्‌ व्यामोदहयाति-तो स्वतःचाच घात करणारा 
कराल्ञाथाच्या संप्रदायानें रहित असल्यासुके श्रुत अथौचा लयाग व अश्रुत अथांची कल्पना 
करीत होत्साता स्वतः मूढ ब आत्मघाती होऊन दसन्यांना अदलयंत मोहित करतो 
तस्मात्‌ असंप्रदायविद्‌ सवेशाखाथेविद अपि मूखवत्‌ एव उपेश्चणीयः- 
म्हणून सप्रदायाला न जाणणारा सवं शाघ्राथंज्ञ जरी असला तरी द्याची मूखाप्रमार्णेच 
उपेक्षा करावी. [ “ तत्त्वमसि ` या महावाक्याप्रमाणें प्रसिद्ध क्षेत्रज्ञाचा अनुवाद करून 
त्याचें अप्रसिद्ध असक्टें इश्वरत्व येथे उपदेशद्रारा श्रुत आहे. याचा द्याग करणारा व 
कोटेहि न सांगितठेला म्ह ° अश्रुत असलेला जो जीवेश्वराचा तात्तविक भेद त्याची क- 
ल्पना करणारा अद्यत मूढ कसा होणार नाही १ यास्तव या शछोकाचं व्याख्यान करणा- 
रानी आपले केवढेहि जरी पांडिष्य व्य्रक्तं केले असले तर ते राख्राथसंप्रदायरदित 
असल्यामुढे याज्य होय. ] 

यत्तक्तमीश्वरस्य क्षित्रज्ञेकस्वे संसारित्वं प्रामोति क्षत्नक्तानां चेश्वरंकत्वे ससारिणोऽ- 
भावास्संसाराभावप्रसल्ग इति । एतौ दोषो प्रव्युक्तो विद्याविद्ययो्वलक्षण्याभ्युपग- 
मादिति । कथम्‌ । अविद्यापरिकलिपितदोषेण तद्धिषयं वस्तु पारमार्थेक न दुष्यतीति । 
तथा च दृष्टान्तो दाशेतो मरीच्यम्भसोषरदेश्चो न पड्की क्रियत इति । संसारिणोऽ- 
भावास्संसाराभावप्रसङ्गदोषोऽपि संसारसंसारिणोरविग्याकल्पितत्वोपपस्या प्रव्युक्तः ॥ 


भाष्याथे-(  कषेत्रजञं° या श्योकात क्षेत्रज्ञ व ईंश्वर.यांचे एेक्य सांगितले आदे, 
असा जो आचायाना अदयंत अभीष्ट असलेला सिद्धान्त, तोच अधिक स्पष्ट करण्यासाठी 
एकदा ज्याचें निरसन केले आहे व्याच रंकवायाच्या म्हणण्याचा अनुवाद करितात-)- 
त॒ शेभ्वरस्य क्षेषक्ल.एकत्वे स्रसारित्वं प्राप्रोति क्ित्रक्षानां च देश्वर-एकत्वे 
संसारिणः अभावात्‌ ससाराभावप्रसङ्गः इति यत्‌ उक्त--पण ईशधराचे क्षेत्र 
ज्ञाशीं एकत्व अहे, असे म्हटल्यास इश्वराला संसारित्वे प्रा होते व क्ेत्रज्ञांचे ईश्वराशी 
एकत्व आहे म्हणून म्दरले, तर संसारी जीवां चाच अमाव न्ञाव्यामुठ संसाराचाच अभाव 
होण्याचा प्रसंग यतो, असे अ म्हय्ठे दोतें--पतो दोषौ विद्याविद्ययोः वेर 
क्षण्य-अभ्युपगमात्‌ इति भ्त्युक्तो-ते दोन्ही दोष विया व अविद्या याच 
व्ैटक्षण्य मानलेटे असल्यामुरे, असं म्हणून घालविके आहेत, विद्या व॒ अविया 
यांच्या विलक्षणपणामुके या दोन्ही दोषांचा असंभवं क्रसा अहि, तै सांगितरे. 
[क्षेत्रज्ञ व दंश्चर यांच एकत्व तावक आदे व क्ेत्रजञांच संसारित्व अतात्त्िक-मिथ्या 
आहे, असा अगीकार करून संसारित्व अवियाव्यंत व॒ असंसारित्व विदावस्थंत, असें 
वर या रकेवें समाधान सांगितले भहे ]-कथं--पण विया वं अविद्या यावे वेलक्षण्य 
जरी असे तरी त्या वेलक्षण्याने दैश्वराचें संसारितव वं संसारी क्षच्ज्ञाच्या अभावी संसा- 
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राचा अभाव, या दोन दोषां्चे निरसन कसे होतें {--अविदयापरिकव्पितदोषेण 
तद्विषयं पारमाथक वस्तु न दुष्यति इति-- अवियेने परिकल्पिरेल्या-अज्ञा- 
ननं आरोपित-दोषानें तद्विषयक पारमार्थक वस्तु -त्या कल्पनेचें अधिष्ठान-दूषित होत 
नाहीं, असे म्हणून त्याचं निरसन के [ म्ह ० कव्पितसंसाराने स्या कत्पनेचे अधिष्ठान 
अशी जी अद्रय वस्तु ती संबद्ध होत नादी,भसे सांगून ते दोष घाठैले,]- तथाच 
मरसचि-अम्भसा उषरदेराः न पङ्की कियते इति रष्टान्तः दाशैतः-आणि 
कव्पित वस्तूचा अधिष्ठानाशी संसगे होत नाही, याविषयी म्रगजक्छाकटून उषरप्रदेश 
आखा केखा जात नादी, असा टष्न्ति दाखविला-असा त्याविषयी वर टष्टान्तहि दिखा 
अददे. (प्र. ८९० पहा. याप्रमाणे इश्वराला ससारित्व कसे प्रप्त होत नादी, ते प्रकट 
करून वर दसन्या दोषाचे जे निरसन के आहे व्याचेदि स्मरण देतात-)-ससा- 
रिणः अभावात्‌ ससाराभावदोषप्रसंगः अपि संसारसंसारिणोः अविद्या 
कट्पितत्वोपपच्या प्रत्युक्तः-- संसारी जीवाचा अभाव ञाल्यामुके संसाराचा अभाव 
होण्याचा प्रसंग येतो, या द्‌।षाचेंहि ससार व संसारी जीव दे दोन्ही अवियाकल्ित 
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आत या उपपत्तीने निरसन केले आहे. 


नन्वतिद्यावस्वमेव क्षेत्रज्ञस्य ससारिस्वदोषस्ततकृतं च दुःखिव्वादि प्रयक्षमुपरभ्य- 
ते । न ज्ञेयस्य क्षत्रध्म्वाञक्ञातुः क्षेत्रज्ञस्य तच्छरृतदाषानुपपत्तेः । यावत्किचितक्ेत्र- 
क्तस्य दोषजातमविद्यमानमासज्जयसि तस्य ज्ेयत्वोपपत्तेः क्षेत्रधमस्वमेव न कषेत्रज्ञ 
धमेत्वम्‌ । न च तेन क्षेत्रज्ञो दुष्यति क्तेयेन ज्ञातुः ससगानुपपत्तेः । यदि हि संसगः 
स्याञ्जेयत्वमेव नोपपयेत । यद्यात्मनो धमोऽविद्याव्वं दःखत्वादि च कथं भोः 
प्रस्यक्षमुपरूभ्यते । कथं वा क्षेत्रह्तधमैः । ज्ञेय च सर्व क्षेत्र ज्ञातेव क्षेत्रज्ञ इलयवधा- 
रितेऽचियादुःखित्वादेः क्षेश्र्ञविशेषणव्वं कषेत्रज्तधमस्वं तस्य च प्रलयक्षोपलभ्यत्वामिति 
विरूढमुच्यतेऽविश्वामात्रावष्टम्भाव्केवलम्‌ ॥ 


भाष्यार्थ-( अदोपण, संसार व संसारित्व यांचा कत्पना आवेद्या करते, असें 
म्हणता येत नाही. कारण तिला स्वतंत्र मानला तर तत््वाचा व्याघात होतो. परतंत्र 
मानटा तर तिचा दसरा कोणी आश्रय नसल्यामुके कषेत्रज्ञच तिचा आश्रय मानावा 
लागतो. त्यामुठे कषत्रज्ञाकडे संसारित्व येते, अशी रोका-)- ननु आेद्यावत्वं पव 
क्षिश्नज्ञस्य संसारित्वदोषः तत्कृतं च दःखित्वादि प्रत्यक्षं उपलभ्यते- 
अहोपण अविद्यावतत्व हाच कषेत्रज्ञाचा संसारित्वदोष आदे व त्या अविदावत््वासुटेच त्याचें 
दःखित्वादि प्रत्यक्ष उपलन्ध होते. [ क्षेत्रज्ञाचं अविद्यावत्व देहि अवियाकरृतच आहे, 
अवियेमुकेच क्षेत्रज्ञ अविद्यावान्‌ होतो, असें म्हटत्यास अनवस्था दाष येतो. कारण 
ज्या अवियेमुटठे क्षेत्रज्ञ अविदयावान्‌ होतो, ती आक्याहि जर दसन्या अवियेयुे, याच्या 
ठिकाणी येते, म्हणून म्हटले तर ती बसरी अविद्या तिसन्या अवियेमु्े, तिसरी चवथी.- 
मुढे अशी परंपरा लागते. अहोपण, दांत उपटून काढलेल्या सपाप्रमार्णे ती बाधित 
क्षरेत अतिया काय फरणारःम्ह्ण्रून म्हणाल तर तें बरोबर नादीं कारण त्या अविस्‌, 


८९६ श्रीमद्धगवद्रोताभाष्यार्थं. 


तर क्षेत्नज्ञाचं दःखित्वादि पर्तत दोते, यास्तव अविद्या क्षे्रज्ञच्या आश्रयानें जरी रदातं 
असी तरी त्यांत कांदीं ह्नि नादी, असते म्हणतां येत नाहीं. पण अविद्या व॒ अविद्ये 
सुक भासणारे संसारिव दी दोन्ही ज्ेय-ज्ञानाचा विषय आदेत. त्यासुठे याना 
आत्म्याचा धम म्हणतां येत नादी, असे या शकेचं समाधान आचाय करितात-)- 
न । ज्ञेयस्य क्षेज्रधमत्वात्‌ ल्ञातुः क्षेषक्ञस्य तत्कतदोषायुपपत्तेः--दी रोका 
बरोबर नाहीं. कारण ज्ञेय-क्षत्रज्ञाच्या अनुभवाचा विषय दोणारी-अविया हा क्षेत्राचा 
धमं आहे. त्यामुठे ज्ञाता जो क्षेत्रज्ञ याच्या ठिकिणीं लया अविदयाकृत दोषाचा संभव 
नाही .-यावत्किचित्‌ क्षेचक्ञस्य अविद्यमानं दोषजातं आसयसज्रास्षे 
तस्य शेयत्वोपपत्तेः क्चेज्रधमेत्वं एव क्षेघक्षधमेत्वं न-कषि्रज्ञाच्या स्किणी 
विद्यमान नसखेठे जेवढे म्हणून दोष त्‌ व्याच्यावर्‌ खादशील,व्या सवाना ज्ञेयत्व उपपन्न होत 
असल्यायुके क्षेत्र धमत्वच आहे, क्षेत्रज्ञधमप्व नाही. ते सवं ज्ञेय असस्यामुके क्षत्राचे धमे 
आहेत, कषेत्रज्ञाचे नग्देत. ( ˆ अहोप्रण, जे जे ज्ञेय-ज्ञानाचा विषय-तो तो क्षेत्राचा ध्म 
अशी व्यापि जरी मानल तरी क्षेत्राच्या द्वारा क्षेत्रन्ाचे दिकाणी त्याचे दोष येतील अशी 
रोका घेऊन आचायं म्दणतात-)--च तेन क्षेचज्षः न दुष्यति क्षयेन क्ञातः संसग 
चुपपत्तेः--व त्या क्षत्राच्या धमानीं कषेत्रज्ञ षित दोऊ शकत नाही. कारण ज्ञेयाशी 
ज्ञायाचा संसगे हाऊ शकत नादी, ( या म्हणण्याचेच आधेक उपपादन करितात-)-- 
हि यदि संसर्गः स्यात्‌ ज्ञेयत्वं एव न उपपदयेत--कारण परत्रध्माचा-ज्ञयाचा 
जर ज्ञातया क्ेत्रज्ञाश। संसग न्ञला तर दयाचं-ज्ञेयाचे नेयत्वच उपपन्न होणार नाही. 
म्ह° त्यार्चे ज्ेयत्वच उरणार नाही. ( अद्ोपण, एक धमं व दसरा धर्मौ या नाल्याने 
ज्ञेय व ज्ञाता यांचा जरी संसग स्राला तरी ज्ञेयाच्या ज्ञेयत्वाखा कोणता बाध येणार ! 
अशं. आशंका घेऊन सांगतात-)--यदि आविद्याघच्वं च द्ःखित्वादि आत्मनः 
धमः कथ भोः प्रत्यक उपरभ्यते- जर अविदययावतत्व व दःखित्वादि हा आल्म्याचा 
धमे असेल तर अरे बाबा,तो प्रत्यक्न अनुभवास कसा येदं! [आस्म्याचा ध्रमैहि जर आ- 
स्म्याचा विषय स्ाला तर स्वतः आत्मादि ज्ञेय दोऊन कनृकमविरोध येहल.दीपच दीपाला 
प्रकाशित करतो, नेत्रच नेच्राला पाहत, आपणच आपल्या खाद्यावर बसन जातो, असे 
होईल. रिवाय ““ अविदयावत््व व तत्कृत दःखित्वादि प्षेच्रज्ञाच्या आश्रया राहिलेले 
नाही. ते क्षेजज्ञाचे धमं नब्देत. कारण ते व्याचे वेय आहेत. रूपादि इतर विषय. 
प्रमाणें › असे याविषयी अनुमान संभवते. तेन्दां ]-वा क्चघ्रक्लधमेः कथं--अ- 
विद्यावच्वादि हा क्षेत्रज्ञा धम कसा १ ८( तसंच, “ महाभूतानि अहंकार.° ` इत्यादि 
५बव ६ व्या श्छोकांत जेवदे म्हणुन ज्ञेय आहे त्या सर्वाचाक्षेत्रामध्ये अन्तर्भाव केठेखा 
असत्याम॒ठे अविद्यादिक हा ज्ञाव्याचा धमं नन्दे, असँ सांगतत-)-क्षेयं च सवै 
क्षेत्रं ज्ञाता एव क्चे्क्षः इति अवधारिते--आणि जेवे म्हणून " ज्ञेय ` आहे 
ते सर्वकेत्रव " ज्ञता ` हाच क्षेत्रज्ञ असा निश्चय केला अस्तां म्हण्या भेत्राखजो 
जंणंतो तोक्षेत्रज्ञ असें पहिल्याच शछोकांत म्हटण्ले असस्यामुटे क्षत्रज्ञाच्या ज्ञातुखाचा 
निषे क्चाला भदे, त्यामुक वयात हेयाचा म्रवेशच हाऊ दाक्रत नादी, भसे सले असतः 


अध्याय तेरावा--श्रकृतिपु रुषविवेकयोग ए कषत्रशेत्रज्ञयोग. ) ८९७ 


--अविद्यादुःखित्वदेः स्षित्रक्विशोषणत्वं श्चेषक्शधर्मत्वं च त॑स्य प्रत्यक्षो- 
पटभ्यत्वं इति केवर अवबिद्यामाबावश्रम्भात्‌ षिरुद्धं उख्यते--अविया- 
दुःखित्व इद्यादि काचे क्षत्रज्ञविक्ेषणत्व, क्षेत्रज्ञधमत्व व प्र्यक्ष उपलभ्यत्व असें हे केवल 
अवियेचाच आश्रय करून विरुद्ध सांगितले जाते. [ वर वर्णन केल्याप्रमाणें क्षेत्र व 
कषेत्रज्ञ यांचा स्वभाव निशित क्ञाला असतां प्रमाण, युक्ति इव्यादि्काना सोद्धन व के- 
वल अवियेचा आश्रय करून अविदया, दुःखित्व इत्यादि स्वं क्षत्रज्ञाचीं विेषणे.कषे्रज्ञाचे 
धमे अहित व ते प्रत्यक्ष ज्ञानाचे विषयहि आहेत असे म्हणणे सर्वधा भयोम्य, परस्पर. 
विरुद्ध आदे. ] 

अत्राऽऽह साऽविद्या कस्येति । यस्य र्यते तस्येव । कस्य दश्यत इति । अत्रो- 
च्यतेऽविद्या कस्य टरयत इति प्रश्नो निरथंकः । कथं, दश्यते रेदविया तद्भन्तमपि 
पदयसि । न च तद्वत्युपरुभ्यमाने सा कस्येति प्रभो युक्तः । न हि गोमस्युपरुभ्यमाने 
गावः कस्येति भरश्नोऽथेवान्भवेत्‌ ॥ 


भाष्याथे--( ज्या अवियेच्या योगाने विरुद्ध अनुभवाचाहि निवह करतां येतों 
तिला स्वातंत्य असणे शक्य नाही. चित्‌-दहून दसरा सत्य पदाथ तर विदयमान नदी, 
त्यामुदं व्या अविदयेचा चित्‌-दहून दसरा कोणी आश्रय मानता यत नादी, चित्‌-ला 
तिचा आश्रय भानवे तर विद्या-ज्ञान हाच तिचा स्वभाव असल्यामुरे-चित्‌ विज्ञानरूप 
असल्यामुठे तिला अवियेचा आश्रय मानणे विरद्धच आहे. तेन्हां त्या अविदयेचा आश्रय 
कोण अरा जिज्ञासने परभ्र-)-- अत्र कस्य सा अविद्या इति आह - याविषयीं ती 
अविद्या कोणाचा आहे, असा वादी प्रप्र करितो. ( त तिचा केवल सामान्य आश्रयच 
विचारीत आहेस की, त्या आश्रयाचादहि विशेष विचारतोस १ यांतील पहिल्या प्रक्षीं सांग- 
तात-)--यस्य दद्यते तस्य पवब-ज्याला ती अविया दिसते त्याचीच ती आदि. 
( पण दही अविद्या दद्य आहे की अद्दय ए ददंय असेल तर परतंत्र नाली, त्यासुरे ती 
कोणाच्या तरी आश्रयानेच असली पादिज. आश्रयावांचून स्वतन्रपणें तिचा अनुभव 
णै दाकय नदी.यास्तव तिच्या सामान्य आश्रयाविषयी प्रश्न न करितां तिचा विशेष आश्र- 
यच विचारणे उचित आहे. बरे, ती सुखीच अद्य आहे, म्दणून म्हणाल तर बरेच क्लि. 
अददय असलेल्या तिचे भानच होत नसल्यामुठे तिचे अस्तित्वच मानण्याचें कारणनाही,. 
यास्तव अविदेच्या विशेष आश्रयाविषयीचव प्र्र-)-कस्य दखदयते इति- 
ती अविद्या कोणाखा दिसते ५ ( अोपण, अविधा टदय असल्यामुठे व तिचा 
आश्रय आमा स्वानुभवसिद्ध असत्याम॒टे या प्रश्नाला अनकाशच नाही, असं 
आचार्य इयणतात-)- अश्र उच्यते--या प्रश्नाचे उत्तर सांगतो.-अविद्या 
कस्य दयते इति प्रश्नः निरथेकः-अविया कोणाला दिसते, हा भन्न निरथंक 
-व्यर्थं आहे-कथ-तो कसा ~-~अधिद्ा ददयते चेत्‌ तद्वन्तं अपि 
परय सि--अविया जर दिसत असेल तर तू अवि्यावानालादि पाहतोसच. ( तथापि 
प्रभ निरर्थक कसा ! उतसर-)--च त्ति उपरूभ्यमाने सा कस्य इति प्रषः 
गी, षा, ११३ 


८९८ ध्ीमद्रगवषीताभाभ्याथ, 


न युक्तः--आभे अविययावान्‌-अवियेचा आश्रय उपलन्ध होत असर्ताना (ती कोणाची! हां 
प्ररनच योग्य नादीं.( दीच गोष्ट दष्टान्तानें स्पष्ट करितात-)-हि गोमति उपरभ्यमाने 
गाघः कस्य इति पश्च: अथेवान्‌ न भवेत्‌--कारण गायीचा स्वामी प्रत्यक्ष दिसत 
असतांना ‹ या गायी कोणाच्या › हा प्रश्न योग्य-साथं ठरत नादी. 


ननु . विषमो दृष्टान्तो गवां तद्वतश्च प्रलयक्षत्वात्संबन्धोऽपि प्रयश्च इति प्रभो निर 
थेको न तथाऽविद्या तदरश्च प्रलयक्षो यतः प्रश्नो निरथकः स्यात्‌ । अप्रतयक्षणाविधाव- 
ताऽविध्यासंबन्धे ज्ञाते किं तव स्यात्‌ । अविद्याया अनथहेतुस्वात्परिहतेग्या स्यात्‌ । 
यस्याविधा स तां परिहरिष्यति । ननु ममेवाविय। । जानासि तद्य॑विद्यां तद्वन्तं चा- 
ऽऽत्मानम्‌ । जानामि न तु प्रलयक्षेण ॥ 

भाष्या्थै-( पण हा दृष्टान्त व दाछरनितक यांचे साम्य नादी, असा आ्षेप-)- 
ननु विषमः रष्रान्तः--अहोपण, हा दृष्टान्त विषम आहे, दाष्टान्तिकाशी ज्जठेल 
असा नादी.-गवां च तद्वतः प्रत्यक्चत्वात्‌ सबन्धः अपि प्रत्यक्षः इति प्रश्चः 
निरथैकः-गायीव स्या गा्यीचा धनी या दोदोनादि प्रत्यक्षत्व आहे. गार्यीहि प्रत्यक्ष 
दिक्षतात व मा्यीचा धनीदहि प्र्यक्न दिसतो, दयामुटठे त्यांचा संबधहि प्रत्यक्ष आहे. ह्यणून 
‹ गायी कोणाच्या ° हा प्रश्न निरर्थक ठरतो-तथा अविद्या तद्वान्‌ च प्रत्यक्षौ 
न-पण त्याप्रमाणे अविद्या व अविदययावान्‌ प्रय नादत-यतः पश्चः निरथेकः 
स्यात्‌--करी ज्यामुठे प्रश्न निरर्थक होईल ! ( पण अज्ञानाचा आश्रय परोक्ष जरी अ- 
सला तरी प्रश्च व्यर्थव ठरतो, असे आचार्यं सागतात-)--अप्रस्यक्षेण अविद्यावता 
अविधधयासंबन्धे ज्ञाते कि तव स्यात्‌--अप्रयक्ष असलेत्या अविदयावानाशीं अवि- 
द्यासंब॑ध आहे असे जरी ज्ञात स्चाके, असं जरी क्ले, तरी प्रभ साधं आहे, असे दाख- 
विण्यास तुला काय आधार आहे १ [ म्ह° अविदयेचा आश्रय अप्रयक्न जरा असला तरी 
त्याच्याशी आविदयेचा संबंध आदे, अस सिद्ध करून दाखविख असता तुला आपला प्रश्न 
व्यथै नाही, हें कसे म्हणतां येदं १ यावर वादी म्हणतो- ]-- अविद्यायाः अनथेहे- 
तत्वात्‌ परिहतव्या स्यात्‌--अवियेला अनर्था देतुत्व असत्यासुक-अविद्या अन्था 
कारण असल्यासुके-ती पिदर करण्यास योग्य आदहे,असें होदल.(पण सिद्धान्ती म्दण- 
तात-)--यस्य अविद्या सः तां पारेहरिष्यति--ज्यार्च। अविया आदे, तो तिचा 
परिहार करील. ( त्यासाठी दस्तन्याला प्रयत्न करण्याचे कारण नाही. पण वादी म्द 
णतो-)- ननु मम पव अविद्या--अहोपण, अविदया माक्षीच आदे. [ मीच अवि- 
द्यावान्‌ असल्यामुक मलाच तिच्या परिहारासाट्री प्रयत्न भला पादज. अस्ते जर आहे, 
तर अविया कोणाची हा तुञ्चा प्रश्न व्यथं आहे, असे तुक्ाच तोडने सिदध होते, 
भसँ आचाय म्हणतात-]- तहिं अकिदयां तदन्त आत्मानं च जानाकि--तर 
मग तू अवियेखा व तिने युक्त असछेल्या स्वतःखा-भाल्म्याला जाणतोस्त (त्यावर वाद्‌ 
म्हणतो-)- जानामि तु प्रत्यक्षेण म- मीच अविद्यावान्‌ अदे, हं जरी मी जाणत 
भसं तरी प्रक्षपणं जाणत नाद्री, [ स्याला प्रत्यक्ष जाणत नसत्थामुे अश्न करितो, |] 


शभ्याय तेरावा--प्रकृति पुरषविवेकयोग ( कषेतरकषेश्र्षयोग. ) ८९९ 


अनुभानेन चेजानाति कथं संबन्धग्महणम्‌ । न हि तव क्ञातुक्तयमूतथाऽयिधया क 
ष्कारे संबन्धो ग्रहीतुं शाक्यते । अविद्याया विषयस्वेनैव ज्ञातुरुपयुक्तत्वात्‌ । न चं 
ज्ञातुरविद्यायाश्च संबन्धस्य यो अरहीता ज्ञान चान्यत्तद्विषयं सभवलयनवस्थाप्रापतिः । 
यद्वि क्ाताऽपि ज्ेयस्तबन्धेो ज्ञयतान्यो ज्ञाता करुष्यः स्थात्तस्थाप्यन्यस्तस्याप्यन्य 
हत्यनवस्थाऽपरिहायां । यदि पुनरविथा ज्ञेयाऽन्यद्रा जेय ज्ञेयमेव तथा ज्तताऽपि 
ज्ञतेव न ज्ञेय भवति । यद्‌ चवमविधदुःखिस्वायेनं ज्ञातुः जत्रज्ञस्य किंचिद्‌ दुष्यति ॥ 


भाष्या्थ-( अवियावान्‌ प्रयक्ष दिसत नादी, असें म्हणणाय्या वादयाला आचार्य 
विचारतात~^तर मग तत्या अविद्यावानाका कोणलया प्रमाणने जाणतोस!)- अनुमानेन 
चेत्‌ जानासि कथ संबन्धग्रहणं--अनुमानानें जर अविद्यावानाल। जाणत असशील 
तर अविया व॒ आत्मा यांच्या सं्बधाचे ग्रहण, दयांच्या परस्पर संवेधाचै ज्ञान 
तुला कसे होते १ [ ज्ञाता आत्माच आपल्या अवियासंबंधाला जाणतो, म्हणून 
म्हणशशीर तर-]--तव ज्ञातुः ज्ञेयभूतया अविद्यया संबधः तत्के ग्रहीतुं 
नहि हाक्यते- तुज ज्ञा्याचा ज्ञेयभूत अवियेशी असकेला संबंध तू जन्हां आप- 
ल्या अवियचा ज्ञाता असतोस, व्यविव्य तुला जाणतां येण शक्य नाही. [ कारण त्या- 
वेढी अविया दहा माक्चा विषय आहे, अशा रूपाने तिच ग्रहण करून आस्म्याचा तिच्या 
जञातृत्वाकडेच उपयोग न्चालेला असल्यामुके अपल्याशी अविथेचा संबध अहे, हं 
दयाला लाच वेकी कणे रशक्य- नाही, कारण एकाच्याच ठिकाणी कतृत्व व॒ कर्मत्व सं. 
भवत नाहीं, अरा आशयाने सांगतत-]--अविदयायाः विषयत्वेन प्व ज्ञातुः 
उपयुक्तत्वात्‌--कारण अवियेच्या विषयत्वानेच ज्ञायाचा उपयोग न्ञालेला असतो, 
जञाता-आमा अविग्रेचें आपल्या विषयत्वानें म्रहण करण्यांतच गुतटेला असतो. [ बरे, 
ज्ञालया आस्म्याहून दुसराच कोणी याच्या संबधाचें रहण करणारा भसेल म्हणून म्हणवें 
तर-]--क्ञातु;ः च अविद्यायाः संबन्धस्य यः ग्रहीता (सः न संभवति) 
च तद्विषयं अन्यत्‌ क्ञानंन च संभवति- ज्ञता व अविया यांच्या संबंधाचाजो 
ग्रहण करणार तो संभवत नाही, आणे तस्तच ज्ञाता व अविद्या यांच्या संबंधाविषर्यींचें 
दुसरें ज्ञानहि संमवत नादीं--अनवस्थाप्रात्ते; -कारण ज्ञास्याचा दुसरा ज्ञाता व ज्ञानाचे 
दुसरं ज्ञान मानव्यास अनवस्थादोषाचौ प्राप्ति होते, ( ती अशी-)--यदि क्षेयसं्वधः 
ज्ञाता अपि ज्ञायेत अन्यः ज्ञाता क्ष्यः (स्यात्‌)-जर जेयसंबध ज्ञाता असूनि 
जाणला जाक तर स्याचादि दुसरा ज्ञाता मानावा लगेल-तस्य अपि अन्यः तस्य 
अपि अन्यः दति अनवस्था अपरिहायां स्यात्‌--मग त्याचाहि दुसरा ज्ञाता, 
त्याचाहि आणखी ज्ञाता, अशी अनवस्था अपरिदायं होल. { कारण मग ज्ञाता दसन्या 
ज्ञात्याकडन जाणला जातो, अशी व्याप्तिच ठरेक व त्यासुठे मूढ ज्ञाता कोण याचा नि. 
णंयच दोणार नाही .आत्माच स्वतःखा धं दु सय्यालाहि जाणतो, असे म्हणतां रोणे शक्य 
नारी. त्यासु्े व्याच्यामभ्ये अविदयय।सैबंध आहे, असं मानण्यास कहीं प्रमाण नाही. 
ल्यामुकरे आत्मा निल अनुभवगम्य आदे, असें सिद्ध क्लं असतां कोणते फठ निष्पन्न 


९०७ भ्रीमद्धगबदरीताभाष्यार्थ, 


होते ते आवा सागतात-]--यदि पुनः अविद्या ज्ञेया अन्यत्‌ वा शेयं शेयं 
पव तथाक्ञाता अपि ज्ञाता पव ज्ञेयं न भवति-पण जर अविया शेय 
आदे, किंवा सरं कदी ज्ञेय आददे, तर ते जसे ज्ेयच असतें, तें ज्ञाता केन्हांहि होऊ 
हकत नादी, लयाप्रमाणे ज्ञाताहि नेहमीं ज्ञाताच असतो तो ज्ञेय कर्धी होत नादी.-यदां 
च पवं ( तदा ) अविद्याटुःखित्वायेः ज्ञातुः श्षेत्रक्षस्य न एकेचित्‌ दुष्यति 
--आणे जेब्हां असें आहे तेब्हां अविया, दुःखित्व इत्यादि धर्मानी ज्ञाया कषत्रज्ञाचे 
कांही दूषित होत नादी. 

नन्वयमेव दोषो यदोषवसकषत्रविज्ञातु्वम्‌ । न । विन्ञानस्वरूपस्येवावि क्यस्य वि 
ज्ञातत्वोपचारात्‌ । यथोष्णतामात्रेणाभ्रेस्तस्तिक्रियोप चारस्तद्वत्‌ । तथाऽत्र भगवता क्रि 
याकारकफरात्मत्वाभाव आत्मनि स्वत एव दरितोऽविद्याध्यारोपितेरेव क्रियाकारका - 
द्यात्मन्युपचयेते तथा तत्र तत्र ‹ य एने वेत्ति हन्तारं ` ‹ प्रकृतेः क्रियमाणानि गुणः 
कर्माणि सवेरा” ‹ नाऽऽदत्ते कस्यचित्पापम्‌ ` इव्यादिप्रकरणेषु दरितस्तथेव च च्या- 
ख्यातमस्माभिः। उत्तरेषु च प्रकरणेषु दजशेयिष्यामः ॥ 

भाष्याथे-( पण ज्ञत्या आत्म्याचें कादं द्षित होत नाही, हें म्दणणे सहन न हो- 
ऊन वादी पुनः शका घेत) -)- ननु यत्‌ दोषवत्‌-क्षेत्न विक्ञातरत्वे अयं एव दोषः 
--अदहोपण, जं दोषयुक्त कषेच्रा्चै विज्ञातृत्व -अवियादि दोषांनौ युक्त असलेल्या क्षेत्राला 
जाणणे हाच ज्ञाव्याचा दोष आहे ! [पण त्‌ ज्ञातृत्व म्हणजे काय समजतोस १ ज्ञान 
या क्रियेचें कतत की ज्ञानस्वरूपत्वं १ आम्याला ज्ञानक्रियेचे कतेत्व आहे, अस। आ- 
मचा सिद्धान्तच नाही. त्यायुके तसं मानल्यामुटे प्राप्त दोणाय्या दोषांचा असंभव आहे; 
आणि ज्ञातृत्व म्ह ° ज्ञानस्वरूपत्व समजत असशील, तर ज्ञानस्वरूप आ्म्या्चे ज्ञानकतेत्व 
ओपचारिक असल्यामुके आत्मा तत्कृत दोषान दषित होत नाही, अशा आशयान 
आचार्य म्हणतात-]-न- नादी, हा आस्म्याचा दोष दो राकत नादी.-अविक्छि- 
यस्य विक्ञानस्वरूपस्य पवर ॒विन्ञात्रत्वोपचारात्‌--कारण स्वं विकारशुन्य 
असलेल्या विज्ञानस्वरूप आटम्याच्याच विज्ञातृत्वाचा उपचार केठेला आहे. ( क्रिया न- 
सतांनाहि कियेचा उपचार कसा होतो, याविषयीं दश्टन्त-)-यथा उष्णतामान्रेण 
अभेः तसिक्रियोपचारः तद्भत्‌--ज्याभमाणें केवल उष्णता या स्वभावासुके अभरीच्या 
तसि-ताप देणे या करियेचा उपचार होतो [ त्याप्रमाणें विक्रियारदहित आस्म्यामध्ये त्याच्या 
ज्ञानस्व भावासुढे ज्ञानक्रियेचा उपचार होतो. आल्म्याच्या टिकाणी वस्तुतः विक्रियेचा 
अभाव आदहेःयाविषयीं मगवानांची अनुमति दाखवित त~]-तथा अन्न स्वतः णव 
आत्मनि क्षिया-कारक फटात्मत्वाभावः भगवता द्धतः तसाच या गता 
शाखंत स्वभावतःच आत्म्यामध्ये करिया-कारक-फलास्मत्वाचा अमाव,भगवानानीं दाखविला 
भ. ( तसेच आगम्हीहि त्याचें व्याख्यान केले आह.तर मग आस्म्यामध्ये क्रियादिकांचा 
आमास कसा होतो? उत्तर-)--अविद्याध्यारोपितेः एव क्रियाकारकादि आत्मनि 
उपचयते--अवियेसुढे अध्यारोप केलेल्या कदत्वादिकां्नीच आत्म्यामध्ये क्रियाकार- 


भध्याय तेरावा --प्रकतिपुरुषविवेकयोग ( शेघ्रक्षे्रक्षयोग. ९०१ 


फादिकांचा उपचार केका जातो. [ आस्म्यामध्यें वस्तुतः क्रिया, कारक व फल नाही. 
भविदेमुके उपचाराने तँ भासते, हे सांगण्याचा यत्न भगवनांनीं मागील प्रकरणात ठि. 
फठिकाणीं केला आहे, असे सांगतात - [- तथा तच्च तच "य पनं वेत्ति हन्तारः 
(अ. २.१९) ‹ प्रकते: क्रियमाणानि गुणेः कर्माणि स्वैशः ° ( ३.२७ ) ' ना- 
कत्ते कस्यचित्‌ पापं ` (५.१५ ) इव्यादिभ्रकरणेषु दाशितः--लयाचप्रमाणें 
ठटिकाठिक्राणीं “जो आध्म्याला हननकरियेचा कतो समजतो," (गी.भा.्र. ९४) श्रकरृतीच्या 
गुणांकडून सवे कर्म केली जातात, पण अहंकाराने ज्याचें चित्त मूढ क्ले अहे तो मी 
कता आहे, असें मानतो › (प्र.३२३)* तो प्रभु आत्मा कोणाचे पाप व पुण्य घेत नाहीं 
(पृ.५१०)दद्यादि प्रकरणात आस्म्यामर्प्यं शरिया-कारकादेकांचा अभाव भगवानांनीं दाख- 
विला आदे.- तथा प्व च अस्माभिः व्याख्यातं---आणि च्याचप्रमाणें आगम्ी 
द्याचें व्याख्यान केलं आहे. ( भगवानांनी केवल या पूवीच्या प्रकरणांतच हा सिद्धान्त 
सांगितला आदे, असे नादी. तर यापृदील प्रकरण।ताहि तो सांगितला आहे. )-उत्त- 
रेषु च प्रकरणेषु दर्शयिष्यामः- आणि भगवानांच्या कथनानुसार आम्दीदि या 
पुढील प्रकरणांत तो दाखवृं. [ आस्म्यामध्ये वस्तुतः क्रियाकारकादेकांचा अभाव असून 
केवल आत्मस्वरूपाच्या अज्ञानामर्दे-श्रमानें ते स्वं भासते, दाच तो सिद्धान्त होय. ] 

हन्त॒ तद्योव्मनि क्रियाकारकफरास्मतायाः स्वतोऽभवेऽविद्यथा चाध्यारोपितत्वे 
कमोण्यविद्रस्कतंश्यान्येव न विदुषामिति प्राक्षम्‌ । सलयमेवं प्र्ठम्‌ । पतदेव च (नहि 
देष्ठमृता शक्यं ' इप्यत्र दशेयिष्यामः । सवशाखरार्थोपसंहारप्रकरणे च ‹ समासेनैव 
कौन्तेय निष्टा ज्ञानस्य या परा ` इत्र विशेषतो दशेयिष्यामः । अरमिह बहुप्रपन्चे- 
मेप्युपसंहियते ॥ २ ॥ 


भाष्याथ--( अदोपण, आ्म्यामध्ये वस्तुतः किया-कारक-फलांचा अभावे आहे 
व अध्यासामुठे त्याच्या रिक्राणी त्यांचा भास होतो, असे म्दटल्यास कर्मकांडाचा अ- 
धिकार अविद्रानाला आहे, असे ठरते. पण मग ॒‹ विद्वान्‌ यजेत ` “ ज्ञात्वा कमं आर- 
मेत › इत्यादि शाख्राशी विरोध येतो, अशी श॑क-)--हन्त तर्हिं आत्मनि क्रिया- 
कारकफल(त्मतायाः स्वतः अभावे अविद्यया च अध्यायोपितत्वे क्माणि 
अविद्ठत्कतैष्यानि पव विदुषां न हति प्राकप्तम्‌-- बरे, तर मग आत्म्यामध्ये 
क्रिया-कारक-फटल्पतेचा स्वभावतः अभव असून त्याच्या ठिकाणी क्रिया-कारकादि 
अध्यारोपितच जर असतील, तर कर्म अविद्रानांचीं कतन्येच आहेत, विद्धानांची नन्हेत 
असें म्हणणें प्राप्त होतें. [ म्ह० आत्म्यामध्ये करियाकारकफलसूपत्व स्वाभाविक नसून 
आरोपित आहे, असें म्हटल्यास कमौचा अधिकार अविद्धानांचाच अहि, विद्वानाचा नाही, 
ह सिदध होतें. ‹ विद्धान्‌ यजेत › इत्यादि वाक्यांतीर विद्रत्ता आत्मा शरीरेदियसंघाताहून नि- 
राका व परलोकसंब॑धी आहे, याच स्वह्पाची आदे. यमुटे आमा क्षुधा, तृषा, इयादि 
सवैखसारधममरहित, निलय, निर्विकार आहे, असें ज्ञान नसटेल्या पुरुषालाच कमम॑कांडाचा 
सधिकार आदे, या गोष्टीचा आचाय स्वीकार करितत-]-स्यं एवं प्राप्तम्‌- 


६०१ ध्ीमद्धगवद्रौताभाष्या्थ. 


खरे अदि, असेच हयणावें कागते. ( पण तें उपपन्न कसे होते १ उत्तर- ) - पतत्‌ चवं 
च “न हि देहथता रशाक्यं० इति-अन्र दरोयिष्यामः- आणि हेच आम्ही भ्न 
हि वेहभता शक्यं °` ( १८-२१ ) या शछोकाच्या व्याख्यानांत दाखनरू. ( ज्ञानी पुरुषाचा 
ज्ञाननिष्ठैतच अधिकार व अज्ञाचाच कमैनिष्ेमध्यें अधिकार ही गोष्ट उपसंहार प्रकरणात 
विशेषतः दाखवू असे सांगतात-)--च सर्बशास्नोपसंहार प्रकरणे ` समासेनेव 
कौन्तेय निष्ठा ज्ञानस्य या परा › इति-अत्र विशेषतः दशयिष्यामः--भाण 
सर्व॑शाल्राच्या उपसंहारप्रकरणांत ("समासेनैव कौन्तेय ° ` (१८.५०) या रिकाणी विशेषै. 
करून प्रददीत करू. ( तात्पयं जीव व ब्रह्म यांचे एेक्य मानले असतां कोणःयादहि 
प्रकारचा दोष येत नादी, अशा आशयाने प्रस्तुत श्टोकाच्या व्याख्यानाचा उपसंहार 
करितात-) -दइह वहुप्रपचेन अलं इति उपसंहियते- येथे आधेक विस्तार 
करण्यांत कांहीं अथं नादी, म्हणून हें व्याख्यान पुर केके जते. २. 


तत्क्षेत्रं यञ्च यादृक्च यदिकारि यतश्च यत्‌ । 


सच यो यत्प्रभावश्च तत्समासेनमे श्रणु॥३॥ 


अन्वयाथ--तत्‌स्षिन्नं-तेषत्र--यत्‌-कोण्ते--च--व--यारक--कोणलया 
प्रकारचे--च--अणि- यद्विकारि -कोणकोणल्या विकारांनी युक्त असलेले-यतः 
च यत्‌--व ज्या कारणाच ज कायं अष्े-च--व्याचप्रमाणें-यः--जो कषत्र्त- 
सः- तो कोण-च--व-यत्प्रभावः--ज्याप्रभावनें युक्त आदे,--तत्‌-ते- मे 
--मजपासून--समासेन--संक्षेपतः--गुणु-एक. ३ 

इदं शरीरभिव्यादिष्छोकोपदिष्टस्य क्षत्राध्यायाथस्य संग्रह श्छोकोऽयसुपन्यस्यते ततक्ष - 
त्रं यच्वेत्यादिः व्याचिख्याितस्य ह्यथस्य संग्रहोपन्यासो स्याय्य इति-यन्निर्दिष्टमिदं 
शरीरमिति तत्तच्छब्देन पराश्शति । यच्चेदं निर्दिष्टं क्षेत्र तथादृग्यादृश्ं स्वकीयेधर्मेः । 
दाब्दः समुश्चयाथः । यद्विकारि यो विकारोऽस्य तद्यद्धिकारि यतो यस्माच्च यत्काय॑- 
मुस्पथत इति वाक्यशेषः । स च यः कषत्रज्ञो निर्दिष्टः स यत्प्रभावो ये प्रभावा उषपा- 
धिकृताः शक्तयो यस्य स यत्प्रभावश्च तसषेत्रक्षत्रज्ञयोयोथात्म्यं यथाविशेषितं समा. 
सेन संक्षेपेण मे मम वाक्यतः शुणु श्रुत्वाऽवधारयेल्यथः ॥ ३ ॥ 


भाष्याथ--' इदं शायर ० ` इत्यादिष्छोकोपदिष्टस्य क्षेन्राध्यायार्थंस्य 
अयं तत्क्षेत्रं यश्च ० इत्यादिः सश्रहशछोकः उपन्थस्यते-' इदं शारीरं० या 
पित्या शछोकाने सांगितरेत्या प्रस्तुत क्षेच्राध्यायाच्या अर्थाचा हा ^ तक््षेत्र° इययादि 
संग्रहश्लोक यथे उपन्यस्त केला जातो. { म्ह° या अध्यायास्का परित्या श्टोकात समग्र 
षेत्राध्यायाच्या विषय सांगितला, व या श्टोकांत व्याचाच थोडक्यांत उपर्यास् केला 
आहे. पण या संक्षेपाचा उपयोग काय १ उत्तर-]“-उयाचिख्यासितस्थ हि अर्थ. 
ख्य सख्रदोपन्यासः न्याय्यः इति--ज्या विषयाचं सविस्तर व्याख्यान कश 
वभा्चे असतें ल्याचा संक्षेपतः उपन्यास करणं न्या्यच आहे, त्यास स्या विषया सने 


भध्याय तेरावा--प्रृतिपुरुषतिनेकयेोग ( कषेत्रे त्रज्ञयोग. ) ९०३ 


खलम होते, म्हणून त्याचा संक्षेपतः निर्देश करणै योग्यच दोय.-- इदं दारीरं 
इति यत्‌ निर्दिष्टं तत्‌ तच्छब्देन परागरशति- इदं शर ° › या श्लोकानें 
ज्याचा निर्देश केला दया शरीराचा या श्छोक्रंतील पदिव्या ˆ तत्‌ ` या शब्दने परामरशं 
करितात. ( ते क्षेत्र जाणावें, असा ‹ ज्ञातर्ग्यं-जाणावें ` या करियापदाचा अध्याहार 
करावा-)--च यत्‌ दद्‌ निदिं क्षें तत्‌ यादक-यादद्ां स्वकीयैः धर्मैः- 
आणिजेदहे वर निर्दिष्ट केले क्षेत्र तें कराप्रकारव आहे, स्वकीय धमनीं कराप्र- 
कारवे आहे {-चरदाब्दः समुञ्चयाथेः- येथील पांचा 'चः-शब्द समुचय या 
अर्था आहेत--यद्धिकारि-यः चिकार: अस्य तत्‌ यद्धिकारि-याचाजो विकार 
आहे ते यद्धिकारि,-"यतः-यस्मात्‌ "च" यत्‌"-कार्य उत्पद्यते इति वाक्य 
दोषः-- आणि ज्या कारणापासून ञे स्वं कर्यं ` उत्पन्न होते, असा येथें वाक्यशेष 
खवावा. [ या वाक्याखा उत्पद्यते" हे करियापद्‌ जोडवे, सर्वै काय॑ ज्या कारणापासून 
उत्पन्न क्ले, तें कारण जाणवि. अता क्षेत्राप्रमाणेच केत्रज्ञालाहि जाणावे, असे सांग- 
तात-][-सः च यः प्षे्रज्ञः निर्दिष्टः सः-आणितो जो कषेत्रज्ञ म्हणून निर्दिष्ट 
केलेला त्याला जाणवे---यतप्रभावः-ये प्रभावाः उपाधिकृताः शक्तयः यस्य 
सः यत्प्रभावः च--यत्प्रभावः जे प्रभाव म्ह चकश्रुरादि उपाधिकृत शक्ते ज्याच्या 
अद्देत तो यत्परभाव होय, [व्या प्रभावानीच तो जाणण्यास योग्य आदे. ]--तत्‌ 
्षेत्रक्षे्रक्षयोः यथाविरोषितं याथात्म्यं समासेन-संक्षेपेण मे-मम वाक्य- 
तः चुणु-श्चुत्वा अवधारय इत्यथेः-ते क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ याचे वर जसे विशेषित 
केलं आहे तसे, यथार्थं स्वरूप-वर सांगितकेल्या प्रकारचे कषोत्रक्षेज्ञाचे परमार्थ 
स्वरूप संक्षेपान थोडक्यात माका वाक्यावू्न तू रेक व मी संक्षेपानें सांगत असलेले 
हे क्षत्रक्षत्रज्ञाचे याथात्म्य श्रवण करून तू व्याविषयीं निश्चय कर, असा भावार्थ. ३ 


ऋषिभिवेहुधा गीतं छन्दोभिर्विविधैः पथक्‌ । 
बरह्मसूत्रपदेश्चैव हेतुमद्धि विनिधितेः ॥ ४॥ 


अन्वयाथ--ऋषिभिः- वसिष्ठादि ऋषीनीं--बहुधा-अनेक प्रकारानी-गी- 
तं--गायर्ल्-विविधेः छन्दोभिः-- नाना प्रकारच्या वेदानी--पृथक्‌ ( गीतं ) 
अगदीं विवेकतः गायलेले-च--आणि-देतुमद्धिः-यकरियुक्--विनिथितेः- 
अद्यत निधित अशा--ब्रह्मसूश्रपदेः-त्रह्मूत्रपदानी- पव (बहुधा गीतं)--भ- 
नेक प्रकारे गायके असे ह्‌ आदे. ४, 
तसक्षित्रक्षेश्रकयोर्याथार्म्यं चिवक्षितं स्तोति श्रोवृबुद्धिप्रोचनाथम्‌- ऋरविभिवैसि- 
छटादिभिबेहुधा बहुप्रकारं गीतं कथितंन्छन्दोमिर्ढन्दांसि च्हगादीनि तेश्छन्दोभिर्विवि- 
थैनौनाप्रकरिःपथग्विवेकतो गीतम्‌ । फिच ब्रह्मसूघ्रपदैश्चेव ब्रह्मणः सूचकानि वाक्यानि 
ब्रह्मसूत्राणि तेः पथते गम्यते श्चायते ब्रह्मेति तानि पवाम्युस्यन्त । तेरेव च देर 


९ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ. 


ज्ञयोयाथात्म्यं गीतमिष्यनुवतते । “ अस्मिस्येवोपासीत ` इष्यादिभिर्हिं ब्ह्मसून्नपदे- 
रात्मा ज्ञायते । रतुमञ्धियुक्तियुक्तर्विनिश्ितेनं सशय रूपेर्मिश्चितप्रत्ययोत्पादकेरित्यर्थः ॥ 


भाष्याथे-तत्‌ विवक्षितं क्षेत्रक्षे्क्षयोः याथात्म्यं श्रोतृबुद्धिभ्ररोचना- 
थ स्तोति-- त्या विवक्षित असकेल्या क्षेत्र कषेतरज्ञांच्या याथ)रम्याची श्रोर्यांच्या वुद्धौत 
राव उत्पन्न करण्यासाठी भगवान्‌ स्तुति करितात--ऋ षिभिः वसिष्ठादिभिः बहु 
धा-बहुप्रकार गीत-कथितं-वसिष्ठादि ऋषीन बहुत प्रकारे-कथन केल्ठे- 
छन्दोभिः-छन्दांसि-क गादीनि तेः छन्दोभिः विविधेः-नानाप्रकारेः पृथक्‌ 
-विवेकतः गीतं--छंदांनी-येये छंद म्ह० ऋगादि वेद्‌, स्या छंदांनी अनेक शाखा- 
भेदांसुढे विविध~-नानाप्रकारच्या वेदानीं पथक्‌ म्ह० अगदी विवेकपूवैक कथन केलेले 
( ते कषेतरक्षेत्रजञांच याथालम्य केवल श्रतिस्मरतीनीं कथन केरेकेच नादी, तर तें याक्तेपूणेदि 
आहे, उपानषदांत ते युर्तीनी सिद्ध केलेले आदे, असे सांगतात-)-ाक च ब्यसू- 
पदेः च एव-- आणि तसेच ब्रह्मसत्रपदानीच कथन केक्ले-- ब्रह्मणः सूचकानि 
वाक्यानि ब्रह्मसूत्राणि तेः ब्रह्य पद्यते-गम्यते-ज्ञायते दाति तानि पदानि 
उच्यन्ते- ब्रह्मची जी सूचक वाक्यं तीं ब्रह्मसूत्रे, लयाच्या योगाने ब्रह्म जाणे जातें 
म्हणन तीच पदे म्दटकी जातात.-तेः पव च प्षेञ्रक्च्नयोः-याथास्म्यं गीत इति 
अनुवतैते--याच ब्रह्मसूत्रपदांनी कत्र व कषेत्रज्ञ यांचे याथातम्य कथन केठे आदे, असे 
गीतं" हे पद्‌ येथे अनुवृत्त होतें. ( यांतील कांदी ब्रह्मसृचक पदांचाच उदेख करितात 
-)-' आन्मेत्येवोपासीत ` इत्यादिभिः हि बह्मसृन्नपदेः आत्मा ज्ञायते 
--“ आत्मा ° अशीच याची उपासना करावी, इयादि ब्रह्मसूत्रपदांनी आत्मा जाणला 
जातो. ( !इयादि' या शब्दने ^ ब्रह्मविद्‌ आप्नोति परं ` “ सव्यं ज्ञानं अनन्तं ब्रह्म 
[तेत्तिरीय-भाष्याथं २,१ू.७५,७८] "योऽन्यां देवतां उपास्ते [वद्‌ .भाष्या्थ१, ४ पर. ३३४] 
ध्यतो वा इमानि भूतानि जायन्ते' [तेत्तियै. भाष्या्थ२.१ प्र.१७७] इलयादि विद्या-अविदा- 
सूत्र ध्यार्वी. ˆ अथातो ब्रह्मजिज्ञासा-इल्यादि सूत्रेहि येथ घेतली जातात. करण तसे न 
मानल्यास छन्दोभिः" यच्याशी पनरक्ति होते, असें कोणी हयणेक असें समजून आचार्यं 
ब्रह्मसू्नपदैः ` याला दोन विशेषणे देतात )--देतुमद्धिः-युक्तियुक्तैः--देतमत्‌- 
युकियुक्त अशा बह्मसूचक पदांनीं--विनिश्चितेः-न संशायरूपेः निधितप्रत्य- 
योत्पादकेः इत्यर्थः-- अस्यत निश्चित अशा म्द० संशयूप नन्दे तर निशित 
प्रत्यय उत्पन्न करणास्या अशा त्रह्मसूत्रपदाी कषत्रकषत्रज्ञाच याथात्म्य कथन केले आहे 
असा याचा भावाथ. ४ 
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१ रहस्यकार या श्लोकाचा अथ“ बहुत प्रकारे, विविध छदना, पृथक्‌ पृथक्‌, (अनेक) 
ऋर्पौनी आणि (कायेकारणरूप) देतु दाखवृन पूर्णं निश्चित केल्या बरह्मसूत्रातीकर पदां नीहि 
ह म्ह० हा विषय गाशइ्छा आहे" असा करितात, तो वरी भाष्या ताडन 
प्ावा.“म्हणजे त्यांतील युक्तायुक्तता सहज ध्यानात येक, “छन्दोभिः याचा अथं विबिभ 
छद भसा करितात, परण येथील , छंद । था शब्दाचा अधे वेद असा आदि, रस्यकार 
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£ पथक्‌ ` या क्रियाविशेषणाचा अथे कषीच्या विशेषणासारखा करून लयाचा “ पृथक्‌ 
पृथक्‌ (अनेक) ऋषीनी ` असा करितात व त्याच कारण ' उपानेषदे दहा एकाच ऋषीचा 
एकच यथ नसून, अनेक कऋषीस भिन्न भिन्न काली कवा स्थली ज्या अध्यात्मविचारांच 
स्फुरण क्चाठँ; › इत्यादि सांगतात. पण उपानेषदांतच मात्र क्षित्रक्षिवक्षांच स्वरूप सांगितले 
आहे असँ नादी. दुसरेदहि अनेक स्मतिग्रथ व पुराणे, यांतून त सागितलेले आहे. ल्यामुके 
‹ विविध व पृथक्‌ हे दाब्दं उपानेषदांच्या सकीणे स्वरूपासच उदेशुन आहेत °या म्हणण्यांत 
मु्टीच स्वारस्य नादद. शिवाय अथात "विविधः हे छृदाचें विशेषण केर आदे, पण ये उप- 
निषदांतच हया विषय गायला,अरसे म्हटस्यास उपनिषदांस प्रायः छद नादात. संहितेलाच छदं 
असतात. यामुकेदि हे म्दणणे अयुक्त ठरते, छद म्ह ° वेद म्हणावे, तर गीतेत कमेकांडाचाच 
वेदरब्दाने उछेख केका आहे. म्हणून रहस्यकारांना ‹ छदोभिः › म्ह ० वेदांनी, असे स्पष्ट 
म्हणण्यार्चहि पचाईत पडला. म्हणून त्यांनी ‹ छदोभिः › म्ह ० छदानी अस्ते मोधम सांगून 
वेर मारून नेली आह. पण आचायाची परिभाषा ˆ मेत्रनाह्यणास्मको हि वेदः ` अली अ- 

सल्यामटे त्यांना ‹ छन्दोभिः › म्ह० ‹ वेदेः ` असते निःशकप्णे म्हणण्यास कांहीच अड- 
नण मासा नादी. शिवाय ‹ वेदैश्च सर्वः ` ८ १५-१५.) ‹ यदक्षरं वेदविदो वदन्ति 
(८. १९ गी. भा. ६५६) दा वाक्ये “ छन्दोभिः › ह्य ० ‹ वेदेः › असाच अथे करण्यास 
अनुकूल आहेत. असो; रहस्यकार “या शोकांत बह्मयत्रशब्दाने प्रस्तुतचीं वेदान्तसृत्र 
उद्दिष्ट आहेत, हे गीतारदस्याचे परिशिष्ट प्रकरणांत आमी सविस्तर दाखविले आह .* असे 
म्हणतात. पण आचाय “उपानिषदातील ब्रह्ममृचक वाक्ये दाच परदे, त्यांनी असे म्हणतात, हे 
भाष्याथावरून उधडटच द्योत आहे. यास्तव रहस्प्रकाराच्या म्हणण्याचा विचार आपल्या. 
लाहि केला पाहिजे-ते म्हणतात ““ येथील ब्रह्मसूत्रे व ह्टी ची वेदान्तसूत्रे एकच मानि- 
ल्यास दछीच्य। वेदान्तसूत्रानतर दछाची गीता सा, असे प्राप्त दोते. ... दलीच्या बह्यसूत्रानंतर 
गीता स्लाली असावी हे म्हणणे सोाभत नादा. कारण गीता याहून प्राचीन आदे, अक्षी 
परपरागत समजूत आहे. प्रायः दी अडचण लक्षांत भणूनच शांकरभाष्यात भ्रह्मसत्रपदेः*याचा 
अथे श्रुतीतील किवा उपानिषदातील ब््रह्मप्रतिपादकवाक्येः असा केका असावा असे देसते ° 
(याचा भावाथ अस्ता कौ, शकराचाय नुस्त्या परपरागत समलुततीला बरी पद्ून त्यानी अस्ता 
अर्थ केला ! पण आकायाच प्रस्थानत्रय भाष्य पादिक, म्हणजे ते अयोग्य परपरागत सम. 
जुतीचा ओध वच्वृन त्याला इष्ट मागांस लावणारे दोतते, परंपरागत अध समजुत्रीला 
मान तुकविणारे नन्दते, ह उघड दिसते. तसे नसते तर अद्वैत सिद्धान्त प्रस्थापित कर. 
ण्याचे महत्काये त्यांच्या हातून काच घडल नसते, असो. ) पटे ते म्हणतात ~-““उरूरपक्षीं 
हांकरभाष्यावल शकाकार आनदगिरि आणि रामानुजाचाथे, मध्वाचायै, वगेरे गीतेवरीक 
दुसरे भाष्यकार ‹ बरह्मसुत्रपदेश्चैव › या शान्दांनी ^‹ अथातो ब्रह्मजिज्ञासा "` या बादरायणा- 
नवार्याच्या बष्यसत्रांचाच य» ठिकाणी निर्देश आदे, असँ म्हणतात व श्रीधरस्वामी दोन्ही 
अथं देतात. तेषां या शछेकाचा खरा अर्थं, कोणता, ्ि स्वतंत्र रीत्तानेच आपणांस ठरविले 
पाडिजे. पण यांतीरु आनंदगिरीचा *निदेश्च सवथा बरोबर नाही. कारण आनदगिरि 
आचार्याच्या माष्याच्याविरुद्ध कांही सांगत रसून-“अथातो ब्रह्मजिज्ञासा” इत्यादीनि अपि 
अन्न गृद्धीतानि भस्यथा छन्दो भिरिल्यादिना पोन॑र्कत्यात्‌ इति मत्वा विशिनष्टि देतुमद्धिरिति, 

गीरभा, ११४ 


९७६ न्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 





भाष्यांतीक “इत्यादीनि या पदान (अथातो बरह्मजिक्ञासाः इत्यादि सत्रांचैहि महण के 
आहे. कारण तस न केल्यास "छन्दोभिः" याच्या पुनरुक्ति होते, अस समजून (हेतुमद्भिः 
इत्यादि विरदेषण ब्रह्मसूत्रपदेः › याङा देतात, अक्षी भाष्याची योजना करीत आहेत 
दाकरानद, भाष्योत्कषदीपिकाकार, श्रीधर वगेरेषहि असे व्याख्यान करितात. त्यामुटे वस्तुत 
फारसा वाद रहात नाष्टी. आचायाच्या भाष्याप्रमाणे उपनिषदांतील व बह्यसूत्रंत।ठ 
बरह्मप्रतिपादक हेतुमत्‌ व विनिश्चित वाक्ये ध्यावी, असहत व रहस्यकार, माध्व व रामा 
नुज यांच्या म्हणण्याप्रमार्णे फक्त बादरायणसू्रेच प्यावी, अस ठरत. पण उपनिषदां तीः 
आत्मग्रत्तिपादक वाक्येच ब्रह्मसूत्र पक्षा अधिक देतुमत्‌ व विनिश्चित अददेत आणि ब्रह्यसूर््रै 
अतिशय सदिग्थ अदत. तथापि ' ब्रह्मसूत्रपदेः० › या शब्दाने ती घण्यास अद्वैतवायां्चं 
कांही हरकत नाद, एवदेच आह्यांला येथे सांगावयाचे अदि. पण ब्रह्मसूत्र" पदाने वेदान्त 
सूत्रे पेतल्यास ती गौतेच्या पूर्वा हे।ता असँ म्हणावे लागते. पण ब्रह्मसूत्रात ‹ स्मृति > य 
शब्दाने गीतेचाच उदेख केलेला दिसतो. म्हणून ही अडचण धालविण्यासाटठा रहस्य 
कारांनी अश्ची ‹ चिकित्सा › केरी आहे. “मूक महाभारत व तदन्तगेत गीता यांस दी 
स्वरूप देण्या्चै व ब्रह्मसत्रे रचण्याचे काम एकाच बादरायणाचायार्ना के असावि ... 

दछीच्या गीतेस आधारभूत ज्ञारेखी गीता बादरायणाचायाच्याहि पूर्वी उपरग्ध असव्या 
सुट तिचा ब्रह्मसूत्रात स्मृतिः या शब्दाने निदश्च केला व महाभारताची शुद्धि करितान 
क्षेत्रकषेत्रक्षांचा सविस्तर विचार ब्रह्मसत्रांत केठेला आहे, असँ गीर्तेत सागितक्े आहे. ° 
अतांद्दी ल्याची मौमासा सदोष आदे का, निद्रष हे ठरविण्याचे काम आम्ही वाचकां 
घषरच सोापविता. आमचे लयाविषर्या ण्वटेच म्हणण आहे क, बादरायणन्यासां्नं 
बह्मसत्रे रच्छं व ‹ लुप्त किंवा विस्खलित व ॒त्रुरित महाभारताचे रोधन करि 
ताना ` त्यांत आपल्याच ब्रह्ममूत्रार्चा जाहिरात देऊन स्व्छी, हा दोष ब्रह्म 
सूत्रकारांवर येतो, तो बरोकर नार्हा. कारण रगतेसारख्या प्रमाण ग्रथात आपल्याच 
ब्रह्मसूत्रपदांचा उटेख आपणच करावा, ह ब्रह्मसूत्रकारांच्या यश्ाला वाध आणणारे आहि 
शिवाय न्ह्मसत्रे * अत्यत संदिग्ध आहेत. भाष्यावांचून त्यांचा अथवोधच सभवत नाही 
व्यापेक्षां उपनिषदां तीर जह्यप्रतिपीदक वाक्यैच अधिकं निशित व देतुमत्‌ आहेत. “सत्‌ ए 
इदं अग्र आक्षीत्‌ › "कृतस्तु सोम्य एवं स्यात्‌... कथ असतः मत्‌ जायेत । सस्वेव सोम्य 
इदं अग्र आसीत्‌ एक एव अद्वितीय * ( छं. भा. पृ. ४१५ ते २१) मेदं अमूरं भविष्यति 
° मूकं अन्विच्छ › “रेतदात्म्यं इदं सवं तत्सल्य स॒ आत्मा तत्वमसि ° ( छा. मा. ४७५ ` 
"को दयवान्यात्‌ कः प्राण्यात्‌ । यदेष आकार आनन्दो न स्यात्‌ । एष दयेव आनदयाति "(तैत्ति 
भाष्यार्थ पृ. ४४.)दत्यादि शतशः वाक्ये हेतुमत्‌ व विनिश्चित आहेत.यास्तव केवर हेतुमत्‌ 
वं (विनिश्चितः या विद्देषणांची उपपत्ति लावण्यासारढीं वेदान्तसत्रेच घेतला पाष्िजित व त्यांर्चं 
उपपात्ति रावण्यासाटीं महाभारत पूर्वाच कोणी केठं असून ‹ लप्त, विस्वङ्ित किव 
श्रित” क्षटेल्या त्यांचे शोधन करितांना त्या सपीचा फायदा पेऊन बादरायणांनी आपं च 
नह्मसून्ै गीतेत घुसड्न दिली, अश्ची अत्यत हिष्ट व अनुपपन्न कर्पनाच केली पादज, असें 
आम्हांला वाटत नादी, त्यपिक्षां आर्मदभिरीची भाष्ययोजनाष्ि क्षणमर बाजूला सारून 
मधुखद्रनसरस्वती ) नीलकंठ; वष्ठमसप्रदायी भमततरगिणी दीका यांना अनुसरून ८ बह्मसु, 





भध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( दोत्रकषे््ञयोग, ) ९०४ 


1 1 का 


रषदः या चष्दाने भाष्यांत म्हटस्याप्रमाणे उपनिषद्राकयैच घेणे अधिक सयुक्तिक व निर्दोष 
आहे. ‹ वसिष्ठादि क्रषानी योगश्षाख्रात ध्यानधारणादिविषयत्वाने कषत्रक्त्रक्ञांच्या याथा. 
त्म्धार्चे बहुत प्रकारे निरूपण केलें आहे. मत्र-ब्राह्मणात्मक कग्वेदादि विविध छदांनीं त्याचेच 
निरूपण केलं अहि व उपनिषदांतील हेतुमत्‌ व विनिश्चित असा ब्रह्मसूचक वाक्यांर्नीदि 
त्या्चच निरूपण केले आहे, अथोत्‌ यांतील पिस्या अथान कषव्रकषत्ज्ञाच याथात्म्य धमश्ञा- 
सम्रतिपा्य आहे, दुसव्या अथान ते कमकांडप्रतिपाच आहे व तिसन्या अथो ज्ञानकांडप्र 
तिपा आदे असे सिद्ध होते ' असं ज मभूमूदनसरस्वतीचे म्हणणे अष, ते सवेथा सयु- 
किक होय. 


सवै भाष्य व टीकाकार 'क्रषिमिः बहुधा गीत,विविधेः छन्दोभिः पृथक्‌ गीत,च हेतुमद्धिः 
विनिश्वितैः ब्रह्मसूत्रपदेः गीत › अश्ञी याची तीन वाक्ये करितात. पण रहस्यकार म्हणतात 
८८ ऋषा नी अनेक प्रकारे पृथक ८ चेव ›) त्या खेरीज आणखीदहि ब्रह्मसूत्रपदानीं अज्ञ क्षत्रक्षेच- 
ङविचाराची दोन भिन्नभिन्न स्थले या श्लोकांत वार्णैली अहित, दे"चेव' (आणखीदहि) या पदां 
वरून उघड होते... त्यांतील पिले म्ह० करषीनीं केले वणन "विविध छदांनीं पृथक्‌ 
पृथक्‌ म्ह ० तुरक व अनेक प्रकारचै › असून "ऋषिभिः › या अनेकवचर्ना तृतीयान्त पदानें 
ते अनेक ऋषीन केलल आहि आणि ब्रह्मसूत्रपद तीर दुसरे वणन हेतुयुक्तं व विनिश्चयात्मक 
अहे, असाहि या दोन वणनांतील विद्ेष भद याच श्छोकात स्पष्ट केला आहे.... हेतुमत्‌ 
म्ह ० नेयायिक पद्धर्ताने कायकारण दाखवून केलं प्रतिपादन वगर” (गी. र. पृ. ५२८.) 
पण सवं यकाकारांच्या विरद अद्धो दोन वाक्यैच काय म्हणून करावयाची ए छन्दो- 
भिः ही (क्रषिभिः? व श्रह्मसत्रपदेः› याप्रमाणे ‹ कतरि ` नृत्तीया न समजतां "करणे 
तृतीया समजण्यांत कां स्वारस्य तर नाच उलट अथहानि मात्र आहे. बरह्मसूत्राची 
वकील पतकरून क्रषौर्चे वणेन तुटके व अनेक प्रकारचे म्हणणैभयात कांही माठासा पुरुषा 
नाही, ‹कषिभिः' ह जरौ बहुवचन असले व त्यावरून अनेक क्रषीनी क्षत्रकषतरज्ञाच्या स्वरू- 
पाच वणैन केले असले, तरी तेवढ्यावरून ते तुटके व अनक प्रकारचेच असं पाहिजे, असा 
कांही नियम नादी. नाहीं (आहस्त्वा क्षयः स्वै ०› (गी.मा. अ.श०्शो. १३ पृ.७४३) 
येधि तसेच म्हणावे लागे .तस्मात्‌ रहस्यकाराची ही सवं चिकित्सा अस्थानी असूनत्यानी 
केलेला अथि सयुक्तिक नाही, हं एवढ्या दिग्ददनावरून तत्वजिक्षासुवाचकाच्या सहज 
लक्षांत येरल उपनिषदातील प्रतिपादनद्ि ^हेतुमत्‌' म्ह० (कायकारणेः नन्हे तर "कारणे 
दाखवून केरले असस्यामुने तेवढ्यासाठी दुबौध ब्ह्मसत्रेच घेतली पादिजेत असें होत नाही. 
या शोका तीर ब्रह्मसूत्र शब्दान प्रसिद्ध सूत्रच ध्यावेभयाला आधार दाखविण्यासताढी म्हणून 
रषस्यकार म्हणतात--“ व्याच्याच ताडीचे सू्रग्रथांचे दुसरे उेख दछोंच्या मषहामारतात 
अदित. उदाहरणार्थ-अनुश्चासनपर्वात अष्टावक्रदिकसवादांत ‹ अनृताः सिय इत्येवं 
सूत्रकारो व्यवस्यति ` ८ नु. १९-६ ) अक्षं वाक्य आदे. तसेच शतपथ 
गाह्मण ( शांति ३१८.१६-२३) पंचरत्रे ( शांति ३३९-१०७ ) यास्काच निरुक्त 
( शांति ३४२,७१. ) आणि मनु ( अनु 2७. १६ ) याचाहि इतरत्र स्पष्ट उद्ेख आहि, 
पण हा आधार अगदीं निरुपयोगी आहे. कारण महाभारतांत या व आणखीहि दुसन्या 
सम क्ञासादिकांचा उद्ेख जरो असा तरी गीता-ब न्क्चसूत्र॒ यांचा जसा अन्योन्यस्तबध 





९०८ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ, 





माहे तसा महाभारताचा व त्यांचा नाह्यी.गीतेचा उचछेखपस्मृतिगम्दणून ब्रह्मसु्रांत केला आहे 
व त्याच बह्मसूत्रांचा उदे गीततेत आदे असँ म्दटल्यास त्यावर अन्योन्याश्रय दोष येतो. 
यास्तव ८ बहमसूत्रपदैः › या शाम्दाने आचायैमाष्यानुसार आम्हीं वर म्हटल्याप्रमर्णे 
४ एपनिषदां तीर ब्रह्मसूचक वाक्यांनीं › असा अथे करणेच अभिक सयुक्तिक होय. 


` गीतारहस्याच्या ५३२ पानावरीर टीपेत रहस्यकार म्दणतात--““ ब्रह्मसूत्र हा वेदान्ता- 
बरील मुख्यग्र॑थ आहे. '` ( है खरं नाद्य. उपनिषदे हा वेदान्तावरील मुख्य मथ आहे व 
ब्रह्ममीमांसा ही, कमेकांडाचा विचार करणान्या पूवेमीमांसे-प्रमाणें उपासनासदहित क्ञान- 
कांडाचा विचार करणारी उत्तरमीमांसा आहे. ) ^^ गीता दा कमेयोगावरीर प्रधान मथ 
आहे. 2 ८ हँ म्हणर्णेहि तितकेच किबहना त्याहून अधिक म्ह० सवेथा खोदे आहे. कारण 
कमयोग म्ह ० कमेकांडचः; त्याहून निरे शाख नन्हे. रहस्थकार कमयोग ह एक निरागच 
ङाख गीतितून निमोण करण्याचा प्रयत्न करीत आहेत. पण तो निराधार आदे. लाला 
वैदिकसंग्रदायांत कोठेच आधार मिन्णे शक्य नाही. म्हणूनच गीताञ्चा्लावरील कोणीहि 
भाष्यकार विवा रीकाकार फार काय, पण ज्ञानेश्वरमहाराज व वामनपंडित दे प्राकृत रीका- 
कारहि गीता हे कमयोग या नांवाच निरा शाख आहे, असँ मानीत नादात. तर वैदिक 
कर्मयोग व ज्ञानयोग यांचिच गतत प्रतिपादन केलं असून त्यांतील कमयोग हे चित्तश्ु- 
डीच्या दारा ज्ञानयोगाय साधन-अग आदे, असेच मानणारे आहेत. अथौत्‌ रहस्यकारां ची 
कल्पना निराधार आददे. कांदीं पाश्चात्य विद्वानांचा जापस्या म्हणण्यास आधार असल्याच 
स्यांनीं प्रस्तावनेत म्दरे आहे. पण त्यावरूनच त्याच रहस्य वैदिकसप्रदायाङा सोडून 
अत एव अग्राह्य आहे, है ठरते. गीता ही स्मति आहे, एवे कृ केर की ल्या्चै मुख्यत्व 
व स्वतंत्रत्व गेले. मन्वादि स्मति श्रतीला-विङेषतः कमकांडरूप श्रतिभागाला अनुसरतात, 
त्याच न्याया गीता ही स्मति ज्ञानकांडाका, उपनिषदांना अनुस्ररते,म्दणूल च सोपनिषदो 
गावो दोग्धा गोपालनन्दनः"असं गीतेच्या स्तुतीत म्हटलें असून खुद गतेच्या प्रत्येक अध्या- 
याच्या देवर्टीहि तिला श््रह्मवि्चतीरु योगज्ञाखः म्दय्लं भदे. गीता व बह्यसर्रे एकान च म्ह ० 
व्यासाने रचर्छी, या आपल्या अनुमानास त्यांनी कुभकोण येथ छापलेस्या महाभारताच्या 
म्रतीतच फक्त आढट्णान्या एका काचा आधार दिला आहे. तो शोक असा--“'वेदान्त- 
कमेयोगं च वेदविद्‌ बह्मविद्विमुः । दरेपायनो निजयाह शिल्पञ्ञाखं भृगुः पुनः"? यांत व्वेदान्त 
कमयोग च ` असा पाठ असावा, असे स्वतः रहस्यकारच म्हणतात. तो पाठ भाम्हांखा 
सवथा कबूल अहे. पण ते त्याचा अथ मात्र असा विचित्र करितात~“‹ वेदान्त म्ह० जह्मसृन्न 
व कमेयोग-गीता दी दोन्ही शाख व्यासास प्राप्त कला.” पण हा अथ साफ चुकठेला आदे. 
कारण षेद विद्‌ ब्रह्मविद्‌ विभुः दवेपायनः वेदान्तं कमयोग च निजगाह`असा त्याचा अन्वय असून 
“वेदवेत्ता व बह्यवेत्ता अशा विमु द्वैपायना्ने वेदान्त-वैदिक ज्ञानकांड व॒ कमेयोग-वेदिक 
कर्मकांड यांच यहण केले › असा अथे आदे. यांतील वेदविद्‌. व॒ ब्रह्मविद्‌ दही विश्चेषणे 
वेदान्तं व कमयोग या शब्दांचा अथ स्पष्ट सुचवीत भसतांना वेदान्त म्ह ० बरह्मसुत्र व कम- 
योग म्ह० गीता असा अथे कर्णे सवेधा अयोग्यः आहि. 


रदस्यकारांगीं गी. र, ७८४ पानावर ““ ` शारीरक सूत्रे, म्हण० शरीर किंवाक्षित्र यांचा 
विचार करणारीं सूरे, अरसेहि म्हणतात `' असा ‹ दारीरक रब्दाचा अथं दिला अह, 


भध्याय तेरावा--ग्रकृतिपु रुषविवेकयोग ( शेत्रकषेश्रक्ञयोग, ) ९०९ 


महाभूतान्यहंकारो बुद्धिरव्यक्तमेव च । 

इन्द्रियाणि दहोकं च पञ्च चेन्द्रियगोचराः ॥ ९५ ॥ 
इच्छा दवेषः सुखं दुःखं संघातश्चेतना धृतिः । 
एतत्क्षेत्रं समासेन सविकारमृदाहतम्‌ ॥ ६ ॥ 


अन्वयाथ-महाभूतानि- पृथिव्यादि पंच सूक्ष्म मूते--अहंकारः--याच 
कारण अहंकार, बुद्धिः- याचे कारण निश्वयास्मिका बुदि,--अव्यक्तं पव च-- 
आणि बुद्धीच करण अग्यक्त,--दश (च) पक च दन्दियाणि-दहा व एक अक्त 
अकरा इद्रिये--च पच इंद्वियगोचराः-आणि पांच इदरियांचे विषय--दइच्छा-- 
सुखाला कारण ञ्ञाटेल्या पदाथाला ग्रहण करण्याची इच्छा--द्वेषः--प्रतिकूल पदा्था- 
विषयौ दवेष,-सुख--अनुकूल असलेले सुख, दुःखं--अप्रिय वाटणारे दुःख- 
संघातः- शरीर व इद्रिये याचा समुदाय-चेतना-देदांत व्यक्त क्चालेली चिदाभास- 
युक्त अतःकरणन्रत्ति व--धतिः- पेय, पतत्‌ क्षे - दे क्षत्र-समासेन- 
संक्षेपतः-सबिकार--विकारांसदह-उद्ाहतम्‌--सांगित आदे. ५, ६ 

स्तुत्याऽभिमुखी भूतायाजैनायाऽऽह भगवान्‌ - महाभूतानि इति मष्टान्ति च तानि 
सवेविकारग्यापकस्वाद्‌ भूतानि च सुक्ष्माणि । स्थूलानि स्विन्द्ियगोचरशब्देनाभिधा- 
यिष्यन्त । अहंकारो महाभूतकारणमहप्रययरक्षणः । अहंकारकारणं बुदिरध्यवसा- 
यरक्षणा । तत्कारणमव्यक्तमेव च न व्यक्तमव्यक्तमग्याङतमीश्वररक्तिमम माया 
द्रत्ययेव्युक्तम्‌ । एवशब्दः प्रकृत्यवधारणाथंः । एताव त्येवाष्टधा भिन्ना परकृतिः । चज्ञ- 
ब्दो भदसमुश्चयाथः । इन्द्रियाणि दश्च श्रोत्रादीनि पञ्च बुद्धुरपादकत्वाद्‌बुदीन्दिया- 
णि वाक्पाण्यादीनि पञ्च कभेनि्वैतेकत्वात्क्मेन्द्रियाणि तानि दश्च । एकं च किं 
तन्मन एकादश सकलव्पाथास्मकम्‌ । पञ्च चेन्द्रियगोचराः शब्दादयो विषयाः । तान्ये- 
तानि सांख्याश्चतुर्थिरातितस्वान्याचश्चते ॥ ~ ॥ 

भाष्याथै--( कषेत्रादिकांच्या याथात्म्याची स्तुति एेकून श्रोलयाला तें समजून घे- 
ण्याची इच्छा श्चाली असतां भगवान्‌ अगोदर भत्र म्ह काय ते सांगण्यास् आरंभ 
करितात, असे म्हणून आचाय या श्लोकाला अवतरण देतात-)--स्तुत्या अभिमुखी. 
भूताय अजजुनाय भगवान्‌ ' महाभूतानि०” हति आह-रेत्रषत्रज्ञाच्या या- 
थात्म्याच्या स्तुतीनें ते जाणण्यास उत्सुक क्लालेल्या अजनाला भगवान्‌ “ महाभूतानि°ः 
इत्यादि सांगतात-सर्वधिकारव्यापकत्वात्‌ महान्ति च तानि भूतानि च सू- 





पण तो चुकौचा आहे. कारण हरीर (शैरोरक ) या शब्दापासून व्याति राहणारा जीव या 
अथौ ‹ शारीरकः शब्द बनला असून श्ारीरकस्रात त्या जीवात्म्याचाच प्रमात्मत्वानें 
विचार केला + दे ९ # 


९१० भ्रीमद्धगबहरीता भाष्यार्थ, 


ह्माणे--सर्वविकारांचीं व्यापक असत्यासुरे-जेथें जेथे विकारत्व तेथें तें मूतत्व 
भशी यांची व्यापि असल्यामुटे महत्‌ अर्श ती सूक्ष्म भूते (पण भूतशब्दानें स्थृकभूतां- 
चेहि ग्रहण होते, असे असतांना येथे सुक्ष्मभूते कां ष्यावयाचीं १ उत्तर-)--स्थुलानि 
छु इन्द्रियगोचरशब्देन अभिधायिष्यन्ते--कारण स्थूलमूते पुढे याच छोकात 
हद्रियगोचरशब्दाने सागितली जाणार अदित. म्हणून येथे सूष्ष्मभूतेच घ्यावी. ( सर्वैवि- 
कछारव्यापकत्वामुङे त्यांना " महा हें विशोषण जोडले आहे, हे आरंभ सांगितलेच आहे.) 
--अहकारः-महाभूतकारणं अहप्रत्ययलक्षणः-- अहंकार म्द महाभूता 
कारण, "अहं" असा जो प्रयय-अनुभव तेच ज्याचे लक्षण आहे तो अैकार,("महतः परर” 
या काठक [काठ. भा. प्रू.८१. [वचनांतील महत्‌-दुदधि, हे अदक्रारकारण सांगतात-)- 
अहकारक!रणं वुद्धिः-अध्यवसायलक्षणा--अहंकाराचें कारण बद्धि,अध्यवसाय- 
निश्वय हे जिचे लक्षण आहे ती,- तत्कारणं अव्यक्तं एव च-न व्यक्तं अव्यक्त- 
अव्याकृतं ईभ्वरदात्तः-- तिचे कारण अन्यक्तच, जे व्यक्त नन्हे ते अव्यक्त, ज्याला 
अन्याङृत असें म्हणतात, ईश्वराची शाक्ते,(पण नुस्ती ईश्वरशक्ति असें ह्यटल्यास चेतन्य 
असेदि कोणी समजेर, ह्यणून आचार्यं म्हणतात -)-- मम माया दुरत्यया ` इति 
उक्तं- माञ्च माया दुरलयय आदे,असें वर (गी.भा. ७५१४ पु.६२७) सांगितलेच आहे. 
( ^ अव्यक्तं एवः येथील एवराब्दाचा अवधारण हा अथं स्पष्ट करितात-)-पवश्- 
ब्दः प्रकृति अवधारणाथैः--“ एव'शब्द प्रकृतीच्या अवधारणाथं आदहे.--अष्टधा 
भिन्ना भक्तिः पतावती एव-- पांच सुक्ष्म महाभूते, अदंकार, महत्‌ व॒ अन्यक्त 
अशी आटप्रकारे भद्‌ पावलेखी प्रकृति दी एढीच अह.-- च'राब्द्‌ः भेदसमु- 
अयथाथैः--" अव्यक्तमेव च' येथजो ८च ` राब्द आहे तो मृखप्रकृतीरशं तन्मा- 
त्रादि इतर भदाच। समुचय करण्यास।ठौं अदहि.-इन्द्िथाणि दरा -श्रोश्रादीनि 
पञ्च बुद्ध्‌चत्पादकत्वात्‌ बुद्धीद्वियाणि-दंदियें दहा-ज्ञानाचें उतपादकत्व अस्तव्य. 
मुदे ्रोत्रादि पांच ज्ञनेदिये--वाक्पाण्यादीनि पश्च कमेनिवेतेकत्वात्‌ क्मेदि- 
याणि तानि ददहा--कर्म करणारी असल्यामुके वाक्‌ दस्त-पाद इत्यादि पांच कमेँदरिये- 
अशी दोन्दीं मदन दहा इदिये,--एकं च कि तत्‌ मनः एकादश संकर्पाद्यात्मकं 
---व आणखी एक, ते कोणते? मन अकरवं-संकल्पविकल्पादि करणारे अन्तरिनिय,-च 
पञ्च शन्द्रियगोचराः-शाब्दादयः विषयाः--व पांच इन्दियांचे गोचर-शब्दादिक 
विषय. [ येथील शब्दादि विषय या शब्दनं स्थूल भूतांचे ग्रहण केने जति. कारण 
तसे न करितां प्रयक्ष ज्ञनेद्िर्याचे विषयच यें क्षेत्रहूपानें सांगितले आहेत, असँ 
म्हटल्यास मग कर्मदियांचे विषय कां सांगितले नाहीत, अरी दका येते. 





१ पण रहस्यकार महाभूतानि ` या शब्दाचा सर ' पृथिव्यादि पांच स्थूलं महा- 
भूते, असा व “ पंच चेद्ियगोचराः ` याचा ‹ इद्रिधांचे शब्दादि पाच सुक्ष्म विषयः 
अका अथे करितात. पण तो रामानुजभाष्याङा धरून जरी अक्षका तरी बरोबर कां नादी, 
तैः;माष्याथवूनच स्पष्ट होत असल्यामुके आम्हो निराढे पतांगत नादा. 


सध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( ेच्रशषेत्रज्ञयोग. † ९११ 


रिवय कषेत्रा्च स्वूप यें प्रकृतत आदे. यास्तव स्थर भूतेच घेणे उचित अददे. या 
तन्मात्रादिकांविषयी दुसन्या तत्राची म्ह° कापिल सांख्यदरानाची समति आहे, असं 
सांगतात-)--तानि पतानि सांख्याः चतुर्वितितत्वानि आचश्चते-त्या 
या श्रौत प्रकृतिभेदांनाच भ्चोवीस तत्वे" असे सांख्य म्हणतात. [ " मूलग्रकृतिरविङ्ृतिः 
महदायाः प्रकृतिविकृतयः सप्त । षोडशकश्च विकारः › अरी याविषर्यी सांख्यकारिका 
आहे. तिचा अर्थ-मूल प्रकृति दँ एकततत, ती कोणाची विकृति म्ह० विकार नाही. 
महत्‌ , अहंकार व पंचतन्मात्रे मिनन सात प्रकरृति-विकृति आद्देत. दीं सात तत्त्वे आपा- 
पस्या प्रकृतीच्या विकृति आहेत व पृढील विकारांच्या प्रकृति आहेत. जसें-महत्‌ मल 
ग्रकृतीची विकृति व अहृक्राराची प्रकृति आहे. तश्च पचतन्मात्रे आकाशादि भूतांच्या 
प्रकृति व अहंकार च्या विकृति आहेत. म्हणून त्यांना श्रकृतिविकृतयः' म्हणतात. पांच 
महामूतं व अकरा इद्रिये, यांचा समृह हा सवं विकार आदे. ] ५ 

अथेदानीमात्मगुणा इति यानाचक्षते वेशेपिक्रास्तेऽपि क्षत्रधर्मा एव न तु क्षेत्रक्ष- 
स्येव्याह भगवान्‌--दहच्छा यजातीयं सुखहेतुमथेमुपरब्धवान्पूवं पुनस्तजा्तीयमुपल- 
भमानस्तमादातुमिच्छति सुखहेतुरिति सेयभिच्छाऽन्तःकरणधरमो ज्ञेयस्वासक्ेत्रम्‌ । 
तथा द्वेषो यजातीयम्थं दुःखहेतुस्वेनानुभूतवान्पुनस्तजार्तःयमुपरुभमानस्तं 
टि सोऽयं द्वेषो ज्ञेथत्वासक्षेत्रमेव । तथ। सुखमनु्ूलं प्रसन्नं सस्वात्मकं ज्ञेय- 
त्वारकषेत्रमेव । दुःख प्रतिकूरात्मक ज्ञेयत्वात्तदपि क्षेत्रम्‌ । संघातो देहेन्द्रियाणां संहतिः। 
तस्यामाभिव्यक्ताऽन्तःकरणवृत्तिस्तक्ष इव रोहटपिण्डेऽप्निरात्मचेतन्याभासरसविद्धा 
चेतना सा च क्षत्र ज्तेयव्वात्‌ । धृतियेयाऽवसादगप्राक्ठानि देहेन्द्रियाणि भियन्ते साच 
क्चयस्वास्क्ेत्रम्‌ । सवोन्तःकरणघर्मोपरक्षणाथंमिच्छादिग्रहण यत उक्तं तदुपसंहरति-- 
एतस्षेत्रं समासेन सविकारं सह विकारंण महदादिनोदाहृतयुक्तम्‌ । यस्य क्षे्रभेद- 
जातस्य संहतिरिदं शरीरं क्षत्रमिस्युततः तशषेत्रं व्याख्यातं महाभूतादिभेदभिन्न 
श्स्यन्तम्‌ ॥ ६ ॥ 

भाष्याथे-( याप्रमाणे ' तत्ेत्रं यच्च यारक च ` यांचे व्याख्यान कंठे. आतां 

यद्िकारि › यचि ग्या्यान करितात-)--अथ इदानीं वेराषिकाः आत्मगुणाः 

दति यान्‌ आचकश्चते-- आतां या-' इच्छा ० इल्यादि शछोकरात वैशोषिक * आत्मगुण 
म्हणून ज्याना म्हणतात-ते आपि क्षेत्र धमाः पव तु क्षचज्ञस्य न दति भगवान्‌ 
आह- ते सद्धं क्षेत्राचेच धम आहेत, क्षत्रज्नञाचे नन्देत, असे भगवान्‌ सांगतात-- 
ख्ख -पूवै यजातीय सुखहदेतुं अथे उपरृब्धवान्‌-इच्छा म्हणजे कायते 
सांगतात-पूर्वा ज्या जा्नीच्या खखासा कारण हाणन्या विषयाचा अनुभव आला होता 
--तज्जातीय उपलभमानः ' सखुखहेतः ' इति तं आदातुं इच्छति-याच 
जातीचा विषय पुनः दिसला असतां हा सुखाचा हेतु आदे, यापासून खुख होतें, असें 
मानून मनुष्य त्याचे ग्रहण करण्याची इच्छ करितो.-सा इयं इच्छा अन्तःकर- 
णधमः--ती दी च्छ अन्तःकरणाचा धर्मं आदे ब-हेयत्वात्‌ क्षे्न--तिला 


९१९ श्रीमद्धगवद्रौतांभाष्याथं. ` 


ज्ञेयत्व -ज्ञानाविषयत्व असल्यामुे म्द ० ती इच्छा ज्ञात्या-कषत्रज्ञाश्या ज्ञानाचा भिषयं 
होत असल्यामुढे क्षेत्र दोय.-तथा द्वेषः-- तसाच द्वेषि अन्तःकरणाचा ध्म आहे 

( इच्छेप्रमा्णेच द्वेषाचेहि स्पष्टीकरण करितात-)--यज्ञातीयं अथं दःखहेतुत्वेन 
अनुभूतवान्‌ पुनः तज्ञातीयं (अथ) उपरभमानः तं दवेष्टि-- ज्या जातीच्या 
विषयाचा पूर्वौ दुःखाचा हेतु-द्ःखाचे निमित्त, या रूपाने अनुभव घेतलेला होता, दाच 
जातीचा विषय पनः दिसला असतां त्याचा द्वेष करितो,-सः अयं द्वेषः ज्ञेयत्वात्‌ 
क्षेत्रं एव--तो हा द्वेष ज्ञेय असल्यामये कषेत्रच अदे. (इच्छ व देष याप्रमाणे सुखि 
बद्धिधमंच आदे, असे सांगतात-)--तथा सुखं अनुक्कूटं भरसन्नं सत्वात्मकं ज्ञे 

यत्वात्‌ क्षें एव-- तसेच रुख, जे अनुकूल वाटते, प्रसन्न व सत्वातमक असते ते 
खख ज्ञेय असल्यासुढे कषेत्रच आदे.- दुःखं प्रतिक्रखात्मकं ज्ञेयत्वात्‌ तत्‌ अपि 
क्षे्र--दःख, प्रतिकूकात्मक-प्राणिमात्राखा प्रतिकूल वाटणारे, तेहि ज्ञेय असल्यामुने 
क्षत्र च हाय. ( " देच आत्मा व इद्रिये दाच अत्मा? या दोन वादाचिं निरसन कर- 
ण्यास।ठी भगवान्‌ म्हणतात-)-संघातः-देदेद्वियाणां संहतिः- संघात म्हणजे 
देह, इनन्दिये, इदयादिकांचा समूह-एकरूप समदाय, हादि के्रांतच अन्तमैत होतो. 
( " विज्ञानं एव आमा ` या त्रिज्ञानवादी ब।द्ाच्य। ( बोद्धदशेन प्र. ८०-८७ ) मताचें 
निरसन-)- तस्यां अभिव्यक्ता अन्तःकरणब्रात्तिः--त्या देदेद्रियसंहतीमध्ये अ- 
व्यक्त क्ञाठेखा जी अन्तःकरणाची ब्रत्ति ( ती चेतना, असा संब॑व )- तप्र खोद 
पिण्डे अभ्रिः इव--तापलेत्या ले खडच्या गो्यांत अश्रि जसा अभिव्यक्त होतो 
ल्याप्रमाणें देदेद्रियसंधातांत अभिग्यक्त न्ञाठेली--आत्मचेतन्याभासरसविद्धा चे- 
तना-आत्मचेतन्याचा आभास, याच रसने व्याप्त असलेली जी पयेतना-सा च 
क्षें क्ेयत्वात्‌--ती क्षेत्र आहे. कारण ती ज्ञेय आहे. [संघात म्ह० शर्रेद्ियांचा 
सधात, तप्त लीदपिण्डांत जसा अश्न त्याप्रमाणें त्या दारीरेद्रियसंघातांत व्यक्त क्लेरी 
ने चंतन्याभासरसानं भरक्ला जा अन्तःकरणग्रत्ते ती चेतना द्योय. तो सधात व ती 


षीय 





१ तापवन काल केलेका लोखंडाचा मग, जेखडाङाच अभ्िरूपाने मासवितो. यांतील 
राखंडाविषयीच) बद्धे लप्त होऊन अभ्चि-बुद्धि प्रतीत दोक रागते. त्याचप्रमाणे जुद्धिवत्तीत 
व्यक्त स्चालेठे आत्मचतन्य ल्या वृ्तलाच आत्मरूपाने भासविर्ते, म्हणन त्या चेतन्याच्या 
आभासानें व्याप्त असठेरट। ती चेतना क्षेत्रच आदे. कारण मुख्य-साक्षिचेतनाचा ती 
विषय-शेय होते, 

२ * चेतना म्ह० जड देष्ात प्राणादिकांचे जे व्यापार दृग्गोचर शोतात, ते भिव 
जिवेतपणाच्या चेष्टा, एवढाच अथं विवक्षेत असून जडांतहि चेतना यामु उत्पन्न होते 
तौ चिच्छक्ति थिवा चतन्यक्षत्रक्ष या रूपान क्षत्राहून निरा असते'?-षत्यादि रहस्य- 
कार म्हणतात. त्यांतील रेवच वाक्य आया्याच्या, वरीरु अथाला अनुलक्षुन आहे 
असे दिस, पण रहस्यकारांचा अथं चुक्रा आदे. त्यांनीं चेतनाश्ब्दाचा 
लोकप्रसिद्ध प्राकृत अथं धेतस्यायुढ दी चुक ज्लाली अदि. प्रकरण ^क्ेत्र ` सांगण्या्चे 
ससून इन्छा) दवेषः इत्यादि अन्तःकरणाय्या वृत्ति दशि क्षत्र आहे, भस येयं विवक्षित अषि 


भैभ्याय तेरावा प्रकृतिषु रषविवेकयोग ( कषत्रकषेत्रज्ञयोग. ) ९१३ 


चेतना हीं दोम्हीक्षेचच, कारण तीहि ज्ञेय आहेत, आणे जंज्ञेयतेंक्षे् बेजोज्ञाता 
तो क्षेत्रज्ञ, हा सिद्धान्त दसय्या शछोकावरील भाष्यांत निशित ज्ञाला आदे. ]-धति 

यया अवसाद्‌प्राप्तानि देहेन्द्रियाणि धियन्ते सा च कश्ेयत्वात्‌ क्े्न- 
धृति, कीं ज्या धृतीकडून अवसादास प्राप्त ्नाठेली-श्रान्त न्चलेलीं देदेन्धिये-थकलेला देह 
व इन्द्रिये धारण केली जातात ती धृति ज्ञेय असल्यामुढेक्षत्र होय. (अदहोषण, संकत्पादिक 
दुसरेि मनोधमं आदित, मग व्यांचादियेथ क्षे्रया रूपे निर्देश कां केला नारदी 
उत्तर-)--यतः यत्‌ उक्तं तत्‌ उपसंहरति अतः इच्छादिम्मदणं सवान्तः- 
करणधर्मोपटक्षणा्-रच्छादिकांपरमाणें संकल्पादिकानादि क्षेत्रस्व आदेच, दी गोट 
सिद्ध असत्यप्रमाणेच मानून प्रकरणाचा विभाग करण्यासाठी ज्याअर्थी भगवान्‌ उक्त 
्षेत्राचा उपसंहार करीत आदेत, त्याअर्थी इच्छादिकांचें जे येथें ग्रहण केलं आदे ते येथं 
न सागितकेल्या सवै बुद्धिधमौच्या उपलक्षणार्थं आहे.-एतत्‌ क्षेत्रं समासेन सवि. 
कार-महदादिना विकारेण सदह उदाहत-उक्त- दं क्षेत्र संक्षपाने सविकार- 
महत्‌-अदंकार इत्यादि विकारासह सांगितटे. ( विरक्तालाच ज्ञानाधिकार असतो, यास्तव 
जिज्ञासूचे वैराग्य टढ होण्यासाठी येथे दे कत्राचें व्याख्यान केठे आदे, यस्ति त्याचा 
अनुवाद करितात-)- यस्य क्ेत्रभेदजातस्य संहतिः इदं शरीरं क्षे इति 
उक्तं तत्‌ महाभूतादिभेदाभिन्नं धुत्यन्तं क्षेत्रं व्या स्यातं--ज्याक्षेत्रभेदजाताची 
म्ह० सवं व्यष्टि देहाच्या विभागाची संहति म्ह° समष्टि अस हे शरीर ‹ त्र ` म्हणून 
म्हर्ठेले आदे, लया महाभूतांपासून श्रृतीपयेत कषेत्राचे व्याख्यान केले. [ सवं प्राण्यांच्या 
ररारांच्या समहाला समष्टशरीर म्हणतात. लयालाच क्षेत्र म्हटले असून महाभूता- 
पासून भृरतीपय॑त लयाचेच व्याख्यान केले. ] ६ 


कषेत्रज्ञ वक्ष्यमाणाविरेषणो यस्य सप्रभावस्य क्षत्रस्य परित्तानादभरतत्वं 
भवति त ज्ञेय यत्तत्प्रवक्ष्यामीव्यादिना सविदोषण स्वयमेव वक्ष्यति भगवानधुना 
तु तञ्ज्ञानसाधनगणममानित्वादिखक्षण यस्मिन्सति तञ्जञेयाविक्ञाने योग्योऽधिकृता 
मवति यत्परः सन्यासी स्ाननिष्ट उच्यते, तममानित्वादिगणं ज्तानसाधनत्वाञ्सान. 
च्रन्दवाच्य वेदधाति भगवान्‌- 

भाष्यार्थ--( कषेत्राचे व्याख्यान केल्यावर आतां क्षेत्ज्ञाचें व्याख्यान करणेच उचित 
असतांना मध्यंच दसरा अप्रस्तुत विषय कां आगणिला आहे १ असे कोणी म्हणेल म्हणून 





म्हणून आचार्यानी चेतन्याभासरसानें परिपणे अज्ञो अन्तःकरणाची वृत्ति हीच चेतनां 
अस म्हय्टे आदे. इच्छा, द्वेष, सुख, दुम्ख व॒ धृति याच्या बरोबर सांगिष्ठली 
ही वत्तिच असणं योग्य अदि. पण चेतना म्ह० चिच्छक्ति किवा चेतन्य असे आचायारः 
समजतात, अक्षो चोटगीच समजृत करून घेऊन ‹ चेतन्य म्ह० क्षेत्रज्ञ › इलययादि अस्थानाच 
दोषप्रदशन केठे आहे. "चेतना म्ह ° जऊ देहांत दिसणारे पराणादिकांचे व्यापार किवा 
. जिनतपणाच्या चेष्टाः हा अगदी प्राकृत अथं भद्हे, पण ब्य व्यापार किंवाचेष्टायान्निया 
भदित, त्यांना क्षेत्र म्हणतां येत नाष्टी, 
गी, भा, ११५ 


#,। 


९१४ भ्रीमद्धगवद्रीतामाष्यार्थ, 


सांगतात-)--वकश्ष्यमाणविशेषणः श्छेव्रक्षः--“ अनादि मत्‌ परं ब्रह्म ° इद्यादि विरे- 
षणांनीं विशिष्ट असा क्षेव्रज्न अष्े-सप्रभावस्य यस्य क्चेषश्षस्य परिक्षानात्‌ 
अमतत्वं भवति-- सवं प्रभावासह ज्या क्षेत्रज्ञा साक्षात्‌ ज्ञान श्चा असतां अग्रत 
त्वाची म्ह° मोक्षाची प्राति दोते-तं सव्रिरोषणं ˆ ज्ञेय यत्ततपवक्ष्याभि ` इत्या 
दिना स्वयं पव भगवान वक्ष्यति--व्याखा सवविरेषणांसह ° ज्ञेयं यत्तःप्रवक्ष्यामि °? 
( १२ ) इद्यादि शछोकनि स्वतःच भगवान्‌ सांगर्तील. [ ‹ ज्ञेयं °› इत्यादि श्छोकानें स्वतः 
भगवान्‌च त्याचें विशेषणासह वणेन करतील] --तु अधुना तञ्ज्ञानसाधनगणं अ- 
मानित्वादिखक्षणं ( विदधाति )--पण आतां अगोदर ^ ज्ञेय यत्तत्‌० या श्छोका- 
पयेत त्याच्या ज्ञानाच्या साधनांचा समूह-अमानित्वादिरूप ज्ञान साधने ( भगवान्‌ सांग- 
तात, असा पुढे * विदधाति ` या क्रियापदं सब॑ध. पण या ज्ञानसाधनसमूहाच्या उ- 
पदेशाचा उपयोग काय १ उत्तर-)-यरिमन्‌ सति तञ्क्यविक्ञाने योग्यः-अ- 
धिरङतः मवति-जे ज्ञानसाधनसमूह प्रयत्नाने संपादन केखा असतां व्या ्ञय-क्ष- 
वरज्ञाच्या साक्षात्कारास पुरुष्र योग्य-अधिकरत होत।,(व्या योम्य-अधिकृताचेच विवरण-) 
--यत्परः संन्यासी-ज्ञाननिष्ठः (इति) उख्यते--ज्या ज्ञानसाघनांमध्ये तत्पर 
ज्ञठेला पुरुष “ संन्यासी '-ज्ञाननिष्ठ असे म्हटला जातो, ( अहोपण, अक्रराव्या श्लो. 
काच्या शेवटी “ एतत्‌ ज्ञानं इति प्रोक्त ` असे म्हटले असतांना तुम्दी लाखा ज्ञान. 
साधन कसे म्हणतां १ उत्तर-)--क्ञानसाधनत्वात्‌ क्षानराब्दवाच्य तं अमा- 
नित्वादिगणं भगवान्‌ विदधाति--ज्ञानाचे साधन असल्यामुरे “ज्ञान: याश 
ब्दानें ज्याचा उदेख केला अहे -ज्ञानाचं साधन असलत्यामुढे ज्याला ज्ञान म्हटके आहे, 
अशा या अमानित्वादि साधनसमूहाचै विधान भगवान्‌ “ˆ अमानित्वं इत्यादि 
श्छोकानीं करितत- 





१ पण रहस्यकार म्हणतात---““आतां ज्ञान कशाला म्हणावयाचं हे सदर क्षानाचे 
मनुष्याच्या स्वभावावर जे परिणाम धडतात त्यांचे वणन करून सागतात-अथौत्‌ 
स्यांच्या मते अमानित्वादिक ह क्ञानाची साधने नसून ज्ञानातचे परिणाम आहेत. पणते 
बराबर नादा. कारण 'एतत्‌ ज्ञान इति प्रोक्त अक्ञाने यदतोऽन्यथा ` असा याचा उपसंहार 
केका अषि. त्यांत ज्ञान वअक्षान याच शब्दांचा उपयोग केला आहे, यास्तव अमानित्वादि. 
काना क्ानाचा परिणाम म्हणतां येत नाद. अमानित्वादिकद्े यम व॒ नियम आहेत व 
शानासाठीच व्यचि विधान केर जति. क्षानाये परिणाम म्हणून त्याचा उदे केला जात 
नादय, "निमौनमेदाः जितस्गदोषाः अध्यात्मनित्याः › (अ. १५ छो. ५) या वचनात 
भमानित्वादिकांचाच “ क्ञानसाधन › या रूपान उद्धे केला आहे, ज्चानाचे परिणाम म्हणून 
केठेला नादी. कारण (असक साधक त्या अन्यय ए्दाला प्राप्त होतात असे तेथेच त्या 
फ़ल सांगितङे आदे, रिवाय श्वान काला म्हणावयार्चे › तं लाच्या परिणामाच वर्णन 
करून सगणे, दौ उपदेशाची अपूवेच शेर आह ¦ 
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अमानित्वमदंभित्वमहिसा क्षांतिराजैवम्‌ । 
आचार्योपासनं रोच स्थे्यमात्मविनिग्रहः ॥ ७ ॥ 


अन्वयाथ-अमानित्वं-मी मोटा आदे, मी विदान्‌ आहे इत्यादि आ्मश्लाधा 
करणं वे खतःला तसं समजणे, हं मानित्व. होय, पण तसा मानीपणा न धरणें,- 
अदभित्वं-खरोखर धार्मिक नसतांना तसा आव आणणे, वरवर धार्मिकता प्रकट 
करणे, हा दांभिकपणा आहे, तसा दांभिकपणा न दाखविगे,-अहिसा- प्राण्यांना 
पीडा न देणे,--श्चान्तः-दुसयानं अपराध केला असतांहि मनांत क्राधहा विकार 
उत्पन्न होऊ न देण,--आज्ंव--अन्तःकरणाचा सरल्पणा.-आचायोपासनं- 
मोक्षाच्या साधनांचा उपदेश करणान्या आचार्याची शुश्रूषा वरे करणे,-रोच- 
रारीराचे मल पाण्यनिं वंगेरे धन टाकण व॒ मनाचे रागादि मल वेराग्यादिकांनौ घाल- 
विणे असें हं दोन प्रकारे दोच-श॒द्धि--स्थेध-मोक्षमार्गाविषयोच टठनिशधय-- 
आत्मविनिग्रहः ररीरेदयसमहदाला असन्मा्गापासून परतवून सन्मागोतच उेवणें 
( ही सवं ज्ञानाच साधने आहेत, असा पुटे याचा संबध अदि.) ७ 

अमानिस्वं मानिनो भावो मानिद्वमास्मर्नः छाघनं तदभावोऽमानित्वम्‌ । अद्‌- 
म्भित्वं स्वधमप्रकर्दाकरणं दम्मिरवं तदभावोऽदाम्भित्वम्‌ । अषहिंसाऽदिंसनं प्राणिना- 
मपीडनम्‌ । क्षान्तिः परापराधप्राक्षावविक्रिया । जजेवशजभावोऽवक्रत्वम्‌ ! आचार्यो - 
पासनं मोक्षसाधनोपदेष्टुरा चार्यस्य शुश्रूषादिप्रयोगेण सेवनम्‌ । शोचं कायमखानां खज- 
राभ्यां प्रक्चारुनमन्तश्च मनसः प्रतिपक्षभावनया रागादिमलानामपनयन शोचम्‌ । 
स्थेय स्थिरभावो मोक्षमागे एव कृताध्यवसायस्वम्‌ । आस्मचिनिग्रह आत्मनोऽपकार- 
कस्याऽऽत्मक्चब्दवाच्यस्य कायकरणसंघातस्य विनिग्रहः स्वभावेन स्वेतः प्रवृत्तस्य 
सन्मां एव निरोध आत्मविनिग्रहः ॥ ७ ॥ 


भाष्याथे-( अमानितादि साधननि्ठ ज्ञलेत्या अन्तसुंख पुरुषालाच ज्ञान होतें 
असा नियम करण्यासाठौ भगवान्‌ म्दणतात-)--अमानित्व-मानेनः भावः मा 
नित्व-आत्मनः ज्छाघनं तदभावः अमानित्व॑--अमानित्व-ज्याला मान म्ह° 
एक प्रकारचा गुप्त गवे-असतो तो मानी, त्याचा भाव म्ह> मानेपणा, तेच मानित्व 
म्ह आपली छाधा, त्या मानित्वाचा अभाव असणे हेंच अमानित्व दोय.-अदाभि- 
त्वं-स्वधमप्रकरीकरणं दम्मित्वं तदभावः अद्ग्मित्वं--अदंभित्व-स्वधमी- 
चँ प्रकटीकरण हेच दंभित्व, त्याचा अभाव, देव अदभेव,--अ्सा-अहिसनं 
प्राणिनां अपीडनं--अदिसा म्ह ० अदहिसन-ररीर, वाणी व॒ मन यांनीं प्राण्यांना 
पाडा न देणे,--क्षान्तिः-परापरधप्राप्ो अविक्रिया--्ान्ति म्ह चित्ताच्या 
विकाराला कारण होणारा जो दसय्याचा अपराध, तो धडला असतां-असा अपराध 
कोणी केला असतां चित्ताला विकृत हज न देतां तो सहन करण,--आजव -ऋज्ञ 


५१६ श्रीमद्धगषदीतामाष्याथ, 


भावः-अवक्रत्व- आव म्ह० सरल्पणा-भकोटिल्य-मन,वाक्‌ धं क्म यत विसंग- 
तपणा नसणें--आचा्योपासनं -मोक्षसाधनोपदेष्टुः आचायेस्य शुश्रूषादिष- 
योगेण सेवनं--आचायांची उपासना -सेवा ( पण ॒बयूच उपनयन करून त्याला 
षेदाध्ययन सांगणारा, हा आचा्येशब्दाचा अर्थं येथे विवक्षित नसल्यामुदे आचार्यं म्हण- 
तात-)-मोक्षाच्या साधनां चा उपदेश करणारा जो आचार्यं ॒त्याचेँ शुश्रूषा, नमस्कार 
इवयादि प्रकारांनी सेवन-तेवा करणें,--रोच-कायमलाना मृ्टखाभ्यां प्रश्चाटन 
अन्तः च मनसः रागादेमलानां प्रतिपक्षभावनया अपनयनं शोच -शोच 
म्ह° द्विविधद्युद्धि-शरीराच्या मच माती व पाणी यांनी प्रक्षालन करणें,व अन्तः-रोच 
म्ह ° अन्तःकरणाच्या राग-दरेषादि मलांचें -वेराग्य,अद्वेष इयादि द्यांच्या प्रतिपक्षभूत उपा- 
याच्या अभ्यासाने म्ह° विषयांमध्ये दोष्टीनें षवृत्त होणें, लयांना दोषदृष्टीने पाण, या 
उपायानें अपनयन-निरसन करणे--स्थेय-स्थिरभावः-मो्चमाग पव ईताध्यव- 
सायसव्वं-- स्थेय म्ह ० स्थिरभाव-स्थिरता, म्ह ०मोक्षमागातच कृतनिश्चयित-मोक्षमागा- 
विषयीचाच निश्चय कर्णे--आत्मविनिग्रहः-व आत्म्याचा विशेष प्रकारचा निग्रह 
(पण नि्यसिद्ध व ज्याच्यामध्यें कोणत्याहि प्रकारच्या विरोषाच आधान करितां येत नादी 
त्याचा विनिग्रह कसा शक्य आहे १ उत्तर-)--आत्मनः-अपकारकस्य आत्म 
शाष्दवाच्यस्य-का्यकरणसघातस्य विनिग्रहः--आ्म्याला म्ह ° जीवाला अप- 
कार करणारा, व आत्माया शब्दाने बोलला जाणारा जो शररेद्रियसमह त्याचा 
विनिभ्रह म्द०-- स्वभावेन स्वेतः प्रत्तस्य सन्मार्गे पव निराधः आत्मवि- 
निग्रहः--स्वभावतःच सर्वं कमोमध्ये प्रवृत्त ्षष्ेट्या त्याचा सन्मागोतच निरोध्र करणें 
हा आसमविनिभ्रह होय. ७ 


इन्द्रियार्थेषु वेराग्यमनहंकार एव च । 
जन्ममृत्यजराव्याधिदुःखदोषानुदशनम्‌ ॥ ८ ॥ 


अन्वयाथ--दद्वियार्थेषु वेराग्यं--एेदिक व पारलाकिक विषयांविषयी वैराग्य 
--अनह॑कारः षव च~ आणि ग्वेरहित, मी अथुक अमुक अशा प्रकारचा आहे, 
असा केन्हांहि गव-अभिमान न बादणें-जन्ममृत्युजराव्याधिदुःखदोषानुदहोनं 
---जन्म, मरण, म्हातारपण, रोगवदुःखयाप्रत्येकांतीक दोष्रंचा विचार करणे 
किंवा जन्म-मरण-जरा-रोग यांतील अस्य दुःख, ह्याच दोषाय चितन करण; (ही 
ज्ञानसाधनं आहेत. ) ८ 

फिच--दइन्द्रियाथेषु शब्दादिशु दृष्टेषु भोगेषु विरागभावो वैराग्यम्‌ । अनहंका- 
रोऽहंकाराभाव एव च । जन्मसस्युजराश्याधिषुःखदोषानुदष्ोन जन्म च ृष्युश्च जरा 
च व्याधयश्च दुःखानि च तेषु जन्मादिदुःखाम्तेषटु प्रल्येकं दोषानुददानं, जन्मनि गर्भ- 
वासयोनिह्वारा निःसरणं दोषस्तस्यानुदशेनमारेोचनं, तथा ख्यो दोषानुददयेन, तथा 
जरायां प्र्षशक्तितेजोनिरोधदेषानुदशनं परिभूतता चेति । तथा व्याधिषु श्िरोरोगा- 
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दिषु दोषायुदशनं, तथा दुःखेष्वध्यादमाधिभूताधिदेवनिभित्तेषु । अथवा दुःखान्येव 
दोषो दुःखदोषस्तस्य जन्मादिषु पूवंववमुदशेनम्‌ । दुःख जन्म दुःख मृद्युदःख जरा 
दुःख ग्याधयः । दुःखनिभित्तत्वाजन्मादयो दुःख न पुनः स्वरूपेणैव दुःखमिति । एवं 
जन्मादिषु दुःखदोषानुदक्षनादेहेन्द्रियविषयमेगेषु वेराग्यमुपजायते । ततःप्रयगात्मनि 
प्रवृत्तिः करणानामार्मदर्शनाय । एवं ज्लानहेतुस्वाञ्ञानमुख्यते जन्मादिदुःखदोषानुद्‌- 
शनम्‌ ॥ ८ ॥ 


भाष्यार्थ--(किच- केवल अमानित्वादि हीच ज्ञनाचीं अन्तरंग साधनं नन्हेत, 
तर वैराग्यादिकदि तशीच द्‌सरी अन्तरंग साधने अदित, असें 'इन्दियार्थैषु °" इत्यादि 
शोकानं सांगतात--इन्द्रियाथषु -राव्दादिषु दष्टादष्ेव भोगेषु विरागमावः- 
वेराग्य--उन्द्रियाथामध्ये म्ह शब्दादि दष्ट व अदृष्ट विषयांविषयी विरागभाव, तै. 
राग्य, [दिक भरिवा पारलोकिंक विषर्याविषयी आसक्ति असल्यास ज्ञान दोत नादी.कारण 
आसक्ति-राग व्याला प्रतिर्बेध करतो. ]--अनहकारः-अहकाराभावः पव च- 
आणि तसाच अनार म्ह अहंकाराचा अभाव [ आविभूत ज्नाटेला गवं हाच अह॑- 
कार, याचा अभावि ज्ञानाये कारण-साधन आहि. इंदियाथाविषयी वैराग्य जे सांगि- 
तले स्याचेच उपपादन-]-जन्म-मृत्यु-जरा-व्याधि-दुःखदोषानुद शनं -जन्म च 
म॒त्युः च जरा च व्याधयः च दःखानि च तेषु जन्मादि दुःखान्तेषु प्रयेकं 
दोषानुदर्छन--जन्म व मृत्यु व जरा, व नानाप्रकार व्याधि-रोग, व दुमखे-या 
जन्मापास्‌न दुःखापथत प्रव्येकामध्ये दोषाचे अनुचितन करण,- जन्मनि गमेवास - 
योनिद्कारा निःसरणं दोषः तस्य अनुदशेनं -आलोचन-जन्मामध्ये गवास 
-योनिहारा बाहेर पडणे, हा दोष अहि. व्याच अनुदशन म्ह° आलोचन-विचार करणे 
-तथा मृत्यो दोष्रानुदरोनं--तसैंच, मृत्यूमध्ये-अनंत केश, वियोगदुःख वंशे 
दोषांचे आलोचन करणे,--तथा जरायां -प्रज्ञाशाक्तेतेजोनिरोधदोषायुद शनं 
परिभूतता च इति--स्याचप्रमाणे जरेमध्य प्रज्ञ, शक्ति, तेज, याचा निरोध होरे, 
या दोषाचे आलोचन करण व त्याचप्रमाणे पराभव पावणे-पुत्रादिकांनी वारवार तिर 
स्कारादि करे करणे, दाहि जरतील दोष अहे. त्याचें चितन करणे.- तथा व्या 
धिषु-दहिरोरोगादिषु दोषानुद शंनं-- तसेच, मस्तकशूल, पोरशचल, ज्वर,इत्यादि 
व्यार्धीमध्ये क्रेशकूपी दोषाचें आरोचन करणे,-तथा दुःखेषु -अध्यात्म-अधि- 
भूत-अधिदैवानिमित्तेषु त्याचप्रमाणें अध्यात्म, अधिभूत, अभरिदेव इत्यादि कार- 
णानीं दोणाव्या दुःखांतीर दा्षाचं अनुधितन कर्णे,--अथवा दुःखानि एव दोषः 
दःखलोषः तस्य जम्मादिषु पूर्ववत्‌ अनुदश्ौनम्‌--किवा दुःखे हाच दोष, त्या 
द ःखदोषाचे जन्मादिकांमध्ये बर वर्णन केट्याप्रमाणे अनुचितन करणे, जन्म दुःखं, 
मृत्युः दुःखं जरा दुःखं व्याधयः इुःखं--जन्म दं दुःख आदे,खतयु दुःख महे^जरा 
दुःख आहे व ग्याधी दु:ख आदहे,असें चितन करणे--दुःखनिमित्तत्वात्‌ जन्मादयः 
दुखं न पुनः स्वरूपेण पव दुःखं इति--जन्मादिक हीं दुःखाच निमित्ते असल्यामुके- 
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यांना दुःख म्दरे आदे. स्वरूपनेच तें दुःख आदे, ह्यगून न्दे. कारण ब्य ददिर्यानीं 
पराह्य असलेल्या जन्मादिकांनाच दुःख म्हणतां येत नाहीं. ( अशा दुःखानुदशनाचें 
फल-)--पएवं जन्मादिषु दुःखदोषाचुदशनात्‌ देहंद्ियविषय भोगेषु वैराग्यं 
उपज्ञायते--याप्रमाणे जन्म-मत्यु इयादिकांमध्ये दुःखह्प दोषाचँ अनुचितन-भ- 
खोचन केल्यनि देह, इंदरिये व॒ विषयोपभोग यांविषयी वैराग्य उत्पन्न दोतें.- ततः 
करणानां आत्मदहनाय प्रत्यगात्मनि प्रबृत्तिः--वेराग्य उत्पन्न कञाले असर्ता 
हदरियांची अत्मदशनासाले प्रयगाप्म्यामध्ये प्रदत्त दोते.--पव ज्ञानटेतत्व(त्‌ ज- 
न्मादैदुःखदोषायचुदश्शनं क्षानं उच्यते--याप्रमाणे ज्ञानाचे निमित्त-साधन अस- 
ल्यामुठे जन्मादिकातील दुःखदोषां वं आलोचन करणे, याला ज्ञान म्दटले अहि. <. 


असक्तेरनभिष्वगः पुत्रदारग्रहादिषु । 
नियं च समचित्तत्वमिष्टानिष्टोपपत्तिषु ॥९॥ 


अन्शयार्थ--असाक्तिः-- विषयांवर प्रीति न टेवग,--पु्र-दार-गृहादिषु अन- 
निष्वंगः-- पुत्र, खी, ग्रह इत्यादिकामध्ये अत्यंत आसक्त न वेवण,-च-आणि 
--इष्ठानिष्टोपपात्तेषु--इष्ट व अनिष्ट यांची प्रापि स्ञाली असता नित्यं--दमेश 
-नेहमा-समचित्तत्व-- समचित्त ठेवणे, ( इषप्रापने ह्न हेण व अनिष्टप्रा्षीने 
खिन्न न होणें ह्य ज्ञानसाधन आहित. ) ९ 
कफिंच--असक्तिः सक्तः सङ्गनिमित्तेषु विषयेषु प्रीतिमात्रं तद भावोऽसक्तिः । अन- 
भिष्वर्गोऽभिष्वङ्गाभावोऽभिष्वटगो नाम सक्तिविकहष पवानन्यात्मभावनालक्षणः। 
थाऽन्यस्मिन्सुखिनि वुःखनि वाऽहमेव सुखी दुःखी च जीवति मते वाऽहमेव जीवामि 
मरिष्यामि चात । छव्यह्‌ | पुत्रदारगर्टादिषु पुत्रघु दारेषु गहेष्वादिग्रहणादन्येष्वप्य- 
ल्यन्तेष्टेषु दासवगोदिषु । तश्चोभ्य क्षानाथस्वाञ्ज्ञानमुच्यत । निलयं च समचित्तत्वं 
तुख्यचित्तता, क इष्टानिष्टापपत्तिधु, दृष्टानामनिष्टानां चोपपत्तयः सप्राप्ठयस्तास्विष्टानि- 
्टोपपत्तिषु नित्यमेव तुल्यचित्तता, इष्टोपपत्तिषु न हृष्यति न कुप्यति चानिष्टोपपत्तिषु । 
तच्ैतन्निव्यं समचित्तस्वं जानम्‌ ॥ ९ ॥ 
भाष्यार्थ क्रिच- ज्ञानाचीच आणखी अन्तरंग साधने ८ असक्तिः या श्लो 
कानें सागतात--अखक्तिः-सक्तिः संगनिभित्तषु विषयेषु प्रीतिमाच्रं तद- 
मावः असत्केः--असक्ते-सक्ते म्हण० आसक्तीची निमित्त असे जें विषय स्याविषर्य| 
सामान्य प्रीति, तिचा जो अभाव ती असक्ति-सामान्यं विषयप्रीतीचा अभाव,--भन 
नमिष्वङ्कः-अभिष्वङ्गाभावः-अभिष्वङ्धः नाम सक्तिविरहोषः पव--अनभिष्वग 
म्ह० अभिष्वेगाचा अभव,अभिषष्वग म्हणजे एक प्रकारची आसक्तिच होय.(त्याचें स्वरूप 
सांगून उदाहरणनें स्प्करण करितात )- अनन्य-आत्ममाघनाटक्चणः-- अन्य 
मूलुष्याला आप्यान भिन्न न समजतां-तोच मी अशी मावना करणे, दँच त्या जा- 


भव्याय तेरावा-प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( शषेत्रकषे्रज्ञयोग. ) ९१५ 


सक्तिविशेषाचें स्वरूप आदे.---यथा अन्यस्मिन्‌ सुखिनि दुःखिनि वा अहं पव 
सुखी इःखी च -जसें दुसरा मनुष्य सुखौ किंवा दःखी भाला असतां, मीच सुखी 
करिवा दुःखी आहं --जीवति सृते वा अहं एव जीवामि मरिष्यामि च इति 
--दुसरा जिर्व॑तं असता किवा मृत स्ञाला असतां मौच जिवंत आहे व मीच मरेन-मीच 
मरतो, अरी अन्यामर््येँ अनन्य आत्मभावना ठेव्णे, हाच तो अभिष्वंग दोय.--क् 
इति आह-पण मनप्य अश भावना कोठे ठेवतो, असें कोणी म्हणेर म्हणून भ- 
गवान्‌ सांगतात--पुच्दारणगरुहादिषु-पुत्रेषु दारेषु गदेषु आदिग्रहणात्‌ अन्येषु 
अपि अव्यन्त-दश्ेष दासवगोदिषु--पुत्रांमध्य, प्नीमभ्यें, गरहांमध्ये व आदि- 
शब्द असल्यामुटे दसन्याहि अलयन्त इष्ट अशा दासवगीदिकांमध्ये ˆ तोच मी ` अशा 
प्रकारचा अभिष्वग नसण,-तत्‌ च उभय ज्ञानार्थत्वात्‌ ज्ञानं उच्यते--आगि 
ती दोन्ही म्ह असक्ति व अनभिष्वंग ज्ञानासाठीा असल्यामुठे यांना ज्ञान म्हटठे जति. 
( मन सद्‌ा हषंविष्रादरहित असणे, हेहि ज्ञान साधन आदे, असे सागतात-)-च 
निध्यं समचित्तत्व-त॒स्यचित्तता--आणि निय समचित्तता-तुल्यचित्तत्ता-चित्त- 
व्रत्ति एकसारखी असणे,--क्- कोटे ‹ करामध्य समचित्तत् --दृष्रानिष्ोपप- 
चिषु-र्टानां अनिष्टानां च उपपत्तयः-संप्राप्तयः तासु-दण्ठानिष्टापपत्ति- 
पु नित्यं पव तुस्यचित्तता--इषटव अनिष्ट प्राप्तीमध्ये- इष्ट पदार्थाची व॒ अनिष्ट 
पदाथोची प्रापि सलार असतां-अशा अनेक पदाथीच्या अनेक इष्टानिष्प्राप्ती ्राल्या 
असतां, दया इष्टानिष्प्राप्रीमध्ये नेहमींच तुल्यचित्तता ह ०-दष्रोपपात्तिषु न इहष्य- 
ति च अनिष्रोपपत्तिषु न कुप्याति--र्टांच्य) प्राप्त न्ञाव्या असता हषे पावत 
नादी व अनिष्टाच्या प्राप्त ज्ाल्या असता रागावत नादी,--तत्‌ च पतत्‌ नित्यं 
समचित्तत्वं ज्ञानं-तं हे अशा प्रकारचे निलय समचित्ततव ज्ञान म्हणजे ज्ञान- 
साधन आदे. २९. 


मयि चानन्ययोगेन भक्तिरन्यभिचारिणी । 
विविक्तदेशसेवितमरतिजनसंसदि ॥ १० ॥ 


अन्वयाथ-च मयि अनन्ययोगेन अव्यभिचारिणी भक्तिः-आणे 
मास्या ठिकाणी अनन्ययोगनें म्ह ° वाञदेव।हून श्रेष्ठ कोणी नादी, अशा चित्तसमाधा- 
नने अढढठ भक्तिः--विविक्तदेशसेषित्वं--एकान्त, निर्भय, पवित्र प्रदेशांत राह 
-अरण्य, नदाकांठ इल्यादि भदेशाचे सेवन करणें,- जनसंसदि अर तिः- सामान्य 
जनां च्या समूहांत भिसटण्याची आवड नसणे, द ज्ञानसाधने आहेत. १०. 

किंच-मयि चेश्वरेऽनन्ययोगेनाषूथक्समाधिना नान्यो भगवतो वासुदेवात्परोऽस्यतः 
स एवं नो गत्तिरिलव निशिताऽग्यमिरारिणी अुद्धिरनन्ययोगस्तेन भजनं भाक्तेनं म्यभि- 
श्रणही रा अभ्यभिचारिणी । सा च क्तानम्‌ । विविक्तदेक्षसेवित्वं विविक्तः स्वभावतः 
पस्कारेण वाञ्छुख्यादिभिः सपेन्याजाविभिश्च राहितोऽरण्यनदीपुखिनंदेवगरहादिभिर्वि- 
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विकतो वेक्स्तं सेवितुं शीरुमस्येति विविकष्तदेक्नसेवी तद्भावो विविक्तदेशसेविस्वभ्‌ । 
विविक्तेषु हि देशेषु चित्त प्रसीदति यतस्तत आमादिभावना विविक्त उपजायतेऽतो 
विधिक्तदेशसेविष्वं ज्ञानञुच्यते । अरतिररमणं जनसंसदि जनानां प्राङतानां संस्कारश्च 
न्यानामविनीतानां संसत्समवायो जनससन्न सस्कारवतां विनीतानां ससन्तसया सानो- 
पकारकध्वादतः भ्राङकृतजनससश्रतिन्ञानाथेतवाञक्ञानम्‌ ॥ ५० ॥ 


भाष्या्थ- फच-“ मयि० ` या शछछोकानेँं आणखी ज्ञानसाधनं सांगतात- 
च मयि-ई्वरे अनन्ययोगेन-अपुथकसमाधिना--आणि मज-ईश्वराचे ठिकाणी 
अनन्ययोगार्ने म्ह ° अप्रथक्समाधीने--अन्यः-भगवतः वासुदेवात्‌ परः न अस्ति 
अतः सः पव नः गतिः-अन्य म्ह० भगवान्‌ वासदेवाहून पर-श्रष्ठ-दुसरा कोणी 
नाही, यास्तव तोच आमची गति आहे,--दइति-एवं निशिता-अव्याभिचारिणी 
बुद्धिः अनन्ययोगः-अशप्रकारची निधित म्ह° अन्यभिचारिणी बुद्धि हाच अन- 
न्ययोग टोय.-- तेन भमज्नं-भक्तिः--व्या तसत्या अनन्ययोगाने भजन करणे हीच 
भक्ते- न ठयाभिचरणरी खा-अव्यभिचारिणी-ती माक्ते करी, तर जिचे व्यमि- 
चार पावण्याचे शौल नादी, ती म्द० अव्यभिचारिणा-सा च ज्ञान-ती अन्यभि- 
चारिणी भक्ति द ज्ञानसाधन असल्यामुके ज्ञान आहे.---विविक्तदेशसेवित्वं-विविक्तः 
-स्वभावतः संस्कारेण वा अदाच्यादिभिः च सपेव्याघ्रादिभिः रहितः 
अरण्य-नदीपुटिन-देवगरहादे भिः विविक्तः देराः--विविक्तदेरसेवित्व-विविक्तं 
म्ह ° स्वभावतःच किवा संस्काराने अश्यते इदयाद पदाथानीं शिवा सप-व्याप्रादिकांनी 
रदित असलेला-अरण्य, नदीचे तीर, देवगृहं इल्यादिकाच्यायोगाने विविक्त देश [ म्ह 
पवित्र, निभय व॒ एकान्त देश ]-- तं सेवितुं शीर अस्य दते विविक्तदेश- 
सेवी-तसल्या व्या विविक्त देशाच सेवन करण्याचे-तसल्या स्थानी राहण्याचें याचे 
शीर आहे, म्हणून विविक्तदेशसेवी-तदद्धावः-विविक्तदेद्ासेवित्वं--त्याचा जो 
भाव [ म्ह° पणा ] ते विंविक्तदेशसेवित्व~विविक्तदेशसेवीपणा, ( याला ज्ञानसाधनत्व 
कसे ! उत्तर-)- विविक्तेषु हि देशेषु यतः चित्तं प्रसीदति ततः आत्मा- 
दिभावना विविक्ते उपज्ायते-- विविक्त प्रदेशातच ज्याअर्थी चित्त प्रसन्न होतें 
त्याअर्थी आत्मा, परमात्मा, वाक्यां इयादिकांविषयींची भावना विविक्तस्थानीं उत्पन्न 
होते,--अतः विविक्तदेशसेवित्वं ज्ञानं उच्यते--म्दणून विविक्तदेशसेवित्व हें 
ज्ञान म्हटले जतें.- जनसंसदि अरतिः-अरमण--लोकाच्या समुदायामर्ध्यं 
अरति म्ह रममाण न हणे--प्रारतानां संस्कारदाुन्यानां अविनीतानां ज- 
नानां ससत्-समवायः-जनसंसत्‌- प्राकृत संस्कारश्त्य अनम्र लोकांची संसत्‌- 
सभा--म्ह० समव।य-अरा लोकांचा समुदाय, दी येथील “ˆ जनससत्‌ ' दोय-संस्का. 
रवतां विनीतानां संसत्‌ न--संस्कारवान्‌, नप्र व सुरिक्षित ' लोकांची संसत्‌ 
मेथे विवक्षित नादी कारण-तस्थाः श्ानोपकारकत्वात्‌-- तसस्या लोर्शाची 
संसत्‌ [ समुदाय ] ताना उपकारक होते,=-अतः प्रारूलजनसंसदि अरतिः 


भध्याय तेरावा-प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( शषत्रक्षेत्रज्ञयोग. ) ९३१ 


शानाथत्वात्‌ श्षानं--यास्तव प्राकृतलोकांच्या समवायामध्ये -्याच्या समुदायांत 
अरति-अप्रीति ज्ञानाखा कारण होत असल्यामुढे ज्ञान आहे, १० 


अध्यात्मज्ञाननिलयत्वं तच्वक्ञानाथदरोनम्‌ । 
एतज्ज्ञानमिति पोक्तमज्ञान यदतोऽन्यथा ॥ ११ ॥ 


अन्वया्थ-अध्यात्पज्ञाननित्यत्वं--आत्मा व अनात्मा यांच्या विवेकज्ञानं मध्ये 
सतत गहन जणे व--तच्वज्ञानाथदरौन--तत्वन्ञानाचा अथ-फल जो मोक्ष, त्याचें 
आलोचन करणे--एतत्‌ ज्ञान-- ह सव ज्ञान म्हणजे ज्ञानाचे साधन आदे,+इति- 
असें--प्रोक्त-- सांगितले आदे-- यत्‌ अतः अन्यथा ( तत्‌) अनज्ञान-जं याच्या 
उलट, ते अज्ञान हाय. ११. 


किंच-अध्यास्मज्षाननिदयतव्वमात्मादिनिषयं क्तषानमध्यादमज्ञान तस्मि्नियमभावो 
नि्यत्वममानिष्वादीनां ज्ञानसाधनानां भावनपरिपाकनिमित्तं तस्वज्ञानं तस्यार्थो 
मोक्षः ससारोपरमस्तस्याऽऽरोचनं तच्वज्ञानाथदक्षंनम्‌ । तच्वज्ञानफराराचने शि 
तत्साधनानुष्ठाने प्रबरृत्तिः स्यादिति । एतदमानिरवादितच्वक्तानाथैदङ्ानान्तमुक्त ज्ञान. 


1 #ं पी श न शः ~~ ~~ ~= ~= ~ ~~ ~ ~~ ~= ~ ~~ क ----.^~- =^ =-= ~न 


2 'विविक्तदेश्चमेवित्वगवअरनिजनससदिः या शब्दाचे व्याख्यान आचायानी कसकेले 
आहे ते पाहून आता रहस्यकार काय म्हणतात तेदि पदा-““विविक्त म्ह० निवडक किवा 
एकान्त जागी राहण,2 व “अरातिजेनससदिः म्ह ० सामान्य जनांचा चब्हाटा न आवडणे' 
असा अथ करून ते दपत म्हणतात-“'्दहाग्या श्कांत "विविक्तं जागी राणे व चन्हाटा 
न आवडणेः असे ज ज्ञानाचे एक लक्षण दिले आह, वयावरून सन्यासमागच गातेस अभि. 
प्रेत आहे असे दाखविण्याचा [कैव्येकानी प्रयत्न केला आहे. (कोणी ? आचायाचे माष्य 
तर आता वाचकांपुढेच आदे. ) "पण दहे मत खरे नसून अपसा अथ करणे युक्ति नादी. 
ज्ञान म्ह० काय एवल्याचा या टिकार्णा विचार केरला आह वते ज्ञान म्ह० बायका-मुले 
घरदार्‌ फिवा लोकाचा चन्हाराया ठिकाणी अन।[सक्ति दोय+यावदर कोणताच वाद्‌ नाही. 
(रहस्यकाराची क्षानाची दी व्याख्या फारच बदहारीची अददे. पण आचायौदिक “ असक्तिः 
अनभिष्वगः, अरतिः जनससदि दा सवे ज्ञानसाधने मानतात. त्यांना ज्ञान म्हणत 
नाष्त. अथौत्‌ रहस्यकारांच दे सवे ‹ अलक्ष्ये रारसधान ` आहे. पण दहे सवे कद्याकरि- 
ता तर ते म्हणतात-)-“्े क्ञान श्ाल्यावर याच अनासक्तुद्धान बायकामर्त किवा 
जगांत राहून सवैभूतहितताथे जगाच व्यवहार करान करा नाहीदहा या पढना प्रक्न आहे. 
(पण तो गीनेचा प्रश्न नसनन रहस्यकारानी आपल्या कट्पनाशक्तान उत्पन्न केठेला अस. 
द्यामुढे विचारा नाह. गदतेत अस्ता प्रश्र कोठेच उपस्थिन केलला नसच्यामुके रहस्यका- 
रि या विषर्योच चवितचवंण व्यथै अहि. अमानित्वादिक हे साक्षात्‌ ज्ञान नसून तौ ज्ञान- 
साधने अदित, असे श्रीङकराचायीदि श्वं अ्रैती भाष्य-रीकाकारच म्दणतात्त असें 
नादी, तर मध्वाचाये-“ तजञ्ज्ञानसाधनान्याह ` असं व रामानुजाचाय~'जात्मकशानसाभपनत. 
भा उपादेया गुणाः प्रोच्यन्ते असे शणतात, 

गी, भा, ११४ 


९९६ श्रीमद्धगवद्रीताभाध्या्थ, 


भिति प्रोक्तं जानाथस्वात्‌ । अज्ञानं यदतोऽस्माद्यथोक्तादन्यथा विपर्ययेण मौनित्वं 
द्म्भिदवं हिंसाऽक्षान्तिरनाजवमिद्याधज्ञानं वचिज्ञेयं परिहरणाय संसारप्रबत्तिकारण- 
स्वादिति ॥ ११॥ 

भाष्याथ--किच--' अध्यात्म० या शछोकाने आणखी ज्ञानसाधने सांगतात- 
अध्यात्मज्ञाननित्यत्वं-आत्मादिविषयं ज्ञानं अध्यात्मज्ञानं तस्मिन्‌ निः 
त्यभावः नित्यत्व--अध्यामज्ञाननित्यत्व-आत्मा व अनात्मा याविष्यीचें जे ज्ञान- 
विवेक ते अध्यात्मज्ञान, स्यात नित्यभाव म्ह० नित्यत्व म्ह० लयांतच निष्ठा ठेवणें ( का- 
रण विवेकनिष्ठालाच महावाक्याथांचे ज्ञान होते. ‹ तत्त्वज्ञाना्थंदशेन ° याचे व्याख्यान-) 
--अमानित्वादीनां ज्ञानसाधनानां भावनापारपाकनिमित्तं तच्वज्ञान-- 
अमानित्वादि-ज्ञानसाधनांच्या भावनेचा जो परिपाक म्ह० द्यांतील प्रत्येक साधन पूणे 
पणे साध्य होरपयत त्याचा अभ्यास करणें, अभ्यासने त्यांतील प्रत्येक साधन हे आ- 
पठे शील किवा स्वभावच बना्रेणे, त्या निमित्ताने होणारे जे तत्वज्ञान ब्रह्मानिक्यसा- 
क्षाकार--तस्य अर्थः-मोक्चः-संसासोपरमः तस्य आलोचनं तचस्वक्ञानाथ- 
ददहौन-- त्या तत््वज्ञानाचा अर्थ~म्द० फल असा जो मोक्ष म्द० सवं ससाराचा उपदाम, 
ल्याचेँ आलो चन करणे, ह तत्त्वज्ञानाथेदङान होय . (पण असे तत्तवज्ञानाच्या फलाचे आलो. 
चन कशासार्दी करावयाचे! उत्तर-)--हि तच्वज्ञानफखाखोचने तत्साधनानुष्ठाने 
भव्ति स्यात्‌ इति--कारण तत्त्वज्ञानाच्या फलार्चे आलोचन केले असतां त्याच्या 
साधनाचें अनुष्ठान करण्याकडे प्रवृत्ति होते, म्हणून त्याचे आलोचन करावयाचे. ( या- 
प्रमाणे सांगितकेल्या तत्त्वज्ञानाच्या अन्तरंगसाधनाचा उपसंहार करितात-)-पतत्‌- 
अमानित्वादि-तच्वक्षानाथंदरनान्तं उक्तं ज्ञानं इति भोक्त-ज्ञानाथंत्वात्‌ 
---हं जे अमानित्वापासून तत्त्वज्ञानार्थदशंनापयंत सागितलेले साधनजात व्याला “ ज्ञान 
असे म्हटले आदे. कारण ते ज्ञानासारौ आदे.---अक्षानं यत्‌ अतः-अस्मात्‌ य- 
थोक्तात्‌ अन्यथा-विपयैयेण--अज्ञान कोणते १ तर जें यावर सागितलेल्या अ- 
मानित्वादिकांटन अन्यप्रकारचै म्ह० त्याच्या विपयेयाने-उल्ट असर्ले-- मानित्वं 
व्म्भित्वं हिसा अक्षान्तिः अनाजेवं इत्यादि अज्ञानं विक्ञेयं-- मानित, 
दंभित्व, हिसा, अक्षमा, कटिकता इत्यादि, ते अज्ञान जाणवे, तें अज्ञान आहे, असे 
समजा. ( व्याला जाणून काय लाभ होणार { उत्तर-)-परिष्टरणाय संसारभ- 
बृ्तिकारणत्वात्‌ इति- त्याचा परिहार करण्यासार्दी त्याला जाणावे, कारण तें 
अज्ञान संसाराच्या प्रवृत्तचे-उत्पत्तीचे कारण आदे, ह्यणून तें अमानित्वादि त्याज्य अ- 
सून, तें त्याज्य आदे, दँ कठेट तेब्दांच याचा त्याग होणार, दयणुन व्याला जाणे.-- 
इति-- हा भाष्याच्या रोवरटचा रब्द साधनाचे प्रकरण समाप्त न्नाठें असें सुचविण्या- 
साटीं आहे. 9१. 


(1 
¶१या शब्दाचा अथं ˆअध्यात्म्ान नित्य आहे अशी बुद्धि हो्णे › असा रहस्यकार 
करितात, तो कितपत योग्य भष ते वाचकानींच ठरवारे, 





भभ्याय तेराषा--प्रकृति पुरुषविवेश्योग ( शेश्रकषेत्र्षयोग, ) ९३६ 


यथोक्तेन ज्ञानेन ज्ञातभ्य किमिलयाकादक्षायामाह क्ञेयं यत्तदित्यादि । ननु यमा 
नियमाश्चामानित्वादयो न तेक्षय ज्ञायते । न द्यमानित्वादि, कस्यचिद्वस्तुनः परिच्छेदकं 
श्टम्‌ । सवेत्रेव च यद्धिषथं ज्ञानं तदेव तस्य ज्ञेयस्य परिच्छेदकं दयते । न छ्यन्यवि- 
षयेण ज्ञानेनान्यदुपलभ्यते । यथा घटविषयेण ज्ञानेनाचिः । नेष दोषो क्लाननिमित्त- 
त्वाञज्ञानमुख्यत इति ह्यवोचाम । ज्ञानसहकारिकारणस्वाच | 

भाष्याथ-( पढील म्रथाला अवतरण देतात-)--यथोक्तेन क्षानेन कि ज्ञा 
तव्यं इति आकाक्षायां ज्ञेयं यत्तत्‌ ०' इत्यादि आह-वर सांगितरेव्या ज्ञानानें 
जाणण्यास योग्य अस काय आदे, अशी आकांक्षा स्चाली असतां ' ज्ञेय यत्‌ तत्‌०' असें 
भगवान्‌ सांगतात. ८ अमानित्वादिकांच्या ज्ञानत्वाविषयी आक्षेप-)-ननु अमनि- 
त्वादयः यमाः च नियमाः तैः ज्ञेयं न ज्ञायते -अदहोपण, अमानित्वादिक हे य॑म 
व नियम आहेत. त्यांच्या योगनें ज्ञेय ज्ञात दोणं राक्य नाद्‌---हि अमानित्वादि 
कस्याचत्‌ वस्तुनः परिच्छेदकं न दष्ट--कारण अमानित्वादिक द कोणत्याहि 
वस्तृचे परिच्छेदक होत असल्याचे दिसत नादी. [ अमानित्वादिक “ दी अमुक व अरी 
अरी वस्तु आदे" असा परिच्छेद-असा निणंय करू शकत नाहौ.पण असा वस्तुपरिच्छेद 
करणारे ज असतें त्यालाच ज्ञान म्हणतात-}--सवै् एव च यद्धिषय ज्ञानं 
तत्‌ पव तस्य ज्ञेयस्य परिच्छेदकं टश्यते- सवं ठिकार्णाच ज्या विषयाच ज्ञान 
असते तेच त्या ज्ञेयाचे परिच्छेदक असलेले दिसते [ ज्ञान आपल्या विषयाचाच परिच्छेद 
करते, हाच गोष्ट व्यतिरेकाने विशद करितात-]--अन्यविषयेण ज्ञानेन अन्यत्‌ 
न हि उपटमभ्यते--एका पदाथोविषयीच्या ज्ञाननि दुसरा पदाथ ज्ञातदोत नादी, हें 
प्रसिद्ध आहे. यथा धटबविषयेण ज्ञानेन अभ्िः--ज्याप्रमणि घटविषयक ज्ञानार्न 
अमि ज्ञात होत नाही [या आक्षेपाचे समाधान-]-न एषः दोषः-हा दोष येत 
नाही क्ञाननिमित्तत्वात्‌ ज्ञान उच्यते इति हि अवोचाम--अमानित्वादिक 
ह ज्ञानाची निमित्ते असल्यामुरे व्याना ज्ञान म्हटले जते, असे आम्हीं वर सांगितलेच 
आदे, [ त्यांना ज्ञान म्हणण्याचे आणखी एक कारण~-]--च ज्ञानसहकारिकार- 
णत्वात्‌--आगि ज्ञानसदहकारी कारणामुङेदि दाना ज्ञान म्हटले आहे. 


ज्ञेयं यत्तत्मवक्ष्यामि यञ्ज्ञात्वाऽमृतमदयुते । 
अनादिमत्परं ब्रह्म न सत्तन्नासदुच्यते ॥ १२॥ 


र 

१ “. ब्रह्मचर्यं दया क्षान्तिर्दान सलयमकस्कता । अर्दिसास्तेयमाधुयं दमश्चेति यमाः 
स्मताः ॥ ३२१२ ॥ स्नानं मौनोपवासेञ्यास्वाध्यायोपस्थनिग्रहाः । नियमा गुरुगु्रषा 
शौचाक्रोधाप्रमादता ॥ ३१३ ॥› या याक्ञवल्क्यस्मतोच्या (अ. ३) दोन वचनात क्रमा 
यमव निमम सांगितल अदत. पातंजर्योगसत्रांत ^“ अर्िस।सल्यास्तेयनब्रह्मचयौपरि- 
ग्रहा यमाः ॥ २.३० ॥ शौ चरसषतोषतप्रःञ्ञाध्यायेश्वरप्राणिधानानि नियमाः ॥ २.३२ ॥ 
अद्िसा, सत्य, अचर्य, बरह्मचर्यं व अपरिग्रह दे यम भगि सोच, सतोष, तप, स्वाध्याय, 
व ईश्वरप्रणिधान ₹ नियम आहेत, असे म्द आहे. 


# 


९६३ प्ीमद्धगवद्रीताभाभ्यथ, 


अन्वयांथ-यत्‌ ज्ेयं-जं जेय--तत्‌-ते--प्रवक्ष्याभि-- मी सांगतो. 
यत्‌ ल्ञात्वा--ज जणून--असरृतं--अमरणमावास--अदयुते- ग्राप्त दोतो.- 
अनादिमत्‌-ज आदिमत्‌ नसलेलं--परं ब्रह्म-- निरतिशय ब्रह्म तें ज्ञेय दोय. 
तत्‌-ते-न सत्‌-सत्‌ म्दग्ठे जात नादी-न असत्‌ उच्यते--व असत्‌ 
म्हटले जात नाही. १२ 

ज्ञेय ज्ञातभ्यं यत्तत्मरवक्ष्यामि प्रकषण यथावद्रक्ष्यामि । फं करु तदिति प्ररोचनेन 
श्रातुरभिभुखीकरणायाऽऽह यञ्ज्ेयं ्ञात्वाऽमुतममृतस्वमशनुते न पुनभ्रियत इत्यथः । 
अनादिमदादिरिस्यास्तील्यादिमन्नाऽऽदिमदनादिमत्‌। किं तत्परं निरतिशयं बरह्म ज्ञेय- 
भिति प्रकृतम्‌ । अन्न केचिदनादि मस्परमिति पदं छिन्दन्ति बहुधीहिणोक्तेऽथं मतुप 
भानथेक्यमनिष्टं स्यादिति । अथविज्ेषं च दक्षयन्ति अहं वासुदेवाख्या परा शाक्यस्य 
तन्मस्परमिति ॥ 


भाष्यार्थ--( याप्रमाणे अमानित्वादिकांना ज्ञानत्व आदे, असे सांगून आतां ज्ञात 
व्याच्या व्याख्यानास भारम करितात -)-क्ञेय-ज्ञातव्यं यत्‌ तत्‌ परवक्ष्यामि 
-प्रकर्षंण यथावत्‌ वक्ष्याभि--जञेय मह ° अवदय ज्ञातव्य-जे जाणणे अंत अवद्य 
अहे तें, मी आतां आधिक्यानें-पृणपणें जसेच्या तसेच सांगेन--कि फट तत्‌ 
ति--स्या ज्ञेयाच्या ज्ञानाचे फल काय आहे ! ज्ञेयाखा जाणल्यानें कोणता काभ होतो! 
असा प्रश्न उतसन्न कर्न--प्ररोचनेन भरोतुः अभिमुखीकरणाय आह-लयाच्या 
प्ररोचनानें-त्याच्याविषयी जिज्ञासा उत्पन्न करण्यासारीं, स्याची स्तुति करून श्रात्याला 
ते एेकावयास उल्मुक करण्यासाठी भगवान्‌ म्हणतात--यत्‌ ज्ञेय ज्ञात्वा अमृत- 
अग्रृतत्वं अदनुते-पुनः नियते इव्यथैः--जे ज्ञेय जाणुन अमृतास म्ह ° अमृत- 
त्वास प्राप्त होतो, पनः मरत नादी, असा भावाथ. [ ते ेयच सांगतात-]--अना- 
दिमत्‌-आदिः अस्य अस्ति इति आदिमत्‌ । न आदिमत्‌-अनादिमत्‌- 
अनादिमत-ज्याला आदि-आरंभ करिव कारण आहे तं आदेमत्‌, तसं आदिमत्‌ जं 
नष्टे तें अनादिमत्‌ ( पण आदिमच्वराहिलय अन्याकरृतालादहि आहे, म्हणून या ज्ञेया- 
तील विशेष दाखवितात-) - कि तत्‌ परं-निरतिशायं बह्म ज्ञेयं इति प्रतं-- 
ते अनादिमत्‌ काय १ पर-निरतिशय ब्रह्म-भ्ञेयः या शब्दर्ने ज प्रकृत -परस्तुत आददे ते, 
[ याविषयी एका मताचा अनुवाद करून लाच निरसन करितात-]-- अन्न केचित्‌ 
अनादि मत्परं इति पदं छ्िन्दन्ति--येथे कित्येक “ अनादि ` व॒“ मत्परं ` असा 
पदच्छेद करितात [तो कां! |-- बहुव्रीहिणा उक्ते अथं मतुपः आन्यं 
अनिष्टं स्यात्‌ इति-" याल। आदि नादी ` भसा बहुरीदीने सांगितयेला जो अर्थ 
त्यांतच आदिमत्वाचा निषेध होत असल्यासुठे ˆ अनादिमत्‌ ˆ अशा ' मत्‌ › प्रयायाचा 
का उपयोग नादी, ˆ अनादि › एवढाच बहुवीहि समास ` मानल्यनिं स्या प्रस्ययाचें 
क्यं त्यांतच दोन जति. व्यामुे “ मत्‌ ` प्रत्यय व्यथं टरतो. अर्थात्‌ “ मतुप्‌ ` म्ह° 
मत्‌ या प्रयया इष्ट नसलेटे आनथंक्य प्राप्त होल. [ विनाकारण तो प्रत्यय व्यर्थं 


अध्याय तेरावा--प्रषतिपुर्षविवेकयोग ( केत्रक्ेप्रक्योग. ) ९२५. 


ठरे 1 श्हृणून ‹ अनादि ` वं “ मत्पर ` असा पदच्छेद करावा, म्हणजे कां दोषं 
येत नाही, [ शिवाय असा पदच्छे केल्याने ˆ मत्परं ‡ याचा विशेष अथंहि निष्पन्न 
होतो, असे सांगतात- ]--च अथविरोष दरौयन्ति-आणि याचा विरेष अथहि 
दाखवितात [ तो कसा १ ]--अहं वासुदेवष्ड्या परा शाक्तिः यस्य तत्‌ मत्परं 
षति- मी वासुदेव या नांवाची परा शाक्ते ज्याची अहे तें ज्ञेय “ मल्पर ` होय, असा 
विष अथं दाखवितात. 

सल्यमेवमपुनरक्त स्यादथश्चस्सभवति न स्वथंः सभवति ब्रह्मणः सवैविशेषप्रतिषध. 
नैव विजिज्ञापयिषितत्वान्न सत्तन्नासदुच्यत इति । विशिष्टशात्ति.मस्वग्रदज्ञेन विहोषप्र- 
तिषेधश्चेति विप्रतिषिद्धम्‌ । तस्मान्मतुषो बहुबीहिणा समानाथस्वेऽपि प्रयोगः शछोक- 
पूरणा्थः । अम॒तत्वफर ज्ञेय मयोच्यत इति प्ररोचनेनाभिमुखीङ्त्याऽऽह न सत्तज्जे 
यसुच्यत इति नाप्यसत्तदुख्यते ॥ 


भाष्यार्थ-( पण हें व्या्यान अयुक्त असव्यामुके ते पुनरक्ति दोषाय निरसन 
कर शकत नादी, असे सांगतात-)- सत्यं एवं अपुनरुक्त स्यात्‌ अथैः चेत्‌ 
सभवति--खरेच, असा पदच्छेद केव्यनं अपुनरुक्त हदल, हे खर, पण त्याचा अर्थं 
जर सभवे तरच पुनरुक्त दोषाचें निरसन ज्चाठें, असे म्हणतां येईल.-तु अथःन 
सभवति--पणव्याचा अथं सभवत नाहीं (तो का संभवत नादी १ उत्तर-)-- ब्रह्मणः 
स्वैविरोष्रातिषेधेन एव ‹ न सत्‌ तत्‌ न असत्‌ उच्यते"-इति विजिक्षाप- 
यिषितत्वात्‌-बह्याचं सवं विशेषांच्या प्रतिषेधानेच-' व्याला सत्‌ म्हटले जात 
नारी ` असत्‌-हि म्हटले जात नाही, अशाप्रकारं सवविशेषमतिषधानिच 
ज्ञान करून देण इष्ट आहे. [ सर्वं विशेषांचा निषेध करूनच ब्रह्माचा बोध करून 
देणे भगवानांना इष आहे. त्यांना सवेविशेषनिषेधानेच ब्रह्माचा बोध करावयाचा 
आहे. असे जरी असे तरी ते विशिष्ट शक्तीने युक्त कां असणार नाहीं १ उत्तर-]- 
विरि्टशक्तिमच्वप्रदशंनं च विरोषप्रतिषेधः इति विप्रात्तिषिद्धं-- ब्रह्य विशि- 
ष्टशक्तीनें युक्त आहे, असे प्रददीत करणे व सवं विशषांचा प्रतिषेध करणे, हे परस्पर- 
विरुद अहि.- तस्मात्‌ मतुपः बहुबीहिणा समानाथैत्वे अपि प्रयोगः ्छो- 
कपुरणाथेः--यास्तव ˆ मतुप्‌ - मत्‌ या प्रत्ययाच बहुत्रीहौ समान अ्थेत्व जरी 
असले, मत्‌-प्रयय व बहुत्रीहि समास यांचा अथं एकच जरी असला तरी (मत्‌्रय- 
याचा प्रयोग श्टोकांतील अक्षरं भरून काढठण्यासाटी आहे. [ याप्रमाणे ' अनादि "व 
° मत्परं : या दु्षव्या पश्चाच निरसन करून आपल्या “ अनादिमत्‌ परं ` या पक्षाचे 
समर्थन केले. आतां ब्रह्मा ब्रह्मत असल्यामुे कार्यकारणरूपत्वहि प्राप्त होतें, म्हणून 
पूर्वोक्त अथाचा अनुवाद करून “ न सत्‌ ` इदयादि विशेषणाचें व्याख्यान करितात] 
--अमृतत्वफलं शेयं मया उच्यत इति प्ररोचनेन अभिसुखीङृत्य आद 
-तव्‌ शेयं सत्‌ न उच्यते तत्‌ असत्‌ अपि न उच्यते इति--अमृतत्- 


५२६ भरीमद्धगषङलीताभाष्याथ, 


भोक्ष है ज्याचें फल आहे ते ज्ञेय मजकडून सांगितले जाते, अशा प्ररोचनानं-स्तु तीन 
भ्रोत्याला श्रवणामिमुख करून भगवान्‌ सांगतात ~“ ते ज्ञेय सत्‌ म्हटले जात नादीव 
तैं असति म्हटठे जात नाही, ` असे भगवान्‌ म्हणतात. [ सत्‌ म्ह कायं टोय.कारण 
त्याचें नाम व रूप अभिव्यक्त असते. असत्‌-कारण, याचे नामरूप अभिन्यक्त नसते. ] 
ननु मष्टता परिकरबन्धेन कण्ठरवेणोद्‌ घुष्य जेय प्रवक्ष्यामीलयननुरूपसुक्तं न सत्त 
करासदुच्यत दति । न, अनुरूपमेवोक्तम्‌ । कथं सवासु हयुपनिषस्सु ज्ञेयं ब्रह्म ^“ नेति 
नेत्यस्थुरुमनणु ` इत्यादिविक्ेषप्रतिषेधेनेव निर्दिइयते नेदं तदिति वाच्ोऽगाचरश्वात्‌॥ 
भाष्याथ- (यावर आक्षेप-)- नतु महता परिकरवन्धेन कण्डरवेण ज्ञेयं 
प्रवक्ष्यामि इति उद्घुष्य--अहोपण, मोठा आव आणून -कंवर बांधून मोढ्या 
कंठरवानेँ “ज्ञेय सांगेन" असा मोठा घोष कसरून-' तत्‌ सत्‌ न असत्‌ न उच्यते 
दति अननुरूपं उक्तं--“ ते सत्‌ म्हटले जात नाही व असत्‌ म्हटके जात नाह, 
असे हे त्याला अगदीं अननुरूप सांगितके आदे. ( या आक्षेपाचे समाधान-)- नं 
अयुरूपं एव उक्तं-- नारदी, हे असे सांगणें अननुरूप नाही, तर त अनुरूपच सा- 
गितठे अदे.-कथं-तें कसे {-सवौसखु हि उपानेषत्सु क्षयं ब्रह्य ' नेति 
नेति ` ' अस्थुर अनणु ` इत्यादि विरोषप्रतिषेधन एव निरदिंश्यते-- सवं 
उपनिषदांत ज्ञेय ब्रह्म ^ हं स्थृ भूतत्रय ते ब्रह्म नन्दे, सूक्ष्ममूतदय ते नव्हते 
स्थूल नादी, सृष््म नादौ. * इद्यादि प्रकारं सवं विशेषां च्या प्रतिषेधानेच निर्देश केले 
जातें --' इद तत्‌ › इति न--'दे तेः असा त्याचा निर्देश केखा जात नादी कारण-- 
"वाचः अगोचरत्वात्‌-- तें वाणीचा विषय होत नाहीं. [ येथील ज्ञेयवस्तु सवविषय- 
शून्य अहि. लामके याचा उपदेश असाच करितां येण शक्य आहे. त्रह्मात्मभ्रक्श 
सिद्ध आहे. स्यामुठं लयाचा उपदेश विधिमुखानें करितां येत नादौ. वेदान्तामध्येहि 
त्याच्यावर आरोपिकेव्या धमाची निश्रात्ते करण्यासाठी लयाचा निषरेधमुखानेचव उपदेश 
केलेखा आहे, हे प्रसिद्ध आहे. य।स्तव दे ब्रह्माचें प्रवचनदहि आरोपित विशेषांच्या नि- 
षेधरूप आदे. ब्रह्य वाणीचा विषय होणार नसल्यामुङे याचा विधिमुखाने उपदेश 
संभवत नादी. ] 
ननु न तदस्ति यद्रस्त्वस्तिशब्देन नोच्यते । अथास्तिशाब्देन नोच्यते नास्ति तञ्जञे- 
यम्‌ । विप्रतिषिद्ध च ज्ञेयं तद स्तिरब्देन नोच्यत इति च । न तावन्नास्ति नास्तिबु- 
दधथविषयत्वात्‌ । ननु स्वा बुद्धयोऽस्तिनासितिबुद्धथनुगता एव । तत्रैवं सति ज्ञेयमप्य- 
स्तिबुद्धधनुगतप्रययविषयं वा स्याक्ञार्तिबुद्धयनुगतप्र्यय विषयं वा स्यात्‌ ॥ 
भाष्याथै-( यावर आक्षेप- )- नयु यत्‌ वस्त आरेतशब्देन न उच्यते 
तत्‌ न आरेत-अहोपण, जी वस्तु ˆ अस्ति ° आदे, या शब्दान सांगितली जात 
नाही, ती विदयमानच नादी--अथ तत्‌ ज्यः आअस्तहाष्वेन न उच्यते सत्‌ 
नारस्ति-लयाच न्यायाने तें ज्ञेय ' अस्ति ` आदे, या राब्दानें जर सांगितले जात न- 
सेल तर्‌ तें नादीव.--ज्ञेयं च तत्‌ आस्त्ाब्देन न उष्यते इति च विप्राति- 
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विद्ध तें जेय आदे, पण “ अस्तिःशब्दानें मात्र सांगितले जात नारदी, ट म्दणणें 
अतिशय विरुद्ध आहे. ( आचाय या आक्षेपाचे समाधान करितात-)-न तावत्‌ 
नारस्ति--तें ब्रह्म नाही, असे तर नाहीच. कारण-- नास्ति- बुद्धि-अविषयः- 
त्वात्‌--' नास्ति- नादी, या बद्धीचा ते विषय होत नाही. [ “ नस्ति या बुद्धाचा 
विषय होणे हेच पदाथ नाही, असें म्दणण्याचें निमित्त आदे. पण ब्रह्माविषयीं तदी 
बुद्धि होत नादी. लयामुरे तें नादहीच असे म्हणता येत नादी, हीच गोष्ट अधिक स्पष्ट 
करण्यासाठी आक्षेप षेतात~]-ननु सवाः वुद्धयः अस्ति-नास्तिबुद्धयनुगताः 
पव-अहोपण, सवै बुद्धि 'अस्ति-' आदे किंवा 'नास्ति-" नाही या बुद्धातील कोणत्यः 
तरी एका बुद्धीनें अनुगत असतात. [ कोणतीदहि जरी वद्धि घेतली तरी तीया दोनप्र- 
कारच्या बुद्धातून कोणत्या तरी एका प्र्मरची असणार, यांत कांही राका नादी. ]- 
तत्र पव सति ज्ञेयं अपि अरस्तिबुद्धशथनगतप्रत्ययविषयं वा स्यात्‌ना- 
स्तिबृद्धनुगतप्रत्ययविषयं वा स्यात्‌--आणि असे असल्यामुने ज्ञेयहि "अस्ति 
बाद्ध-अनुगतप्रययाकेषय तरौ असल शवा  नास्ति- ` बुद्धि-अर्युगतप्रव्ययविषथ तरी 
असेल. [ म्ह ° ज्ञेय ब्रह्म ˆ आहे ' या वद्धीचा विषय तरी असल छवा " नादी" या बुद्धि- 
प्रययाचा विषग्र तरी असेल. यांतील कोणत्याच वुद्धिप्रत्ययाचा विषय तें होत नादी; 
असें म्हणता येत नादी, आणि ते जर खरोखरच व्यातीक कोणत्याहि बद्धिभरयययाचा 
विषय होत नसेल तर ते अनिवाच्यच आदे, असे म्हरले पादज. ] 


न । अतीन्दियस्वेनोभयब्ुद्धयनुगतप्रययाविषयतवात्‌ । यद्धीनन्द्रयगम्य वस्तु घटादिकं 
तद स्तिबद्धयनुगतग्रययाविषयं वा स्याज्नास्तिबद्धयनुगत प्र्ययावेषयं वा स्यात्‌ । इदं तु 
जेयमतीन्द्रियत्वेन शब्देकश्रमाणगम्प्रस्वान्न घटादिवदुभयबद्धयनुगतप्रययविषयमित्यतो 
न॒ ससन्नासदिष्युच्यते । यत्तुक्तं॒विरुद्मुच्यते ज्ञेयं तन्न॒ सत्तन्नासदुच्यत इति । न 
विरुदधम्‌ । (“अन्यदेव तद्विदितादथो अविदितादधि इति ध्रुतेः । श्रुतिरपि विरुद्धार्थेति 
चेद्यथा यक्ताय श्ारामारभ्य को हि तद्द्र य्यसुप्मिट॑रोकेऽस्ति वा न वेतीलेवमिति चेत्‌ । 


न । विदिताविदितामभ्यामन्यव्वश्चतेरवदयविकषेयायप्रतिषादनपरस्वात्‌ । ययमुष्मिन्नित्यादि 
तु विधेशेषोऽथवादः ॥ 


भाष्यार्थ-( बह्म घटादिषदायोहून अगदीं विलक्षण आहे, दयामुके ते या दोन्दी 
बुद्धौचा विष्य जरी न क्ले तरी त्याला सर्वथा अनिवांच्य म्हणतां येत नादी, असे 
भाचायं समाधान करितात-)-न--तसे नादी,--अतीनन्द्रियत्वेन उभयबुद्धथ- 
जुगतप्रययाविषयत्वात्‌-ते ब्रह्म अतीद्रिय असल्यास या दान्दी बद्धीच्या 
अनुगत प्रययाचा विषय द्योणारे नाही. ( या संक्षिप्त वाक्याचाच ववेस्तार-)-यत्‌ 
हि घटादिकं दृद्वियगम्य वस्तु तत॒ अस्ति-वुद्धि-अनुगतप्रत्ययविषयं 
घा स्यात्‌ नास्ति-बुदद्धि-अन्ञगत-फत्यय विषयं वा स्यात्‌--जा घटादि ईद्रियग- 
भ्य-दग्रियाचा विषय दहदोणारी वस्तु असते ती अस्तिबादध-अनुगतप्रव्ययाचा विषय तरी 
होते कवा नास्तबबुद्धि-भनुगत प्रत्ययाचा विषय तरी होते,--तु इद्‌ शेयं अतीद्धिय- 
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स्वेन राब्देकप्रमाणगम्यत्वात्‌-पण हे ज्ञेय ब्रह्म अती्िय असत्यासुे-ददियांच 
विषय न होणारे असल्यामुके शब्द याच एका प्रमाणाचा विषय होणारे आहे. व्यामुठे 
--घटादिवत्‌ उभयबुद्धयनुगत-परलयय-विषयं न- तें घटादिकाश्रमाणे दाही 
घद्धीच्या अनुगत प्रत्ययाचा विषय नादी.-दइति अतः ' न सत्‌ तत्‌ ना 
सत्‌ › इति उच्यते--यास्तव ˆ ते सत्‌ नादी व॒ असत्‌ नाहीं, ' असे म्हटले जाते. 
--त॒ तत्‌ ज्ञेय "न सत्‌तत्‌न अखत उच्यते दति विरुद्धं उच्यते" इति यत्‌ 
उक्त-पण ते ज्ञेय "सत्‌ म्ह जात नाही, व असत्‌ह्यरठे जात नादी हं विरुद्ध सांगि- 
तले जातें,"असें ज तृ (वाद्याने) म्हटले आहेस ~न विरुद--ते तसे विरुद नादही.कारण 
--* अन्यदेव तत्‌ विदितात्‌ अथो आषेदितात्‌ अधि-' इति श्रुतेः-ते 
ब्रह्म विदित -ज्ञात स्राठेल्या व आवेदित-ज्ञात न क्रारेव्या, अशा दोन्ही प्रकारच्या प- 
दार्थाहून अगदीच विलक्षण आहे, अशा अथौची श्रुति याविषयीं प्रमाण आदे.- 
शतिः अपि विरुद्धार्था इति चेत्‌--बरे, दा श्॒तिसुद्धां विरुद्ध अथे सांगणारी 
आदे, असे म्दणाल, (विरुद्ध अथं सांगणारी श्रति प्रमाणभूत नसते, याविषयी टष्टान्त-) 
-यथा यज्ञाय शाखां आरभ्य कः हि तत्‌ वेद्‌ यदि अमुष्मिन्‌ लोके 
अस्तिवानवाडइति पवं हति चेत्‌ू-जसे पारलोकिक फल देणान्या यज्ञाचे 
अनष्ठान करण्यासाठी ' प्राचानवंशं करोति ` या वाक्यानें यजशाला निर्माण करण्याचे 
प्रकरण आरभून ‹ परलोक आहे कौ नादी, दे कोणाला याजक १ असे म्हणून ज्या 
साटी यज्ञ करावयाचा त्या परलोकाविषयीच संशाय प्रकट करणार श्रति जशी विरुद्ध अथं 
सांगणारी असल्यासुढे अप्रमाण आहे, त्याप्रमाण दयी वरील शति अप्रमाण आदे; म्हणून 
म्हणाल तर-न-- दही श्रुति तज्ा अप्रमाण नाही. कारण-विदित-अविदिता- 
भ्यां अन्यत्वश्चतेः अवरयविक्ेयाथेप्रतिपादनपरत्वात--विदित-ज्ञात व 
अविदित-अज्ञात या दोन्ही प्रकारच्या पदाथाहून ब्रह्म अगदी वश्रिलक्षण आदे, असे 
सांगणारी श्रुति अवदय विज्ञेय-जाणण्यास योग्य-असलेल्या अथच प्रतिपादन करणारी 
आदे, ती विज्ञेय ब्रह्मपर आदे, [ ‹ विरुद्धाथ सांगणार म्हणून अप्रमाण ` असे म्हणून 
या श्रतीचा लयाग करिता येत नादी, कारण अद्वितीय ब्रह्माचे निर्विषयत्वानें प्रतिपादन 
करून ती श्रुति प्रमाणभूत न्नाटी आदे. आतां तु (वाद्याने ) ज्या विरुद्ध अथं सांगणा- 
व्या श्रुताचें उदाहरण 1दले आदेस तीहि अप्रमाण नादी, असे दाखवितात-}- 
' यदि अमुष्मिन्‌” इत्यादि तु विधिहोषः अथेवादरः--, परलोक अहे कौ 
नाह, काणाला ठाऊक ! ' इत्यादि श्रि हा वि्भाचा शप्र-अथवाद आहे, व्यामुढे त्याचें 
स्वाथ तात्य नाही. 








श श्द्धियांचे गिषय असे जे घटादि पदाथ ते "अस्तिः व ॥ नास्ति ` यातीर कोणा 
तरी एका वुद्धौचे विषय जरी दहत असरु तरी भ्रतीद्िय व्रह्म त्या वुदडधीचा विषय होत 
नादा, तथापि तेवढ्यावरून याला आनिवौच्य म्हणतां येत नादी. कारण सचित्‌-स्वृरूप 
ज्रसङेढ्या त्याच्या व्रिषयी शन्दप्रमाण भाद व ल्याचा अविषयत्वानेच अनुभव येतो, 
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उपपत्तेश्च सदसवीदिशेष्दै्बह्य नोध्यत इति । सर्वो हि शब्दोऽथेप्रकान्ञनाय प्रयुक्तः 
शरुयमाणश्च श्रोतृभिजौतिक्रियागुणसंबन्धद्वारेण संकेतग्रहणसव्यपेक्षोऽथं प्रस्याययति । 
नान्यथाऽषश््टत्वात्‌ । तद्यथा गोरश्च इति वा जातितः, पचति पठतीति वा क्रियातः, 
शुद्धः, कृष्ण इति वा गुणतः, धनी गोमानिति वा सबन्धतः, न तु ब्रह्म जातिमदतो 
न सदादिशशब्दुवाच्थं नापिगुणवद्यन गुणशब्देनोच्येत निगणत्वान्नापि क्रियाश्चब्दवाच्य 
निष्क्रियत्वात्‌ “"निष्करुं निष्कियं ज्ञान्तम्‌' इति श्रुतेः । न च संबन्ध्येकत्वादद्यस्वाद्‌- 
विषयस्वादार्मत्वाच्च न केनचिच्छब्देनोच्यत इति युक्त ^“ यतो वाचो निवतेन्ते 
इत्याविश्रुतिभ्यश्च ॥ १२॥ 

भाष्या्थ--( शिवाय जेथे जाति,गुणःक्रिया इत्यादि धम असतात तेथेच म्ह ° गाय, 
वगर पदाथामभ्यें शब्दप्रवात्ते ते, त्रह्मामध्ये जाति, गुण, क्रिया वंगरे नादहीत.म्दणून ते 
अनिवौच्य आहे,व्यामुङे त्याचा निषेधमुखार्नैच बोध करणे भाग आहे असे आतां सांगतात-) 
--च सदखदादिशब्यैः बह्म न उच्यते इति उपपत्तेः ( निषेधेन पव तस्य 
उपदेश्ः)-- आणि सत्‌-असत्‌ इत्यादि शब्दान ब्रह्म सांगितले जात नादी, तें सागतां 
यणे शाक्य नादी ,याविषयी उपपत्तिहि असल्यामुढे निषेधमुखानेच याचा उपदेश संभवतो. 
--अर्थप्रकारानाय प्रयुक्तः च श्रोतृभिः श्रयमाणः सेः हि राब्दः जाति- 
करिया-गण-संबन्धद्वारेण संकेतग्रहणसव्यपेक्च; अथं प्रत्याययति--विषयचे 
प्रकारान-मनांतील अथि प्रकटौक्ररण करण्यासाठी वक्त्यनि उच्वारलेला व श्रोयाकडन 
एेकला जाणारा सर्वच शब्द जाति-क्रिया-गुण-सब॑ध यांच्या द्वारा “या शब्दाचा हदा अथं 
जाणावा › अशा संकेताचें ज्ञान असणे, याच्या अपेक्षेने अथाचा प्रत्यय आणून देतो.-- 
अन्यथा न अदष्त्वात्‌--व्यावांचून कोणताहि सन्द आपल्या अ्थाचा प्रयय 
भाणून देतोसे दिसत नाद ---तत्‌ यथा गौः अश्वः इति वा जातितः--लयाषयीं 
उदाहरणे-गाय किवा घोडा हे शब्द जात्तितः,--पचति पठति इति वा क्रियातः 
--पाक करितो म्दणून पाचक, पढतो म्हणून पक, हं शब्द्‌ क्रियेमुल,--गुङ्कः रष्णः 
इति वा गुणतः- गु -शुश्र, कृष्ण-कामा असं दे गुणाच्यायोगाने--धनी गोमान्‌ 
इति वा संबन्धतः--किवा ज्याच्याशी धनाचा संबंध आहे तो धना, ज्याच्यारां 
गायीचा संबंध आहे तो गोमान्‌, हे शब्द संबंधाच्या द्वारा आपपिल्या अथाचा प्रयय 
आणून देतात.--तु ब्रह्म जातिमत्‌ न अतः खदादिराब्दवाच्यं न--पण ब्रह्म 
जातिमत्‌-जाति-यक्त नाही. ( कारण श्रुतीने ^ अगोत्र अवण * इत्यादि त्याचें वणेन केले 
आदे ) व्यामुढे ते सद्‌-असद्‌ इयादि शब्दन वाच्य-बोलण्यास योग्य नादी .-- 
गुणवत्‌ अपि न येनश्युणराब्देन उच्येत--तें गुणवतूहि नाही, का ज्यासुढे ते 
गुणश्ञब्दानें सांशेतले जाईल ¡ ( गुणवत्‌ का नादी £ )--निगणत्वात्‌-कारण “के. 
वलो निगंणश्च › इत्यादि श्रुतीनें सांग्ह्तिल्याप्रमाणे तें निगुण आदे. ( यामुदे गुणांच्या 
द्वारा स्याचें शब्दवाच्यत्व संभवत नाही. )--क्रियाशाष्दवाच्यं अपि न निष्कि 
यस्ाव्‌ “ निष्कलं निष्क्रियं शान्तं ` इति शुतेः-ते क्रियाशब्दांनौ वाच्य 

गी..भा, १२१७ 


९३० श्रौमद्धगवद्रौतामाभ्याथै. 


नाही.कारण तें निष्किय आहे,लाला निष्कियत्व आदे. कारण "तं कलारहित,क्रियारदित वं 
रांत आहे"जशी श्रुति आदे- न च संबन्धि पकत्वात अद्टयत्वात्‌ अविषयत्वात्‌ 
च आत्मत्वात्‌ केनचित्‌ शाब्देन न उच्यते इति युक्तं--तें ब्रह्म संबंधीदि नादी 
क]रण उपनिषदांत याचे एकत्व,अद्वयत्व अविषयत्व व आत्मत व सांगितरेले आहे,खयामुर्ठे 
ते कोणल्याहि चाब्दानें बोलले जात नादी, हँ यक्त अहे--"यतो वाचो निवतन्ते' 
दत्यादिश्चतिभ्यश्च--ज्याच्यापासून वाक्‌ वृत्ति व्याला प्रकाशित केल्यावांचूनच नित्त 
होतात, इत्यादि अथौच्या अनेक श्रुतिहि हेच सांगत आहेत. स्मामुठे ब्रह्मतत््वामर््ये 
रब्दाची प्रत्यक्ष प्रवृत्ति होत नादी. १२. 


सवतःपाणिपादं तत्‌ सवेतोऽक्षिरिरोमुखम्‌ । 
सवतःश्रतिमह्टोके सवेमावरय तिष्ठति ॥ १३॥ 


अन्वया्थ- तत्‌-ते सेय-सवेतःपाणिपादं--सवं बाजुनी ज्याला दात- 
पाय आहेत, असें आदे.--सवंतःअश्षिशियेमुखं-- सवं -बाजूनीं ज्याला नेत्र, 
मस्तके व मुखे आदेत, असे आदे.-सवैतःश्चतिमत्‌-- ज्याला सर्वं बाजुर्न। श्रवणे 

यँ आदित, असे आहे -लोके--या प्राणिसमृहत-सवे--स्वाल--आचरत्य- 
व्यापून--तिषठति- तं तत्त्व रहते. १३ 

सच्छब्दप्रत्ययाविषयत्वादसत्वादाङ्कायां सेयस्य सवेप्राणिकरणोपाधिद्रारेण तद 
स्तिस्वं प्रतिपादयस्तदाश्षदकानिवृच्यथमाह- सर्वतःपाणिपादं सवतः पाणयः पादाश्चा- 
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१ .न सत्‌ तन्नास्त्‌ उच्यते या वाक्याने क्ेय आनिवाच्य आहे, एवढेच सागावया्चें 
आहे. पण रहम्यकारार्न। त्या पिषयी उगीच अस्थानं पुष्कञ्पा वरिचार केला आहे. पण 
तो असंबद्ध असस्यामठे विस्तारभयास्तव व्याकडे आगम्दा दुरक्ष करितो. “सदसच्चाहमजजुनः 
(९, १९. ) येथील सत्‌ व असत्‌ हे शब्द निराग्या प्रसगाने आले आहेत व येथील 

अन्य प्रसंगाने अदहत. ^^ व्यक्त क्षुर ) व अव्यक्त (अक्षर) सृष्टि दहा दोन परमेश्वरार्च(- 
च स्वरूप असली तरौ खरें परमेश्वर तक्र या दोहौ पर्लकडले म्ह ० पूणपणे अङ्ञेय अहे, हा 
सिद्धान्त गौतेतच पूव “ भूतभृन्न च भूतस्थः" (९-५) याशोकात व पुनः पुटं ( १५.१६, 
१७ ) पुरुषोत्तम लक्षणांतहि स्पष्ट सांगितला आहे ° पण क्षर व अक्षर दह परमेश्वराचाच 
रूपं आहेत, हा सिद्धान्त नसून अपसिद्धान्त आहे. परमेश्वर जर "पूणपणे अक्षेय ` तर 
शेय यत्तत्प्रवक्ष्यामि › हे म्हणर्णे फुकटच म्हणावयाचे ? ९.५ प १५, १६-१७ येयं परमेश्वर 
पूणेपणे अन्तेय अस सांगितलें नही. ते ते शोक पहा, म्हणजे खान्री दोक, ^“ नाना, 

[च्या हछिकाणी एकत्व पाहर्णे हे साच्तिक ज्ञानाचे लक्षण होय १८. २०. है साविकं 
ञान म्हणजेच बह्म हाय. ' याला सिद्धान्त कोण म्हणेक. साच्िफ ज्ञानच अर ग्म तर 
‹ स्त्वं क्ञानसगेन निवन्नातिः ‹ १४.६ ) द सोरटेच म्हट्ल पाहिजे, दिवाय साच्िक ज्ञानच 
जर ब्रह्म असेर तर मग युणात्तीत हेण्याविष्यी जो आप्र केला अहितो फुकटच म्रा 
पाहिजे. तात्पयं रहस्यकारांच प्रतिपादन पदोपदीं श्ास्ाका सोडून अस्त, टे याव्र्न 
करैणाच्याहि रक्षत येद, 


ध्याय तेरावा -्रकृतिपु रषविवेकयोग ( कषत्रक्षत्रक्षयोग. ) ९३१ 


स्येति सवेतःपाणिषाद्‌ं तञ्ज्यम्‌ । स्बप्राणिकरणोपायिभिः शचे्रजञास्तिस्वं विभाव्यते । 
कषत्रशश्च क्रो पाधित उच्यते । कषत्रं च पाणिपादादिभिरनेकधा भिन्नम्‌ । कत्रोपाधि- 
भेवक्रतं विेषजातं मिथ्यैव क्रज्स्येति तद्पनयनेन ज्ञयस्वमुक्तं न सत्तन्नासदुख्यत 
इति । उपाधिकृतं मिथ्यारूपमप्यस्तिस्वाधिगमाय ज्ञेयध्मवत्परिकरप्योच्यते सवतः, 
पाणिपादमिस्य्ादि । तथाहि संप्रदायविदां वचनम्‌-- अध्यारोपापवादाभ्यां नेषप्रपञ्चं 
प्रपञ्च्यते इति ॥ 


भाष्याथं -(* सर्वतःपाणिपादं ० ` या श्लोकाने ज्या आक्षेपाचे निरसन करावयाचे 
आहे त्याचा अनुवाद करून शछोक्राला अवतरण देतात-)- ज्ञेयस्य ' सत्‌-'हाब्दध- 
त्ययाविषयत्वात्‌ असच्वाहांकायां सर्वश्राणिकरणोपाधिद्धारेण तदसितत्वं 
प्रतिपादयन्‌ तदारोकानिवृच्यथं आह-ज्ञेयाला ‹ सत्‌ ` या शब्दाच्या प्रत्य- 
याच अविषयतव असल्यामुठ म्ह ० “ सत्‌ ` शब्द ज्ञेय ब्रह्माला विषय करीत नसल्यामुढे 
ते नादीच, त्याचा अभावच आहे, अश्ली हका आली असतां सर्व प्राण्यांची इंद्रि, याच 
उपार्धाच्या द्वारा त्या ज्ञेयतब्रह्माच्या अस्तित्ाचे प्रतिपादन करणारे भगवान्‌ त्याच्या अ- 
सत्त्वाविषरयीच्या शंकची निग्रत्ति करण्यासाठी सवतः पाणिपादं °” खा श्छोकाने म्हणतात-- 
' सवेतःपाणिपादं- ` सवेतः पाणयः पादाः च अस्य इति सर्वतःपाणि- 
पादं तत्‌ क्ञेयं--सवंतःपाणेपाद्‌ -ज्याला सवं बाजूनीं हात व पाय आहेत तें ज्ञेय 
सवतःपाणिपाद आदहे-सवेप्राणिकरण-उपाधेभिः स्ेबन्ञास्तित्वं विभा- 
व्यते-- सवं प्राण्यांच्या इंद्रियोपाधोनी क्षेत्रज्ञाचे अस्तित्व अनुमानप्रमाणाने जाणे जति, 
[ब्रह्म सवे विशेषराहेत आदे स्यामे ते वादव मन यांचा विषय होत नादी. म्ह 
वाणीने स्याच्याविषयी कांही बोलतां येत नादौ व मनने व्याच चितन करवत नाही. 
त्यामुढं ज्याचा अनुभवच यणे राक्य नादौ ते ब्रह्म नादहींच, अशी शंका येते, पण तें 
ब्रह्म सवान्तयांमौ असल्यामुके इ द्रेयांच्या प्रहृत्तीचे वगेरे निमित्त आहे. तच कल्पित 
देताखा सत्ता व स्फूतिं देणारे आहे, व सर्वाचं नियमन करणारे आहे. लयावरून दाच 
अरितत्व सिद्ध होते, असे दाखविणारे भगवान्‌ रथादिकांप्रमाणे अचेतन असटेव्या 
देदेद्रियादिकांची भ्रवत्ति चेतन प्रेरकार्वांचून संभवत नादी, सारथि व घोडे यांच्या 
साष्याने च जड रथाची प्रवृति संभवते व्याचयप्रमाणें जड देहादिकांची प्रवृत्ति त्यांचा अ- 
धिष्ठाता तो प्रत्यक्‌ चेतन स्याय्यामुटेच संभवते,व त्यावरूनच ब्रह्माचे अस्तित्व सिद्ध होत. 
अहोपण, इदरियां ची प्रश्रात रथादेकांच्य प्रवत्तीप्रमाणे चेतनाधिष्ठान्‌पूर्वंकच जरी असली तरी 
व्यावरून फार तर चेतन-अधिष्ठात्याची सिद्धि होल, ्ेत्रज्ञाची सिद कशी होणार १ उत्तर] 
-श्चत्रक्षः च क्षेत्रोपा्धेतः उच्यते--व क्षेत्र या उपाधौमुरे तोच चेतन अधिष्ठाता 
“क्षेत्रज्ञ'भसे म्हटला जातो. (क्षेत्र ही जरी त्याची उपाधि असली,तरी याला हात,पाय, 
नेश्र,मस्तक, सुख इत्यादि अवयव करे प्राप्त हातात ए उत्तर-)--च क्षें पाणिषादा- 
दिभिः अमेकधा भिन्लं--आणि क्षेत्र हात-पाय हइदयादिक अवयवांच्या योगाने 
अनेक प्रकारे भिन्न आहे. ( अहोपण, उपाधीच्या द्वारा व्याच्यामध्ये विशेषाच कल्पना 


९३२ भ्रौभद्धगषट्यीताभाष्यार्थ. 


केली जाते, असें जर आहे तर “ न सत्‌ तत्‌ नासत्‌ उच्यते * या षचनाने त्याचं निर्वि. 
शेषत्व जञ सांगितके आहे तें क्से १ उततर) -क्षे्रह्स्य-श्ेध्रोपाधिमेदरूतं 
विदोषजातं मिथ्या पव इति तदपनयनेन "न सश्क्नास दुच्यते' इति श्ेयत्वं 
उक्त-क्षन्ज्ञाचें कषेत्रोपाधिभेदक्ृत विशेषजात म्ह० क्षेत्र या उपाधीच्या मेदा. 
मठे के्रज्ञाच्या ठिकाणी प्राप्त होणारे स्वं विरोष मिथ्याच आद्ेत, ते सवे आरोपित 
आहेत, खरे नब्हेत, म्हणून त्या सवं विशेषाच निरसन करून “ न सत्तन्नास- 
दुच्यते ° या वाक्याने त्या क्षतरज्ञाचें ज्ञेयत्व सांगितले आहे. [ अदोपण, कषत्रज्ञाचे पा- 
णिपादादिमत्तव जर ओपाथिक व त्यासुठेच मिथ्या आहे तर ज्ञेय ब्रह्माचे प्रवचन चालू 
असतां स्यांचा उषे कां केला १ उत्तर-]-उपाधेकरतं मिथ्यारूपं अपि अस्ति- 
त्वाधिगमाय क्षेयधमेवत्‌ परिकल्प्य ' सवेतःपाणिपादं ` इत्यादि उच्यते 
--उपाधिकृत-ओपाधिक मिश्यारूपहि ज्ञेयाचें अस्तित्व कठण्यासाठी ज्ञेय आहे असें 
ज्ञान दोण्यासाठो, तो ज्ञेयाचाच धम आहे, अशी कल्पना कर्न “सवेतःपाणिपादं ०" 
इत्यादि सांगितले जाते. [ मिथ्यारूपदहि ज्ञेयवस्तूचं ज्ञान दोण्याच्या उपयोगी आदे, या 
विषयी वृद्धाची समति दाखवितात-}-तथा हि संप्रदायविदां वचन--यासंब- 
धानें अद्वेतसंप्रदायवेतत्यांचं असें वचन आदे" अध्यारोपापवादाभ्यां निष्प्रपञ्चं 
प्रपञ्च्यते ` इति--अध्यारोप व अपवाद यांच्या योगानें-या उपायांनी निष्प्रपंच- 
स्वे विशेषशूल्य अशा ब्रह्माचा प्रपरच केला जातो [ निरुपाधिक तत््वावरहि भपाधिक 
धममांचा आरोप करून व स्याच्या योगाने व्याच आस्तित्व सिद्ध करून नंतर त्थाचेच 
शुद्ध स्वरूप दाखविण्यास्ताटीं व्या आरोपितघमाचा अपवाद केला जातो, अते प्राचीन 
अद्वितसंप्रदायवेत््यां चँ वचन आहे. अथौत्‌ माय।वाद आचायौर्नाच उत्पन्न केला, असेज 
कित्येकांचे म्हणणे आहे तं यावरून खोटे ठरते. ] 

सवेन्र सवैदेहावयवस्वेन गम्यभानाः पाणिपादादयो जेयदाक्तिवद्धावनिभमित्तस्व- 
कायां इति क्ेयसद्धावे शिद्गानि ज्ञेयस्येस्युपचारत उच्यन्ते । तथा स्याख्येयमन्य्स - 
वेतःपाणिपादं तञ्ज्ञयम्‌ । सवतोक्षिशिरोञुखं सवेत्राक्षीणि रिरांसि मुखानि च यस्य 
तस्छवतोक्षि्ठिरोसुखम्‌ । सवेतःश्रतिमच्छतिः श्रवणेन्द्रियं तद्यस्य तच्टृतिमद्योके प्राणि 
निकाये सवैमाब्ल्य सथ्याप्य तिष्टति स्थितिं भते ॥ १३ ॥ 


भाष्याथ-- ( पण पाण-पादादि अनात्मधर्माचा ' आस्म्याचेच ते धमं आहेत, 
असा निर्देश करण्यांत भगवानाचा हेतु तरौ कय अदि ए उत्तर-)-सर्षत्र सर्वद्ेहा 
वयवत्वेन गम्यमानाः पाणिपादादयः ज्ेयद्ाक्तेसद्धावनिमिसस्वकाया 
इति क्ेयसद्धावे लिङ्गानि शेयस्य इति उपचारतः उच्यन्ते- सर्वे रिकाणी व 
सवदा सवे देहांचे अवयव या रूपाने ज्ञात होणारे हस्ल-पादादिक ज्ञेयशक्तीच्या अस्तित्वामुरढे 
अपापले कार्यं करितात.[म्हन्जञेय जें ब्रह्म त्याची शक्ति मह ०केवठ सानिध्यनिंत्या सर्बाना 
लापापल्या कायति प्रवृत्त करण्याचें ज सामर्थ्य, यांच्या अस्तित्वामुटे-या सामर्ध्याच्या 
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सतेन" हस्तप।द।दिक अपापे -वस्तु घेणे, चालने, इत्यादि व्यवहार कड शकतात. 1 व्या- 
मुके ते हस्तपादादिकं ज्ञेय ब्रह्माच्या आस्तित्वाचीं लिगं म्ह° सूचक चिहें होऊ शकतात. 
म्हणून गोणवृत्तीने-उपचाराने दस्तपादादिक हे त्या ज्ञेयाचेच अवयव अहित, असे म्द 
जते.-तत्‌ केयं सर्वतःपाणिपादं तथा व्याख्येयं अन्यत्‌-तं ज्ञेय स्वतः 
पाणिपाद आहे, हँ जस्त व्याख्यान केठे तसेंच म्ह ° व्याच न्यायाने-त्याच टष्टीनें स्वतो- 
क्षिशेरोयुखं › इत्यादि पुढील विदोषणांचेहि व्याख्यान करवं-स्वैतोक्षिरियोमुखं 
सवेभ्र अक्षीणि शिरांसि मुखानि च यस्य तत्‌ सवेतोक्िरिरोमुखं- 
ते ज्ञेय स्वतोक्षिशिरोमुख आदे. म्ह ° सवेत्र-सर्वं ठिकाणी नेत्र, मस्तके व मुख ज्याला 
अहित ते सवेतोक्षि-शिरो-मुख, असें ते ज्ञेय आदे.- स्वेतः श्चतिमव्‌-श्चुतिः-श्रव. 
णेन्द्रियं तत्‌ यस्य तत्‌ श्रुतिमत्‌-तें ज्ञेय स्वेतः श्रुतिमत्‌ आहे, श्रुति म्ह 
 श्रवणेदरिय ते ज्याला सर्वतः आदे ते श्रुतिमत्‌--लोके-प्राणिनिकाये--लकांत म्ह° 
्राणसमूहात-सवं आवृत्य-सव्याप्य विष्ठति-स्थिति लमभते--सर्वाना 
आच्छादित करून पूर्णपणे व्यापून राहतें. ते सर्वाना व्यापून स्थित होते [ येथील अक्षि 
व श्रवण या इदियांचें ग्रहण बाक्रीच्या ज्ञानेदरिर्यांच्या उपलक्षणाथ व॒ पाणे-पाद-मुख 
याचे ग्रहण इतर कर्मन्दरियांच्या उपलक्षणाथं व मन, बुद्धि इत्यादि अन्तारेद्रेयांच्याहि 
उपलक्षणाथं आदे. एकच तत्व सर्व सरषटला व्यापून रहात असल्यामुदें त्याने स्त्र सवं 
हदियादकानीं युक्त असणे यांत कार्हीच विरोध नाही. } १३ 
सर्वेन्द्रियगुणाभासं सर्ेन्द्रियविवनितम्‌ । 
असक्तं स्व॑भृच्चैव निगणं गुणभोक्त॒ च ॥ १४ ॥ 

अन्वयाथं-सर्वेन्द्रियशुणाभासं--ज्याचा अवभास-प्रकाश सर्वं दद्रयांच्या 
गुणांनीं होतो, पण जे वस्तुतः-स्वंन्द्रियविवर्जितं-- सवं इंद्रियानी राहत अदे, 
व्यामुने-- असक्तं -कोरटेदि आसक्त न दोणरे--च एव-तथापि-सवभृत्‌- 
सर्वाखा धारण करणारे, सविं अपिष्ठान,-निगुण-ते गुणराह्त अहेः-च- 
पण--गुणभोक्तु -गुणांचा-सुख, दुःख व मोह या कायौचा भोग चेणारेँ असे 
ते जेय आहि. १४. 

उपाभरिभूतपाणिपादादीनश्वरयाध्यारोपणाञ्ज्ेयस्य तद्रत्ताहाङ्का मा भूदित्येवमर्थः 
छोकारम्भः-- स्वैन्दियगुणाभासं सवाणि च तानीन्द्रियाणि श्रोत्रादीनि बुद्धीन्दियक- 
्रग्द्रियास्याग्यन्तःकरणे च बुद्धिमनसी केयोपाधिस्वस्य तुर्यस्वात्सर्वेन्दिय- 
ग्रहणेन गृष्यम्त । अपि वुन्तःकरणोपाधिद्धारेणेव श्रोत्रादानामष्युपाधिष्वाभित्यतोऽन्तः- 


[1 । 





0 


शरहस्यकार या शोकाचा अथे 'त्याख। समे बाजूनी हातपाय आहेत,सव बाजूना डोठे,डोका, 
तड आहेत ' श्त्यादि अगदौ सर करितात. पण अश्चा वणंनांतील आदाय कायते कांच 
सांगत नार्हति, जणुंकाय शेय श्षे्मश्ाला खरोखरच सवंबाजर्नीं हात, पाय, तोंड, डोर्की 
कीरे अहित ! 


९३४ भीमद्धगबद्गीतामाष्यार्थ, 


करणवा्ष्करणोपाधिभूतेः सर्वेन्दियगुणेरध्यवसायसंकल्पश्रवणदवनादिभिरवभासतं 
इति सवैन्दियगुणाभासं सवन्दियव्य पारेष्यौपृतमिव सञ्ज्यमिल्र्थः । "* ध्यायतीष 
छे्टायतीव ›› इति श्रुतेः । कस्मास्पुनः कारणाक्न भ्यापृतमेवेति गृह्यत स्यत आष्ट सर्वे. 
न्द्िययिवारेत सवकरणरहितमिलयर्थः । अतो न करणम्यापारै््यापरतं तउकेयम्‌ ॥ 


भाष्याथे--( आरोपावांचून साक्षात्‌च ज्ञेयाला हस्तपादादिमत््व आहे, अशी आ- 
शंका धेन सांगतात-)--उपाधिभरूतपाणिपादादि-दन्द्रियाध्यारोपणात्‌ कषे. 
यस्य वद्वत्तादाका मा भूत्‌ इति-पवमथः शछोकारभः--उपाधिभूत हात, 
पाय इदयादि ददियांच्या अध्यारोपासुके-उपाधिभूत इद्रेयांचा आरोप केल्यामुठ, तें ज्ञेय 
बरह्म खरोखरच द्यांनी युक्त आहे, अशी आरैका कोणाला येऊ नये, यासादीं द्या शो- 
काचा आरभ आदहे-सवेन्द्रियगुणाभासं-सवौणि च तानि इन्द्रियाणि- 
सवेन्दियगुणाभास-सवं अशीं तीं इन्विये-श्रोच्ादीनि -बुद्धीन्द्रियकमेद्वियाख्या- 
नि च अन्तःकरणे-बुद्धिमनसौ स्वंन्दियग्रहणेन गरृह्यन्ते--प्रोत्रादिक- 
्ञानेदियं व कमन्य या नावांचौँ बह्येद्िये आणि बुद्धि व मन हीं अन्तरिन्िर्येहि 'स- 
घँन्द्िय ` या राब्दाच्या ग्रहणाने ग्रहण केली जातात. कारण-क्षेयोपाधित्वस्य 
तुच्यत्वात्‌-्ञेयाच उपाधेत हे व्या स्वाना एकसारखेच आदे. [ म्हणून सर्वेन्दि- 
यशब्दानें बुद्ध व मन यांचे ग्रहण करण योग्यच आददे. शिवाय मन व वुद्ध याच्या 
हराराच श्रोच्रादिक ज्ञेयाच्या उपाधि होतात, ्यामुरेहि त्याचें यथं ग्रहण करणे उचत 
आदे, असे सांगतात-]--अपि च अन्तःकरणोपाधिद्वारेण पफव श्रोत्रादीनां 
अपि उपाधित्व--रिवाय अन्तःकरण या उपाधीच्या द्वाराच शरोच्रादिकांनाहि श्नत्र- 
ज्ञाचें उपाधित्व आदे, साक्षात्‌ उपाधित्व नादी,-इति-अतः अन्तःकरण-बहि- 
ष्करण-उपाधिभूतेः सर्वेन्द्रियगुणेः-अध्यवसाय-संकस्प-श्रवण-वचना- 
दिभिः अवभासते शति सर्वन्द्रियग्रुणाभासं--यास्तव अन्तःकरणे व बहिष्- 
रणे अहा या उपाधेभूत सर्वेन्दियांच्या गुणानौ म्ह ° निश्चय, संकल्प, श्रवण, भाषण 
इव्यादि करयांनी तें भासतें-ः्यांच्या द्वारा त्याचा अवभास दतो, म्हणून ते ज्ञय सर्व॑न्द्ि- 
यगुणाभास आदे.-- तत्‌ क्षेयं सर्वेन्द्रियव्यापारेः व्यापृतं इव इत्य्थः- ते ज्ञेय 
सवं इन्द्रियांच्या व्यापारांनी जणुक्राय न्यापारयुक्त असल्यासारखे भासते, असा याचा 
भवाथ. ( उपाधीच्या द्वारा ते कल्पित व्यापारयुक्त होते, याविषयां प्रमाण-)-ध्या- 
यति इव ङेखायति इव इति श्चतेः--तो आत्मा, चाद्ध चितन कर रागी असतां 
जणुकाय ध्यान करीत आदेसे भासते, प्राण चलन करू लागला असतां तो जणुंकाय हालत 
आदे, असा भास होतो अशी याविष्ीं श्रुति आदि. ( बू. भ, अ. ४ प्र. ६० पहा. ) 
(ज्ञेय क्षत्रज्ञाचे व्यापारवत्व-सकरियत्व कत्पितच अहि, वास्तविक नन्हे, याविषयौ भग- 
वानांची संमति प्रभपूवंक दाखवितत-)--कस्मात्‌ पुनः कारणात्‌ व्यापृतं पष 
दति न गृह्यते-कोणल्या बरे कारणने तें व्यापारयुक्तच आहे, असे ग्रहण केलं जात 
नाह, स्वतम्चतें जेय त्याला किया करितें असे कां बरे समजले जात नादौ १ निश्चय 
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वै सकल्प करणे, एेकणें, बोलणे इद्यादि कषेत्रज्ञाच्याच करिया आहेत, असेच न मान- 
ण्याचें कारण काय ! ]-दति-अतः आह-सवंन्द्रियविवर्जतं-सवैकरणर्ि 
तं इत्यथैः- असे कोणी म्हणेल म्हणन भगवान्‌ म्हणतात तें सर्वेद्रियविवार्जत-सरवं 
हदियरहित आहे, असा याचा भावाथ -अतः तत्‌ ज्ञेयं करणव्यापारेः न व्यापृतं 
-- यास्तव ते ज्ञेय ददियन्यापारांनीं व्यापारयुक्त होत नाहीं 

यस्त्वयं मन्त्रः--*“ अपाणिपादो जवनो प्रहीता परथल्यचक्षुः स॒ शुणोत्यकणः ”” 
हष्यादिः स सर्वेन्दियोपाधिगुणानुगुण्यमजनशक्तेमत्तञ्ज्ञयमिष्येवप्रदरेनार्थो न तु 
साक्षादेव जवनादिक्रियावस्वप्रदशेनाथः । ^“ अन्धो मणिमाकैन्दत्‌ `› इदत्यादिमन्त्राथव- 
तस्य मन्त्रस्याथः । यस्मात्छवंकरणवर्जित जेय तस्मादसक्तं सवेवश्ेषवार्जतम्‌ । यद्य- 
प्येवं तथाऽपि स्वैभृच्चैव । सदास्पदं हि सध स्त्र सदूबुद्धयनुगमात्‌ । न हि मृगत्‌- 
ष्णिकादयोऽपि निरास्पदा भर्वन्ति । नतः सवेभत्सवे बिभर्तीति । स्यादिदं चान्यञ्जञे- 
यस्य सच्वाधिगमद्वारं निर्गुणं सस्वरजस्तमांसि गुणास्तेव्जित तञक्ञेयं तथाऽपि गुण- 
भोक्तु च गुणानां सच्वरजस्तमसां शब्दाविद्धारेण सखद ःखमोहाकारपरिणतानां भोक्च 
चोपरुब्ध तञज्ञेयमिस्यथः ॥ १४॥ 

माष्याथे-( अद्ोपण, शैताश्चतरोपनिषदात ज्ञेय साक्षात्‌ वेगाने विहार करणे 
वंगरे किया करिते, असे वणन आहे. तेन्दा याल स्वतः व्यापारवत्व नसून इदियांच्या 
व्यापारानीं ते व्यापारयक्त होत असे कसे म्हणता ‹ अशी आशंका घेऊन आचार्यं म्ह्‌- 
णतात-)-तु अपाणिपादो जवनो ब्रहीता पश्यत्यचक्षुः स चुणोत्यकणेः' 
इत्यादिः यः अयं मन्त्रः--पण “ज्याला दातवपायनादहीत तथापि जो मोढा वेगवान्‌ 
व ग्रहण करणारा आहे, जो चक्षूरहित असूनहि पादतो व श्रोत्रदहित असूनि एेकतो 
इयादि जो हा मत्र आदहे-सः सवेन्द्रिय-उपाध्ेगुण-अनुगुण्यभजनश्ाक्तेमत्‌ 
तत्‌ क्ेय इति पय प्रदरोनाथं {ता सवं इद्रियरूप उपाधीचं ज गुण तदनुगण 
होण्याची जी राक्ति-त्या दद्रियगुणांना अनुकूल होण्याची जी शाक्ते, दय शक्तीने ते ज्ञेय 
युक्त आहे. दद्रियाच्या करियाना अनुसरण्याचा धम त्याच्या चिक्राणी आहे, हे प्रदर्शत 
करण्यासाद तो मत्र अददे--तु साक्षात्‌ प्व जवनादिक्रियावत्वप्रदरोनाथः न 
--पण साक्षात्‌ त्याच्या ठिकाणींच जवनादिकरिया अद्देत, तो स्वतःच साक्षात्‌ वेगवान्‌ 
बगेरे आदे, दें प्रदरित करण्यासाठी तो मंत्र नादी. ( अहोपण, जवन-ग्रहण इदयादि 
साक्षात्‌ क्रियाच त्याच्या टिकाणी अदित, अकं म्दरस्यास खा मत्राचा सुस्य-वाच्यं 
अथंच कला अते दोदल,व तसे करणेच युक्त आहे, अद। आशंका घेउन आवां म्हण. 
तात-)--" अन्धः मभि अचिन्दत्‌ ` दत्यादिमन््राथवत्‌ तस्य मन्ञस्य अथः 
---आंधलठ्याखा रत्न सांपडलें, इत्यादि मंच्ाच्या अथोप्रमाणें त्या मंत्राचा अथं अहि. 
[ मुख्य अथाचा असंभव असल्यासुे भेये " आंधव्याला माणे सांपडला ` या अर्थ- 
वादवचनाप्रमाणे त्या मन्नाचेहि श्वत अधामध्यें तात्य नादी. त्यामुदं ‹ अपाणिषादो० ` 
हा सत्र परकृत भोल प्रतिकूल नादी, के्ज्ञाते सवे दृदरियांनीं रदित असे हूं घ्यानं त्या 
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इदिर्याय्या व्यापारांनीं रहित असण्याच उपलक्षण आहे, या गोष्टीचा अंगीकार करून त्याच 
कारणान कत्रजञ वस्तुतः सर्वैसंगरहित आहे,असें सांगतात-]--यस्मात्‌ क्षेयं स्बैकरण- 
वर्जितं तस्मात्‌ असक्त-सवेसंश्छेषषजितं--ज्याअर्थी ज्ञेय सर्वकरणर हित-सवे- 
न्ियरहित हे व्याभर्थी ते असक्त-सवंसंबधल्य आहे. (वस्तुतः तें सवं संगश्यून्य जरी 
असके तरी सर्वायिष्ठान आदे असे सांगत।त- )--यद्यपि एवं तथापि स्वंभृत्‌ 
च पव-जरी असे आहे तरी ते सवभ्रत्‌-च आदे. [ म्ह° स्वतःच्या केवल स्तेनं 
-अधिष्ठानत्वने सवच पोषण करतें म्हणून तें ज्ञेय सर्वभृत्‌ आहे. याचंच आतां उपपा- 
दान करितात-]--सवे सत्‌-आस्पदं हि- सर्वं जगत्‌-वस्तुजात सत्‌-आस्पद च 
आदे, सत्‌ हेच स्व वस्तुजाताचे अधिष्ठान आदे.-सवेत्र सद्‌ बुद्धि-अयुगमात्‌- 
कारण सव पदाथोमध्ये सत-बुद्धीचा अनुगम होत असतो. सर्वत्र सदबुद्धीची अनुकत्ति 
होते. (प्रत्येक पदाथ "आदे आदे" असाच भासतो.फार काय पण-)--सगतुष्णिकादयः 
अपि निरास्पदा: न दहि भवन्ति-- मृगजव्सारखे मिथ्याश्पदाथहिं निरस्पद-अ- 
धिष्टठानद्चल्य नसतात. [ज जं कल्पित असते त त साधिष्न असतं; व्यामु>े मगजठा- 
सारख्या कषित पदाथोचेंहि ' सत्‌ ` हेच अध्रिष्टान अदि, असे विचार केखा असतां 
कलते. याप्रमाणे सवच अधिष्ठान या रूपाने ज्ञेय ब्रह्मा चं अस्तित्व सिद्ध करून त्याचाच 
उपसंहार करितात-]-- अतः सर्वैश्रत्‌-सवै सिभतिं इति (स्वभ्रत्‌ )--म्दणुन ते 
सवगत आहे. सर्वाचे भरण-पोषण-धारण करते म्हणून सर्वभृत्‌. ( याहि कारणर्ने ते 
शेय ब्रह्म आदे, असे सांगतात-)--च इदं अन्यत्‌. केयस्य सच्वाधिगमद्वारं 
स्यात्‌-- आणे हे दुसरे ज्ञेयाच्या अस्तित्वाचं ज्ञान दोप्यासं साधन आदे ( यादि 
भाणखी एका कारणान ज्ञेयाचे अस्तित्व मानाच कगतं)-निगणं-ससर्व-रजः-तमां- 
[क्ति गुणाः तेः वर्जितं तत्‌ क्षेयं- ते ज्ञेय निगुण अदि. सत्व, रज व तम दहे गुण 
आहेत, त्यानी रहित, असे ते जेय आदे. तथापि गुणभोक््ल॒ च-तथापि ते गुण- 
भोक्तृ आदे.--गुणानां-सच्व-रजस्तमसां रब्दादिद्रारण सुख-बुःख-मोहा- 
कारपारिणतानां भोक्त च उपलब्ध तत्‌ शेयं शत्यर्थः--गुर्णायं म्ह ° सत्व, 
रज व तम, या शब्दादि विषयांच्या द्वारा सुख, दःख व मोह, यांच्या आकारनें 
परिणत क्ञालेल्या गणांचे माक्तृ-भोग म्ह ° अनुभव षेणारे, असे ते जेय अहे, असा 
याचा भावं. १४ 


बहिरन्तश्च भूतानामचरं चरमेव च । 
सूष्ष्मत्वात्तदविज्ञेयं दूरस्थं चान्तिके च तत्‌ ॥ १५॥ 


अन्वया्थ--भूतानां-ते सथं प्राण्यांच्या--बदहिः--बदेर--च--व--अन्तः 
~--भात आदे. तेच--अचर च चरं एव--जचर अदि व चरहि भह. तत्‌-ते 
केय--सुकष्मत्वात्‌--सुक्म असस्यामुके--अधिक्चेयं-- विशेषतः जेय होत नाही. त्यां 
क्रीड, दगड याप्रसणि प्रप्य ज्ञान हतं नादौ ~ तत्‌ व--व ते--वुरस्थ-- शष्ट 


अध्याय तेरावा--प्रकृतिपु रषत्रिवेकयोग.( षेत्रकेभ्रज्ञयोग. ) ९३५ 


जस्यत . दूर अदि-च अन्तिके-व ज्ञानीपुरुषाच्या टष्टीने अगदीजवक हृदयात 
आदे. 

किव--बहिस्त्वक्पयन्तं देहमाव्मस्वेनाविद्याकाश्पितमपेक्ष्य तमेवावाध कृत्वा बहि- 
रस्यते । तथा प्रह्यगास्मानमपक्षय देष्टमेवावयि स्वाऽन्तरूष्यते । बहिरन्तश्चव्युक्ते मध्येऽ- 
भवे प्राप्ठ इदसुख्रतेऽचरं चरमेव च यश्चराचरं देष्टाभास्षमपि तदेव केयं यथा रञजुस- 
पामासः । यद्यचरं चरमेव च व्यवह्ारचिषयं खव क्षय किम्थ॑मिदमिति सवने विज्ञे 
यमिति । उश्यते, सलं सवौभासं तत्तथाऽपि व्योमवर्सूक््ममतः सृक्ष्मरवारस्वेन रूपेण 
तञ्क्षेयमप्यशिज्ञेयमविदुषाम्‌ । विदुषां त्वात्मेवेदं सवै ब्रह्मवेद सवैभित्यादिप्रमाणतो 
निस्यं॒विज्ञातमविज्ञाततया दूरस्थं वपसहस्रकोग्य!ऽप्यविदुषाम प्राप्यत्वादन्तिके ख 
तदात्मव्वाष्धिदुषाम्‌ ॥ १५ ॥ 

भाष्या्थ--किं च-याहि कारणान बह्म आदे, असे ˆ बदहिरन्तश्च०्"या टो 
कानें सांगतात--ब हिः त्वकपयन्तं आत्मत्वेन अविद्याकदिपतं देद्ं अपेक्ष्य 
तं पव अवधि कृत्वा ' बहिः ` उच्यते-- बि ० त्वचेपर्य॑त अवियेनें 
४ हाच आत्मा ` असा आत्मत्वने कलिपिखेला जो हा देह त्याच्या अपेक्षेनँ-त्यालाच अव- 
धि-म्यादा करून म्ह गदेहापासृन "बहिः*-बादेर, असे म्हटने जति. ( शरीररूप भूतांच्या 
बादर म्हणजे बाह्य विषयाद रूप असा भावाथ.आतां अन्तः शब्दाचा अथं सांगतात~) 
--तथा प्रत्यगात्मानं अपेक्ष्य दें एव अवधि कत्वा “ अन्तः ` उच्यते- 
त्याचगप्रमाभे प्रत्यगाप्म्याच्या अपेकषिनें देदालाच अवधिं करून ˆ आत ` असे म्हटले जातें 
( चराचर भूताच्या आंत-भूतांमय्य प्रत्यक-मूत असा भावाथ. आतां अचर चरमेव च 
या दसन्या पादाला अवतरण देऊन व्याच व्याख्यान -)- वहिः अन्तः च इति 
उक्ते मध्ये अभावे प्राते इदं उच्यते-बहिर व आततें ज्ञेय आहे, असें म्हटले 
असतां मध्यं त्याचा अभाव आदे, असें आपोअपच प्रि होते. म्हणून है सांगितटें जाते. 
--अचरं चर पव च-अचर व चरहितेज्ञेयचदहोय.-यत्‌ चराचर देदाभाक् 
तत्‌ अपि क्षेयं पएव-जमध्य चराचर मूतात्मक-नाना प्रकारच्या देदरूपाने भास 
णारे तेह रेयच-ज्ञेयामध्मं अन्तभूत होणार सत्‌तत्वच-आदे. ( पण चराचरात्मकं भूत . 
जाताला ज्ञेयत्व कसे!उत्तर-)--यथा रज्जञतपभ(सः-- ज्यप्रमागे अपिष्टानभूत रज्जू- 
मध्य कल्पितसपीदिक्रांचा अन्तभौव होतो स्याप्रमाणें देदाभासाचादि ज्ञेयामभ्यं अन्ताव 
होत असव्यामे देदाच्या आंत व बहर.याच्यामध्यं त्याचा अभाव आदे अशी काहि घे 
नये ( अहोपण, ते ज्ञेय जर सर््रार्मक आहे तर सवं लोक ददे" अशा रतने द्याचे ब्रहण कां 
करीत नादात ! अश) दकूा- )-यदि अचरं चर एव च व्यवहार विषयं सवै 
ज्ञेयं स्थैः "ददं" इति किमर्थं न विक्ञेयं--जर अचर व चर असे व्यवहाराचा विषय 
होणारे स्व जेय आहे तर सर्वाकट्नच बं ‹ इदं-ह ' अशा रीतीने कां प्रहण केरे जात 
नाहीं १ ह तें जेयः अश्या रीतीने लाच विज्ञान कां होत नादी.--दईइति उख्यते--असें 


कोणी बि्रारील तर सगित जते--सष्यं संबोभासं तत्‌. तथापि न्योमब्रद्‌ 
गी, भा, ११८ 
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सृक्ष्म--खरे आदे, सर्वं पदा्थौच्या रूपाने तेच भासते, हँ खरे; तथापि ते भआकौ- 
शाप्रमाणें सूक्ष्म आदे--अतः स्वेन रूपेण सूक्ष्मत्वात्‌ तत्‌ शेयं अपि अविदुषां 
अपिक्ञेय--यास्तव-स्वतण्च्या सूपाने ते अतिशय सूक्ष्म-अतीन्िय असल्यासुखे ते ज्ञेय 
जरी असे तरी अविद्रानांना अविज्ञेय आहे--तु विदुषां “आत्मा पव इदं सध घ्रह्म 
पब इदं सवै › इत्यादि भरमाणतः नित्यं विज्ञातं-- पण विद्वानांना " आत्माच 
हं सवं आहे, ब्रह्मच हे सवै आहे ' इयादि प्रमाणाच्या योगनं नित्य विज्ञात आष्ट, 
( अदोपण, विद्रानाना जर ते आत्मत्वाने ज्ञात असेल तर दयाला दृरस्थत्व कसे {)- 
अविन्लाततया दुरस्थं-अविदुषां वषसह सरकोस्या अपि अप्राप्यत्वात्‌- 
तं ज्ञेय अविन्ञातत्वाने दूरस्थ आदे. कारण ते अविद्वानांना एक सहखकोटी वषोनीहि 
प्राप्त दोण्याजोग नसल्यामुढे दूर श्यत आदे--च विदुषां आत्मत्वात्‌ तत्‌ 
अन्तिके- व विद्रा्नाच्या प्रयगात्मत्वास॒ुटे ते जवढ-अगदीं समीप आहे. [ विद्वान्‌ 
व अविद्वान्‌ यांच्या भेदाच्या अपेक्षेनँ ‹ दृरात्सुद्रे तदिहान्तिके च ` अगी जी श्रुति 
आहे तिच्या अथीचा येथे प्रसंगाने अनुवाद केला आहे ] १५. 


अविभक्तं च मृतेषु विभक्तमिव च स्थितम्‌ । 
मूतमत च तज्जय प्रपिष्णु प्रभविष्णु च ॥१६॥ 


अन्वयार्थ- तत्‌-ते ज्ेय-भूतेषु-पराण्यांमध्प्रे प्रत्यक देदामध्ये-अधि- 
भरक्त--एक-मिन्न भिन्न नसलेठे, असे आदे-च-पण- विभक्तं इव ष्यत- 
विभक्त असत्यासारखे रादि आहे. प्रत्येक शरीरांत भिन्न भिन्न असल्यासारखं दिसते 
--तत्‌ क्षेय-ते ्ेय--भूतभत-स्थितिकाली भूतिं भरण-धारण-पोष्रण करणारें 
आदे, तसेच त-ग्रसिष्णु--प्रलयकालीं भूतांचा प्रास्-संहार करणारे-च प्रभवि- 
ष्णु--व सष्िसमयीं स्या भूताना प्रकट करणारे आहे. १६ 

किंच-- अविभक्तं च प्रतिदे्ं व्योमवत्तदेकं भूतेषु सवेप्राणिघ्रु विभक्तमिव च 
स्थितं देदेष्वेव विभाभ्यमानस्वाद्‌ मूतमतं च भूतानि बिभर्तति तज्ञेयं भूतभतुं 
श्च स्थितिकाले । ्रख्यकारे ग्रसिष्णु ग्रसनशीकम्‌ । उत्पात्तकारे प्रभविष्णु च प्रभवः 
नश्चीरं यथा रञ्ञवादिः सपादोर्मिभ्याकटिपतस्य ॥ १६ ॥ 

माष्या्थ- किच ज्ञयाच्या अस्तित्वाविषया आणखी हेतु ' आवभक्तच० ` या 
छोकानें साग्तात--अविभक्तं च प्रतिदेहं व्योमवत्‌ तत्‌ एक--आणे ते अबि- 
भक्त, प्रत्येक देहांत आकाशाप्रमाणें एक आहे. [ कारण याचा भेद आहे, असें मान- 
ण्या कादं प्रमाण नाहं. उलट ते जर भिन्न असेल तर धटादिकप्रम्णे अनात्मा 
भहे अत दोहेल, यास्तव अद्ितीय व सवत्र प्रत्यगत्मभूत असं ज्ञेय नादी, असें सम- 
अणे है सादत आदे. तर मग प्रतिदेहात ते भिन्न आहे अशी प्रतीति कशी येते!उत्तर-] 
--भतेषु-सवैप्राणिषु विभक्तं ध्वं च स्थितं--पण मूतांमध्ये म्ह सवं प्रा 
धयांमभ्ये विभक्त असल्यासारखें स्थित आ. ( प्रतिदेहात भासणारा भेद काल्पनिक 
अहे, सरा नष्टे, कारण-)--देहेषु पथं विभाग्यभानस्थोत्‌--काएण दे्ामभ्येच 


शध्याय तेराबा--प्रकृति पुरुषषिवेकयोग ( कषग्रेश्रज्ञयोग. ) ९६९ 


पा्ी प्रतीति येत असते. [ देहावांचून ल्या ज्ञेयाची प्रतीति येत नाही, व प्रत्येक देह 
र भिन्न भिन्न; त्यामुदं त्यांतीर ज्ञेयदि तसेच भिज्ञ असवे, अस्षी अविचारी लो- 
ची कल्पना होते. ते ज्ञेय कार्याच्या स्थितीला कारण होत असल्यासुक्रेहि आदे, 
सें सांगतात-]--भूतभतै च-भूतानि बिभति इति तव्‌ केयं भतभत च स्थि- 
तेकालठे--आणि तें मूतभवर आदे. मूतांचं भरण-पोषण करिते म्हणून तें ज्ञेय स्थि- 
तेकालीं भूतभर्तृ; ८ तँ सव भूतां चं उप्पत्ति व प्रल्य समयो निमित्तकारण व उपादान- 
रण असत्यामुकेदि आदे, असे सांगतात-)--प्रख्यकाटे ग्रलिष्णु-ग्रसनशीकं 
-प्रल्यसमयीं म्रास करणारर-सवाचा ग्रास-नाश--संहार करण्यच ज्याचें शील आदे, 
सि तें ज्ञेय अदे.-उत्प्तिकाले प्रभविष्णु च-प्रभमवनशीरं--व उव्पत्तिस- 
यीं प्रभविष्णु म्ह० प्रभवनाच-उपन्न करण्याचें ज्याचें शील अहे असे ते आदे. 
तर मग कार्यकारणत्वाला वस्तुत्व असल्यामुदे अद्रैतासदि दोत नादी १ उत्तर-)- 
प्रथा मिभ्याकदटिपतस्य खपीदेः रज्ञवादिः--ज्याप्रमाणे भिभ्याकल्पित सर्पा- 
देकांच्या उत्पा्ति-स्थिति-खर्याचि कारण रज्जु वगेरे अधिष्ठान असतें स्याभ्रमाणे शेय 
षतव्पित भूतांच्या उत्पत्त्यादिका चं कारण आददे. १६. 


ज्योतिषामपि तज्ज्योतिस्तमसः परमुच्यते । 
ज्ञानं ज्ञेयं ज्ञानगम्यं हदि सवस्य विष्ठितम्‌ ॥१५७॥ 


अन्वयाथ-- तत्‌-ते ेय-ज्योतिषां अपि- सूर्य, अमि इत्यादि जड ज्यो- 
तींचीदि-ज्योतिः-- ज्योत आदे. प्रकाशांनाहि प्रकाशित करणारे आदहे.- तमसः 
पर--तमाचा-अज्ञानाचा त्याला स्पर्शदि क्षालेला नाहा, असं--उच्यते--द्यरले 
जतें.--ज्ञानं--अमानितादि ज्ञान-ल्ेयं--(१२-१७ श्छाकांत सांगितलेले) ज्ञेय 
व-ज्ञानगम्यं--त्याच्या ज्ञानाचे फल, असे त त्रिविध ज्ञेय-सवस्य--सवे प्राण्यां- 
च्या-हृदि-वुद्धात--विष्ठितं--विरोषतः स्थित आह. १६. 

किच-- सरवश्र विद्यमानं सक्नापरुभ्यते चेऽज्ञेयं तमस्तर्हिं । न, किं तर्हि- ज्योति. 
षामादित्यादीनामपि तज्ञेयं उयोतिः । आात्मचतम्यञ्योतिषेद्धानि ह्यादिष्यादीनि अयो- 
तींषि दीप्यन्ते “ येन सूर्यस्तपति तेजसेद्धः ”” ^“ तस्य भासा सवमिदं विभाति 
हस्याविश्रुतिभ्यः । स्ख्तेश्चेेव ‹ यदादिस्यगतं तेजः › इस्यादेः । तमसोऽ्ञानात्परमस्पर. 
युध्यते । क्ञानदेवुःसंपादनबुद्धया प्राप्तावसाचस्योत्तम्भनाथंमाह क्षानममानिस्वादि । 
जेय “जेय यसतप्रषक्ष्यामिः इष्यादिनोक्तम्‌ । ज्ञानगम्यं क्षेयभव क्षातं सञक्तानफरूमिति 
इमगम्यसुश्यते । शायमाम तु क्तेयम्‌। तदेतशत्रयमपि इदि शुद्धो सवस्य प्राणिजातस्य 
विष्ठितं विरेकेण स्थितम्‌ । तम्रैव हि त्यं विभाष्यते ॥ १७ ॥ 

भाष्यार्थ किच-रिषाय याहि कारणनें जेय आटे, असे सांगण्यासादी शंका 
लयं स्वेन विद्यमानं सत्‌ न उपलभ्यते चेत्‌ तद्दि तमः-भदोपण, 


९.४७  ्रोमद्धगबद्रीतामाभ्याथ. 


ते जेय सर्वत्र विद्यमान असूनहि जर उपलन्ध होत नसेक तर तें तमच कालेन 
कि तर्दि- नाही, ते तम नादी. तर मग त्याचें स्वरूप काय अहे {तत्‌ ज्ञेयं 
आदित्यादीनां ज्योतिषां अपि ज्योतिः तें ज्ञेय आदित्यादि ज्योतीचीदहि ज्योति 
आहे. [ सूयादिक व बद्धथादिक यां चेंहि तें जेय ब्रह्म प्रकाशक आदे. व्यामुके तें नाहीं 
असे म्हणतां येत नाही. या्चेच अधिक उपपादन करितात-]-आत्मचेतन्यञ्यो 
तिषा श्द्धानि हि आदित्याद्छीनि ज्योतीषि दीप्यन्ते--आत्मचैतन्यज्योतीनं 
इद्ध म्ह ° प्रदीप्त क्षाटेल्याच आदित्यादि ज्योति देदीप्यमान दोतात.-' येन सुर्यं 
तपति तेजसेद्धः ज्या तेजने प्रदीप्त ज्ञाकेला सूयं ताप देतो,-' तस्य भासा 
सवे इदं विभाति याच्या प्रकाशानें दँ स्वं प्रकाशमान होतें.--दइत्यादिश्चु- 
तिभ्यः--इत्यादि श्रुति याविषयी म्ह° ब्रह्म सवं ज्योतीचीदहि ज्योति आदे, याविषर्यी 
प्रमाण आदे. स्मृतेः च--आणि स्मृतिहि याविषयौं प्रमाण आहे ( येथीलच पुढील 
व चनाचें प्रमाण देतात-)- इह पव ' यत आदित्यगतं तेजः ` शत्यादे- 
या गीतेंतच पुढे “ जं आदिव्यामध्ये असलेठे तेज . . ते माक्षेच आदे, ° अस भगव- 
चन आहे. व्यावरूनहि तेच सिद्ध दोर. (ज्ञेय तम जरी नसे तरी तँ तमाने युक्त तरी 
असल, अरी आरंका घेऊन सांगतात-)-तमसः-अन्ञानात्‌ परं अस्पृष्टं उच्यते 
-तमाच्या म्द० अज्ञानाच्या पर म्हन्त्याच्याकडन अस्प्ृष्ट-तमनें ज्याला स्पशदि के- 
लेखा नाही, असे म्दय्े जातें. [जेय -क्षत्रज्ञाशी तमाचा थोडासाहि संस क्षाठेला नादीं 
यपघ्रमणें पूवौधाचें व्याख्यान करून उत्तराधाचें ताय सांगतत-]-- ज्ञानादेः दु 
सपादनबुद्धया पात्तावसादस्य उत्तस्भनाथ आह~-ज्ञानाद्काना सपादन 
करणे फारच दुघट आह, अशा बुद्धौने सिन्न-निरत्साहद क्ाटेत्या साधकाचें उहीपन 
करण्यासारी-त्याच्या म्नात उत्सा उत्पन्न करण्यासाठा भगवान्‌ म्हणतात--ज्ञान- 
अमानिस्वादि- ज्ञान म्द० ज्याच्यायोगने ज्ञान दोते तं ज्ञानसाधन, अमानित्वादिक 
-शेय -' ज्ञेयं यत्तत्प्रवक्ष्यामि › इत्यादिना उक्त-- ज्ञेय म्ह ' जञेयं यत्तस्र- 
वक्ष्यामि ` इवयादि ग्रान ( शो. १२ते १७) सांगितले ज्ञेय,--ज्ञानगम्य- 
ज्ञेयं एव ज्ञातं सत ज्ञानफलं इति ज्ञानगम्य उच्यते-व ज्ञानगम्य म्हणजे 
ज्ञेयच ज्ञात स्रं असतां ज्ञनफल होतें, म्हणून त्यालाच ज्ञानगम्य असे म्हटले आहे. 
--तु ज्ञायमानं ज्ञेयं--पण तेच जन्हां ज्ञायमान-जाणलं जाभ्याच्या अवस्थेत अ 
सते तेग्ां ज्ञेय म्हटलं जातें. ( ते तिन्ही प्रकारै तत्त्व बुद्धिस्थ असल्यासुढे अगदीं 
प्रकर आहे असें दाखार्वतात-)- तत पतत ज्रयं अपि-ते हे त्रयहि-~म्ह" ज्ञान 
जेय व ज्ञानगम्य असे हँ तीन प्रकारच तत्व--सर्वेस्य-प्राणिजातस्य हदि-बुद्धौ 
विष्ठितं-विदषेण स्थितं--सवं प्राणिजाताच्छा-प्राणिवर्गांच्या हृदर्यात म्ह° बुद्धात 
विष्ठित-विशेषतः स्थित आदे. (याविषर्य अनुभवा आलुकूस्य दाखा्षेतात-)--तन्र 
एव हि जयं विभाव्यते--वदधीम्येच या त्रयाचा अनुभव येतो, प्रसिद्ध आदे. १७. 


अध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरषविवेकयोग ८. कषत्रके्रश्चयोग, ) ९.४१ 


इति क्षेत्रं तथा ज्ञानं ज्ञेयं चोक्तं समासतः । 


मद्भक्त एतद्विज्ञाय मद्धावायोपपदयत ॥ १८ ॥ 
अन्वयाथ-हति- येणेपमणें- क्षेत्रं -क्ेत्र-ररीर-ज्ञान-अमनिःत्वादि 
स्ञानसाधने,- तथा च-आणे लयाचपमाणे-- ज्ञेय--जाणण्यास योग्य असें परनब्रह्म 
-समासतः-सक्षपतः--उक्त--सांगित्ठे.--मद्धक्तः- मास्या ठिकाणीच ज्या- 
नँ आपला सर्वं भाव ठेवला आहे असा माञ्ना परमभक्त--पतत्‌--दं सवे- विज्ञाय 
--जाणून--मद्भावाय- माद्या भावाला-मादया स्वरूपाल--उपयद्यते--प्राप् 
होतो. १८ 
यथोक्ताथोपसंहारार्थोऽयं शोक आरभ्यते--दइयेवं क्षेत्रं महाभूतादि धुल्यन्तं तथा ज्ञा- 
नममानिर्वादि तस्वज्ञानार्थदश्षेनपयन्तं ज्ञेयं च ज्ञेय यत्तत्‌" इत्यादि,'तमसः परमुच्यते, 
इस्येवमन्तसमुक्तं समासतः संक्षपतः । एतावान्सर्वो हि वेदार्थो गता्थश्वोपसंहत्योक्तः ! 
अस्मिन्सम्यग्दर्ने फोऽधिक्रियत हइद्युच्यते मद्धक्तो मयीश्वरे सज्ञे परमगुरो वासुदेवे 
समर्षितसवोत्म भावो यत्पदयति दणोति स्णशति वा सवमेव भगवान्वासुदेव इव्यवेग्रहा- 
विष्टबुदधेमद्क्तः स एतद्यथोक्तं सम्यग्दशेन विज्ञाय मद्धावाय मम भावो मद्भावः 
परमाव्मभावस्तस्मे मद्भावायोपपद्यते मोक्षं गच्छेति ॥ १८ ॥ 
भाष्यार्थ--( याप्रमाणे “ त्वं- "अर्थाच्या शुद्धीसा्ी क्षेत्र, पदांचा अर्थ व वाक्यांचा 
अर्थ, यांच्या विवेकाचे साधन अमानित्वादि व॒तद्धावप्राप्ति होते हँ सांगण्यासाटठी शुद्ध 
तत्पदार्थं सांगृन दयांच्या फलाचा उपसंहार करण्यासाठे हा शोक आहे, असें आचायं 
सांगतात-)--यथोक्त-अ्थापसंहाराथः अयं श्छोकः आरभ्यते-येथवर सागि. 
तकेल्या अर्थाचा उपसंहार करण्यासाठी हा शछोक आरभिला जातो-इति-पव- या 
प्रमणे-श्चेधं-महाभूतादि-धुत्यन्त-- क्षेत्र म्ह ° महाभूतापासून पर्तीपयंत--तथा 
ज्ञानं-अमानित्वादि-तच्वन्ञानाथददानपयेन्त-- तसेच ज्ञान अमानित्वापासून 
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१ रष्स्यकार येथील ज्ञान म्ह०“ दुसन्या शोकात्‌ क्ित्रक्षतरज्ञाच जेश्चान त्यालाचमी ज्ञान 
समजतो" भसे जं सांगितले आहे,तेच समजतात आणि पुटे म्हणतात---“ ज्या अर्थी कषेत्रक्षि- 
त्र्षाविचार म्हणजेच परमेश्वराचे ज्ञान होय, त्या अर्थं ल्याचै फलदहि मोक्षच असले पाहिजे, 
हे पुढे ओधानेच प्राप होते व तोच सिद्धान्त अठराव्या शोकात्‌ सांगितलखा आहे. › परण 
ओधानेच प्राप्त दोणारा जो अथ त्याला सिद्धान्त कसे म्हणणार ? रिवाय्षत्रक्षत्रक्षविचार 
म्हणजेच परमेश्वराच ज्ञान षा अपव श्चोप होय ! ‹ विचारया शब्दाच्या रेवजी 
८ विवेक ' हा शब्द जरी योजला अपस्ता तरी तो ‹ प्रकृतिपुरु षविवेक, › शषेवरक्ेवरक्षयोः अ- 
न्तरं * या शब्दाना धरून आरे, अरे म्हणतां आरं असते-पण रहस्यकार इतका 
विचार करितात कशाला जो शब्द ्ीठवला तो दिला दडपून, असेंच बहुधा गतिर- 
हस्यांतं केलेले आदर्ते ! ब येथील ‹ विचार ` वं ' सिद्धान्त ` हे शब्दच त्याची उदाहरणे 
होत. वस्तुतः येथे ‹ तत्क्षेत्रं यश्चण० ' (शो, ३ पृ, ९५०२ ) यभरून ज्या विषयांचा उपक्रम 
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ततत्वज्ञाना्थदरदनपय॑त--च शेयं ‹ ज्ञेयं यसत्‌०' इत्यादि ' तमसः परमुच्यते 
इत्येवमन्तं--आणि ज्ञेय म्द ° ‹ ज्ञेयं यत्तत्‌ ०› येथून “ तमाद्रून अगदं विलक्षण, अ- 
ज्ञानरूपतमने अप्र ` अहा अथाच्या पूर्वोक्त शछोकाप्यत-समासतः-संक्षेपतः 
उकधं--समासानें म्ह ° संक्षेपाने सांगितले. ( अदोपण, दुसच्या अनेक गोष्टी सांगण्या- 
सारख्या असतांना हँ ्रितयच-क्षेत्र, ज्ञान व ज्ञेय-कां सांगितठे १ उत्तर-)- प्ता 
धान्‌ हे सर्वः वेदार्थः गतार्थः च उपसंहृत्य उक्तः कारण सवं वेदाथ व 
गीतार्थं हा एवदढाच काय तो आष्े. असा उपसंहार करून संक्षपानें तो सागितला. 
(उत्तराधि आकांक्षापूवंक व्याख्यान - )--अस्मिनसम्यग्द्ीने कः अधिक्रियते 
शाति उख्यते-- या सम्यग्दशंनामध्ये अधिकारी कोण आदे तें सांगितले जाते--मद्धकः 
-मयि सर्व्ञ ईश्वरे परमगुरो वासुदेवे समर्पितसर्वात्मभावः-- माञ्च भक्त 
म्ह° मी जो सर्वज्ञ-ईश्वर परमगुरु वासुदेव याच्यामध्यें ज्याने आपङा सवतमभाव सम- 
पिला अदे म्दणजे-यत्‌ पयति शणोति स्पृशाति वा--तो जं पादतो, एेकतो 
किंवा ज्याला स्पशे करितो ते--सवं एव भगवान्‌ वासुदेवः दति-पवग्रदाचिष्- 
बुद्धिः सः मद्धक्तः-- सवच भगवान्‌ वासुदेव आदे,अशञा ग्रदाने ज्याचीं बुद्धे आविष 
साखी आदे, अशी ज्याची पकी समजूत स्नाली आदे, तो मन्ना भक्त--पतत्‌ यथाक्तं 
सम्यग्दर्शनं विक्चाय- दे वर सांगितछेल्या प्रकारचे सम्यग्ददीन जाणून-दयाला प्राप्त 
होउन-मद्धावाय-मम भावः मद्धावः-परमात्मभावः-- मद्धावास, माञ्ञाजो 
भाव तो मद्धाव म्ह° परमात्मभाव-तस्मे मद्भावाय उपपद्यते मोक्षं गच्छति 
--लया मद्धावाला योग्य होतो, मोक्षाला जातो. १८. 


प्रक्रत पुरुषं चैव विद्ध्यनादी उमावपि । 
विकारांअ गुणांश्चैव विदिः प्रकृतिसंभवान्‌ ॥ १९ ॥ 


अन्वयार्थ--प्रङात्त--आठ प्रकारच्या पकृर्ताख-च पव--आणि--पुरुष-- 
्षत्रज्ञाला --उभौ अपि--अशा दोघानादी--अनादी-- त्‌ अनादी-निय--विद्धि 
--जाण.-विकारान-- वुद,ददरिये -देह इयादि विकारांस-च-आणे-गुणान्‌ 
च पव--मुख-दुःख-मोहसरूप गुणाना तू-प्ररृतिसंभवान्‌- ईश्वराच्या भ्िगुणात्मक 
मायाख्य प्रकृतीपासून भालेे-[वोद्े--जाण. १९ 








न 


केला होता त्याचा या अटरराव्या शोकांत उपसंहार केरा आहे. यास्तव ‹ इति क्षेत्रं तथा 
ज्ञानं ज्ञेयं चोक्तं › यांतीरु शत्र ५-६ शोकांत सांगितरे, ज्ञाभ ७-११ शोकात्‌ सांगि- 
तरले ब शेय ११-१७ ®ोकांत सांगितलेटैच येतले पाजि, “ मद्भक्तं एतदिशाय मद्भावाय 
उपपद्यते › यांत माक्षा भक्त है सवै जाणून-साक्षांत्‌ जाणून मद्धावास योग्य होतो, भसे 
त्याच फर सांगितरं अष्ट, यें (आत्मसक्षात्कारने मोक्षः हा सिद्धान्त प्रत्यक्ष शब्दानीं 
सभितला आहे, यांत ओधाने प्राप्त क्षलटे वगरे काष्टं सांगितलें नाही. 


अध्याय तैरावा--परकृतिपुरुषविवैकयोग ( ्षेत्रदौग्रह्मयोग. ) ९४द 


तश्र सप्तम ईश्वरस्य दे प्रङृती उपन्यस्ते परापरे क्षतरक्षे्रक्षरक्षणे । एत्योनीनि 
भूतानीति चोक्तम्‌ । क्षत्रक्षत्रह्मप्रकृतिद्धययोनित्वं कथ भूतानामिस्ययमर्थोऽधुनोच्यते-- 
कृति पुरुषं चेवेश्वरस्य प्रकृती तो प्रक्रतिपुरूषावुभावप्यनादी वद्धि । न विद्यत आदि- 
यंयोस्तावनादी । निस्येश्वरत्वादीश्वरस्य तस्प्रकृत्योरपि युक्तं निल्यत्वन भवितुम्‌ । प्रङृ- 
तिदरथवस्वमेव दीश्वरस्येश्वरत्वम्‌ । याभ्यां प्रकृतिभ्यामीश्वरो जगदुस्पत्तिस्थितिप्ररुयहे- 
तुस्ते दे अनादी स्यौ संसारस्य कारणम्‌ ॥ 


भाष्यार्थ-( पुढील म्रंथाचा या अध्यायांतील गत अथीशी संबंध नसून फार दूर 
संब॑ध आदे, असें सांगतात- )-- तन्न सप्तमे इश्वरस्य द्वे पर-अपरे क्षेष्रक्षेजज्ञ- 
छश्चणे प्रकृती उपन्यस्ते-सातन्या अध्यायात ईश्वराच्या दोन-पर व अपर-क्षेत्र 
व क्षेत्रज्ञ या स्वरूपाच्या दोन प्रकृतींचा उपन्यास केल.--' पतद्योनीनि भूतानिः 
इति च उक्त-तसंच तेथे सवं भूतांचें कारण याच दोन प्रकृति अदित, असेहि सां- 
गितले. पण-~-भूतानां क्षेरक्षे्रह्ञप्ररृतिद्रययोनित्वं कथं इति अयं अथः 
अधुना उच्यते- भूतांना क्षेत्र व क्षेत्रज्ञया दोन प्रकृतीचे कारणत्व कसे १ म्ह" 
या दोन प्रकृति दैव स्वं भूतांचे कारण कसे, दे सांगण्यासाठी आतां ^ प्रकृाति °” इयादि 
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१ सातव्या अध्यायात ईश्वराच्या ्षत्रक्षेत्रक्षरूप दन प्रकृति सांगितस्या वत्या दोन 
प्रकृति दै सनमता्चै कारण आहे, असंहि तथच सांगितङे. पण भूतांचं क्षित्क्षत्र्षरूप दोन 
प्रकरूति हेच कारण कसते सागण्यासासौ पुद(ल यथ आहे, अमे आचाये म्हणतात, पण 
रष्टस्यकार या शोकाला जे अयोग्य अवतरण देतात यातीर मह्वार्ची वाक्यै अर्षा आह- 
त-““ वेदान्तश्चखातीरू क्षेत्रकषेत्रज्ञविचार ययं सपला. .क्षेत्रक्षत्रक्ञविचार म्हण० साख्यदृष्टथा 
परक्ृतिपरुषविवेक हतो .साख्याप्रमणे गौताश्चास्र प्रङ्ापि व पुरुष दी दोन तत्वे स्वतंत्र मानीत 
नसून एकाच पस्मेश्वराची दहा क्निष्ठव प्रेष्ठ दोन रूपं आहेत, अपे सातनव्या अध्यायांत 
सांगितलं आहे. ( ७.४-५ ). परंतु साख्याच्या द्वैतेवजीं गीताश्ास्राप्तले हे अद्वैत एकदा 
पत्कारिल्यावर मग प्रकृति व पुरुष याच्या प्रस्परसंबधाचे साख्यांचं कषान गीतेस अ. 
मान्य नाही. किबहुना कषत्र्ितरक्षक्षानाचेच प्रकृतिपुरुषविवेक हे रूपांतर होते ... ... 
म्हणून एवढा येक उपनिषदाच्या आधारे अंँ.क्षत्नकषत्रक्षश्षाम सागितले तेच ज्ञान आतां 
सांख्याच्या परिमापत पण सांख्याचे परैत न स्वीकरता प्रकरृतिपुरुषविवेक या दुस्तन्या रूपानें 
सागण्यास्त सरुवात करितात'--यावरूनच रस्यकारास वेदान्त ब सांख्य यांच श्षान 
कितं। निर्दोष क्षारं अह, ते उषड होत. कषेतरक्षेत्रक्षविचार वेदान्तांतर व प्रकृतिपुरुष. 
योग हा सांख्यदशैनातील दा विमाग, केवल रामक आहे .सांख्यदश्ञनारा अनुसरून गीतैत 
सिदधान्तरूप अँ कांटा सभरगेत्तरे आद्देजसे म्हणणे इच सुन चुकोचे आहे. गीता ह स्मृति 
अषि,ग्यासा्नी ती रचली आस्या नुसते प्राचीन गीतेचं शोधनच केके, ह म्हणणे खोदे 
आहे, नक्षसूत्रांत सांख्यदश्चैनाखा प्रामाण्वै मानलेरे नादी. उपनिपदांतीर साख्य व योगहें 
क्रमार्ने शानं व ध्यान भदे, गीतेतहि सांस्यवयोगरहे शब्द त्याच अर्थ योजलेके महेत. 
गौत प्रतिपादन उपनिषदांन। भनुसङूमच असरं पारिजि, तरच नष्मसज्रातीर तिना 





९४४ श्रर्यद्गंवीताभाष्याथै,. 








‹ समति ' या नावाने केलेला उदेख उपपन्न होल. गीता है जर सांख्य, केवल तकंमय वे- 
दान्त, मीमांसक, भागवतधम्रं इत्यादि अरा धान्यांचे कडबोटे आहे, असे म्हट्ले तर 
तिला “स्मृति म्हणतां येणार नाही. स्मृति श्रुत्युपजीविनीच भसा पादिजे. ती कोणतेदि 
दशेन किंवा पथ यांना अनुसरणारी असे, योग्य नाही. दशेनादिकांनी पादिजे तर स्म- 
तीचं अनुकरण करावे. नारायर्णीय धमान पाहिजे तर गौतेरी आपलं नाते सांगावे. ती 
त्याखा ओटखीतदहि नादी. म्हणूनच आचार्यानी ५ न्या शछोकावरीर भाष्यत ““ यानाच 
सांख्य चावस तच्च म्हणतात ›' असें म्हटले आहे, (गी. भा. पृ. ९०९ बव ९११ पहा, ) 
भगवानांनी द) तच्छे साख्यददोनारा अनसरून सागितरी आहेत, असे म्हटडे नाह. वै- 
दिक संप्रदायद््िं व असंप्रदायदृष्टियात कसा व केवढा फरक पडतो, तो पदा. 


‹ वेदान्तशाखातीर क्षेतरक्षेत्रश्तिन्नार येथं सपला, › असे मिध्या ज्ञान रहस्यकाराना कां 
बरे स्चाठं  प्रकरति व पुरुष हे शब्द पािस्यामुढे त्यांना असा भ्रम उखा अस्ावा,असे दि- 
सर्त. पण यथाल पुरुष हा साख्यांचा प्रतिश्रीरी पृथक्‌ असरेखा पुरुष नन्हे. येथील पुरुष 
हा वस्तुतः परमात्माच आहे.म्हणूनच त्याला २२ व्या शोकांत उपद्रष्ा+अनुमता,मता,भोक्ता, 
महेश्वर, परमात्मा इत्यादि म्हणता आले. गीतेत ‹ परा प्रकृति ` म्हणून ज्याला म्हर्लं आहे, 
तोच दा. सांख्याचे पुरुष अनेक अहित. प्रकृतिमान्‌ इश्वर परम पुरुष ते मानातच नादात. 
अथात ्गतितील प्रक्रृति व पुरुष हे शब्द मू उपनिषदा्तील आहेत. साख्याचे 

नब्हेत. ‹ वेदाद्‌ एतं पुरुष महान्त › ‹ इदैवान्तः रररे सोम्य स परुषः › ‹ अन्यक्तात्पुरुषः 
परः, परुपान्न परं किचित्‌ › इत्यादि उपनिषदात अनेक ठलिकार्णा परमात्म्याला पुरुष म्हटले 
अदि .तसेच "माया तु प्रकृति" ्देत्रात्मज्ञाक्तं स्वगणेः निगूढा? इत्यादि ठिकाणी प्रकृती चा उख 
आहे. पण हे रहस्य न जाणस्यामुे गौर्तेत जेथे जेथे असे साधारण यन्द आले आहेत ते 
तेथे त्यांनीं सांस्यदर्दनाकडे फुकट धांव मारली आहे, आणि इतके करूनहि ' सांख्या चँ देत 
गतेरा कबूल नाद; साख्य प्रकृति व पुरुष याना अनादी) स्वतत्र, स्वयंभू मानतात. ` 
इत्यादि म्हणण्याचा त्याना प्रसंग आलाच आहे. अथात्‌ गीतेचा सिद्धान्त व सांख्यसि- 
द्वान्त यात फरक आहे, द त्यौनाहि कवृल करावे लागतेच, मग "गीतेन साख्यदशेनाप्रमार्णे 
अमुक सांगितले आहे, हे म्हणण्यांत तरर काय अथं राद्िला! त्यापेश्चा 'गीतेर्चे सवच प्रति- 
पादन उपनिषदांना धरून आह, असे म्हटले असते तर इतकी भानगड व॒ धरसोड करा- 
वया्चे कांदा कारणच पडले नसर्ते. पण गीता सर्वथा उपनिषदाना अनुसरते, असे म्हट्छे 
की कश्ाननिष्ठा बोकांड बसलीच, असा खरा प्रकार असल्यामुढे ह्य सवै रागरामी आहे, 
पण सांख्यदकषनदहि क्माचा सवथा त्याग करावयास सांगते, द कोठे ठकं आहे ! सा- 
राद वेदान्तश्चाख्ाची यथायथं प्रतिपत्ति न ज्ञाव्यामन>े रदस्यकारांच ह अशाप्रकार्चे प्रतिपादन 
स्वैथा अनुपपन्न वं अग्राष्य शाल अहि. गीतैत।र सवे वणन उपानिषदांना धरून केलेले आहे. 
कापिर सांख्य किवा पातंजल्योग यांतीर कोणत्याहि दश्षनाच्यः आधारे ते केठेढं नाहा. 
कारण गीता स्मृति आदे. सांख्ययोग व वेदान्त या शाखांतीख विरोषं पचदश्चीकारानी णए- 
काचे कात दिका आहे. तो वाचला म्हणजे र्स्यकारांची त्याविषर्यीची रहेको पाते 

न केलेली सवं ‹ चिकित्सा ` नीरस, दुगोंध व अग्राद्य बार्ते. तो शोक अतसा आस्म- 
भिदो जगत्सप्यं ईशोऽन्य इति नेत््रयं । त्यज्यते तेस्तदा सांखू्य"योगेदान्तसंमतिः॥*(६-२२१५) 


अभ्याय तेरावा प्रकृति पु रुषविवेकयोग ( केत्रक्षेत्रहयोग. ) ९४६ 


म्दणेतात-हा अर्थे आतां सांगितला जातो--प्रङृति पुरुषं च पव, ईश्वरस्य प्रकृती 
प्रकृति व पुरुष -दैश्चराच्या अपर व पर प्रकृति- तौ प्ररृति-पुरूषौ उभो अपि अ 
नादी बिद्धि- प्रकृति व पुरुष,अरी दीं दोन्दी अनादी अदेत,असें तू जण.-न वि. 
यते आदिः ययोः तौ अनाद्ी-ज्याना आदि म्ह कारण नाद, ती दोन्द्र 
अनादी. ( तीं कशी १ उत्तर-)--शश्वरस्य निव्ये्वरत्वात्‌ तत्प्ररृत्योः अपि 
नित्यत्वेन भवितुं युक्तं--ईश्राला निलय ईश्वरत्व असस्यासुटे लयाच्या या दोन प्र 
कृतीनां नित्यत्व असर्णे यक्त आहे-त्या प्रक्रतीहि नित्यच असणं उचित अहे. 
प्रकृतिद्वयवच्वं एव हि ईश्वरस्य दभ्वरत्वं--दोन प्रकृतीनीं युक्त असणे हेच 
इश्वराचे ईश्वरत्व दोय. ( क्षेत्र व केत्रज्न या दोन प्रकृतीचैं नियामकत्व च ईंश्वरत्व अदे. 
अहोपण जगाला उत्पन्न करणे इदयादि कायातील स्वातंत्र्य हेच ईश्वरत्व आहे, वरील 
दोन प्रकृरतीनीं यक्त असणे हे ईश्वरत्व नन्दे, अशा शंका ऊन आचार्यं म्हणतात-)-- 
याभ्यां प्रङृतिभ्यां श्वरः जगदुत्पात्त-स्थिति-प्रलयहेतुः-- ज्या दोन प्रकर- 
तीच्या योगाने ईश्वर जगाची उत्पत्ति, स्थिति व ल्य यांचा हेतु आ६.--ते द्वे अनाक 
खत्यो संसारस्य कारणं-- व्या दोन प्रकृती अनादी असून संसाराचे कारण आहेत. 

नाऽऽदी अनादी इति तस्पुरुषसमास केचिद्रणयन्ति । तेन हि किङेश्वरस्य कारणत्व 
विध्यति । यदि पुनः प्रकृतिपुरूषावेव निलया स्यातां तत्कृतमेव जगन्नेश्वरस्य जगतः क- 
तत्वम्‌ । तदसत्‌, प्राक्प्रकृति परुषयोरुत्पत्तरीकशितव्याभावादीश्वरस्यानीश्वरत्वप्रसद्गात्‌ । 
संसारस्य निर्निभित्तत्वेऽनिरमोक्चस्वप्रसदगाच्छासख्रानथक्यग्रसस्गाद्वन्धमोक्षाभावप्रसडगा- 


च । नित्यत्व पुनरीश्वरस्य प्रकृत्योः सवेमेतदुपपन्नं भवेत्‌ ॥ 


भाष्याथ--(याविष्रयी मतान्तर-)--न आदौ -अनादी इति तन्पुरुषसमासं 
कात्‌ बणेयन्ति- आदि नन्हत दया अनादी, असा याचा तत्पुरुष समास कित्येक 


६. वनः = > च 


‹ प्रत्यक शरीरांत आत्मा भिन्न जह, मगन सत्य आहे इश्वर नाही, ह म्हणणे जर 
साख्य सेडतील व 'आत्ममेद,जगत्‌ सत्य आह" हे म्हणण व "आस्म्याहन इर {भन्न आहे, ' 
हं मत जर योगी सादतीर तर साख्य, योग व वेदान्त म्ह० ओपनिषददश्ंन याचा एक्र- 
वाक्यता होक; गीताया तीन मतातीरु कोणत्या मताची आहे? अथात्‌ आत्मभेदन 
मानणारी; व जातम्याङाच इश्वर समजणारौ “तम सवेप॒ भूतेपु तिष्ठन्त परमेश्वर, विनइ्यत्सु 
अविनरयन्त "' (अ, १३ श. २७ ) वगेरे, तसेच, अगाला अप्त्य मानणारौी ‹ अनित्यं 
असुखं ठोक ` (अ.९ शो. ६३२ ए, ७२३) वगैरे आदे. अथात्‌ ती वेदान्तमताचंच प्रतिपादन 
करणास आदे, सांख्य किवा योगदरौनाये प्रतिपादन करणारी नाही. अथात्‌ या सवधन 
रस्यकारानी रहस्यांत वारक्नार तेय तं यर्वितयर्वण किपतीरि जसी केक असरु वरौ त असं- 
बद्ध असस्यामुढे सवथा अग्राष् होय, गी. भा, ए, १२४,६६६१६९०,७२२ पदा.) वेदान्ती 
° प्रकृति पुरुपापासून उत्पन्न स्ललिी सङ्जतात ° वगेरे रहस्यकारांचें म्हणर्णे निभूर आहे. 
प्रकृतीला उत्पन्न होणारा मानस्यास कोणता दोष येतो ते पुढील माध्यांत सविस्तर सागि. 
तहे अहि, ते वाचकांमी अवदय पार्द, 
भी. धा, ११९ 


९४६ भौमद्धगवहीतामाष्याथं. 


वर्णितात. श्द० ज्यां प्रकृति आदि-मूढ नब्ेत त्या अनादी- तेन हिः किर ईव. 
र्स्य कारणत्वं सिध्यति--असा विग्रह केल्याने इंश्वराचं कारणत्व सिद्ध होते. 
--यदि पुनः प्रङृति-पुरुषो एव नित्यौ स्यातां तत्करृतं पव जगत्‌ देश्वरस्य 
जगतः कलैत्वं न--पण जर प्रकृति व पुरुष हीच निलय कालीं तर हँ जगत्‌ तत्कृतच 
-त्यानीं केले आदे, अक्ष होतें. ईश्व राचें श्वतिस्मृतिसिद्ध जगत्कतृत्व दयायोगानें निशित 
होत नादी. (या रंकेचें निरसन -)- तत्‌ असत्‌--दे म्दणणं बरोबर नाहीं. ( कारण 
प्रकृति व पुरुष दीं दोन्दीं उत्पन्न होणार आहेत असं म्दरल्यास-)-प्ररति-पु- 
सुषयोः उत्पत्तेः भाक्‌ देरितग्याभावात्‌ इश्वरस्य अनीश्वरत्वग्रसंगात्‌- 
` श्रङृति व पुरुष यांच्या उत्पत्तीच्या पूवीं ज्याचें इंशन- नियमन करावयाचे दयांचाच 
अभाव असल्यायुढे ईंश्वराला अनीश्वरत्व प्रसंग येतो. [ कारण प्रकृति व पुरुष यांची 
ज्यविगीं उत्पल्तिच ्ाठेखी नसते व्यवेढी नियमन करण्यास योग्य असें कांटीच नस्ते, 
त्यामुटे लाला लया अवस्थेत इ्राहे म्हणतां येत नाही. कारण नियम्य असेल तर 
नियामक, प्रजेच्याच अभावी राजा कोटला शिवाय या दोन प्रकृतीची अपेक्षान 
करितांच जर इश्वर संसाराचा दहेतु होत असेल तर संसार उत्पन्न कर्णे किंवान करणे 
हं त्याच्या मजविर अवलबून राहील. कारण तो स्वतंत्र आहे, व्यामु सुक्तानादि सं- 
साराची प्राप्ति नच टोल, असा भरंवसा राहणार नार्ही, मोक्षक्ाल्राला प्रामाण्य उरणार 
नादी. त्यमु त्यालाच ससारदेतुत्व नादी, असें सागतात- ]-ससारस्य निर्नि- 
मित्तत्वे अनिर्मोक्षत्वप्रसंगात्‌ शास्रानथेकयप्रसंगात्‌ च बंधमोक्षामाव- 
प्रसंगात्‌--संसाराला कांहीं निमित्तच नादी, तो निमित्तावांचूनच प्राप्त होतो, असे 
म्हटरल्यास अनिमोक्षप्रसंग.शाघ्नानथ॑कयप्रसंग व बंधमोक्षाभावप्रसंग येतो .[म्ह °पूवाक्तं दोन 
परकृतींच्या अपेक्षेवांचून केवल ₹ईंश्चरच जगाचे निमित्त आहे असे म्हटल्यास हे असे दोष 
येतात. दोन प्रकारच्या प्रकृतीखा निदयत्व नादी, त्या रोन्दी कार्यरूप आदेत, असे म्ह- 
रल्यास त्या उत्पन्न दोण्याय्या' पवी बंधाचा अभाव असणार, हे उघडच आहे. बंधाच्या 
अभावी तो तुटणे, या स्वरूपाच्या मोक्षाचाहि अभावच असतो, आणे कदाचित्‌ या 
दोघांचाहि जर अभाव असला तर पुनः त्याचा संभवच नादी. यास्तव दोन्ही प्रकृताना 
निलय मानिरद पादिजे, स्यांना मूढ कारण मानल्यानं संसार, गाख्च व॒ बध-मोक्ष या स- 
वाची उपपत्ति लागते, अते सांगतात- ]- पुनः रेभ्वरस्य प्रकृत्योः नित्यत्वे 
सर्व॑ पतत्‌ उपयपक्षं भवेत्‌-परण तेच ईश्वराच्या या दोन प्रकृतीना नित्यत्व आहि, 
असे मानले असतां दँ सवं उपपन्न दो. 

कर्थ, विकारांश्च गुणाश्चैव वक्षयमाणान्विकारान्बुदथादिरहेन्ियान्तानगुणांश्च सुख- 
दुःखमोष्टप्रत्ययाकारपरेणतान्विद्धि जानीहि शप्रक्रतिक्षभवान्प्रङृतिरीश्वरस्यं विकार. 
कारणहाक्तिखिगुणास्मिका माया सा संभवो येषां विकाराणां गुणानां च ताग्विका- 
शम्बुणांश्च विदि प्रकरृतिसभवाग्प्रहतिपरिणामान्‌ ॥ १६ ॥ 


अध्याय तेरावा--प्रृतिपुरषविषेकयोग ( केत्रशेत्रशषयोग, ) ९४५ 


आष्याथ--कथं--तें कसे उपपन्न होतें तै सांगतात--विकारान्‌ च गुणान्‌ 
--विकार व गुण यांस--वक्ष्यमाणान्‌ बुदखधादिदेषेन्द्रियान्तान्‌ विकारान्‌ 
च सुख-दुःख-मोहप्रत्ययाकारपरिणतान्‌ गुणान्‌--च पुटे सांगितल्या जाणा- 
न्या बुद्धापासून देदेषरि्यापयंत विकारास व सुख, दुःख व॒ मोह यांच्या प्रययांच्या- 
अनुभवांच्या आकारानें परिणत ज्ाठेल्या गुणांस--प्ररृतिसंभवान्‌ विद्धि-जानीदहि 
--प्रकृतिसंभव जाण, प्रकृति हेंच स्यांना सत्ता देणारे निमित्त आदे, असें त्‌ समज.-- 
प्रतिः ईश्वरस्य विकारकारणशाकतेः चिगुणारिमिका माया- प्रकृति म्द- 
णजे ईश्वराची विक्ारकारणशक्ति-सवं विकारांना कारण हदोणारी शक्ति-त्रिगुणात्मिका 
माया-सा संभवः येषां विकाराणां गणानां च तान्‌ विकारान्‌ गुणान्‌ च 
प्रकुतिसभमवान्‌-प्रकृतिपरिणामान्‌ विद्धि-ती प्रकृति ज्या विकाराचा व गुणां- 
चा संभव-सत्ता देणारा देतु-कारण आहे, दया विकारांना व गुणाना प्रकृतिसंभव-प्रकृ- 
तीचे परिणाम तू जाण. [ प्रकृति अनादि आदे, असें मानले म्हणजे गुण व विकारं 
तिच कायं असल्यामुके आत्मा निगुण व निर्विकार आरे, दं सिद होते. ] १९. 


कायैकरणकतृत्वे हेतुः प्रकृतिरुच्यते । 
पुरुषः सुखदुःखानां भोक्तृत्वे हेतुरुच्यते ॥ २० ॥ 


अन्वयाथ-कायैकरणकतत्वे- कार्यं म्ह शरीर व करण म्द सव दमे 
यांच्या कतरत्वाविषयी--प्रकृतिः- वरीण प्रकृति--हेतुः-निमित्त--उच्यते- सागि 
तली जाते. लयाच्रमणे--सुख दुःखानां भोक्तृत्वे-सुखद्‌ :खांच्या भोक्तृत्वाविषरयीं 
--पुरुषः-पुरुष-कषत्रज्ञ-जीव-हेतुः--निमित्त--उच्यते-- सांगितला जातो. २० 

के पुनस्ते बिकारा गुणाश्च प्रकृतिसंभवाः-- कायकरणकतुसवे कायं शरैर करणानि 
तस्स्थानि श्रयोदक् । देहस्याऽऽरम्भकाणि भूतानि विषयाश्च प्रकृतिसभवा विकाराः 
पूर्योक्ता इह कार्यग्रहणन गृह्यन्ते गुणाश्च प्रङृतिसखभवाः सुखदुःखमो्ात्मकाः करणाश्च- 
यस्वास्करणम्रहणन गृह्यन्ते । तेषां कायकरणानां कवृस्वमुप्पादकसवं यत्तत्कायेकरणक- 
तृरवं वस्मिन्कायकरणकतेरवे हेतुः कारणमारम्भकरषेन प्रकृतिरुच्यते । एवं कायेकरण- 
कतेरवेन संसारस्य कारण प्रकृतिः ॥ 

भाष्याथ-पुनः ते प्रकृतिसंभवाः गुणाः च विकाराः के-प्णते 
प्रकृतिसंभव-प्रकृतिकार्यभूत विकार व॒ गुण कोणते {--कायेकरणकर्तत्वे-कारय 
-शहारीरं करणानि-तत्स्थानि त्रयोदश-काये व॒ करण यांच्या कतृत्वा- 
मर््ये-का्य-दारीर व॒ करण-शरीरातीक तेरा इिये-तक्षीच-देहस्य आरभ 
काणि भूतानि च विषयाः प्रकृतिसंभवाः विकारः पृषौक्ताः शह 
का्यग्रहणेन गृ्ान्ते - देदाषीं आरभक-देहाचा आरभ करणारी भूते व विषय 


[ न नय का ०/० म न 
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१ पांच ्ञानेँद्रिये, पांच कमंद्विये, मन, बुद्धि ब अहंकार अक्षी तेरा. 


९४८ श्रीमद्धगष द्रीताभाष्यारथं, 


हे पूवोक्तं प्रक्रतिसंभव विकार ये कार्य्रहणाने ग्रहण केठे जातत.-च प्रक 
तिसंभमवाः गुणाः सुखदुःखमोहात्मकाः करणाध्रयत्वात्‌ करणग्रहणेन 
गृह्यन्ते -- व प्रकृतिसभव सुख-दःख-मोहात्मक गण करणाश्रय असल्यामुके करणग्रहणाने 
प्रहण केले जातात.--यत्‌ तषां कायेकरणानां कठत्वं -उत्पादकत्वं तत्‌ 
कायैकरणकतैत्वं- जे द्या कार्यकरणा कतंत्व म्ह० उत्पादकत्व ते कार्यकरण- 
कतेत्व होय.--तस्मिन्‌ कायैकरणकतैत्वे देतुः आरम्भकत्वेन कारणं 
प्रकृतिः उच्यते-या काथै-करण-कतृत्वामध्ये हेतु म्ह» आरंभक या रूपाने कारण, 
प्रकृति सांगितटी जाते.--एवं का्यैकरणक तत्वेन पूतिः संसारस्य कारणं 
--याप्रमाणें शरीरेदियांच्या कर्तृत्वासुे प्रकृति संसाराचें कारण आहे. [ देदाचीं आर 
क म्ह देह ज्याच्यापासून उत्पन्न होतो ती भूते, विषय व शरीरे, हे विकार दहा 

येथील कायंशब्दाचा अथं आदे. त्याचप्रमाणें तेरा इद्रिये व दयांचा आश्रय करून राद- 
णारे सुख, दुःख व मोह हे गुण हा येथील करणशब्दाच। अथं आदे.व्याचे कृत्व प्रकृतीला 
अहि, ्याना उत्पन्न करणे, या रूपाने प्रकृति व्याच कारण आहे. याप्रमाणे कायक्ररण- 
कतूत्वामुटे प्रकृति संसारकारण आहे. ] 

कायकारणकतृत्व इव्यस्मिक्षपि पाठे काय यद्यस्य विपरिणामस्तत्तस्य कार्य त्रिकारो 
विकारि कारणं तयोर्विंकारविकारिणोः कायकारणयोः कतैरव इति । अथवा पोडश्च 
विकाराः कार्य सप प्रकृतिविकृतयः कारणं तान्येव कायकारणान्युच्यन्ते । तेषां कर्स्वे 
हेतुः प्रकृतिरुच्यत आरम्भकतवेनेव ॥ 

भाष्यार्थ--( याचाच दुसरा पाट घेऊन,याचें व्याख्यान व अर्थ-)--कायकार- 
णक्षर्त॑त्वे इति आस्मिन्‌ अपि पाठि-* का्यकारणकर्त्वे' दा पाट घेतला तरी 
लयाचा अर्थं असा-काय-यत्‌ यस्य विपरिणामः तनू तस्य काये-विकारः- 
कार्य जो ज्याचा परिणाम तें दाच कायं म्द विकार,-विकारि-कारणं--व 
विकारि-विकार पावणारे तें कौरण-तयोः विकारविक्रारिणोः-कायेकारणयो 
कर्त॑त्वे इति--या विकारविकारीच्या कार्य कारणां च्या कतृत्वामध्ये प्रकृति हेतु आहे 
असा भावार्थं [ विकार-परिणाम व कारण यांच्या कनृत्वाचे कारण प्रक्रति आहे. या- 
चेच दुसरे व्याख्यान-}--अथवा षोडश विकाराः काये सत्त प्रऱतिविङ्तयः 
कारणं तानि पव कायै-कारणानि उच्यते--किवा पूर्वोक्तं (पर. ९११ पहा.) 
सांख्यदर्श॑नोक्त सोव्य विकारांचा समुदाय दे कायव सात प्रकृतिविकृति हे कारण, 
तीच कार्यकारणे यें सागितरी जातात. तेषां कत्वे हेतुः आरभकत्वन 

१ रहस्यकार ““ दह व द्वियं यांच्या कतेत्वास प्रकृति कारण आहे ›› अप्त म्हणतात. 
पण त्याचा अथ काय, त लाच त्यांसच माहीत ¢ शरीरेद्वियाचै जे कतृत्व~-क्तेपणा हा- 
धरम, त्यास प्रकृति कारण अदे, असा त्याचा अथं होतोः पण तो चुकीचा आहे. कारण येथ 
प्रकृती पासून ररारेद्रियं होतात, हं प्नांगाबया्चे आहे 


भध्याय तेरावा--प्रहतिपु रुषविवेकयोग (-शेभरक्षेत्रश्षयोग, ) ९४९ 


पब प्रकृतिः उच्यते-यांच्या कवत्वामध्ये देतु-आश्रय आरंभकत्व-कतैत्व या 
निमित्तानेच प्रकृति सांगितली जते. [ या व्याख्यानानें आचार्यानीं श्रुतिस्तीर्शी अवि- 
रुद्ध असलेला सांख्य-योगदरनांतील अंश ग्राह्य असल्याचे सुचविठे आहे. पण ॒तेव- 
व्यावरून गीरतेत सांस्यशाराप्रमाणेच हे स्वं सागेतलं आदहे,असे म्णणे अयोग्य आहे] 


पुरुषश्च संसारस्य कारणं यथा स्यात्तदुस्यते पुरुषो जीवः क्षेत्रज्ञो भोक्तेति- 
पयायः सुखदुःखानां भोग्यानां मोक्तृस्व उपरन्धुष्वे हेतुरुच्यते । कथ पुनरनेन 
कार्यकरणकरततर्वेन सुखदुःखभोक्तसवेन च प्रकृतिपुरुषयोः संसारकारणस्वमुच्यत इति 
अघ्रोथ्यते का्यकरणसुखदुःखरूपेण हेतुफरत्मना प्रकते: परिणामा मावे पुरुषस्य चेत. 
नस्यासति तदुपरब्धुस्वे कुतः संसारः स्यात्‌ । यदा पुनः कायकरणसुखदुःखरूपेण 
हेतुफरर्मना परिणतया प्रङृलया भोग्यया पुरुषस्य तद्धिपरीतस्य भोक्त॒त्वनाविद्यारूपः 
संयोगः स्यात्तदा संसारः स्यादिति । अतो यद्प्रकृति पुरुषयोः कायकरणकर्तत्वेन सुखदुः- 
खभोक्तृस्वेन च संसारकारणत्वमुक्त तदयुक्तम्‌ । कः पुनरय ससारो नाम, सुखदुःखसं- 
भागः संसारः पुरुषस्य च सुखदुःखानां सभोक्तस्वं संसारित्वमिति ॥ २० ॥ 


भाष्यार्थ--( उत्तरार्धाचे ताप्प्य -)-च पुरुषः संसारस्य कारणं यथा 
स्यात्‌ तत उख्यते-- आतां पुरुष संसाराचे कारण ज्याप्रकार होतो. तो प्रकार सांगि- 
तला जातो---परुषः-जीवः-क्षेश्र्षः-भोक्ता इति पयोयः- पुरुष म्ह° येथे निरः 
पाधिक परमारमा नब्डे, तर जाव, क्त्रज्ञ,भाक्ता, हे ज्याचे पयाय आहेत तो पुरुष-सुख- 
दुःखानां -भोग्यानां भोक्तृत्वे-उपलण्धृत्वे हेतुः उच्यते--सुखदुःखांच्या म्द” 
भोग्यांच्या भोक्तत्वाविषरयीं-असुभवाविषयी हेतु म्ह ° निमित्त सांगितलेला आदे. [ प्रा- 
णचि धारण करणे, या निमित्ताने पुरुप्राला जीव असे म्हणतात. पण द्याचे चेतनत्व हेच 
प्राणधारणाचें निमित्त आदह, हे सुचविण्यासार्दीं ° क्षेत्रज्ञ ' ह नांव दिले आहे व तो पुरुष 
निरुपाधक नाही, सोपाधिक आहे, द “ भोक्ता › या पर्यायाने सुचविले आहे. सुखदुःखादि 
भोग्यांचा अनुभव येण्याचेँ निभित्त हा चेतन जीव आदे. आतां प्रकृति व॒पुरुष यांच्या 
संसारकारणत्वाचे उपपादन करण्यासाठीं शंका-]-- पुनः अनेन कायेकरणकतैत्वेन 
च स॒खदःखभोकतृत्वेन प्ररूतिपुरुषयोः संसारकारणत्वं कथं उच्यते- 
पण या हारीरेद्वियांच्या कतुत्वाने व सुखदुःखा च्या भोकतुत्वानें प्रकरति व॒पुरुष याचे 
संसारकारणत्व कसे सांगितले जात आहे--इति अचर उच्यते--असे विचाराल तर्‌ 
त्याचें उत्तर सांगतो. ( अन्वय-व्यतिरेकाने त्याच संसारकारणत्व सांगतो, असे म्हणून 
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१ पण रहस्यकारांनो घ पुरुषाचा विशेष स्पष्टपणे दाखविलेला नाही. भोक्ता होणारा 
पुरुष निरुपाधिक असणे केग्डाच शक्य नाहा. पुरुषान स्वरूपारा विसरून प्रकृतिस्थ हणे 
स्णजेच ससारी दोण आहे पण रहस्यक्षर तत्व विचाराच्या शतक्या खोर पाण्यात्त रिरण्या- 
च्या भानग्ङडात पडत नादात. परण सांख्य पुरुषाचे भोक्तृत्व असं मिथ्या मानौत नार्हात, 
त्वामु येथील वणेन सांख्यश्नाक्ञाप्रमाणे भट ह म्हणणे सों अहि. 


९५५९ भौमद्धगवषदौीताभाभ्याभं. 


पथम व्यतिरेकच दाखवितात-) -दहेतु-फलात्मना कायंकरणसुखदुःखरूपेण 
प्ररूते; परिणामाभषे--देतु व फल या स्वरूपाच्या कार्य, करण, सुख व दुःख या 
रूपाने प्रकृतीचा परिणाम जर न क्ञाला-म्ह्‌° प्रकृति रारीर व हंद्िये या हेतुरूपानें आणि 
सुख व दुःख या फलरूपनें परिणाम जर न पावली तर, त्याचगप्रमाणे-खेतनस्य पुरुष- 
स्य तदुपङ्ब्धत्व असति-चेतन पुरुषाला त्याचे उपलब्धरत्व -भोक्तृत्व जर नसेल तर 
-कुतः संसारः स्यात्‌- संसार कोटून सिद्ध होईल १ [ नित्य मुक्त आत्म्याला 
स्वभावतःच संसार असणे राक्य नाही, असा याचा भावाथ. याप्रमाणे प्रकृती कतौत्व 
व पुरुषाचे भोक्तृत्व याच्या अभावीं संसाराचाहि अभाव, हा व्यतिरेक दाखवून आतां 
अन्वय दाखवितात-]--पुनः यद्‌ हेतुफलात्मना कार्यकरणसुखदुःखरूपेण 
परिणतया मोग्यया प्रत्या तद्विपरीतस्य पुरुषस्य भोक्तृत्वेन अविा- 
रूपः संयोगः स्यात्‌ तदा संसारः स्यात्‌ इति-पण जन्दरां देतुफलात्मक-श- 
रीरेद्विय खुखदुःखरूपाने परिणाम पावलेल्या भोग्य प्रकृतीशी तिच्या अगदीं उलट 
-तिच्या स्वरूपाहून अगदीं विलक्षण स्वरूपाच्या पुरषाचा भोक्ता या रूपानें जेग्हां अ- 
वियात्मक संयोग होतो तेब्दां संसार संभवतो, दं प्रसिद्ध आष्े---अतः प्रकृति. 
पुरुषयोः कायैकरणकतैत्वेन च सुखद्‌ःखभोक्तृत्वेन यत्‌ खंसार कारणत्वं 
उक्तं तत्‌ युक्तं -यास्तव प्रकृति व पुरुष याचे कार्यकरणकतंत्वाच्या योगाने बव सुख- 
दुःखभोक्तत्वाच्या योगाने जे संसारकारणत्व सांगितले म्० प्रकृति शरीरेदियांच्या 
करतुत्वाने व पुरष-जीव-भोक्ता सुखदुः खांच्या भोक्तृत्वं संसाराचें कारण होतात, असें 
जे सांगितले आहे ते योग्यच आहे ( पण अविक्रिय आस्म्याचं संसरण उचित नाद, 
व्याने संसारी होणें संभवत नादौ, असा आक्षेप-)--पुनः अयं संसारः नाम कः 
--अहोपण हा संसार म्हणजे काय (या आक्षेपाचे समाधान-)-सुखदुःखसं- 
भोगः संसारः-सुखव दुःख यांतील काचा तरी संभोग-सा्षात्कार-अनुभव 
हाच संसार भे.-च सुखदुःखानां संभोक्तृत्वं परुषस्य संसारित्वं इति- 
व सुखदुःखांचें भोक्तृत्व देच पुरुषाचे संसारित्व आहे. [ युखदुःखांचा साक्षात्कार हाच 
अविक्रिय आस्म्याचा-द्रश््याचा संसार, व तशा प्रकारचे भोक्तत्रदहे दावे संसारितव 
होय. दोवरचा ° दति ` शब्द काचं व्याख्यान सपक, असे सु चवितो. ] २०. 


पुरुषः प्रकृतिस्थो हि क्ते प्रकृतिजान्गुणान्‌ । 
कारणं गुणसंगोऽस्य सदसद्योनिजन्मसु ॥ २१ ॥ 


अन्वयाथे--हि-कारण--पुरुषः-पुरुष-प्रकतिस्थः--शरीरेदियांच्या ₹- 
पानं परिणत प्रलेव्या-शरीररदियाकार प्रकृतीत स्थित होऊन," दैच मी ` असें मानून 
--प्रृतिजान्‌ गुणान्‌--प्रकृतीपासून उतपन्न प्षलेल्या सुख -दुःख-मोहात्मक गुणास 
--अुक्ते- भोगतो. त्यांचा अनुभव वेतो--अध्य--य भोक्याचा-गुणसंगः- 
गु्णांवरील सग-असक्ति च त्याचा -सद्सद्योनिजन्मसु--देवादि सत्‌ योनि ब 
पश्वादि भसत्‌ योनि, याति जन्म दोण्याचे--कारणं--कारण-निभित्त आहे. २१ 


अध्याय तेरावा-प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( वौत्रसेत्रजञयोग. ) ६५१ 


यस्पुरूष्य सुखदुःखानां भोक्सृत्वं ससारिस्वमिल्युक्तं तस्य तच्किनिमित्तमिष्युष्यते- 
परुषो भोक्ता प्रकृतिस्थः प्रकृतवविधारक्षणायां कायैकरणरूपेण परिणतायां स्थितः प्रकर 
तिस्थः प्रकृतिमास्मस्वेन गत इयेतद्धि यस्मात्तस्माद्रक्त उपरुभत दलयथः । प्रकृतिजान्प्रकृ- 
तितो जातान्सुखद :खमोहाकाराभिग्यक्तान्गुणान्सुखी दुःखी मूढः पण्डितोऽह मिय्येवम्‌ । 
सल्यामप्यविद्यायां सुखदुःखमोष्ेषु गुणेषु भुज्यमानेषु यः सङ्गः आत्मभावः संसारस्य 
स प्रधानं कारणं जन्मनः ““ स यथाकामो भवति तचत भेवति '' हत्यादिश्रतेः ॥ 

भाष्या - सुखदुःखानां भोक्तुत्वं पुरुषस्य संसारित्वं इति यत्‌ उक्तं 
तस्य तत्‌ किंनिमित्तं शति उच्यते- सुखदुः; खाच भोक्तृत्व हेच पुरुषाचे संसारित्व 
अहि असे जे सांगितस ते व्याच संसारित्वं कोणलया कारणान संभवते १ असा प्रश्न 
उपस्थित साजा असतां निमित्त सांगण्यासार्दा अगोदर ससारित्व अवियेच्या योगाने 
रेक्याध्यासामुके आहे, असे 'पुरुषः०' या छोकानें सांगितर जातें.--परुषः-भोक्ता- 
पुरुष म्ह ° भाक्ता-जीव-क्षत्रन्ञ--प्रकति स्थः-अविदयालश्चणायां कायकरणरू- 
पेण परिणतायां प्रृतो स्थितः प्ररुतिस्थः--प्रकृतिस्थ म्द ° अवियारूप श- 
रीररद्रियांच्या आकाराने परिणत श्नाटेत्या प्रकृतत स्थित क्ाकेला-प्रकरतिस्थ दजन 
म्ह ०--प्रङृति आत्मत्वेन गतः इति पएतत्‌- प्रकृतीला आत्मत्वाने प्राप्त प्षालेला 
शरररेन्द्रयाकार प्रकृतिच मी असें समजणारा,अता याचा भावाथ.-हि-यस्मात्‌ त- 
स्मात्‌ भुट्क्ते-उपटभते इत्यथेः- ज्याअर्थी पुरुष प्रकृतीखा आत्मत्वाने जाणतो 
व्याअर्थो तो भोगतो-अनुभव घेता, असा याचा भावाथ. ( काय भागतो १ उत्तर) 
--प्रतिजान्‌-प्रङ़तितः जातान्‌ सुखदुःखमोदाकाराभिव्यक्तान्‌ गुणान्‌ 
प्रकृतिज म्ह प्रकृतीपासून उत्पन्न ज्ञाेल्या-संख, दःख व मोह यांच्या आकारानें 
अभिव्यक्त ्ालेत्या गुर्णाना--अष्टं सखीः दुःखीः मूढः पाण्डितः इति-पवं- 
मी सुखी, दुःखी, मूढ, पण्डित आहं, या अशा प्रकारे लया गुणांचा अनुभव घेतो. 
( अहोपण, अविया हे भोगाच निमित्त असतांना आणखी दुसन्या कारणाला हडका- 
वयास काला पाज ! उत्तर-)-अविद्यायां सत्यां अपि सुख-दुःख-महेषु 
गुणेषु भुज्यमानेषु यः सङ्गः आत्मभावः सः जन्मनः-संसारस्य प्रधानं 
कारण--अविया दै सामान्य कारण वियमान असतांनादि उपभोग घेतला जाणाच्या 
सुख, दुःख, मोह ॒हव्यादि गुणांमध्ये जो संग म्ह ° मीच सुखी, दुःखी वगेरे आत्मभाव, 
तो जन्मादिरूप संसाराचें मुख्य कारण आदे. ( याविषयीं प्रमाण -)--' सः यथा- 
कामो भवति तत्कतुः भवति ` दत्यादिश्चतेः--^तौ जरा प्रकारच्या कामानें 
युक्त होतो तशा निश्वयाचा हदीतो* इद्यादि श्रुति यिष्य प्रमाण आदे. (बृह. भाष्यार्थ 
भ. ४. त्रा. ४क. ५. ५६७, ) 


[1 





१ रष्स्यकार ' परुषः प्रकृतिस्थः प्रक्॑तिजान्‌ गुणान्‌ मुक्ते › याचा अथे “ कारण प्रक 
तीत पुरुष अधेष्टित क्षाला म्ह० प्रङृ्तीच्या गुणांचा तो उपभोग षेतो ` असा करितात, 
। अङतीत पुष माभि्ठित क्षारा" म्हणजे क्षाय { २ ब प्रहृतीचे युण कोणते ! 


९५९ भ्रीमद्धगगवदीताभाष्याथं. 


तदेतदाह कारण हेतुगुंणखङ्गो गुणेषु सद्गोऽस्य पुरुषस्य मोक्तुः,सदसथ्ोनिजन्मसु 
सल्यश्चासलयश्च योनयः सदसध्ानयस्तासु सदसद्योनिषु जन्मानि सदखद्योनिजन्मानि 
तेषु सदसद्योनिजन्मसु विषयभूतेषु कारणे गुणसङ्गः । अथवा सदसद्ोनिजन्मस्वस्य 
ससारस्य कारणं गुणसङ्ग इति संसारपदमध्याष्ायैम्‌ । सथ्योनयो देवादियोनयोऽस- 
द्योनयः पश्वादियोनयः । सामभ्यात्सदसद्योनयो मनुष्ययोनयोऽप्यविरुद्धा ष्टव्याः । 
एतदुक्त भवति प्रकृतिस्थस्वाख्याऽविद्या गुणेषु च संगः कामः संसारस्य कारणमिति । 
तच परिवजैनायोच्यते । अस्य च निश्रत्तिकारणं ज्ञानवेराग्ये ससन्यासे गीताक्षाख 
प्रसिद्धम्‌ । तच्च ज्ञान पुरस्तादु पन्यस्तं क्षत्रकषत्रक्तविषयम्‌ । यज्ज्ात्वाऽषतमरनुत इ्यु- 
क्त सान्यापोषहेनातद्धमाध्यारोपेण च ॥ २१॥ 


भाष्याथ-(थाच अर्थ असरेत्या द्ितीयाधचि व्यार्यान-)--तत्‌ एतत्‌ आह 
--तेच हँ भगवान्‌ सागतात--अस्य पुरुषस्य भोक्तुः गुणसङ्ः-गुणेषु सङ्गः 
कारण-हेतुः--या परुषाचा-भोक्लयाचा गुणसंग, गणांमध्ये संग हव कारण-दैतु 
आदे- ( कशाचा हेतु अदे ! उत्तर-)-सदसयोनिजन्मसु-सत्यः च असत्य 
योनयः-सदसदयोनयः तासु सदसद्योनिषु जन्मानि सदसदयानिजन्मानि तेषु 
सदसद्यानिजन्मसु विषयभूतेषु कारणं गुणसङ्गः--सत्‌-असत्‌-यानिजन्मांमध्य 
-उत्तम व अधम यानी,या सत्‌-असन्‌ योनि, सदसत्‌ योनीमभ्ये ज जन्म ते सदसयानि- 
जन्म लया सदसदेनिजन्मामष्य-विषयभूत जन्मांम५५-म्ह ण्या जन्माचे गुणसंग दे कारण 
आहे ( शवा“ जन्ममु ° या सप्तमीचा संवध अधिक स्पष्टपणे कागावा म्हणून अध्या- 
हारपवेक दु सर योजना करितात-) -अथवा सद सदयोनिजन्मसु अस्य संसा- 
रस्य कारण गुणसङ्गः इ।ते ससारपद्‌ अध्याहाय--क्रिवा सदसव्यानीत जन्म 
घेऊन ला जन्मातीट या ससाराचे कारण गुणसंग आह्‌, अस येथ संसारपद अध्याहत 
ध्यावे. ( आता सत्‌ व असत्‌ योग।च विवेचन करितात~- )-देवादियोनयः-सयो- 
नयः असयोनयः-पश्वाद्वियोनयः-- सत्‌ गनौ म्ह देवादि-योनि व॒ असत्‌ 
-योनि-पश्चादिकांच्या योनि--सामभ्यीत्‌ सदसद्योनयः मनुष्ययोनय 
अपि अवरुद्धाः द्रष्टव्याः-देव व तियक्‌ या दोन उत्तमाधम यो्नीचा 
निर्देश केठेखा आदे, याच सामध्यावरून सदसयोनी म्द ° मध्यवर्ती मनुभ्ययानिदहि अवि- 
शद्ध आदेत-मनुष्यांतीर सद्‌-असत्‌ योनीहि येथ सूचित होतात, अरे जाणवे. [ अष 
पण, संगच जर ससाराचँ कारण असेल तर अविधा संसारकारण नन्दे, कारण फोणत्या- 
दि कायि एकच कारण असे, उचित होय, अशी आशैका पेठन सांगतात. 1- 
न 

शतप्तच "कारणं गुणसंगोऽस्य ०” याचा अथ “माणि प्रकृतीच्या गुणांचा दया सयोग पुरुषाला 
मन्यावार्ट योर्मीत जन्म यण्यास कारण होतो “असा करितात. परण ‹ गृणस्तग ? म्ह° 
ध्गुणांचां सयोग? दै म्हणणे चकीचै आहे. या सवे छोकाचा बरोबर व निःसदेष् अथं कर्ण्या- 
पाटी वाचकांमीं वरी सवे भाष्य व माभ्याथे प्हावा, 





अध्याय तेरावा--प्रकृतिपु रुषविवेकयोग ( कषत्रकषेत्रज्ञयोग, ) ९५३ 


धतत उक्त भवति--यावरून हँ सिद्ध होतें, म्ह ° या सवांचें तात्य अस अद्े- 
प्ररुतिस्थत्वाख्या अविद्या च गुणेषु सङ्गः-कामः संसारस्य कारणं इति 
-रारीरेद्रियरूप प्रकृतीमध्ये "हीच मा: अशा अभिमानं स्थित दारणे, या 
नांवाची अविया व गुणांमध्ये संग-काम हे संसाराच कारण आदे, [ म्ह अविया 
हे संसाराचें उपादान कारण व गुणसंग निमित्तकारण आहे, असा भावाथ. पण असें हैँ 
दोन प्रकारै संसारकारण सांगण्याचे प्रयोजन काय, तें ' सांगतात-]--च तत्‌ परिवजै- 
नाय उच्यते--व तें दिविध संसारकारण त्याचें परिवञजैन करण्यासाठी सांगितठे जति. 
[अज्ञान व आसक्ति ह्या दोन्दी संसारकारणांचे निरसन करें, म्हणुन तीं येथं सांगि. 
त्की आहेत. पण त्यांची आपोआपच निच्रत्ति दोणे शक्य नसल्यामुे स्यांचा निवतेक 
उपाय सांगितला पादिजे, या आशयाने म्दणतात-]- अस्य च निवृत्तिकारणं 
ससन्यासे ज्ञानवेराग्य गीताक्ाखे भ्रसिद्ध--व या कारणद्भयाच्या निकृत्तीचें 
साधन-लयाच्या निश्रत्तीचा उपाय संन्यासासह ज्ञान व वेराग्यदा आदे, दे गीताशाच्रंत 
प्रसिद्ध अदे. [ वराग असर्टे म्द० संन्यास, व सेन्यासपूवैक ज्ञान आसक्तीसह अज्ञा- 
नाची निच्रत्ति करिते. याविषर्य। प्रमाण-}-च तत्‌ क्षेत्रक्षे्रक्षविषय ज्ञानं पुर- 
स्तात्‌ उपन्यस्त--आणि त्या कषेत्रकषेत्रज्ञाच्या ज्ञानाचा पूर्वां उपन्यास केला अहे. 
[ व ˆ यज्ज्ञात्वामृतमरनुते° ` येथून “ न सत्‌ तत्‌ न असत्‌ उच्यते * येथपय॑तच्या 
वाक्यात अन्यनिषेधाने व सर्वतः पाणिषादं° ` इल्यादि वाक्यात अनात्मधमोच्या अ- 
ध्यारोपानं तेच ज्ञान सांगितले अदे, असे म्दणतात-] -च अन्यापोदहेन अतद्धमोौ- 
ध्यारोपेण च ' यञ्ज्ञात्वासरतमरईनुते ` इति उक्तं--आणि अन्यधमोाच्या निषे- 
धाने व अनात्मधमीच्या अध्यारोपने “ यज्ज्ञात्वा० ` इत्यादि वाक्यनि तच क्षेत्रज्ञ 
ज्ञान सांगितले आरे. २१. 


उपद्रष्टानुमन्ता च भतां भोक्ता महेश्वरः । 
परमात्मेति चाप्युक्तो देहे ऽस्मिन्पुरुषः परः ॥ २२॥ 


अन्वयार्थ--उपद्रण्ा- समप राहून पादणारा--अनुमन्ता--अनुमोदन दे- 
णारा, च-आणि--भती--मरण-पोषण करणारा-भोक्ता--भोग घेणारा- 
महेश्वरः--सवं ईंश्वरांचाहि ईश्र.-परमात्मा इति च अपि-परमाःमा असेहि 
पण--उक्तः--बोललेल--भअस्मिन्‌ देहे--या देदांत-परः पुरुषः-- पर 
पुरुष आदे. २२, 
तस्येव पुनः साक्षािदशः क्रियते-- उपद्रष्टा समीपस्थः सन्दष्ट स्वयमग्यापृतो 
यथर्विग्यजमानेषु यज्ञकर्मर॑याप्रतेषु तटस्थोऽन्योऽभ्याप्रतो यज्ञविय्याकुशर ऋस्विग्यजमा- 
लब्यापारगणदोषाणामीक्षिता तद्रस्का्य्रणटपापारेष्वभ्या ए्रतोऽन्यो विरक्षणस्तेषां काय- 
करणानां सब्यापाराणां सामीप्येन टोपद्रष्टा । अथवा दे्चक्ष॒मेनोबुद्धथास्मानो दष्टार- 


स्तेषां बाह्यो व्र्टा देहस्तत जआारभ्यास्तरसमश्र प्रष्यकसमीप आत्मा दष्टा । यतः परो 
गी. भा, १२० 


९५५४ ध्ौमद्धगबत्ीताभाभ्याथ, 


न्तरो नास्ति व्रष्टा सोऽतिशयसामीप्येन द्रष्टृस्वादुपद्र्टा स्यात्‌ । यज्ञेपद्रष्टुबद्रा 
सेविषयीकरणादुपद्रष्टा ॥ 


भाष्याथै- तस्य एव पुनः साक्षात्‌ निर्देशः क्रियत--लया प्रकृत मोक्षसा- 
धनभूत ज्ञानाचाच “उपद्रष्टा ० या श्छोकांत साक्षात्‌ निदेश केला जातो.---उपद्रण्- 
समीपस्थः सन्‌ दश्ा--उपद्रष्रा म्ण समीप स्थित दीऊन पाहणारा, ( तथापि 
लोकिकं द्रष्रयाप्रमाणे हा द्रष्टाहि आपल्या ग्यापारानें विरिष्ट असेल व द्यामुके याच्या 
निष्करियत्वाशीं विरोध येइल, अशी आरोका घेऊन सागतत-)- स्वयं अव्यापृतः 
-व स्वतः अग्यापत-कादहीच व्यापार-दाक्चारु न करणारा. | स्वतःच्या व्यापारा- 
वांचून केवल सानिव्य देच द्रष्टृ आहे. तेच द्रान्ताने स्पष्ट करितत-]--यथा 
ऋृत्विग्यजमानेषु यज्ञकमज्यापृतेषु अव्यापृतः यज्ञविद्याकुशरः ऋत्वि- 
ग्यजमानव्यापारगुणदेषाणां दंक्षिता तरस्थः अन्यः-- ज्याप्रमाणें ऋविक्‌ 
व यजमान यज्ञकमीम्ये व्याप्त असतांना स्वतः अन्यप्रत पण यज्ञवियेमभ्ये कुशल 
असा, ऋत्विक्‌ व॒ यजमान यांच्या व्यापारातीक गुण व॒ दोष यांचा द्रष्टा 
गुणदोष पाहणारा असा, दसरा एक तटस्थ-ब्रह्मा असतो- तद्वत्‌ कायकरण 
व्यापारेषु अव्यापृतः अन्यः विटक्षणः तेषां सव्यापासणां कायंकरणानां 
सामीप्येन. द्रष्ठा उपद्रण्ा-लाप्रमाणे शरीर व देद्रिये व्यापार करीत असतांना 
स्वतः कांहीं व्यापार न करणारा दयाहून अगदौ निराख-अगद्‌ौ विलक्षण, असायला 
व्यापारयुक्त कायेकरणांचा सार्माप्यनें-सर्मापतेने-अगदी जवल राद्रून द्रष्म-पाहणारा- 
तो उपद्रष्टा ( उपद्रष्टा या शब्दाचा दुसरा अथ-)-- अथवा देह-चश्चुः-मनोवु द्या 
त्मानः द्रष्टारः देह, चक्षु, मन, बुद्धि ब आत्मा हे द्रे अद्देत.-तेषां बाष्टः 
द्रष्टा देहः--स्यांतील बाह्य द्रष्टा देह आहे.-ततः आरभ्य आन्तरतमः च प्र 
त्यक-समीपः आत्मा द्रा स्यात्‌-त्या देहापासून आरंभ करून सगघ्याच्या 
अतिशय आंत ब प्रयक्‌ ह° -सर्माप्र असले जो आमा तो द्रशटा आदे. [ ' उपद्रष्टा” 
यांतील ° उप" या उपसगाचा सामीप्य हा अथं आदे. यामु लया उपसर्गीला प्रलयक्‌- 
अत्व आहे. म्द दयाचा ^ प्रयक्‌ ` हा अथ आदे. कारण व्यांतच सार्माप्याचं पयैव- 
सान होतें. याप्रमाणे प्रत्यक्‌-आसमा व तोच द्रश्~म्दगून उपद्र म्ह सवसाक्षी प्रय- 
गात्मा असा याचा भावाथ. हाच अर्थं अधिक व्यक्त करितात-]-यतः परः अन्तरः 
द्रष्ा नास्ति सः अतिशहायसामीप्येन द्रष्टत्वाव्‌ उपद्रष्टा स्यात्‌--ज्याहून 
दुसरा आंतील द्रष्टा नादी, तो अतिशय सामीप्यनें द्रषटृत्वामुर्वे-अतिशय समीप राहून 
पहात असलत्यामुदे उपद्रष्टा आदे.--वा यक्ोपवष्टुवत्‌ सवेविषयीकरणात्‌ उप- 
द्रष्टा--किंता यज्ञाच्या उपद्रष्टयाप्रमाणें स्वाना विषय करत असत्यामुटे उपद्र, 
[ ज्याप्रमाणें यजमान व ऋचि याच्या यज्ञकमो्ीर गुण किंवा दोष यांस समीप बसून 
पाहणारा सर्वयज्ञकुशल विद्वान्‌ सवं जाणतो याप्रमाणे हा चिन्मात्रष्वभाव आत्मा सर्ब 
पाहतो म्हणून उपद्रष्टा होय, ] 


अध्याय तेरावा--प्रकृति पुरुषविवेकयोग ( कषत्र्ेत्रक्षयोग, ) ९५५ 


अनुमन्ता चानुमोादनमनुममनं कुवश्सु तस्क्रियासु परितोषस्तत्कताऽनुमन्ता च । 
भथवाऽनुमन्ता कायकरणप्रकृत्तिषु स्वयमप्रवृत्ताऽपि प्रवतत इव तदनुकूरो विभाव्यते 
तेनानुमन्ता । अथवा प्रव्त्तान्स्वव्यापारेषु तत्साक्षि भूतः कदाचिदपि न निवारयतीव्य- 
नुमन्ता । भता भरणं नाम देहेन्द्रियमनेोषुद्धौनां सहतानां चेतन्याव्मपारार्थ्येन निमि- 
तमृतेन वेतस्याभासानां यस्स्वरूपधारणे तचेतन्यास्मकृतमेवति भतऽऽस्मेस्युच्यते । 
भोक्ताऽग्न्युष्णवक्षिस्यचेतन्यस्वसूपेण बुद्धः सुखदुःखमेाहात्मकाः प्रलयाः सवेविषय- 
विषयाश्चतन्यार्मग्रस्ता इव जायमाना विभक्ता विभाग्यन्त इति भेक्ताऽऽस्मोच्यते ॥ 


भाष्याथ--( आतां ˆ अनुमन्ता चः याचे व्याद्यान करितात-)-- अनुमन्ता च 
-कुवेत्स तक्कियासर परितोषः अनुमोदनं-अनुमननं-तत्कतां अुमन्ताच 
--आणि अनुमन्ता-जे स्वतः व्यापार करणारे असताततेतोतो व्यापार करीत अ- 
सतांना ज्या स्यच्या करिया लयाविषये। परितोष व्यक्त करणे हच अनुमोदन-अनुमनन दोय. 
तें करणारा हाच अनुमन्ता होय. ( याचेच दुसरे व्याख्यान-)-- अथवा अनुमन्ता- 
कायैकरणप्रवृत्तिषु स्वयं अपरचृत्तः अपि प्रवृत्तः इव तदनुकूलः विभाग्यते 
तेन अनुमन्ता--क्रंवा अनुमन्ता म्द ° शरीरेदियांच्या प्रवृत्तोमध्ये म्ह व्यांची प्रवृत्ति 
सुरू असतांना क्षत्रज्ञ-आ्मा स्वतः अप्रबृत्त असला तरी जणुकाय स्वतः प्रत्रत्त ज्ञा 
ल्याप्रमाणेच त्या प्रत्रत्तीला अनुकूल असल्याप्रमाणे प्रतीत होतो. म्हणून अनुमन्ता. 
( याचाच आण्खौं एक अथ-)--अथवा स्वव्यापारेषु पत्तान्‌ तत्साक्षिभूतः 
कदाचित्‌ अपि न निवारयति इति अनुमन्ता-- कवा आपापल्या व्यापारं 
मध्यं प्रव्रत्त क्येल्यांना दयांचा साक्षिभूत आत्मा केब्हांहि निवारीत नादी, स्यांच निवा- 
रण करीत नाहो, म्हणून अनुमन्ता.-भतो-भरण नाम-“ मता ` भरण म्हणजे 
-- निमित्तभूतेन चेतन्यात्मपाराथ्यंन संहतानां देहेन्दियमनोबुद्धीनां चेत- 
न्याभासानां यत्‌ स्वरूपधारणं तत्‌ चेतन्यात्मङृतं एव- निमित्तभूत अशा 
चतन्यात्मपराथत्वानें संघात प्रवकर्ल्या-देह, इद्रिय, मन व बुद्ध-यांच्या चतन्याभासांचं 
जें स्वरूपधारण तें चेतन्यआस्मकृतच आदे.--इति आत्मा भता दति उच्यते- 
म्हणून आत्मा ˆ भती ` आह्‌, असे म्हटले जाते. [ दह, इंदियें, मन व बुद्धे दी सर्वं 
चैतन्य -आम्यासाठं प्रवृत्त होणार आहेत. तौ सव त्याच्या मोगावपगांसाटींच म्ह भोग 
व मोक्ष यासाठाच प्रवत्त होणारी आहेत. चैतन्य आसम्याचा अथ-प्रयोजन साधण्या- 
साठीच म्ह० त्या निमित्तानेच ती परस्पर संघात पावतात, म्द० एकरूप होतात. 
त्यांच्यामध्ये चेतन्याभास व्यक्त होतो. याप्रमाणे चेतन्याच्या अभासने युक्त असलेल्या 


त्या दर्हेदरियांचे जें स्वरूपुधारण ते चेतन्यात्म्यासुकेच होय. म्हणून व्याल ˆ भता * असे 
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१ र्स्यकार ८ भत। › म्हण० प्रकरृतीद्या युणात भर धारणारा, असा अथं करितात. पण 
तो कोणा शाखरप्रमणि १ सांख्याप्रमाणे क वेदान्ताप्रमाणे ! पण त्यांतील कोणत्याच शा- 
सखप्रमार्णे ते बरोबर नादौ, 





१५६ भ्रीमद्धगवद्रीतामाध्याथ, 


म्हरठे अहि.-भोक्ता--आत्मा भोक्ता आहे, ( पण त्याला भोक्ता असे ष्हरल्यास तो 
क्रियावान्‌ अदि, असे म्हणावे कागतें, म्हणून ` भोगः चिद्वसानता ?-चेतन्यांत पय- 
बसान पावणें हाच भोग आहे, या न्यायाने त्याचं स्पष्टीकरण करितात~)-अग्न्यु- 
्णवत्‌ निव्यचेतन्यस्वरूपेण- अरमीच्या उष्णतवाप्रमाणे नित्यचैतन्यस्वरूपान 
भोक्ता म्हणजे - बुद्धेः सुखदुःखमोहात्मकाः प्रत्ययाः सवेविषयविषया 

चेतन्यात्मग्रस्ताः इव जायमानाः विभक्ताः विभाव्यन्ते-बुद्धीचे सुखदुःख- 
मोहात्मक प्रत्यय सवेविषयांविषयीचे ह्य °सवे विषयांचे सुख-दुःख-मोहरूप प्रत्यय चेतन्य- 
आत्म्याकड्कन भ्रासले गेलेले असे उत्पन्न होणारे, अगदी थक्‌ प्रथक्‌ प्रतीत हातात.-- 
इति आत्मा भोक्ता उच्यते--म्दणून अत्मा भोक्ता म्हटला जातो. [ बद्धीचे सव 
विषयानुभव आत्मचेतन्यानें व्याप्त, असेच उत्पन्न होत असलेले दिसतात. कारण 
चैतन्याच्या व्याप्रीवाचून त्यांचा अनुभवच संभवत नादी, म्हणून आत्म्याला 


भोक्ता म्हटले आहे. 


महेश्वरः सवौत्मत्वात्स्वतन्त्रत्वाच्च महानीश्वरश्चति महेश्वरः । परमात्मा दे्टादीनां 
बुदधयन्तानां अरलगात्मस्वेन कल्पितानामविद्यया परम उपद्रष्टत्वादिरक्षण अ्मिति 
परमात्मा सोऽन्तः परमास्मेत्यनेन शब्देन चाप्युक्तः कथितः श्रुतो । कासावस्मिन्देषहे 
पुरुषः परोऽग्यक्तात्‌ । “उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमप्तेप्युदाहतः इति यो वक्ष्यमाणः 
क्षत्रं चापि मां विद्धि' दत्युपन्यस्तो ज्याख्यायोपसंहतश्च ॥ २२ ॥ 


भाष्या्थ- (आतां पुढील विशेषण घेऊन त्याचे व्याख्यान -)--महेभ्वरः-सवीत्म- 
त्वात्‌ च स्वतंत्रत्वात्‌ च महान्‌ रश्वरः इति महेश्वरः आत्मा महेश्वर आदे. 
व्याला सवौत्मत्व असव्यामुे व स्वतत्रत् असल्यायुढे व तो महान्‌ ₹श्वर-ईश्वरांचाहि इश्वर 
महे, म्हणून महेश्वर दाय.-परमात्मा--तो परमात्मा आदे. ( त्याच्या परमात्म- 
त्वा्चेच उपपादन-)- देहादीनां बुद्ध्यन्तानां अविद्यया प्रत्यगात्मत्वेन क 
स्पितानां परमः उपद्रष्युत्वादिलक्षणः आत्मा इतिः परमात्मा-देदापा- 
सून बुद्धापर्यत अवियेने प्रत्यगात्मत्वानें कल्पिलेल्या-देहादिवृद्धथन्त पदा्थातीलः परम- 
परङृष्ट-सर्वोत्तम उपद्रष्टा" इत्यादि लक्षणाचा-उपद्रष्टेत्वादि-स्वषूपाचा आत्मा म्हणून तो 
परमात्मा--'सः अन्तः परमात्मा" इति अनेन शब्देन च अपि उक्तः-कथितः 
्ुतो--स अन्तः परमात्मा" अशा शब्दानि श्रुती त उक्त आदे. तोच श्रुतीत “अन्त 
परमात्मा ` म्हणून सांगितकेला आहे. (तो कोटं तरी दृर-आस्म्याहून निरार। 
कोणी तरी असे या रशेकेवे समाधान प्रश्नद्वारा कारतात-)--असोक्त 
अस्मिन्‌ देहे परः परुषः- तो कोटे आदे १ या ददात पर-श्रष्ठ पुख्ष अदि 
( कोणाहून पर १ उत्तर- )-- अव्यक्तात्‌ (परः)--अन्यक्तादून पर-शरेष्ठ ( याविषयी 
पुढीक वाक्याच आनुकूल्य दाखवितात- )--“ उष्तमः पुरुषः त्वन्यः परमात्म 
त्युदाहृतः इति यः वक्ष्यमाणः--पण परमात्मा ह्यणून म्दटलेला, उत्तम पुरुष या 
क्षर-अक्षर पुरुषांहून निराच्ा आहे › या वाक्यनि पुढें पंधराव्या अध्यार्यात जो सांगितला 


भध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरषषिवेकयोग ( केघ्रकषे्रक्ञयोग. ) ९५५५७ 


जाणारा [तो या देहातीर पर पुरुष अद्ि.]--्े्रक्ञं चापि मां विद्धि ` इति उप- 
न्यस्तः च व्याख्याय उपसहतः- त्याचप्रमाणें ^ कषेत्रज्ञं चापि मां विद्धिः-क्षत्रज्ञाहि 
मलाच जाण, असा ज्याचा उपन्यास केलेला असून व व्या्यान करून उपसंहार केला 
गेलेला तोच पर पुरुष होय. २२. 


य एवं वेत्ति पुरुषं प्रकृति च गुणेः सह । 
स्वंथा वतेमानोऽपि न स भूयोऽभिजायते ॥ २३ ॥ 


अन्वया्थ-यः-जो-एवं--या प्रकरे--पुरूषं-- पुरुषाल--च-व- 
गुणः सह प्रकृति-- गुणांसह प्रकृतीक--वोत्ते-जाणतो-सः-तो-सवथा 
वतमानः अपि-कसादी जरी वागत असला तरी--भूयः--पुनरपि-न अभि- 
जायते--उत्पन्न होत नाही. जन्म घेत नादा. २३ 


तमेवं यथोक्तरुक्षणमारमानम्‌--य एवं यथोक्तप्रकारेण वेत्ति पुरुषं साक्षादहमिति 
प्रकृतिं च यथोक्तामाविद्यालक्षणां गुणः स्वविकारः सह॒ निवर्तितामभावमापादितां 
विद्यया सवथा सवभ्रकरेण वतमानोऽपि स भूयः पुनः पतितेऽस्मिन्विद्रच्छरीरे देहा- 
न्तराय नाभिजायते नोत्पद्यते देष्ठान्तरं न गृह्णातील्यथः ॥ जआपिशब्दास्किमु वक्तब्य 
स्ववत्तस्थो न जायत इलयभिप्रायः ॥ 


भाष्याथ--तं पव यथोक्तटक्चषण आत्मान -स्या अशा प्रकारच्या-वर सांगित- 
लेल्या स्वरूपाच्या आत्म्याल--यः पव यथोक्त प्रकारेण पुरुष साक्षात्‌ अहं इति 
वोत्ति--जो वर सांगितकेल्या प्रकाराने म्ह° जीव-द श्वर इत्यादि सवं विकल्पांच्या आध- 
छटानत्वानि परुषाला साक्षात्‌ ‹ मौ › अशा प्रकारे जाणतो--च यथोक्तां अविधाख- 


१ पण रहस्यकार २१ व २२-२३ या छाकांचा सवथ असा लावितत- 
८८ प्रकृति व॒ पुरुष यांच्या परस्परसतबधाच व॒ भेदाचे है वणन साख्यश्लास्रांतले 
आह. ?› ( हे ्हणने सवथा निराधार आहे.) “ आता त्यांपैकी परुषाला वेदान्ता प्र- 
मात्मा म्हणत्तात, असे सांगून सास्य व वेदान्त यांचौ जोड धाल्तात व॒तसे कठ म्ह 
प्रकृतिपुरुष कित्वार व क्षिव्रकषत्रह्ञविचार यांच पुरौ एकवाक्यता होति पण ही अशो जोड 
धालण्याचे कारण काय १ भगवान्‌ अजनाला परम पुरुषाथाचं साधन सांगावयास प्रवृ 
समले अहित की, सांख्य व वेदान्त यांची जोड घालावयासर तयार चौरे आत ? प्रकृति 
व पुरुष या शब्दांवरून च अशी असत्कल्पना करण केन्ांहि युक्त नन्हे. प्रकृति व॒पुरुष 
म्ह० माया व मायावी विका अनात्माव आत्माच अष्टि आणिरक्षेत्र वक्षित्रज्ञ म्ह० प्रकृति 
माया ब सोपाधिक-निरुपाधिक शशवर. अथोत्‌ केवल शष्दाभासामुठ धाबरून जाऊन भ 
गवान्‌ सांख्य व वेदान्त यांच एकवाक्यतैच करीत आदत ' इतका अपसिद्धान्त सांगावयास 
तयार शोणं भमुचितं होय. गीतेतीरु तच्वोपदेश केवर उपानिषदांनाच भरून भाहे, हं 
आम्ही पुनः एकदा सांगून ठेवतो, 


९४५८ श्ीमद्धगवद्रीतामाष्यार्थ, 


क्षणां प्रक्ृति-- आणि बर सांगितलेल्या प्रकारच्या म्ह० अनादि-अनिवीच्य, संव 
अनथांची उपाधिभूत, अशा अविदारूप प्रकृतीर--विद्यया गुणे :-स्वविकारेः सह 
निवतिंतां-अभावं आपादितां (८ यः वोत्ति )- पूर्वोक्त एकत्वज्ञानाने गुर्णासद- 
तिच्या विकारांसह निवृत्त केकेखी-अभावास प्राप्त केलेखी जो जाणतो. [ पूर्वोक्त आ- 
त्म्याला-पुरुषाला ° हाच मी ` अशा रीतीने जो जाणतो व॒ गुणांसह म्ह० आपल्या 
विकारांसह ज्ञानानँ निवृत्त केटेव्या प्रकृतीला, बह्मालमेकयज्ञानाच्यायोगानें कारयांसद 
अवियचा अभाव आह, असे जो जाणतो -]-सः सर्वथा-सर्वप्रकारेण वतमानः 
अपि-तो स्वेथा म्द० स्वै ॒प्रकारे-विहित किव निषिद्ध आचरणाने जरी वागत 
असला तरी-भूयः-पुनः यस्मिन्‌ विद्भच्छरीरे पातेते देहान्तराय नं 
अभिजायते-न उत्पद्यते- पुनरपि द विद्रत्‌-शररं पडले असतां-ज्या शरीरांत 
ज्ञान क्ले तें शरीर मृत स्चाठे असतां दुसरा देह पेण्यासाटीं जन्मतच नादीं-उत्पन्न 
होत नादा-देदान्तर न गृह्णाति इत्यर्थः-दुसरा देह ग्रहण करत नादो, असा 
याचा भावाथ-आपिराब्दात्‌ स्वचत्तस्थः न जायते इति किमु वक्तव्यं इति 
अभिप्रायः-- सवथा वतमानः अरि-" कसाहि वागत असला तरी येथील “^ अपि" 
या शब्दावरून-मग जो आपल्या सदाचरणात त्यत आहे, सदाचरण संपन्न आह तो 
उत्पन्न होत नादो, हे काय सांगावे, असा याचा आशय ध्वनित होतो. 

ननु यद्यपि ज्ञानोरपसर्यनन्तरं पनजन्माभाव उक्तस्तथाऽपि प्रागज्ञानोस्पत्तः कृतानां 
कमणायुत्तरकारभाविनां च थानि चातिक्रान्तानेकजन्मकृतानि तषां फरूमदस्वा 
नाशो न युक्त इति स्युखीणि जन्मानि । कुतविष्रणारो हि न युक्त इति । यथा 
फरे प्रवृत्तानामारब्धजन्मनां कमणाम्‌ । न च कमणां विक्ञषोऽवगम्यते । तस्ा- 
स्वरिप्रकाराण्यपि कर्माणि त्रीणि जन्मान्यारभरन्संहतानि वा सवोप्येकं जन्माऽऽरभेरन्‌ । 
अन्यथा कृतचिनाशे सति सवत्रानाश्चासगप्रसङ्गः शाख्रानथक्यं च स्यादित्यत इदमयुक्त- 
मुक्तं न स॒ भूयोऽभिजायत इति ॥ 

भाष्याथ--( न स भुयः अभिजायते ` असे जे म्हटले आहे दयावर आक्षेप-)-- 
नयु यद्यपि ज्ञानोत्पत्यनन्तर पुनजन्माभावः उक्तः--अदोपण, जरी ज्ञानोत्पत्ति 
ज्ञाल्याबरोबर लागलाच पुनजन्माचा अभाव सांगितठेला अदे- तथापि क्ञानात्पसेः 
प्राक्‌ कृतानां कमणां उत्तरकारभाविनां च यानि च अतिक्रान्त-अने- 
कजन्मङृतानि तेषां फटं अदत्वा नाशः न युक्तः--तरी ज्ञानोतपत्तीच्या 
पूवी केलेल्या कर्मोचा व ज्ञान ्ञाल्यावर हणाय्या कर्माचा आणि जीं या पूर्वीच्या अनेक 
जन्मी केलली कमे त्या स्वाचा फल न दतां नाश होणें योय नन्द,--दइति त्रीणि 
जन्मानि स्युः--म्दणून आणखी तीन जन्म तरा अवदय दोतल. [ कारण, प्रस्तुत 
जन्मांत ज्ञानाच्या पूर्वी कठेल्या शुभाशुभ कमष्ताठो एक जन्म, ज्ञानानंतर घडणाव्या 
क्मासाठीं दुसरा जन्म व.“ नाभुक्तं क्षोयत कम › भोगावांचून कर्मक्षय होत नष्ट, या 
स्मृतिवचनाभ्रमाणे पूर्वं अनेक अन्मकृत कमासा्ठीं तिस्य जन्म, भते तीन जन्म तरी 


अध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( कषेत्रशषेत्रज्ञयोग. ९।५९ 


अवदय होणारच. कारण फल दित्यावांचून कमौच। नाश हणे अयोग्य आहे, असे सां- 
गतात-]--हि ङतविप्रणाश्चः न युक्तः इति- कारण कृतकमौचा फलवाचून 
नाश दोण, अयोग्य अदि. म्ण कृतविष्रणाश हा दोष येग योग्य नन्दे, म्हणून फठ न 
देतां क्मीचा नाश होत नादी, ( याविषयी टष्टन्त-)--यथा फले प्रवृत्तानां आ 
रढ्धजन्मनां क्मणाम्‌--ज्यप्रमाणें फलामध्ये प्रवृत्त ्षलेल्या, ज्यानीं जन्माचा 
आरंभ केला अहि अशा कमाचा क्षय ज्ञानानें होत नादी, याप्रमाभंच पूर्वोक्त कमौचाहि 
नाश ज्ञानानें द्योणार नादी (*अहोपण, फणोन्मुख न ज्ञलेत्या कमाचा ज्ञानानं नाश होणें 
युक्त अदि. कारण त्यांचे फल प्रवृत्त ्ञालेखं नसते, पण प्रारब्धकर्माचा तता नाश होऊ 
दाकत नाहीं. कारण त्याच्या फलाला पूर््ीच आरभ क्ञालेला असल्यामु् प्रारन्धकरमे प्रबल 
असतें," म्हणून तुमह वेदान्ती म्हणा तरते बरोबर नारदी. कारण-)-च कमणां 
विरहोषः न अवगम्यते--कर्माचा विशेष अवगत होत नादी. [सर्वच कमं अज्ञानापासून 
उद्वेल असल्यामुढ> यांचा ज्ञनाशीं एकसारखच विरोध अहि. लयामुखे त्यांतील 
अग्रवृत्तफल-सचित व करियरमाण कर्मं मान्न ज्ञनने क्षीण होतात वप्रवृत्तफल-प्ररन्धकर्म 
ज्ञानाने क्षीण होत नाहीत, असा विशेष उपपन होत नादी. याप्रमणि फल दिल्यावांचून 
कमोचा नाश संभवत नाही, असे ठरङे असतां काय निष्पन्न होतें तं वादी सांगतो] 
-तस्मात्‌ च्रिप्रकाराणि अपि कमणि जीणि जन्मानि आरभेरन्‌-म्द- 
णून तीन प्रकार्चीहि कमं तीन जन्माचा आरंभ करतीठ. [ अदहोपण कमं बहुत अ- 
सल्प्रामुढे स्याचे फल. असेजजन्मते तीनच होऊन कस भगेल ¢ पूवसंचेत कमं, 
या जन्मांतील ज्ञानपूवक्रालान कम व ज्ञानोत्तर क्रियमाण कमे असे त्याचे तीन प्रकार 
संभवत असल्यासुके या तान भकारच्या कमासा्टीं पीन जन्म दोतल, म्हणून म्दणाल 
तरत बरोबर नादी. कारण वत्या तिन्ही प्रकारच्या कमाचा अनारन्ध-संपित कमे या 
एकाच प्रकारात अन्तभाव होतो, असे कोणी म्दणेल म्हणून वादौ म्दणतो-]}-वा 
संहतानि सबोणि पक जन्म आरभेरन्‌--किवा तौ तिन्दी भकारचीं कर्म एकत्र 
भिदून एका जन्माचा आरभ करतील. [ यामुठे ज्ञानाला नित्य-अव्यभिचारी-फलत्व 
नाह. ज्ञान नियमने मोक्ष दं फल देते असे म्हणता येत नाही. अथात्‌ वर सांगित- 
लेल्या तन प्रकारच्या कमामुके जन्म ध्यावा कगत नादी, अस्तं म्दटल्यास अतिप्रसंग 
कसा ओढवतो ते वाद्‌ सगतो -}--अन्यथा कतविनान्े सति सवेन अना- 
श्व(सप्रसंगः शास्नानथेक््यं च स्यात्‌-पूर्वोक्त तीन प्रकारच्या कमोसुढे तीन 
जन्म, निदान स्या त्रिविध कमामुङ्े एक तरी जन्म ध्यावा लागतोच अपं न मानल्यास 
सर्वत्र म्ह० प्रारन्धकमावरहि कंडी विश्वास नादी, अर्घे म्हणण्याचा प्रसंग येतो. [म्हणजे 
प्रारन्धकमं फल देतैच असा निश्चय करितां येत नादी. ] तसैव क्म जन्माचा आरंभ 
कर्त नाहीत, असें साल्याप्न कर्मक्रंडू्प साल्नाल। आनथंकय येते. पारलोकिक फला. 
साठी कमय विधान करावयास प्रवृत्त क्षालेखं कर्मकांड व्यथं ठरते. [ अत्‌ ज्ञान जरी 
काले तरी अप्रवृत्तफल-सचित कमसु दुसरा जन्म होणे, अपरिहाय आददे, असें 
ठरे असतां फलित सांगतात-]--दति-अतः ˆ न स भूयोऽभिजायते ` इति 
अयुक्तं उक्तं--मास्तव "तो पुनः जन्भ घेत तादी" हँ भगवानांनी अयुक्त सांगितले आदे, 


९६० भमद्धगवट्रीताभाध्याथ, 


ने, ““ क्षीयन्ते चास्य कमणि ` «“ ब्रह्म वेद्‌ ब्रह्मेव भवति ` “ तस्य तावदेवं 
चिरमिषीकातूरवत्सवैकमोणि प्रदूयन्ते ”' इद्यादिश्रुतिश्तेभ्य उक्तो विदुषः सवेकमे- 
दाहः । इहापि चोक्तो यथेधांसीव्यादिना सवंकमं दाहः । वक्ष्यति चोपपत्तेश्च । अवि 
याकामङ्धेश्बाजिनिभित्तानि हि कमणि जन्मान्तराढङकुरमारभन्ते । दृष्टापि च साह. 
काराभेसंधीनि कमणि फरारम्भकाणि नेतराणीति तत्र तत्र भगवतोक्तम्‌ । “ˆ बी- 
जान्यग्नयुपद्ग्धानि न रोहन्ति यथा पुनः । ज्ञानदग्धैस्तथा छरोनीऽऽ्मा संपद्यते 
पुनः ›› इति च ॥ 

भाष्याथै-( आचायं श्रुतीच्या आधारनें या दौकेचा परिहार करितात-)-न 
^ क्षीयन्ते च अस्य कमणि ”' ““ ब्रह्म वेद्‌ ब्रह्मैव भवति ” “ तस्य ता- 
वदेव चिर० "” “इषीकातूलवत्‌ सवेकमीणि प्रदूयन्ते" इत्यादि श्रुति 
तेभ्यः-दा आक्षेप बरोबर नाही. कारण ‹ ज्ञान होतांच या विद्वानाचीं सर्वं कर्मे क्षीण 
होतात. ` ( मंड. भाष्याथं. प्र. ७९ ) “जो या पर्‌ ब्रह्माला जाणतो तो ब्रह्म होतो. 
( सु. भा. पर. ११८ ) ' दयाच्या सद्रुपत्तला शरीरपात होहपयंतच काय तो अवधि 
असतो ` ( छां. भा. पृ. ४९२ ) ˆ अप्रीत टाकले तृणच अग्र जसं जद्न जाते, त्या- 
प्रमाणें सवे कर्मे जछठतात, ` (छा. भा. पृ. ४०८ ) इत्यादि अनेक श्रुतीवरून-अशां 
अनेक श्रुति प्रमाण असल्यायुके--विदुषः स्व॑कमेदाहः उक्तः--विद्रानाच्या सवं 
कमाचा दाह सांगितला आदे. ( ज्ञानाने अनारन्ध-आरन्पेतर कर्माचा दाह भगवानां- 
नाहि संमत आदे, असे सांगतात-)-- दह अपिच ' यथा पधांसि ` द्त्यादिना, 
सर्वकभदादः उक्तः--आगणि येथदि-या गीताशाखात “ यथा ए्षाक्षि ' (अ. 
ग्लो. ३७ पृ. ४५६ ) इत्यादि शछोकाने सर्वकमाचा दाह सांगितला आदे. वक्ष्यति 
च उपपत्तेः--ज्ञानार्धान सवकमंदाह्‌ आदे, यविषर्र भगवान्‌ 'सवघमान्‌ परित्यञ्य ° 
अ. १८.६६ इयादि पृडे सांगतील. तशीच ज्ञानानें सवं अनारन्ध म्ह° संचित व करि- 
यमाण कर्माचा नाश होतो,' याविषर्थीं युक्तिदि सांगता येण शक्य आहे. (या युक्ती- 
चेच विवरण-)-अविया-काम-ङ्किशबीजनिमित्तानि हि कमणि जन्मा 
स्तरांकुरं आरभन्ते--अज्ञाची अविया-अत्मिता-राग-दरेष -अभिनिवेश या नांवाचीं 
ओं ञेरात्मक सवं अनथांची बीजं त्यांच्या निमित्ताने दोणारीं धमीधमेसंज्ञक कर्मे 
सन्या जन्माच्या अकुराचा आरभ करितात, दँ शाल्लात प्रसिद्ध॒ अहे. 
[ पण विद्वानाचीं तीं कशरूप जन्मबीजें आत्मन्ञानानें दगध भ्षालेलीं असतात. त्यामुर्टे 
तीं नुस्तीं ्रतिभासरूप असतात. तीं याच्या दुसन्या जन्माचीं आरंभक होत ना्दीत. 
कारण दग्धपटात्रमर्णें ती आपलें कायं करण्यास समथ ॒नंसतात. प्रतीतिमत्रस्वरूप 
कमांभासाना फलारंभकत्व नारदी, याविषयीं भगवानांची संमति दाखवितात-]--द् 
अपि च सादहंकाराभिसंधीनि कमोणि कटारस्मकाणे हइतरणणे न इति 
तश्र तत्र भगवता उक्तम्‌--येथेंहि-या गीताशाखरतद्ि “ मी कता ` हा अहंकार व 
फुलाची इच्छा यानीं युक्तं असलेली कमे फल्मचा भारम करणारी होतात, इतर कर्म 


धध्याय तेरावा~-प्रकृतिपु रुषविवेकयोग ( कष्रक्षे्र्योग, ) ९६१ 


तकश्शीं फलार भक नसतात, असे ठिकटिकाणी भगवानांनी सांगितले आदे. ( तत्तवज्ञाना- 
नंतर केवल प्रतीतिमाच्र भासणान्या देरांना कमच्या द्वारा देदाचं अनारंभकत्व आहे, 
याविषयीं दुसरें एक वाक्य प्रमाण देतात-)-- यथा अगन्युपदग्धानि बीजानि 
पुनः न रोहन्ति तथा ज्ञानद्ग्धैः केशः आत्मा पुनः न संपद्यते ` इति च 
--ज्याप्रमाणे अर््रीति क्रिवा अप्नीवर भाजलेली बीजं पुनः उगवत नाहीत, व्यांच्यापा- 
सून अकर निघत नादी व्याप्रमाणे ज्ञानानँ दग्ध ज्ञाटेल्या कशांनी पुनः शारीराची उत्पत्ति 
होत नाही, असे वचन आदे. 

अस्तु तावजञ्क्ञानोष्पच्युत्तरकारकृतानां कमणां ज्ञानेन दाहो ज्ञानसहभावित्वात्‌ । न 
स्वि जन्मनि ज्ञानोत्पत्तेः प्राकूकृतानामतातनकजन्मान्तर कृतानां च दाहो युक्तः। न। 
सवकमाणीतिविोेषणात्‌ । ज्तानोत्तरकारभाविनामेव सवकर्मणामिते न, संकोचे 
कारणानुपपत्तेः ॥ 


भाष्यार्थ-( वादी “ज्ञानानंतर होणात्या भावि कमाचा ज्ञानाने दाह होतो," एवदी 
गोष्ट कबूल करितो-)--ज्ञानोः्पात्ते-उत्तरकाटङृतानां कमणां ज्ञानेन दाहः 
अस्तु तावत्‌--ज्ञानाची उत्पत्ति स्ञाल्यावर-ज्ञानोत्तरकाली केलेल्या कमीचा ज्ञानाने 
दाह होत असेल तर तो एक दोवो--क्ञानसह भावित्वात्‌ू-कारण दया कमना 
ज्ञानसहभावित्व असतें म्ट्० ती कमं ज्ञान असताना घडत असतात. तु इह ज- 
न्मनि ज्ञानोत्पत्तेः प्राक कृतानां च अतीत-अनेकजन्मान्तरङतानां (कमणां) 
दाहः न युक्तः-पण या जन्मी ज्ञान उत्पन्न दोण्यापूर्वी केलेल्या व मागील अनेक जन्मा- 
न्तरी केठेल्या कर्माचा ज्ञानाने दाह दोणं योग्य नन्दे.(आचा्य या म्हणण्याचा निषेध करि- 
तात-)-- न । स्वकमाणे इति विदोषणात्‌--असे म्हणतां येत नादी. कारण 
पूर्वोक्त श्रुति व स्मरति यांत ' सवं कम ` असें विशेषण दले आदे. म्द ° कमेशब्दाला 
' सर्वं हे विशेषण लकावठे आदे. ८ वादा सवंशब्दाच्या अथाचा संकोच करावा, असें 
म्हणतो-)--क्ञानोत्तरकारुभाविनां एव सर्वेकमणां इति चेत्‌-ज्ञानोत्तरकाी 
घडणाव्याच तेवब्या सर्वं क्माचा ज्ञानाने दाह होतो, अस समजवे, म्हणून म्हणशील 
तर ( आचाय या संकोचाचा निषेध करितात-)-न। संकोचे कारणानुपपत्तेः- 
तसा संकोच करितां येत नादी. कारण तसा संकोच करण्याचे कांहीं कारणच 
उपपन्न होत नादी. 

यत्तुक्तं यथा वतेमानजन्मारम्भकाणि कमौणि न क्षीयन्ते फलदानाय प्रढृत्तान्यवे 
सल्यपि जने तथाऽनारब्धषलानामपि कर्मणां क्षयो न युक्त इति । तदसत्‌ । कथं; 
तेषां मुक्तपुवरप्रशत्तफलस्वौत्‌ । यथा पूरव लक्ष्यवेधाय मुक्त इषुधनुषो रक्ष्यवेधोत्तर- 
कारूमप्यारम्धवेगक्षयास्पतनेनैव निवत्त एवं शरीरारम्भकं कमे शरीर स्थितिश्रयोजने 
निद सेऽप्यासस्कारबेगक्षयास्पूवेवह वैत एव । स एवेषुः भबरत्तिनिमित्तानारञ्धचेगस्त्वसुक्तो 


्रसुषि प्रयुक्सोऽप्युपंहियते तथाऽनारण्धफरानि कमणि स्वाश्रयस्थान्येव शेन 
गी. मा. १२१ 


९६२ श्रौमद्धगवद्रौतामाष्यार्थै, 


निर्बीजी क्रियन्त इति पतितेऽस्मिन्विद्रच्छररे "न स भूयोऽभिजायते इति युक्तमेवो- 
कमिति सिद्धम्‌ ॥ २३॥ 


भाष्याथै-( आतां आक्षिप करितांना वायाने जें म्र होतें व्याचाच, समाधान 
करण्यासार्ट+आचायं अनुवाद कारेतात-)--यत्‌ तु उक्त--आतां तुम्दौ अपक्ष घेतांना 
जे म्हटले की,--यथा वतेमानजन्मारम्भकाणि कमाणि फरदानाय प्रवृत्तानि 
एव ज्ञाने सति अपि न क्षीयन्ते--ज्याप्रमाणें वतंमानजन्माचीं आरंभक कर्मे, तीं 
अआपरलं फल देण्यास प्रवृत्त ज्चालेलीच असताना ज्ञान जरी ज्ञा तरी क्षीण दोत ना्दीत.-- 
तथा अनारब्धफलानां कर्मणां अपि क्षयः न युक्तः इति--दयाप्रमा्णे ज्यांच्या 
फलाचा आरंभ ज्ञाठेला नादी अशा कमाचाहि क्षय ज्ञानाने दोणे युक्त नव्हे, ( भसे ज 
वर म्द )- तत्‌ असत्‌- ते अयुक्त आदे [ त्या तुमच्या म्हणण्याला आभासत्व 
आदे. अहोपण व्याप्ती वगेरे असर्ताना त्याला आभास कसे म्हणता येक! अशा आशायाने 
वादी विचारतो-]-- कथं--त म्हणणे अयुक्त कसे १ [ प्रवृत्तफक्त्व श्या उपाधीमुके 
‹ कर्मत्व ` या देतूच्या, जेथे जेयं कमे तेये तेथे फलारंभकतव, या व्याप्तीचा भंग दोतो. 
त्यामुके तुमच्या म्हणण्यान्न आभासत्व आदे, असें आचाय सांगतात-]- तेषां मुक्ते 
षुवत्‌ परवृत्तफटत्वात्‌-त्या प्रारन्ध क्माना सोडलेल्या वाणाप्रमाणे प्रवृत्तफलत्व 
आदि. ह्य° याच्या फलाला आरंभ आलेला अदे.--यथा पूर्व कक्ष्यवेधाय धञुषः 
मुक्तः इषुः टक्ष्यवेधोत्तरकाटं अपि आरब्धवेगक्षयात्‌ पतनेन एव निव- 
तैते- ज्याप्रमाणें पूर्वां लक्ष्याला वध करण्यासाठी धनुष्यापासून सोडकेला बाण लक्ष्या- 
का वेध केल्यावरदहि-स्यानंतरदहि आरब्ध वेगाचा क्षय क्लाल्यामुके खाली पद्ूनच निवृत्त 
होतो-पवं शारीरारंभक कमं रारीरस्थितिश्रयोजने निवृत्ते अपि-त्याप्र 
माणे प्रस्तुत शरीराचा आरभ करणारें कम॑, उरीरस्थितीर्चे प्रयोजन जरी होऊन गेल 
असं तरी,--आसंस्कारवेगक्चयात्‌ पूचैवत्‌ वतेते पव--कमाच्या संस्काराचा 
बेग क्षीण होईपयेत पूर्वीप्रमणे राहतेच. [ धनुष्यापासन सोडख्ला बाण, त्याला म- 
ध्यच जर द्याहून बलाढय असा दस्रा प्रातिब्रध न ज्ञाला तर+मभ््च पडत नादी. याच. 
प्रमाणे, तसाच कादं तरी प्रबल प्रतिबध असल्यावाचून प्रारब्ध कमाचा भोगारिवाय क्षय 
होत नाहीं तत्त्वज्ञान हदा काटी प्रारन्धकमाचा तका प्रन प्रतिबंध नन्दे.कारण ज्ञान जेब्हुं 
उत्पश्न होते तेग्हांच पूरं प्रवृत्त कमीकद्ून त्याची प्रारन्ध।ला ज।कण्याचौ शक्ति प्रतिबद्ध केली 
मति, असो; “ जेथे ज्ञानानें अद्यत तेर्थेच प्रवृत्तफलत्व ` असा अन्वय जरी असा 
तरी जथ “ अप्रद्ृत्तफलत्व तेथे ज्ञानदाष्यत्व ° अशा व्यतिरेकाची सिद्धि होत नारी, 
भरी आगददोका घेऊन सागतात- ]-तु सः एव भनवृ्निनेमित्त-अनारब्धवेगः 
भमुक्तः इषुः धनुषि प्रयुक्तः अपि उपसहियते--पण तोच, ज्याने भपल्या 
प्रपृत्तीखा निमित्त अशा वेगाला आरंभ केलेला न्ना हय धनुष्यापासून न ॒सोडलेल। 
बाण चन्युष्राला जरी जोडलेला असला तरी व्याचा उपसंहार केला जातो, स्याला 
परत चतां येते,--तथा भनारज्धफलानि कमणि स्वाध्यस्थानि पव 


अध्याय तेरावा--प्रतिपुरषविवेकयोग ( केश्रकषेत्रशषयोग, ) ९६६ 


ज्ञानेन निर्बीजीक्रियन्त-प्याच प्रमाणें ज्यांनी आपल्या फलाचा आरंभ केलेला 
नाहौ व जी आभासयुक्त अन्तःकरण याच आन्रयांत स्थित आहेत, तीच करम ज्ञाना- 
कदन निर्बीज केली जातात. [ अनार ग्ध कर्म तत्वज्ञानानें निवृत्त होतात. कारण रत्या. 
च्या आश्रयमूत कारणाची ज्ञानाने निवृत्ति होते. रज्जुसर्पादिकांप्रमाणें. तात्य ॒विद्रा- 
नाचे वतमान शरीर गत भ्चाठे असतां, दुस्या ददहाच्या उपपर्तीचै कांदी निमित्तच 
उरत नसल्याभुदे तत्त्वज्ञान “नित्य मोक्ष है फर नियमने देणारे आदे, असा उपसंहार 
करितात -]--इति आस्मिन विद्धत्‌-शरीरे पतिते ‹ न स भूयो अभिजायते ' 
दति युक्तं पव उक्तं दति सिद्ध --यास्तव विद्वानाचें हं शरीर पतित-मृत श्चा 
असर्ता-‹ तो पुनरपि जन्म चेत नादी › अरस जम्दरटे आहे ते युक्तच आदे दँ सिदध श्ल. 
१ रहस्यकार २२ व २३ शछोकांवरील टीपतत म्हणतात“ परुष महण देदांतील परर- 
मात्मा भसे २२ व्या श्छोकात ठरविस्यावर सांख्यशास्ाप्रमाणे पुरुषाचे जे उदास्ीनत्व वं 
अकर्तृत्व तेच आतां आलत्म्याचे अकत॒त्व होते व सांख्यांच्या उपपत्तीची व॒ वेदान्ताची 
एकवाक्यता होते 2 ८ पण दा इतका असंबद्ध व निरथकयघोटारा करण्याचें भगवानांना किंवा 
न्यासौ नाहि काही कारण दिसत नारद.अथ।त्‌ रहस्यकारां ची ही कल्पना सवथा अनुपपन्न भा.) 
८ सांख्य म्ह ० वेदान्ताचि शच्च हात, अदा वेदान्तातील कित्येक अथकाराची समजूत 
असन पुष्कठ वदान्त सां ख्यउपपत्ति सवथा लाज्य मानितात. पण गीतेतत तस न करितां 
्ेत्रक्ेतरक्ञविनार दा ण्कच विषय एकदा वेदान्तदृष्ट्या व॒ एकदा (वेदान्ताचे मत 
न सोहिता ) साख्यदृष्टया प्रतिपादन केला भदे. यावरून गौताश्चास्नाच) समबुद्धि 
व्यक्त दोल्य. ” ८ पण रहस्यकार ञ्याना ब्रह्मसूत्रकार समजतात तस्या बादरायण न्यासांपयत 
साख्याला वेदान्तावे शत्र मानणारांची परपरा जति, हे मात्र येथ रदइस्यकार विसरलेसे 
दिसते कारण, ब्रह्मसूत्रात साख्यदशंनाचे खडन वारवार केले आहे, व त्याच ब्रह्मसूत्रका- 
रानी प्राचीन गतेच शोधन के, इतकच नग् तर भापल्या ब्रह्मस॒त्रांनाहि त्यांत धूसङन 
ङ! (गी र. पृ. ५२९ व गी. भा. प॒. ९०६,७ पहा ) गीतिश्ली इतका अतिप्रसेग ज्याना 
करिता भाला ल्यांनौ ब्रह्मसत्रांत पुनः पुनः प्रसग आणून ‹ प्रधानमदछनिवदण-न्यायार्ने 
ज्याचा खरपूस समाचार घेतला, त्याच कापिल सांस्याची गीतत वेदान्ता्ञ केरेलो एक- 
वक्यता, तिचे शोधन करण्याचा निरकुश अधिकार प्राप्त ज्ञाखा असतां तशीच राहू 
दिली असेल, ह समवते तरी कसं १ अर्थात्‌ रहस्यकारांची ष्ट कल्पना भतिशय ङ्व 
सवे भाष्यकार भाणि रीकाकार यांच्या विरुद असल्यासुक सवथा त्याज्य होय.) भथीोत्‌ 
८८ किबहुना उपनिषदांतीर आणि गौततीर विवेचनांतरा इा एक महच्वाचा भद होय. "” 
शत्यादि रहस्यकाराचौ वाक्ये केवल उपेक्ष्यच हात. “ सांख्यांचा द्वैतवाद गीतेस मान्य 
नस्ला तरी सांख्यांच्या प्रतिपादनांत जं कां सयुक्तिक दिसेल त गाते्त अमान्य नाह, 
हं यावरून दिसन येत्ते ›› ण रह्स्थकार ज्याला ‹ सांख्यांच्या प्रतिपादनतीर सथुक्तिकः 
म्हणतात तेंच जर उपानिषदांत असेल तुर गीता अगोदर ते धेल कौ अगोदर सांख्यांना 
कषटाढील १ कारण गीता स्मृति माहे. उपानिषद)त अद्वैत आहे. गोता भद्वेतमताचें 
प्रतिपादन करते, असें रहस्यफारच म्हणतात. शिवाय गतिला उपनिषद्‌ , ब्रह्मवि्ा, योग- 


९६४ भरीमद्धगषद्रीताभाष्यार्थ, 


ध्यानेनात्मनि परयन्ति केचिदात्मानमात्मना । 
अन्ये सांख्येन योगेन कमेयोगेन चापरे ॥ २४ ॥ 


अन्वयाथे-केचित्‌--कांदौ योगी-आत्मानं-प्रयगात्म्याल- आत्मनि 
--वद्धीत--ध्यानेन--ध्यानने--आत्मना-ध्यानाने सुसस्कृत क्ाठेत्या। अन्तः- 
करणनें--पहयन्ति-पाहतात- अन्ये-दुसरे- सांख्येन योगेन-- सांख्य योगाने 
--च-आणे-अपरे-दसरे किव्येक-कमयोगेन-ईश्वरापण बुद्धे केलेल्या 
कम नुष्टानन-( पदयन्ति )- त्याला पाहतात, २४. 

अत्राऽऽत्मदश्न उपायाविकत्पा इमे ध्यानाद्‌य उच्यन्ते-- ध्यानेन ध्यानं नाम श्- 
ञ्दादिभ्यो विषयेभ्यः भरोच्रादीनि करणानि मनस्युपसंहल्य मनश्च प्रलयक्चतयितयेका- 
तया यान्नेन्तनं तद्धयानम्‌ । तथा ध्यायतीव बको ध्यायतीव परथिवी ध्यायन्तीव 
पवता इस्युपमोपादानात्तेरधारावस्संततोऽिच्छिन्नप्र्ययो ध्यानं तेन ध्यानेनाऽऽ्मनि 
बुद्धा परयन्लयात्माने प्रयक्चेतनमात्मना ध्यानसस्करतेनान्तःकरणेन केचिद्योगिनः । 
अन्ये सांख्येन योगेन सांख्यं नाम- इमे सस्वरजस्तमांसि गुणा मया दरया अट 
तेभ्योऽन्यस्तब्यापारसाक्षिभूतो नित्यो गुणविशक्षण अस्मेति चिन्तनमेष सांख्यो योग 
स्तेन पदयन्त्यात्मानमात्मनेति वतते । कमयोगेन कर्मव योग ॒ईश्वरार्पणबुद्धयाऽनुर्टीय 
मानं घटनरूप योगा्थत्वाद्योग उच्यते गुणतः। तन सस्वश्युद्धिक्लानोत्पात्तिद्वारेण चापरे। 

भाष्याथे-अन्र आत्मदरौने दमे ध्यानादयः उपायविकत्पाः उच्यन्ते 
--आतां या आत्मदशनाविषर्या हे ध्यानादिक उपायविकल्प-निरनिराठे उपाय 
सांगितले जतात.- ध्यानेन -ध्यानं नाम राब्दादिभ्यः विषयेभ्यः श्रोत्रादीनि 
करणानि मनसि उपसंहृत्य--्यानाने-प्यान म्दणजे १ ( उत्तर-) शब्दादि विष- 
यांपासून श्रोच्ादि इंद्रियांचा मनांमध्ये उपसहार कल्न-च मनः प्रत्यक चेतधितरि 
एकाग्रतया यत्‌ चिन्तनं तत्‌ ध्यान--व मनाचा प्रव्यगात्म्यामध्ये एकाग्रतेने 
उपसंहार करून प्रत्यक्‌ चेतयिता जो आमा लयास्याविष्यीचं जे चितन करणे तें ध्यान 
होय. (तें चितनच टृष्टान्ताने स्पष्ट करितात-)- तथा बकः ध्यायति इव परथिवी 
ध्यायति इव पवेताः ध्यायन्ति इव-इति उपमोपादानात्‌-- या विवक्षित 
ध्यानाच्या अनुयेधाने ˆ बगदा जणुं काय ध्यान करतो आहे. प्रथिवी जणं काय ध्यान 
करीत आहे. पव॑त जणं काय ध्यान करीत आहेतः अशा उपमांचं प्रहरण केले जात अस- 
त्यासुकर-तेलधारावत्‌ सततः अचिच्छिन्नः पत्ययः ध्यानं-तेलाच्या धरर 
प्रमाणें संतत-अविच्छिन्न प्रत्यय हेंच ध्यान दोय.-तेन ध्यानेन केचेत्‌-योगिनः 
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दासन वगेरे म्हण्ले आहे. या सवे गोर्टाचा विचा केला असता गीतेटा वेदान्त व साख्य- 
र्शेग॒यांचौ खिचडी बनविण्याचा रहस्यकारांनीं जो प्रयत्न केला आदे, तो सवेथा अनु- 
पपन्न आहे, दे कोणाच्याहि लक्षांत येद्रल, 


भअध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरषविवेकयोग ( कोत्रक्षेत्रज्ञयोग. ) ९६५ 


आत्मनि-बुद्धो आत्मानं -प्रलयक्चेतनं आत्मना ध्यानसस्छृतेन अन्तः 

करणेन पश््यान्ति-- त्या ध्यानानें किस्येक योगी-ध्यायी -प्यान करणारे उत्तमाधिकारी 
आत्म्यामध्ये म्ह ग्वुद्धीत आस्म्याला -प्रत्यक्‌-चेतनाला परमात्मत्वानें आस्म्याने म्ह °ध्यानानें 
संस्कृत स्चालेल्या अन्तःकरणं पादतात.- अन्ये सांख्येन योगेन-दसरे कांही 
मध्यमाधिकारी सांख्य योगन,-सांख्यं नाम-पण सांख्य म्दणजे काय१(उत्तर-)- 
मे सच्वरजस्तमांसि गुणाः मया ददयाः-दे सत्त्व, रज व तम गुण मजकड्न 
टदय-पादिले जाण्यास योग्य आदेत--अद तेभ्यः अन्यः तद्यापार-साक्षिभूतः 
नित्यः गुणषिटक्चषणः आत्मा इति चिन्तन-मी स्या गुर्णाहून अन्य, ्याच्या 
व्यापारांचा साक्षिभूत, नित्य, गुणाहून अगदीं विलक्षण स्वभावाचा आत्मा आदं, असें 
चितन करणे,-पषः सांख्यः योगः तेन पदयन्ति आत्मानं आत्मना इति 
वतंते- दा सांख्ययोग दाय. या सांख्ययोगने ^ प्रयगास्म्याला सुसंस्कृत अन्तः 
करणाने पाहतात, ` अशी मार्गाल पदांची अनुक्रत्ति हाते. [ सांख्य म्ह विचारजन्य 
ज्ञान, तच ज्ञान आत्मसाक्षाक्काराखा हेतु असल्यामुटे योगासारखे आहे, म्दणून 
योग दोय. आतां अधम अधिकाच्यांचे साधन सांगतात- 1-कमयोगन-कम पव 
योगः ईभ्वरापंणवुद्धशया अयुष्ठीयमानं घटनरूपं योगाथत्वात्‌ योगः गुण- 
तः उच्यते-कमयागाने-कम हाच योग-इश्वरापणबद्धीने अनुष्ठान केठें जाणार प्रयतलन- 
रूप-कृतिरूप-कम, तेच यागासाठी असल्यामुढे “योग” असे गुणतः-गाणवृत्तीने हट्टे 
जातें. [ चित्तेकाग्न्य हा मुख्य योग होय. चित्तशुद्धीला कारण होणारे कर्म, लया चित्ते- 
काग्न्यरूप योगासाठी असल्यामुके गोणवृत्तीने ˆ योग ' दोय. ]--च अपरे तेन 
सच्वदुद्धि-क्ञान-प्रा्िद्धारेण ( आत्मान परयन्ति )--आणि दु सरे-अधम अ- 
भिकारी लया क्मयोगाने चित्तदुद्धि-ज्ञानप्रापि यांच्या द्वारा अघ्म्याला पाहतात. २४ 


अन्ये त्वेवमजानन्तः श्रत्वाऽन्येभ्य उपासते । 
तेऽपि चातितरन्त्येव मृत्युं श्रतिपरायणाः ॥ २५ ॥ 


अन्वयाथ-तु-पण-पव--वर सागितलेल्या प्रकारातील एकाहि प्रकाराने-- 
अजानन्वः--आम्याला न जाणगणारे--अन्ये-- दुसरे कादी साधक--अन्येभ्यः-- 
दु सन्या आचायौपासून--श्रुत्वा--याचैच चितन करा, असे कून--उपासते- 
प्रधन उपासना करितात.-ते श्रतिपरायणाः; अपि-ते श्रवणपरायण असलेले 
साधकहि-ज्यांच्या मोक्षमागेप्रवृत्तीचे श्रवण हेंच परम साधन आह ते सुद्धा--मरुत्युं 
--मृत्ययुक्त संसारास--अतितरन्वि पव च--उ्घून जातातच. २५ 
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१ रहस्यकार या शछोकाचा अथं “कांही लोक आपण दोऊनच आपल्या ठायो ध्यानाने 
आत्म्याला पाहतात, असा करितात.पभे (अपण दहोऊरच व आपल्या ठार्यौ्यणजे काय ते 
कत्त नाही. तेच भाचायाच भाष्य पहा, म्हमजे सोने कोणते व पितठ कोणती याची 
परीक्षा लागलौच होल, 


१६१ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ, 


अन्ये सिति । अन्ये स्वेषु विकस्येषवन्यतरेणाप्येवं यथोक्तमात्मानमजानन्तोऽन्यभ्यः 
भाचायेभ्यः श्रुत्वेदमेव चिन्तयतेत्युक्ता उपासते श्रहधानाः सन्ताश्वन्तयन्ति तेऽपि चा- 
तितरन्त्येवातिक्रामन्तयेव शष्ु शल्युयुक्तं संसारमिस्येतत्‌ । भरुतिपरायणाः श्रुतिः श्रवणं 
परमयमं गमनं सोक्षमार्गप्रवृत्तो परं साधनं येषां ते श्रुतिपरायणाः केवरूपरोपदेशप्र- 
माणाः स्वयं विवेकरहिता इत्यभिप्रायः । किमु चक्तञ्यं प्रमाणं प्रति स्वतन्त्रा विवे- 
किनो सृस्युमतितरन्तीत्यभिप्रायः ॥ २५ ॥ 


भाष्याथ-अन्ये तु इति--* अन्ये तु * या शछोकानँ अत्यंत अधम अधी 
कान्याची मोक्षमा्गात कशी प्रवृत्ति होते तै सांगतात--अन्ये तु पषु चिकस्पेषु 
अन्यतरेण अपि पवं-यथोक्तं आत्मानं अजानन्तः-- पण दुसरे-अ्यंत अधमा- 
धिकारी या पूर्वोक्त विकल्पांतील एकादहि उपायाने याप्रमाणे पूर्वोक्तं आस्म्याला न जाण- 
णरे--अन्येभ्यः-आचा्येभ्यः श्रत्वा--अन्यांपासून . म्द ° आचायापासून उपा- 
याच श्रवण करू्न--इदं पव ध्चिन्तयत इति उक्ताः-- 'याचेच चिन्तन करा, 
असे सांगितले गेलेले--उपासते -ध्रदधानाः सन्तः चिन्तयन्ति--उपासना 
करितात-अतिशय श्रद्धावान्‌ होत्साते चितन करितात.-ते अपि च अति 
तरन्ति पव-अतिकामन्ति पव-तेयुद्धां अतितरण-उद्टवन करितातच. 
( कोणाचे † उत्तर- )-मृत्यु-मृत्युयुक्तं संसार इति पतत्‌--मृत्यूला म्द° 
म॒त्युयुक्त संसाराला, असा याचा भावाथ.मृत्युयुक्त संसाराला उ्छंधून, त्याचे अतिक्रमण 
करून जातात; [ म्ह° परोपदेशाने आत्मर्चितनांत प्रवर्त ज्लालेल्या दयां चीहि प्रवृत्ति व्यथ 
होत नादो. पण ते मुख्य अधिक्रारी नन्देत, असें सुचवितात-]--श्रतिपरायणा 
श्रतिः-ध्रवणं परं अयनं-गमनं येषां मोक्षमागप्राप्तौ परं साधनं येषां 
ते श्रतिपरायणाः--ध्रतिपरायण--श्रति म्ह० श्रवण, तेच भ्रष्ठ अयन-गमन ज्यांच्या 
मोक्षमागेप्रवृत्तीतील श्र साधन आहे-श्रवण हेच ज्यांच्या मोक्षमागप्रवुत्तीचे भ्रष्ठ सा- 
धन अदे ते श्ुतिपरायण दोत;ः-केवटपरोपदेश्षमाणाः स्वय विवेकरहि 
ताः दातं आमप्रयः-क्वर परापदशलखाच प्रमाण मानणारे स्वतः विवेकरहित 
असा याचा भावाथ. ( 'तऽपि-तेहि येथील ' अपिःशब्दनें सूचित होणारा अथं सा- 
गतात-) -प्रमाणं प्रति स्वतन्त्राः विवोकेनः मृल्यु अतितरन्ति इति किमु 
वक्तव्यं हति अभिप्रायः-मग प्रमाणाविषयी स्वतंत्र असलेले विवेकौ -प्रमाणकुशल 
मृत्यू उ्ैवन करितात, हे काय सांगावे, असा याचा आशय. २५ 
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१ या दोन शकावराल रोपत रहस्यकार म्हणतात प्रातजन योगप्रमाणे 
ध्यान, सांख्यमागाभमाण ज्ञानोत्तर कमरसंन्यास, व कमयोगमागोप्रमणि निष्कामबुदधौनें इश्च 
रार्पणपूवंक कम करणं ® बरे. हं म्हणर्णं उगीच कांही तरी भह. ध्यान पातं- 
जल योगाग्रमार्णेच आहे, व ज्ञानमागे, संन्यासमाने, मक्तिमाम, याप्रमाणे ध्यान नाहीं 
यािषयी प्रमाण काय! की कानमार्गी, सन्यासी, भक्तिमागीं ईश्वराचे ध्याम करू दाकतज 
नादयति, असा कां रहस्यकारांचा अनुभव आहे ? ते एकदा म्हणतात" पातंजरूबोग- 


भष्याय तेरावा--्रकृतिपुरुषविवेक्योग ( क्षेत्रकेत्रज्ञयोग, ) ९६७ 


यावत्सजायते कंचित्सत्वं स्थावरजगमम्‌ । 


त्रक्ष्रज्ञसयोगात्तदिदि भरतषंम ॥ २६॥ 


अन्वयाथै-भरतषंभ- हे भरतश्रेष्ठा यावत्‌ काचेत्‌-जवटे कदी 
--स्थावरजंगमं--अचर रिवा चर-सस्वं-- प्राणेिजात-सज्ायते--उत्पन्न 
होते-तत्‌- तं सवं त्‌-क्षि्रक्षित्रज्ञसयोगात्‌- क्षेत्र व जञेत्रज्ञ यांच्या 
संयोगापासून होते, असे-विद्धि-जाण. २६. 

कषत्रकषेश्वरेकत्वविषयं ज्ञानं मोक्षसाधनं यञ्जञात्वाऽतमदनुत इत्यक्त तत्कस्माद्धेतो- 
रिति तद्ेतुप्रदक्तनाथं छक आरम्यते--यावद्यरिकचिःरसंजायते समुत्पद्यते सस्वं वस्तु 
किमविशेषेणेव्याह स्थावरजङ्गमं स्थावरं जटगमं च क्षेत्रक्षत्रज्ञसंयोगात्तजायत दइव्येवं 
विद्धि जानीहि हे भरतपषंभ । कः पुनरयं क्षत्रक्षप्रन्षयोः सयोगोऽभिप्रतः । न तावद्‌. 
ञउवेव घटस्यावयवसश्टेषद्रारकः सबन्धविशेषः संयोगः क्षेत्र ण क्षेत्रज्ञस्य संमवल्याकाडा - 
वक्िरवयवत्वात्‌ । नापि समवायलक्षणस्तन्तुपटयोरिव क्षेत्रकषेत्र्नयोरितरेतरकायकारण- 
भावानभ्युपगमादिति ॥ 


0 मा 





माग भगवद्वत समत आहे किंवा पातजल सुर भगवद्रतेच्या पूर्वच। आहेत, असेहि 
म्हणता येत नाही.” (गा. र्‌. ५२६ ) व ययं त्याच्या विद्ध "पातजल्योगाप्रमाणे ध्यानः 
असे म्हणतात. पातजल योग जर गीत्तेला समतच नादी, तर ल्या योगप्रमाणे गीता ध्यान 
हा मोक्ष मिकनिण्याचा माम कसा सागते ? तसेच ज्ञानोत्तर कमंसन्यासव निष्काम बुद्धीने 
परमेश्वरापणपूवक कर्म करणे ° दे मागे कदाच { अवतरणाप्रमाणे पािस्यास् ते मोक्षाचे 
मागे आहित, अपे ठरते. कारण अवतरणात व्यानी "्देहांतीर परमेश्वरा्च हे क्षान सपादन 
करून मोक्ष मिस्विण्याचे मागे काणत्तं हे सागतात ›' असे म्हटले आहे. पण पुढ टोपेत 
“असे आत्मक्ञानाचे निरनिरये मागे या दोन छोकात सागितले आहेत.कोणत्यादहि मागाने 
गेठै तरी अखेर भगवता ज्ञान होऊन मोक्ष मिरु 2 भस्ेते म्हणतात. तेन्हा ध्यान, 
श! न त्तर सन्याप्त व कमयोग हे मोक्षाचे मागे क। आत्मन्ञानाच? ^" याती कोणलाहि 
मार्गाने गेरे तरी अखेर भगवताचे कषान दोऊन मोक्ष मिरुतो 2 द जगम्दारादहि अंश्चतः 
कनूल आदे, अदातः म्हणण्याचैँ कारणत्यातदि ध्यान अन्तरग,सांख्ययोग त्याच्याहून बदहि- 
रग, कमयोग त्याहून बर्हिरग व दुसन्यापासून रेकून साधनानुष्ठान करणे, त्याहून बादहिरग 
भहे वरतः क्रमाने अधम, मद, मध्यम व॒ उत्तम अधिकान्यांसाटी अष्ेत, दा वेदान्त 
सिद्धान्त आहे. यास्तव ते सवै भगवञ्शानाचे एकसारख्याच योग्यतेन उपाय आहेत, अर्स 
म्हणतां येत नष्टौ. तथापि ने सवै क्चानाचे उपाय अहितः हे कवल आदे. पण त्यांना शा. 
नाचे उपाय मानिस्यावर्‌ शानोत्तर संन्यासः वभेरे जे म्हटरं आहे त्याची वाट काय ? तसेच 
८ तथापि लोकसय्महदृ्टया क्म॑योग श्रे असा अ) पूर्व। सिद्धान्त केला आहे ता यामु 
बाधित होत नादी, 2 हे म्हणणे उपपन्न कसं होते ? रोकसय्महदृष्ट्या कभयोगाच्या शरेष्ठ. 
ल्वाचा भवा भभेष्टत्वाचा येयं प्रसंग काय भदे 


९६८ . -श्रीमद्धगवदरौताभाष्याथै, 


भाष्या्थ--क्षेषक्ञ-दभ्वर-एकत्वविषयं ज्ञानं मोक्षसाधनं ` यज्ज्ञात्वा 
सृतमदनुते ° इति उक्तं कषेत्रज्ञ व इश्वर यांच्या एकत्वाविषयोचें ज्ञान मोक्षाच सा- 
धन आहे, असें ˆ जें जाणून मोक्ष मिकतो › ( १३.१२ ) या वचनानें सांगितलै-- 
तत्‌ कस्मात्‌ हेतोः इति तद्धेतुप्रदशनाथं शछोकः आरभ्यते- तें कोणत्या 
कारणाने असें कोणी विचारील म्हणून लयाचा हेतु भरदर्शित करण्यासाठी “ यावत्‌ ` 
दा शछोक आरभिला जातो. [ सरवप्राणेजाताची उत्पत्ति क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ यांच्या संबधा- 
मुठे होते. त्यामुके क्षत्रज्ञरूथ परमात्म्याहरून निराया प्राणिसमूहाचा अभावच आहे. 
यास्तव एेकयज्ञानानेच मुक्ति होते, असे सांगण्यासाठीं हा श्लोक अद्दे-]--यावत्‌ यत्‌ 
किचित्‌ सच्वं -वस्तु संजायते-समुत्प्यते--जेवढे म्हणून सत्व-वस्तु-पदाथं 
-जन्मास येतो-उत्पन्न दोतो--किं आविरोषेण दाति आद- काय आविशेषने- 
कांही विशेष न ठेवतां स्व॑च वस्तु, असे कोणा विचारील म्हणून भगवान्‌ सागतात-- 
स्थावरजङ्गम-स्थावर जङ्गमं च--स्थावर-जंगम सत्व-वृक्षादि स्थावर व मनु- 
ष्यादि जंगम प्राणी याताौल जे जे सत्त्व उत्पन्न दाते-तत्‌ क्षे्नक्षेत्रक्षसंयोगात्‌ 
जायते इति विद्धि- तें क्षेत्र व कषेत्रज्ञ यांच्या संयोगापासून उदन्न होते, 
असं तं जण--दहे भरतषभ पवं जानीहि- हे भरतश्रेष्ठा! याप्रमाणे तु समज. 
(या उक्त क्षत्रक्षत्रजञसंबंधावर आक्षेप )--अयं प्षेचरक्षेच्रक्ञयोः संयोगः कः 
पुनः अभिप्रतः--हाक्षेत्रव क्षेत्रज्ञ याचासंयोग कोणता अभित्रेत आहे १ (पोत्र 
ज्ञाचा कषेत्रासी कोणता संबंध आहे, संग कं। समवाय १ यांतील परिया संयोगसंबं- 
धाचे निरसन-)--घटस्य रज्ज्वा इव अवयवसंश्टेषद्वारकः संबन्धाविरोषः 
संयोगः क्षेत्रेण प्षेचज्ञस्य न तावत्‌ संभवति-घटाचा रज्जृश-दोरीशी 
जसा अवयवांचा परस्पर संशष होऊन याच्या द्वारा एक प्रकारचा संब॑घ्प संयोग 
दातो तसा क्ेत्रज्ञाचा क्षेत्राशी अवयवसंश्ेषद्रारा सवध तर होऊच शकत नाद.- 
आकादावत्‌ न्निरवयवत्वात्‌--कारण आल्म्यारा-कषेत्रज्ञाला आकाशाप्रमाणे निरवय- 
वत्व आदे. ( सावयव पदाथाचाच संयोग होतो निरवयव पदार्थाचा संयोग संभवत 
नाह. आत्मा आकराशाप्रमाणे निरवयव अददे. यामुके व्याचा क्षेत्राशी संयोग संभवत 
ना तसाच याचा समवायस्तबंवदि संभवत नादी, असे सागतत-)-तन्तुपटयोः, 
इव क्षेवक्षेत्रज्नयोः समघायटक्षणः अपि न- तेतु व पट याच्या समवायसंब॑धा- 
प्रमणिं क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ यांचा समवायरूप संबंधदहि संभवत नादी. क्षार्थक्ारणभा- 
वानभ्युपगमात्‌--कारण-ततु कारण व पट कार्य, याप्रमाणे क्षेत्रज्ञ कारणव क्षेत्र 
कायं असा त्यांचा कायेकारणमाव स्वीकारलेला नाद--दइति ( उच्यते )--असा 
आक्षेप ध्यारु तर याच समाधान सांगितल जते-असा संबंध. [क्षेत्र वक्षे याच्या 
संयोगापासून सवे स्थावर-जंगमप्रागिजात उत्पन्न द्ोते, असे भगवान्‌ येथे सांगतात, पण 
तो संबंध कोणता { संयोग कीं समवाय { सावयव पदार्थाचा संयोग होतो, पण क्षेत्रज 
मिरवयव आरै, कायं॑व कारण यांचाच समाय संबंध असतो, पण सेतर के 


भष्याय तेरावा--प्रकृतिपु रषविनेकयोग ( कषेत्रकषेत्रज्ञयोग. ) ९६९ 


करिण आहे, असे तुम्ही मानीत नादी. यासु क्ेत्रक्षेत्रज्ञसंयीग संभवत नादी, असा 
आक्षेप ज्ञाला असतां याच समाधान सांगतात-] 


उच्यते, क्चित्रक्षत्रज्ञयोर्विंषयविषयिणोर्भिक्नस्वभावयोरितरेतरतद्धमाध्यासरश्षणः स- 
योगः क्षेत्रक्षत्रक्षस्व रूपविवेकाभावनिवन्धनो रज्जुश्युक्तिकादीनां तद्विवेकज्ञानाभावाद्‌- 
ध्यारोपितसपेरजतादिसयोगवत्‌ । सोऽयमध्यासस्वरूपः क्षत्रक्षित्रज्ञसंयोगो मिभ्याज्ञान- 
खछक्षणः ॥ 

भाष्यार्थ उच्यते- त्याचा वास्तविक संबंध जरी याप्रमाणे शक्य नसला तरी 
आध्यासिक संबंध संभवतो, असें सांगितले जतं.--क्चे्रक्षे्रक्षयोाः-भिश्नस्वभावयोः 
विषयविषथेणोः इतरेतरतद्धमाध्यासटक्षणः श्चेजक्षेबज्ञस्वरूपविषेका- 
भावनिबन्धनः संयोगः- क्षेत्र व कषेत्रज्ञ यांचा (पण तेक्षत्र वक्षेत्रज्ञ कशी आददेत १) 
भिन्न स्वभावाचीं-ज्यांचा स्वभाव-स्वरूप अगदीं एकमेकांच्या विरुद आहे, कारण 
त्यांतील क्षेत्र विषय आहे व क्षे्रज्ञ विषयी अहे, अशा त्या क्ेत्रक्षेत्रज्ञंचा परस्पर 
म्ह० कषेत्राचा्षेत्रज्ञावर वक्षेतरज्ञाचा क्षत्रावर अध्यास दोर्ण, त्यांच्या धमोचा परस्प- 
राच्या धमौवर अध्यारोप होणें, असा हा अध्यासरूप संयोग संभवतो. [ क्षेत्रज्ञाच्या 
चतन्याचा क्षेत्रावर व क्षे्राच्या जाच्यादिकांचा क्षे्ज्ञावर आरोप होतो. त्याचं कारण] 
क्षे व कषेत्रज्ञ याच्या स्वरूपाय्या विवेकाचा अभाव, देच ज्याच कारण आहे, अज्ञा प्र 
कारचा इतरेतराध्यासरूप संयोग संभवतो. (क्षेत्र व भेच्रज्ञ यांचे यथाथंस्वरूप न कवे, 
हेच यांच्या अध्यासाचे कारण आहे. याविषयी दृष्टान्त-)- रज्जुश॒क्तिकादीनां तदि- 
वेकक्ञानाभावात्‌ अध्यारोपितस्पेरजत!दिसंयोगवत्‌--रज्जु, शुक्तिका इत्या 
दिकांच्या स्वरूपाचे विवेकञ्ञान नसणे, या कारणने अध्यारोपित सपे, रजत इलयादिकांचा 
रज्ज्वादिकांशीं संयोग जसा होतो, तसा क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ यांचा आध्यासिक संयोग संभ- 
वतो. [ या उक्त संबंधाचा उपसंहार करित।त-]-सः अयं अध्यासस्वरूपः क्षेभ- 
क्षे्ज्ञसंयोगः मिथ्याह्ञानटश्चणः-- तो दा अध्यासस्वरूप कषत्रक्षेत्रज्ञसंयोग मिथ्या- 
अन्ञानलक्षण आहे. 


यथाद्याख्र क्षत्रक्ेत्रन्तरक्षणमेदपरिक्तानपू्तकं प्राग्ददिीतरूपासक्षेत्रान्मुञजजादिवेषीकां 
यथोक्तलक्षणं क्षत्रजं प्रविभज्य न सत्तक्नासदुच्यत इत्यनेन निरस्तसवोंपाधेषिशेष ज्ञेयं 
ब्रह्म स्वरूपेण यः परयति क्षेत्र च मायानिर्भितह्स्तिस्वभदृष्टवस्सुगन्धवनगरादिवदसदेषं 
सदिवावभासत इस्येव निश्चितविज्ञानो यस्तस्य यथोक्तसम्यग्दशेनविरोधाद्पगच्छलि 
भिभ्यान्चानं । तस्य जन्महतोरपगमात्‌ “य एवं वेत्ति पुरूष प्रकृति च गुणेः सष " 
इत्यनेन विद्भाम्भूयो नाभिंजायत इति यदुक्त तदुपपश्नमुक्तम्‌ ॥ २६ ॥ 


भाष्यार्थ--( लया मिथ्या अन्ञान्नी निरति कशी होते ! उत्तर-)-यथाहासिं 
छ्े्रकचेत्रक्षरक्षणमभेदपरिक्षानपृषेक मुञ्जात्‌ इषीक्रां इव प्राक्‌ -दातरू- 


पात्‌ क्षेत्रात्‌ यथोक्तरक्षणं क्षेत्रक्षं॑प्र॑विभञ्य- योऽयं विज्ञानमयः प्राणेषु 
गी, भा, १९२ | 


९७७४ श्रौमद्धगवैद्रीतामाष्यांथं, 


--जो हा प्राणांतील विज्ञानमय, या तवंपदाथंविषय शाख्राला अनुसरून विवेकश्ञान संपा. 
दन करून म्ह० क्षेत्र व क्षत्रज्ञ यांच्या लक्षणाचा जो भेद तत्परिज्ञानपूवैक~म्ह ° अर्थात्‌ 
शाल्लानसार क्षेत्र व क्षे्नज्ञ यांचे स्वरूप अगदी एकमेकांच्या विरुद्ध आहे, असें विवेक- 
ज्ञान संपादन करून सुञ्जातृणाताल जशी काडी त्याप्रमाणें पूवीं प्रदरित केलेल्या म्ह° 
महाभूतांपासून धृतीपयत सां गितकेल्या क्ेत्राहून उपद्रष्य, अनुमन्ता इदयादि पूर्वोक्त लक्ष- 
णाच्या क्षेत्रज्ञाला अगदी पथक्‌ करून- न खत्‌ तक्नासखत्‌ उच्यते › इति अ- 
नेन निरस्तसर्वापाधेविश्चेषं ज्ञेयं ब्रह्म स्वरूपेण यः पद्यति-- ते सतहि 
नादी व असत्‌हि नादी,"असें म्हटले जातें. या वाक्यानें स्वं उपाधेविशेषरदहित असे ज्ञेय 
ब्रह्म स्वरूपाने जो जाणतो, अशा ज्ञेय ब्रह्माचा “ मीच तै ` असा जो अन॒भव घेतो [म्ह° 
दाच्रानुसार क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ यांचे विवकन्ञान संपादन करून पूर्वोक्त कत्रहून कषेत्रज्ञ अगदीं 
प्रथक्‌ आहे हँ जाणून तेच सर्वोपाधिक्घुल्य ज्ञेय ब्रह्म मी आँ असा जो अनुभव घेतो, दाच- 
प्रमाणे- ]- क्षें च मायानेर्भितदरसित -स्वग्रदष्टवस्तु-गन्धवेनगरवत्‌ असत्‌ 
पव सत्‌ इव अवभासते इति-एव निशितविज्ञानः यः--व क्षेत्र मयेनं नि- 
माण केठेला त्ती, स्वस्नांत पादिठेली वस्तु, गधवनगर इत्यादिकां्रमाणे सत्‌ अस- 
तांनाच सत्‌ असल्याप्रमाणे भासते -तं मिथ्या असतांनाच सत्‌ असल्यासारखें भासते, 
अशा प्रकारच्या निश्चित ज्ञानानें जो युक्त असतो-असें निशित ज्ञान ज्याला असते- 
तस्य भिभ्याज्ञानं यथोक्तसम्यग्दङनविरोधात्‌ अपगच्छति-स्याचे भि- 
थ्याज्ञान पूर्वोक्त तत््वज्ञानाच्या विरोधामुढे-तत्त्वज्ञानासी त्याचा विरोध असलत्यासुकठ- 
पार निघून जतें.-तस्य जन्महेतोः अपगमात्‌- याप्रमाणे त्याच्या जन्माच्या 
निमित्ताचा क्षय होत असल्यामुके- यः एवं वोत्ति पुरुषं प्रति च गुणे 
सह ` इति-अनेन-जो पुरुषाला व गुणासह प्रकृतीला याप्रमाणे जाणतो, ( छो. 
२३, पृ. ९५७) या वचनने--विद्धान्‌ न भयः अभिजायते इति यत्‌ उक्तं तत्‌ 
उपपन्नं उक्त--विद्वान्‌ पनः जन्म चत नादी," असें जे सागितले आदे ते सवेथा उपपन्न 
आदे .[आ्मसाक्षाकाराने ज्याच अज्ञान निवृत्त क्लं आदहे,लयाच्या पुढील जन्माचे कांदीं 
कारणच उरत नसल्यामुके ज्ञानी पुनः उत्पन्न होत नादी, असे जं वर सांगितरं आहे, 
ते सर्वथा योग्य आदे. ] २६. 

न स भूयोऽभिजायत इति सम्थग्दहौन फरूमवेद्यादिसंसारब्रीजनिबृत्तिद्वारेण जन्मा. 
भथ उक्तः । जन्मकारणं चाविद्यानिमित्तकः क्षेश्रक्षेत्रक्संयोग उक्तः । अतस्तस्या अवि. 
श्राया निवर्तकं सम्यग्दह्नमुक्तमपि पुनः शाडदान्तरेणोच्यते ॥ 


भष्याथे-' न स भ्रयोऽभिजायते ` इति सम्यग्दहोनफरं अविद्यादि 
संस्ारबीजनिवृत्तिद्वारेण जन्माभावः उक्तः-- तो पुनरपि उत्पन्न होत नाहीं 
से सम्यग्दशेनाचं फल अविदयादि म्ह ° अनादि अनिर्वाच्य अक्ञान- मिथ्याज्ञान, याचा 
संस्कार, या संसारबीजायच्या निवृत्तीच्या द्वारा ज॑न्माचा अभाव सागितला. [ जन्माचा 
अभाव र फल सांगितले. ]-च जन्मक्ारणं अविद्यानिमिसकःः क्षेभक्षेध्रश्ष- 
संयोगः; उक्तः-भागि जन्मा कारण अवियानिमिचतक~म्द ° आध्यासिक कतरत. 


भध्याय तेरावा--प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( से्रकषेश्रज्ञयोग. ) ९५७१ 


ज्ांचा संयोग सांगितखा. [ क्षत्रक्षत्रज्ञसंयोग द जन्माचें कारण सांगिते. अथीत्‌ भन्ञान 
सवं अनथा मू असल्यामुढे याची निवृत्ति करणारें सम्यग्ज्ञान सांगणें उचित आहि, 
असें सांगतात-]--अतः तस्याः अविद्यायाः निवतेक सम्यग्दशश्न उक्तं अपि 
पुनः शब्दान्तरेण उच्यते--यास्तव त्या अवियेचे निवतक-अनज्ञानाची निवृत्ति 
करणारें सम्यग्दशंन जरी यापूर्वी वारंवार सांगितले असे तरी स्याचां विषय अतिशय 
सूक्ष्म असल्यामुठे पुनः दुसय्या राब्दांनौ सांगितलं जाते, [ज्ञान।चा विषय अतिसूक्ष्म भस- 
ल्यासुठे त्याचच निरनिराव्या शब्दान पुनः पुनः प्रतिपादन केव्यानें मंद अधिकास्या- 
वर मोठा अनुग्रहच होत असतो. म्हणून त्यावर पुनरुक्ति दोष येऊ शकत नाही. | 


समं सर्वेषु भूतेषु तिष्ठन्तं परमेश्वरम्‌ । 
विनरयत्स्वविनरयन्त यः परयति स परयति ॥२७॥ 


अन्वयाथ-यः-जो-विनरयर्सु--विनार पवणान्या - सर्वेषु भूतेषु- 
सवं मूतांमध्ये--सखम तिष्ठन्तं--सम असलेल्या--अविनदइयन्तं-- विनाश न पाव- 
णाच्या--परमेश्वर--परमेश्राला--पदयति-पाहते-सः-तो-पद्यति- 
यथाथपणें पाहतो. २५. 

समं निर्विशेषं तिष्ठन्तं स्थितिं कुवेन्तं क्र सर्वेषु भूतेषु ब्रह्मादिस्थावरान्तेषु प्राणिषु 
कं परमेश्वरं देहेन्दियमनोवुद्धयव्यक्तास्मनोऽपेक््य परमेश्वरस्ते सर्वेषु मृतेषु सम तिष्ठ- 
स्तम्‌ । तानि विशिनष्टि विनरयस्सिविति । तं च परमेश्वरमविनरयन्तमिति भूतानां 
परमेश्वरस्य चाव्यन्तवेलक्षण्यप्रदहौनाथम्‌ । कथं स्वैषां हि भावविकाराणां जनिरक्षणो 
भाववेकारो मुरु जन्मोत्तरभाविनोऽन्ये सवे भावविकारा विनाश्ान्ताः । विनाशात्परो 
न कश्चिदस्ति भावविकारे भावाभावत्‌ । सति हि धर्मिणि धम भवन्व्यतोऽन्ध्यभाव- 
विकाराभावानुवादेन पूवंभाविनः सर्वे भावविकाराः प्रतिषिद्धा भवन्ति सह कर्थः । 
तस्मास्सवैभूतर्वैलक्षण्यमसव्यन्तमेव परमेश्वरस्य सिद्धं निर्विशेषत्वमेकस्वं च ॥ 

भाष्यार्थ-(पर बह्म सर्वत्र एक असल्यामुके याला उकर्षापक्षादि कांदीं नादी, 
असे सांगतात-)-समं -निर्चिंरोषं तिष्ठन्त स्थिति कुवेन्तं--सम म्ह ° निर्वि- 
हेष-कोणद्यादहिप्रकारच्या विशेषावांचून राहणाय्या-स्थिति करणाव्या--क्र-- कोठे नि 
विशेष स्थित दोणान्या {-- स्वेषु भूतेषु ब्रह्मादि-स्थावरान्तेषु प्राणिषु-सव 
भूतांमध्ये बह्यादि-स्थावरापयत प्राण्यामर्ध्ये--कं परमरेश्वर--कोणाला ! परम ईश्व 
एका ८ त्याचें परमत्व व ईश्वरत्व यांच उपपादन-)-देह-दन्द्रिय-मनो-वुदि 
अव्यक्तात्मनः अपेक्ष्य परमः-ईभ्वरः-- देह, इदरिये, मन, वुद्धि,अग्यक्त व जीवा 
त्मा यांच्या अपेकषेनं परमश्रेष्ठ ईश्वर--तं सर्वेषु भूतेषु सम तिष्ठन्त-- अया 
द्या सर्वं भूतांमध्ये सम स्थित असणन्या--तानि ' विनश्यत्सु ` शते विरिन- 
ष्ि--स्या भूतांनाच ˆ विनर्यत्षु ` अरा विशेषंणाने विरिष्टं करितात-~म्द० विनाश 


९५७१. भ्रीमद्धगवद्रीतामाष्यार्थ. 


पावणाध्या भशा स्या सर्वेभूतांत रादणाव्या--च तं पस्मेण्वरं अविनहदयन्तं-दति 
नआणि त्या परमेश्वराला “ अविनश्यन्तं ` या विशेषणा विशिष्ट करितात. [ भूर्ता- 
चा म्ह आश्रयाचा नाश क्चाल्यानें आध्िताचादहि म्ह दांत राहणाय्या परमेश्वरा- 
वाहि नारा होल अशी आका घेउन हं विशेषण योजलें आहे .] म्ह ° विनाशि न पाव- 
णाथ्या त्या ईधराखा ( पण अश्ची ही दोन विशेषणे देण्याचे प्रयोजन सांगतात- )- 
भूतानां परमेभ्वरस्य च अत्यन्तवेरक्चण्यप्रदशशनायथै--भूतच व परमेश्वराचें 
अदत वैलक्षण्य प्रदार्शित करण्यासाटीं अक्षीं दोधांना दोन विशेषणे दिं आहेत. 
( अहोपण नाश दोणे व तोन दोण, यांमुटें क्षेत्र व क्षेत्रज्ञ यांच्यामर्यैः वेलक्षण्य जरी 
असले तरी दयांच्यामध्ये अत्यन्त वैलशक्षण्य कसे ए कारण सविशेषत्व व भिन्नत्व हे धर्म 
दोन्दीमध्य सारखेच आदित, अशी रेका-)-कथं--व्यांचयामध्ये अत्यन्त वेलक्षण्य 
कसे १ ( भूतें जरी सविशेष वगेरे असली तरी परमेश्वर तसा नाही, लयामुढे व्यांच्या- 
मर्ये अलयंत वैलक्षण्य आदेच, असें सांगण्यासार्दीं आचार्य म्दणतात-)- सर्वेषां हि 
भावविकाराणां जनिटक्षणः भावविकारः मूट-सवं भावविकारामर््ये-प- 
दार्थाना दोणास्या सर्वं विकारांमध्ये ' जन्मः या स्वरूपाचा भावविकार मूठ आहे 
दँ प्रसिद्ध आदहे.--अन्ये विनाहान्ताः सवं भावविकारः जन्मोत्तरभाविनः 
--बाकीचे विनाशापर्यतचे सर्वंभावािकार जन्मान्तर होणारे आहेत. विनाशात्‌ 
परः कथित्‌ भावविकारः न अरस्ति-विनाशाच्या नंतर होणारा कोणताच भाव- 
विकार नादी--भावाभावात्-कारण पदाथचा विनाश ज्ञाल्यावर त्याला भाव- 
त्वच नसतें.--धर्मिणि सति हि धमः भवन्ति-- परमो असला तरच ध्म संभ- 
वतात दहे प्रसिद्ध आहे. ( याप्रमाणे नाश हा अन्य विकार आहे, असे ठरे असतां 
त्याच फलित सांगतात-)--अतः अन्त्यभावविकाराभावायुवादेन पूवेभावि- 
नः सवं भावविकाराः कार्यैः सह प्रतिषिद्धाः भवन्ति--यास्तवर अन्प्यभाव- 
विकाराच्या अभावाचा ˆ अविनद्यन्त ` या पदाने अनुवाद करून त्याच्या पूर्वी होणारे 
सवं भाववेकार, द्यांच्या कांहीं काक अस्तित्वांत रादर्णे, इ्यादि कायांसह प्रतिषिद्ध 
होतात. म्द० यांचा निषेध-निराकरण केठे आदे, असें होते. ( याप्रमाणे परमेश्वराचें 
भूतांहून अस्यत वैलक्षण्य सिद्ध करून लयाचा उपसंहार करितात-)- तस्मात्‌ परभे- 
भ्वरस्य सवेभूतेः वैलक्षण्यं अत्यन्तं एव सिद्ध निर्विदोषत्वं च पकत्वं 
( सिद्धं )--म्हणून परमेश्वराचें सवैभूतांशी वैलक्षण्य अलयंतच आहे, हँ सिद्ध ॒क्षाले. 
त्याचभ्रमाणें त्याचं निर्विंशेषत्व व एकत्वाहि सिद्ध क्के, [ निर्विशोषत्व म्ह ° सवंभाववि- 
काररदितत्व, कूटस्थत्व व एकत्व म्ह ° अद्वितीयत्व. | 


य एवं यथोक्तं परमेश्वर पश्यति स पश्यति । नयु सर्वाऽपि शोकः पयति छि 
विश्ेषणनेति, सल्य परयति किंतु विपरीतं पइयद्यतो विशिनष्टि स एव पयतीति । 
यथा तिभिरदृिरनेकं चन्दर परयति तमपेश्येकचन्द्रदुर्ती विशिष्यते स एव पयतीति 
तथेवेहदाष्येकमविभक्‌ यथोक्तमास्मानं यः परयति स विभक्तानेकाव्मविपरीतदिीभ्यो 


भव्याय तेरावा--प्रकृतिपुरुषविवेकयोग ( कत्रक्षेत्नज्ञयोग, ) ९७३ 


विशिष्यसे स शव पयतीति । इतरे पदयन्तोऽपि न परयन्ति विपरीतदरित्वादनेकथ- 
न््रद्िीवदिव्यर्थः ॥ २७ ॥ 


भाष्यार्थ-( आतां “ यः पयाति › याचें व्याल्यान-)--यः पवं यथोक्तं पर 
म्रेभ्वरं पदयति सः पहयति- जो अशाप्रकरं उक्त विशेषणांनीं विशिष्ट अशा पर- 
मेश्वराखा पाहतो तो पादतो. ८ याविषयी अक्षेप-)- ननु स्वैः अपि लोकः पद्य. 
ति कि विक्लेषणेन इति-अहोपण सर्वंहि लोक पातो, मग “तो पाहतोः या 
विशेषणाचा काय उपयोग १ असें ( कोणी म्हणेर तर आचाय सांगतात-)-- सत्यं 
पयति कि त॒ विपरीतं पदयति-खरे आदे, पातो, पण विपरीत-उलट पा- 
हतो,-अतः सः एव परयति इति विशिनष्ि-म्दणून ˆ तोच पाहतो ` असें 
विशेषण देत आहेत [ ईश्वरपराद्मुख अनात्मनिष्ठ आत्म्याला ˆ मी › असें जरी पहात 
असला तरी तो विपरीत पादतो. त्यमु इश्वरनिष्ठ असकेल्यालाच सम्यग्दर्शित्व आहे, 
दें सांगण्याच्या इच्छेनें “ सः पदयति ` हे विशेषण आहे. असो; दीच गोष्ट टष्टान्तार्ने 
विशद कश्तित-]-यथा तिमिरैः अनक चन्द्रं परयति त अपेक्ष्य प- 
कचन्द्रदर्षी ' सः एव पयति ` शति विरिष्यते-- ज्याप्रमाणे तिमिरदष्टि- 
ज्याच्या टण्टीला तिभिररोग राला आदह, असा मनुष्य दोन चन्द्र॒ पाहतो याच्या अ 
पेक्षेने जो एकं चन्द्र पाहणारा “तोच पाहतो' असें विशेषण दिके जातें, म्ह ° असे म्हटले 
जातें.-तथा पव इह अपि पकः अविभक्तं यथोक्तं आत्मानं यः परयति 
त्याचप्रमाणें येथहि-या दा्यान्तिकांताहि एक अविभक्त अशा पूर्वोक्त आस्म्याला जो 
पादतो--खः विभक्त-अनेक-आत्मरविपरीतदरिभ्यः ˆ सखः एव परयति ` 
इति विश्चिष्यते- तो प्रत्येक शरीरांत भित्र भिन्न अनेक आत्मे आदत, असे विपरीत 
पादणान्या अज्ञान ˆ तोच पाहतो * असें म्हण्‌न गिशिष्ट आदे" असे सांगितले जाते. 
--दइ तरे पदयन्तः अपि न पदयस्ति- परम वस्तुनिषटांहून इतर पदात असे तर 
पहात नाहीत. ( कारण-)-विपरीतदरित्वात्‌ अनेकचन्द्रदशिंवत्‌ इत्यर्थः 
---अनेक चन्द्र॒ पाहणारांप्रमारणे लयांना विपरीतदरत्व आदे, ते बिपरीतटष्टि असत्या 
मुढे पहात नाहीत, असा याचा भावाथ. २७. 


समं परयन्हि सवत्र समवस्थितमीश्वरम्‌ । 
न हिनस्यात्मनात्मानं ततो याति परां गतिम्‌ ॥ 


अन्वयाथै--हि--कारण--सर्वत्र-सवं मूतांम्ये--समव्थितं- समानः 
त्वाने-एकषूपनें अवस्थित असकेल्या--टेश्वर--देश्राल--समं-सम- पश्यः 
--पाहणारा- आत्मना आत्मानं-.आपणच आपल्याल-नं हिनर्ति- मारि 
नाष्टी-दिंसा करीत नादी .--वतः--स्यामुके--परां गति-परमगर्ताल-याति- 
जातो. २८. 


९७ श्रीमद्धगवदरीतामाष्यार्थ, 


यथोक्तस्य सम्यण्ददानस्य फरुवचनेन सतुति: कतेष्येति शछोक आरभ्यते-सम 
प्यन्नुपरभमानो हि यस्मात्सर्व॑त्र सवभूतेषु समवस्थितं तुस्यतयाऽवस्थितमीश्वरमती- 
तानन्तरश्छाकोक्तरक्षणमिय्थः । समं परयन्कि न हिनरित हिंसां न करोस्याद्मना 
स्वेनेव स्वमात्मानं ततस्तदष्टिसनाद्याति परां प्रकृष्टां गतिं मोक्षाख्याम्‌ । ननु नेव 
कृश्चिसप्राणी स्वय स्वमात्मानं हिनस्ति कथमुच्यतेऽप्राप्त न हिनस्तीति । यथा न पृथि- 
इयामिश्चेतव्यो नान्तरिक्ष इत्यादि ॥ 

भाष्यार्थ-- यथोक्तस्य सम्यग्दर्शनस्य फटवचनेन स्तुतिः कतेग्या इति 
श्छोकः आरभ्यते--या पूर्वोक्त सम्यग्दर्शनाचे फल कथन करून त्या फलवचनानें 
स्तुति करावी, म्हणून श्लोकाचा आरंभ केला जातो-हि-यस्मात्‌ समं पद्यन्‌- 
उपलभमानः सर्वत्र-सर्वभूतेषु समवस्थितं -तुल्यतया अवस्थितं देश्वर 
अतीत-अनन्तरण्छोकोक्तटक्षणं इत्यथैः--कारण -ज्याअर्थी सम॒ पाहणारा-सम 
असल्याचा अनुभव घणारा, ( कोठे! ) सर्वत्र-सर्वभूतांम्ये समवस्थित म्ह ° तुल्यत्वाने 
अवस्थित अशा ईश्वराला-म्द० या श्लोकाच्या मागच्याच शछोकांत सांगितलेल्या लशक्ष- 
णाच्या ईश्वरास सम पाहणारा असा याचा भावा्थ.-सखम परयन्‌ क-सम पाह- 
णाराच काय होतें {--न हिनास्ति-्दिलां न करोति आ्मना-स्वेन पव स्वं 
-आत्मानं-हनन-दहिसा करीत नादी-स्वतःच-आपली-आपणच आपली हिसा करीत 
नादी.--ततः-तस्मात्‌ अहिसनात्‌ परा प्रकृ्ठां मोक्चाख्यां गति याति- 
द्यामुटे-खया अरिंसनासुटे पर-सर्वाहरन श्रेष्ट असा मोक्षसंज्ञक गतीला प्राप्त होतो. [ सवे 
भूतांमध्ये तुल्यत्वाने अवस्थित असकेल्या निर्विशेष आस्म्याला पाहणारा ज्याअथी 
आपणच आपली हिंसा करीत नाही, दयाअर्थीं तो “ मोन्न › नांवाच्या श्रेष्ठं गतीलाप्राप्न 
हीतो. या श्छोकाच्या पहिल्या तीन पादानी ज्ञानाने अज्ञानाचा नाश श्चाला असतां सवं 
अन्थाचा नारा होतो, असे सांगितले व चवभय्रा पादाने अज्ञान आणि मिथ्याज्ञान यां 
आवरणांचा नाश श्चाटा असतां तो ज्ञानी सर्वोत्तम गतीला प्राप्न होतो म्ह० परम पुरुषा. 
थाचा-परमानंदाचा अनुभव घेतो, असं सांगितले. असो, तो आपणच आपला घात 
करून घेत नाही, असा यथाश्रुत अथं चऊन अक्षिप-]- ननु काश्चित्‌ प्राणी स्वय 
स्वं आत्मानं न पव हिनास्ति--अदोपण, कोणताच प्राणी स्वतःच स्वतःचा- 
आस्म्याचा घात करीतच नादही-- अप्राप्तं न हिनस्ति इति कथं उच्यते--मग 
आत्मघात प्राच नसताना आपणच आपला घात करीत नाहीं ` असें कसे सांगितले 
जात भदे यथान पुाथिव्यां अग्मि; सेवव्यःन अन्तरिश्चे इत्यादि--ञ्याप्र- 
माणे पृर्थ्वामध्ये अभिचयन करू नये. आकाशांत करूं नये, अंतरिक्षांत करं नये हयादि 
[ पृथिवीमर््ये अप्निचयनाची प्रापि आदे. यास्तव “न पृथिव्यां! हा जसा प्रापिदवारा नि. 
वेध आहे तसा ˆ न अंतरिक्षे न दिवि? हा निषेध प्राप्त नारी. व्याच्या प्राप्तीचा अमाषं 
अदि. कारण अन्तरिक्षांत व॒ आकाशांत अभनिचर्यनाचा संभवच नाही, यास्तव ल्या 
निषेधाला मुख्य न मानतां गोण जसे मानतात त्याप्रमाणें येथील (न हिनस्ति" हा 
मिदेध प्राप्तीवांचून असल्यामुढे गोण आदे, ] 
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नैष दोषः । अज्ञानामाव्मतिरस्करणेपपत्तेः । सर्वो श्ज्लोऽप्यन्तप्रसिद्धं साश्चादषरो- 
क्षादाव्मान तिरस्कृत्यानास्मानमान्मत्वेन परिगृह्य तमपि धमौधमों कृत्वोपात्तमास्मानं 
हस्वाऽन्यमात्मानमुपादत्ते नवे ते चेवं हत्वाऽन्यभेवं तमपि हस्वाऽन्यमिव्यवमुपात्तमु- 
पात्तमाद्मानं हन्तीस्याप्महा सर्वोऽक्ञः ! यस्तु परमाथारमासावपि सवेदाऽविद्या हतं 
इव विद्यभानफलाभावादिति सवं आत्महन एवाविद्रासः । यस्तिवितरो यथोकतात्मदर्षी 
स उभयथाऽप्यात्मनाऽऽतमानं न हिनस्ति ततो याति परां गति यथोक्तं फर तस्य 
भवतीद्यथः ॥ २८ ॥ 


भाष्या्थे-८ अज्ञ लोक आाप्रणच आपी दिंसा करितात, विद्वान्‌ करत नाही, हैं 
म्हणणे योग्यच आहे,असें समाधान- )--पषः दोपः न-येथे हा अप्राप्तप्रतिषेध-दोष 
येत नादी .-- अज्ञानां आव्पतिरस्करणोपपत्तः--कारण अनात्मह्धाच्या आत्मति- 
रस्काराचा संभव आहे. [ आस्म्याला न जाणणारे अज्ञ आत्म्याचा तिरस्कार करितात, 
याच संक्षिप्त वाक्याच विवरण-]--ष्ि सवः अज्ञः अत्यन्तप्रसिद्धं साक्षात्‌ 
अपरोक्षात्‌ आत्मानं तिरस्छृदय--कारण सवे अज्ञ अलं त प्रसिद्ध-साश्वात्‌-अप- 
रोक्च असलेल्या आस्म्याचा तिरस्कार करून-त्याला विसरून--अनात्मानं आत्मत्वेन 
परिग्रह्य-देदादि अनात्म्याचं आत्मत्वानें सवेप्रकारं म्रहण करून म्° ˆ देहादिकच 
मी ' असे मनून--धमौधम इत्वा तं अपि उपात्तं आत्मानं हत्वा- धम व 
अधमं या नांवाची कमं करून-कमनेच संपादन केठेल्या त्या आस्म्यालादहि मारून ~~ 
अन्यं नवं आत्मानं उपादतस्ते- दसन्या नवान अ्म्याचे प्रण करितो-पवं तं 
च हत्वा अन्यं-तसेच व्याला मारून दुसन्या आस्म्याचा स्वीकार करितो.--एवं 
तं अपि दत्वा अन्यं-दयाचप्रमाणें व्याखाहि मारून तिस्य देदादि-आत्म्याचें 
संपादन करितो-द्ति एवं उपात्तं उपात्तं अत्मानं दनन्ति दति सवेः अक्ल 
आत्महा-या अश्चा कमाने पनः पुनः धमाधमौदि कमाने संपादन केठेल्या आत्म्याचा 
घात करतो, म्दणून सवै अज्ञ आ्मघाती आहे. (असे जरी असले तरी खरा आत्मा मारला 
जात नादी, देहादि मिथ्या आत्मा मारला जातो. सयामुके त्या अनात्मज्ञानाहि वास्तविक 
आत्महन्तृतव नाही, अश्ली आशंका घेऊन आचार्य म्हणतात-)--तु यः परमाथौत्मा 
असो अपि अविद्यया सवेदा दतः श्व--पण जो परमाथमूत आत्मा-सुख्य 
सैतन्यात्मा तोहि अवियेच्यायोगनें सवेदा जणंकाय मारल्यासारखाच दोतो. कारण 
--विद्यमानफखाभावात्‌--आ्मा विद्यमान असण्याचे जं फल-नित्यानन्दानुभव 
व संसाराभाव त्याचा अभाव असतो, व्यामुठे तां स्वकूपतः नित्यसिद्ध जरी असल 
तरी अज्ञाच्या अविधमुढ, व्याला ते नसल्यासारखाच दोतो- इति सवं अविद्वांसः 
आत्मनः पव---यास्तव सनै अबिद्धान्‌ आत्मघातीच होत. (पण विद्वान्‌ तसा 
आत्मघाती ना, अमे सांगतात-)*-तु यः इतरः यथोक्त-आत्मदशशीं सः 
उभयथा अपि आत्मना आत्मानं न हिनस्ति--पण जो दुसरा-अनात्मन्ञांहून 
भिन्न असलेला-पूवोक्त आ्मदशौ तो आराीप व अनारोप या दोन्द्री अकारं स्वतःच 


९७६ श्रीमद्धगवदीताभाष्या्थं. 


आपली हिंसा करीत नादी. [ देद्ाका आत्मा समजून लयाचा नाश करीतं नादौ व अवि. 
येसु वियमान आत्म्याला न जाणूनहि लाखा असून नसल्यासारखे करीत नादी, असा 
भावाथ. याप्रमाणे आत्मन्ञानाने स्वं अनर्थघ्नमाचा नाश्च साला असतां परमानंदप्रापरीे 
पूवोक्त त॒पति दोण योग्यच आहे, असे सांगतात- ]-- ततः परां गति याति-य- 
थोक्तं फलं तस्य भवति इत्यथैः-लयासुडे तो परमगतीला प्राप्त होतो, पूर्वोक्त 
फल याला भिगत, असा याचा भावार्थ. २८. 


प्रकृत्यैव च कमणि क्रियमाणानि सर्वशः | 
यः परयति तथात्मानमकतारं स परयति ॥ २९ ॥ 


अन्वयाथे-यः-जोा-कर्माणि-- सवं ॑कर्मे-प्रङृत्या पव च~ प्रकृती- 
कट्ूनच -ईश्राच्या शरीरेद्रियाकार बनलेल्या मायेकदनच--सबद्ाः--सवं भरकारे- 
क्रियमाणानि--केलीं जणारी--पहयति-पादतो-तथा--स्याचप्रमाणे--आ- 
त्मानं अकतारं--आत्म्याला अकत--पदयति-पादतो-सः पश्यति-- तोच 
ब्रास्तबिक तत्व पादतो. २९ 
स्वे भूतस्थमीशं समं परय्ञ हिनस्त्यात्मन।ऽऽत्मानमिव्युक्तं तद नुपपक्नं स्वगुणक्म- 
वैरक्षण्यभेदभिन्ेष्वास्मस्विलेतदाशङ्क्याऽऽह--ग्रकृया प्रकृतिञ्नगवतो माया त्रिगुणा- 
स्मिका; ““मायां तु प्रकृतिं विद्यात्‌ इति मन्त्रवर्णात्तया प्रकरयेव च नान्येन महदादि. 
कार्यकरणाकारपरिणतया कमोणि वाङ्मनःकायारभ्याणि क्रियमाणानि निर्ैस्यंमानानि 
सर्वेशः सवेप्रकारेयः परयत्युपरूमते तथाऽऽत्मानं क्षत्र्मकतीरं सर्वोपाधिविवर्जितं 
सः परयति स परमाथदर्शीत्यभिप्रयः । निगुणस्याकतुनिर्विरेषस्याऽऽकाश्स्थेव भेदे 
प्रमाणानुपपत्तिरिव्यथः ॥ २९॥ 


भाष्याथ-सवेभूतस्थं शशं समं पयन्‌ आत्मना आत्मानं न हिनस्ति 
इति उक्त- सवं भूतस्थ इश्वराला सम प्रादणारा आपणच आपला नाडा करीत नाही, 
असे सांगितले. पण--स्वगुणकमेवेलक्चषण्यमेदभिन्नेषु आत्मसु तत्‌ अनुपपन्नं 
--खखदुःखादि स्वगुण व धमाधम।दि स्वकर्म यांच्या वेलक्षण्यामुके-ते गुण वकम 
भ्रतिदेहति अगदीं भिन्न भिन्न असल्यामुढे याच्या त्या भेदाय प्रतिशरीरांत भिन्न 
असलेल्या आस्म्यामध्यें समदश्चन अयोग्य आदे-विषम आसम्यामर्ध्ये समदि संभवत नादी, 
दति पतत्‌ आद्क्य आह-अरी आक्षंका घेऊन भगवान्‌ म्दणतात--प्रङ्त्या 
-ग्ऱतिः-भगवतः माया-त्रिगुणात्मिका--प्रकृतीकटून -प्रकृति म्द ° भगवा- 
नाचौ त्रिगुणात्मिका माया--““ मायां तु प्रकृति विद्यात्‌ ” ( शेताश्वतर ४.१० )-- 
इति मंन्रवर्णात्‌--याविषयीं ˆ मायेला परक्ृति (तमजावें " अशी श्रुति व मंत्रवणं प्रमाण 
मादे.-तया भरकृत्या एव-न अन्येन-- या प्रकृतीकदूनच दसच्या कोणाकडूनहि 
नब्दे--मददादिकायंकरणाक्ारपरिणतया-महत, अहंकार द्यादि कायं -कर- 
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णांच्या-शरीरेद्वियां च्या आकारा परिणत स्ाटेल्या | प्रकृतीकडनच ]-काडन्मनः- 
कायारभ्याणि कमौोणि-- वाक्‌, मन व शरीर यांच्यायोगाने होणारीं कर्म क्रि 
यमाणानि-निर्वत्यमानानि- केलीं जाणारी-घडणारी--सर्वश्षाः-सर्वप्रकारेः- 
सेशः म्द ० काम्य-निषिद्ध इदयादि सवे प्रकारांनी ( कायिक, वाचिक व मानिक कर्म 
परकूतीकद्ूनच केली जातात अरसे-)--यः परयति-उपरभते-- जो पाहतो-जाणतो 
-दीं सवे कर्मे रारीरेद्रियाकार प्रकृतीकड्न च केली जातात आलत्म्याकडन केन्हांहि नब्टेत 
असा जो साक्षात्‌ अनुभव षेतो-तथा आत्मानं कषे्ज्ञं अकतोर-सवोपाधि- 
धिवाज्ञैतं परयति-लयाचप्रमाणें आ्म्याला-क्षत्रज्ञाला जो अकर्ता-स्वं उपाधेद्यूल्य 
पाहतो-खः परमाथंददहीं इति अभिप्रायः-तो परमाथदरशां, असा याचा 
आशय आहे-निगुणस्य अकतेः निर्विरोषस्य आकाशस्य इव भेदे 
प्रमाणानपपात्तः इत्य्थः-- निरयण, अकता व निर्विरेष अशा क्षत्रज्ञाच्या मेदावि- 
षयीं आकाशाच्या मेदाप्रमाणेच कांदी प्रमाण संभवत नाही, असा भावाथ. २९. 


यदा भरतप्रथग्भावमेकस्थमनुपदयति । 


तत एव च विस्तारं ब्रह्य सपयते तदा ॥ ३० ॥ 


अन्वयाथे-यदा-जेन्हां--भूतप्रथग्भाव--भूतांचा प्रथक्पणा--पकस्थ- 
एका आत्म्यामर््येच स्थित आदे, असे--असुपदयति-शाल्र व॒ आचायं याच्या 
उपदेशाप्रमाणें पाहता-च-आणि-ततः पव-~-त्या एक आस्म्यापासूनच- 
विस्तार--भूतांचा विस्तार-(पदयति)-पादतो-तदा--त्यवेीं- ब्रह्म संप- 
दते--साधक बह्म बनतो.३० 

पुनरपि तदेव सम्यण्दरनं शब्दान्तरेण प्रपञ्चयति-- यदा यस्मिन्कारे भूतप्रथग्भावं 
भूतानां पूथग्भाव पृथक्त्वमेकस्थमेकस्मिन्नास्मनि स्थितमेकस्थमनुपदयति श्ाखाचार्यौ- 
पदेशतो मर्वाऽऽत्मप्रलक्षत्वेन परयल्यात्मेवेदं सर्वमिति । तत एव च तस्मदिव च 
विस्तारमुसपत्ति विकाक्मास्मक्तः प्राण आरमत आश्ा जात्मतः स्मर आत्मत भाकाज्च 
आत्मतस्तेज जात्मत आप जातमत जाविभं।वतिरो भावावात्मतोऽन्नभिलयेवमादिप्रकारै- 
विस्तारं यदा परयति बह्म संपथ्ते ब्रह्मैव भवति तदा तस्मिन्कारु इयथः ॥ ३० ॥ 

भाष्या्थ--पुनरपि तत्‌ पव सम्यण्दश्ोनं शब्दान्तरेण प्रपंचयति--पु- 
नरपि तेच सम्यग्दरान - तत्त्वज्ञान दुसन्या शाब्दांनी वर्णितात~लयाचैच दुसय्या शब्द्‌नीं 
वणेन~विस्तार करितात--यदा यरिमिन्काटे-जेन्दा-ज्या वेरी--भूतपृथग्भावं 
-दताना पथम्भाव-षृथक्त्व--भूतप्रथग्भाव-मूताचा एथग्भाव-भूताचं पृथक्त्व 
--पकस्थ-पकास्मिन्‌ आत्मनि स्थितं-पकस्थं अनुपदयति-एकस्थ-एका 
आत्म्यामध्ये स्थित अहि, असें ' अनु-भ्मागून पातो. म्द ° दासख्ाचार्योपदेशातः 


भस्वा आत्मप्रत्यक्षत्वेन ˆ आत्मा पव इदं सवं ` इति पक््यति- शाख व 
आचाय याच्या उपदेरावरून- त्यांच्या उपदेशानुखार मनन करून स्वतःच्या ` प्रयक्ष. 


# अ च 


९७४ श्रीभद्धगवत्ैताभा्य्थ. 


त्वाने [ उपदेशापासून क्षालेल्या प्रत्यक्ष दशेनानें ] ‹ हँ सवं भत्माच आहे * असें पा 
हतो, [ म्ह ° सर्वं भूते व विकार यांचे नानात्व प्रकृर्तीसह आत्मरूप स्षाठे आहे, तें सवे 
आत्ममय आहे, असें पातो, आणि लयाचप्रमार्णे- ]--ततः पव च-तस्मात्‌ एव 
च विस्तारं उत्पत्ति-विक्रादा--व्यास्यापासूनच विस्तार-उत्पते-विकास-परि- 
पूणे आ्म्यापासूनच प्रक्रतिप्रभति-शरीरान्त सवं पदाथाना स्वहू्पलाम साला आहे 
असे पाहून [ त्या सवाना आत्मरूप पादतो, तो ब्रह्मरूप होतो, असा पदं संब॑ध. हाच 
विस्तार श्तीच्या आधाराने स्पष्ट कारतात-]--आत्मतः प्राणः आत्मतः आहा 
आत्मतः स्मरः आत्मतः आकाश्चः आत्मतः तेजः आत्मतः आपः आत्मतः 
आविभावातिरोभावो आत्मतः अन्नं दति-पएव-आदिध्रकरेः विस्तारं यदा 
पदयति--आत्म्यापासून प्राण, आत्म्यापासून आश्चा, स्मर, आकाश, तेज, जल, आ- 
त्म्यापासून आविभाव व तिरोभाव, आल्म्यापास्‌न अन (छां. भा.अ.७.२६. १ पर.५७१) 
या अचा प्रकारांनी विस्ताराल ञन्हा पाहतो-तदा-तरिमिन्‌ काटे ब्रह्म सपदययते- 
ब्रह्म पव भवति दत्यर्थः--स्यावेठीं तो विद्वान्‌ ब्रह्मसपन्न होतो-त्रह्मच दोतो, असा 
याचा भावार्थ. [ ब्रह्मसंपात्ति म्द० पुणेत्वार्ने अभिन्याकते, अपूणैत्वाच सवे कारण आ- 
त्मरूप पाहिल्यानें आत्मा परिपूण आदे, हा अनुभव येतो. ‹ जेब्हां पाहतो, तेब्हा ब्रह्म 
होतो, ° या भगवद चनावरून ज्ञान दौतांच युक्ति दोते, हे सिद्ध क्षये. ] ३०. 


अनादित्वान्निगणत्वात्परमात्मायमग्ययः । 
रारीरस्थोऽपि कोन्तेय न करोति न छिप्यते ॥ 


अन्वयार्थ--अयं परमात्मा--दा परमात्मा--अनादित्वात्‌--अनादितामु>े 
व-नियणत्वात्‌-निगैणलासुटे-- अव्ययः--अक्षय आदे--कोन्तेय--दे कंती- 
पत्रा ¡ दा--हारीरस्थः अपि--ररीरात स्थित असटेलादि-न करोति--कांदी 
करीत नाहीं व-न हिप्यते--कमफलनें लिप्त होत नारदी. ३१ 

एकस्य!ऽऽतमनः सवेदेष्टारमस्वे तदोषसंबन्धे प्राप्त इदमुच्यते-अनादिष्वादनादेभा- 
बोऽनादित्वमादिः कारण तद्यस्य नास्ति तदनादि । यद्धयादिमत्तरस्वेनाऽऽत्मना ग्येलयय 
त्वनादित्वाक्निरवयव इति कृत्वा न व्येति । तथा निगुणस्वात्सगुणो हि गुणब्ययाद्‌श्ये- 
ल्यं तु निगणत्वान्न ध्येतीति परमात्माऽयमव्ययो नास्य व्ययो विद्यत इत्यन्ययः । यत 
एवमतः शरीरस्थोऽपि श्रीरेष्वात्मन उपरूभ्िभ॑वतीति शरीरस्थ उच्यते तथ।ऽपि न 
करोति । तदकरणादेव तत्फलेन न रिष्यते । यो हि कतौ स कमेफटेन रिष्यतेऽयं 
त्वकतीऽतो न फेन रिप्यत इत्यथः ॥ 

भाष्यार्थ - एकस्य आत्मनः सवेदेहात्भत्वे तदोषसंवधे प्राप्ते इदं उच्यते 
एकाच परिपृण आत्म्याला सावं देदचिं आत्मत्व आहे, अँ म्हरटल्यास देहादिकांचे 
कृतृत्वादि धरम त्याच्याशी संसग पावतील,म्द गदेदादिकांच्या दोषाम अत्म वषित ्ोईल, 


अध्याय तेरावा- प्रकृतिपु रषविषेकयोग ८ कषत्रक्षेत्रक्ञयोग, ) ९.७९ 


शशी आक्षंका आली असतां हे अनादित्वात्‌ हयादि सांगितठे जतं--भनादि. 
त्वौत्‌-अनादेः भावः अनादित्वं--अनादित्वासुर्ठे-अनादौचा जो भाव ते अना 
दित्व-अनदिपणा--आदिः-कारणं तत्‌ यस्य न अस्ति तत्‌ अनादि-अि 
म्ह कारण, तें ज्याला नसते ते अनादि--यत्‌ हि आदिमत्‌ तत्‌ खेन आत्मनां 
व्येति-- कारण ज आदिमत्‌ म्द ° कारणयुक्त असते ते' कार्यं स्वतःच्या स्वरूपाने व्यय 
पावतें-त्याच्या स्वरूपाचा क्षय हातो--तु अयं अनादित्वात्‌ निरवयवः इति 
कृत्वान व्येषति-पण हदा अनादि असल्यामुढे-निरवयव असणे या कारणान 
व्यय पावत नादी--तथा निगणत्वात्‌--त्याचग्रमाणे नियुणत्वासुढे त्याचा व्यय 
होत नादौ--- सगणः हि गुणव्ययात्‌ व्येति- सगुण-गुणयुक्त पदाथच गुणांच्य। 
न्ययामुढे व्यय पावतो--अय तु निगुणत्वात्‌ न व्येति-पण हा निगुण अस- 
ल्यामुके व्यय पावत नहीति परमात्मा अयं अव्ययः-त्यासुने हा 
परमात्मा व्यय पावत नाही. [ निरवयव असत्यासुटच अवयवांच्या द्वारा वं 
निगरण असल्यामुढ>े गुणांच्या हारा याचा क्षय होत नादी. त्याचप्रमणि त्याचा 
स्वभावतः व्यय दोत नादी- ]--अस्य व्ययः न विद्यते इति अव्ययः 
-याचा व्यय विद्यमान नाही, याचा कोणत्याच निमित्ताने व्यय दोत नाही, 
म्दणून अन्यय-यतः एवं अतः शासीरस्थः अपि- ज्याअर्थी आत्म्याचा स्वतः 
किवा प्ररतःहि व्यय संभवत नादी, त्याअर्थी तो शरीरस्थ असला तरी-शरीरेषु 
आत्मनः उपटल्थिः माते दाति शरीरस्थः उच्यते--ररीरांत आत्म्याची 
उपलयिधि होते-शरीरत त्याचा अनुभव येतो ह्यणुून त्याला “ शरीरस्थ ` म्हटले जाते. 
- तथापि न कराति-तो शरीरांत जरी उपर्य होत असला-शरीरस्थ असला 
तरी स्वतः किवा दहादि रूपाने कांही कम करीव नाही, [कारण स्वतः कूटस्थ आद्ेव 
देहादिक काष्पत आदे. आस्म्याला कतृत्व जरी नसे तरी सांख्याच्या हयणण्याप्रमार्णे 
भोक्तृत्व असल अशी आशंका चेऊन सांगतात-]- तदकरणात्‌ एव तत्फलेन 
न दिप्यते--त्याच्या अकरणामुेच-तो कांहौ कमं करीत नसल्यामु्ेच त्याच्या 
फलानं लिप्त होत नादी. ८ याचेच उपपादन-) -हि यः कतौ सः क्मफखेन 
दिप्यते--कारण जो कतां असतो तो द्या कृतक्मोच्या फलने शिप होतो.---तु अथं 
अकता अतः कटेन न दिष्यते इत्य्थः-- पण हा अक्तां आहे, दयामुटे फलान 
लिप्त होत नादी, असा भावाथ. 

कः पुनदहेषु करोति रिष्यते च यदि तावद्न्यः परमात्मनो देही करोति रिष्यते 
ख तत इदमनुपपन्नमुक्तं क्ष्रज्ेश्वरेकतवं क्षत्रह्षं चापि मां विद्धील्यादि । अथ नास्ती. 
श्वरादन्यो देही कः करोति*छिप्यते चेति वाष्यं परो वा नास्तीति । सवथा दुर्विज्ञेय 
ुर्बाध्यं चेति भगवत्मोक्तमोपनिषदं द्षुनं परिस्यक्तं वेशोषिकैः सां ख्याहैतवोद्धैश्च ॥ 

भाष्यार्थ--कः वनः देहेषु करोति छिप्यते च-तर मग देहमध्ये कर- 
तो कोण व लिप कोण होतो {यदि तावत्‌ परमात्मनः अन्यः देशी 


९८० श्रीमद्धगबदीतामाष्यायथ. 


करोति च छिष्यते-पण जर परमासम्याहून निरा असलेला देहाभिमानी जीं 
फरतो व लिप्त दोतो, म्हणून म्हणवे- ततः ' क्चे्रक्षं चापि मां विद्धि ` इत्यादि 
ददं क्षेघ्रज्ञेभ्वर-पकत्वं अनुपपन्नं उक्तं--तर “ेतरज्ञं चापि मां विद्धि" (पृ. ८६६) 
~शेत्नज्ञहि मला समज, इव्यादि हें क्े्रज्ञ-ईश्वर-एकत् अयुक्त सांगितले आहे, असें 
होल. ८ म्ह ० वयात सांगितलठेठे जीवेश्वरांचे एेक्य अयोग्य आदे, भसे म्हणावे कगेल.) 
--अथ दश्वरात्‌ अन्यः देही नास्ति कः करोति च लिप्यते इति -वाच्य 
--वररे, इश्वराहरन निरा जीव नादी, तरकोण करतो व लिप्त होतो तें सगणे उचित 
भारे.-घा परः नास्ति इति-- किंवा परमात्मा मुढी नाीच, असे तरी म्र 
पाहिजे. { इश्वराहून निराढा जीव नाही, असें म्हणावे तर या अध्यायाच्या पहिस्याच 
श्टोकांत क्षेत्रज्ञाचा उपक्रम जो केला आदे व्याच्या्षीं विरोध येतो, शिवाय या प्रत्यक्ष 
प्रतीत होणाय्या कतैत्वादिकांचा आधार कोण १ "परमात्माच याचा आधार आदे, व्या- 
मुके कतो कोण हं सांगावयासच नको, ` म्हणून म्हणा तर मग परमात्मा आदे या 
म्दणण्यांत तरी काय अथं आहे १ कारण तो जर कतृत्वादि धमनीं युक्त असे तर 
आम्हांप्रमाणें तोहि अनीश्वर होईल. अर्थात्‌-]--सर्वथा दु विश्ञेयं दु वाच्यं च-दें 
तत्त्व सवथा दुर्विज्ञेय म्ह ° कटण्यास अतिशय करिण व सांगण्यासदि अतिशय कठिण 
आहे. म्ह° तें कठणेहि राक्य नाही व॒ समजुन सांगतां येणदहि रक्य नादी--दति 
भगवत्पोक्तं ओपनिषदं वरदानं वेश्लोषिकेः सांख्य-आ्हैत-वोद्धेः च परित्य- 
कत--त्यामुठे भगवानांनी सांगितलें हं उपनिषदतील ज्ञान म्द आत्मा शरीरांत 
स्थित असूनि कांहीं करीत नादी व लिप्त होत नादी, अत्ते भगव्नांनी सांगितल्ठे दहं 
दरोन उपनिषदांच्या आधारानेच जरी सांगितलें असले तरी वेरोषिक, सांख्य, जेन 
व्‌ बोद्ध यानी याचा परित्याग केला अहे. [ तें दुर्विरेय व दुवौच्य असल्यामुरे वेश- 
पिकादि सवं परीक्षकानी व्याचा स्वीकार केलेला नाही. ] 

तत्रायं परिहारो भगवता स्वेनेवोक्तः “स्वभावस्तु प्रवतेते ` इति । अविधामात्र 
स्वभावो हि करोति छिप्यत इति व्यवहारो भवति न तु परमाथत एकस्मिन्परमा- 
त्मनि तदस्ति । अत एतस्मिन्परमाथसां ख्यदश्ेने स्थितानां ज्ञाननिष्टानां परमहसपरि- 
ब्राजकानां तिरस्करताविद्याग्यवष्टाराणां कमाधिकारो नास्तीति तन्न तत्र दरहीतं भगवता॥ 


भाष्या्थ-- तन्न ' स्वभावस्तं प्रवतैते ` इति अयं परिहारः भगवता 
स्वेन पव उक्तः-पण या शंकेचा परिदार " स्वभाव-अवियारूप माया-प्रकृति हैँ 
सवं करिते ` ( अ. ५ शोक १४ पर. ५०९ ) या वाक्यनि स्वतः भगवानांनीच सांगि- 
तला आदे. ( त्या परिहाराचेच आचाय स्पष्टीकरण करितात-)-अविद्यामाभरस्व- 
भावः हि करोति लिप्यते इति व्यवहारः; भवति--अवियामात्रस्वभाव-अ- 
वियामात्रस्वरूप आत्मा करितो व लिप्त होतो, °असा व्यवहार दोतो--तु परमार्थतः 
पकरस्मिन्‌ परमात्मनि तत्‌ न अस्ति--पण परमाथेतः एकाच परमा्म्यामध्ये 
तैँ-करतत्वादिक नाहा. { आत्मा वस्तुतः अकतौ व अभोक्ता आे,तथापि अवियेमुढे लया- 


भध्याय तेरावा--्रकृतिपु रुषविवेकयोग ( केत्रकेत्रशयोग, ) ९८१ 


्यावर कतृत्व भोक्तृत्वाचा आरोप होतो. अर्थात्‌ लयाचँ कर्तृत्वादि व्यावहारिक आहे, 
पारमार्थिक नन्हे. कारण एकच व अद्वितीय असछेल्या परमात्म्यामध्यें पारमार्थिक कर्तं - 
प्वादिकांचा संभवच नाही. आत्म्याला वास्तविक कतृत्व नादा, याविषयी सूचक चिदहांचा 
उपन्यास करितात-]- अतः एतस्मिन्‌ परमाथेसांख्यदरोने स्थितानां क्षान- 
निष्ठानां परमहं सपारेव्राजकानां प्तेरस्कत-अविद्याव्यवहाराणां कमाधि- 
कारः नास्ति इति तञ्च तञ्च भगवता दर्दितम्‌- यास्तव या परमाथ सांख्य- 
ददीनामध्ये म्ह° परमाथ आत्मतत्वज्ञानामध्ये स्थित स्ञाटेत्या ज्ञाननिषठंचा [ कमामरध्ये 
अधिकार नादी. या ज्ञाननिष्ठांचोच दोन सहेतुकं विशेषणे ] परमदहसपरित्राजक व ज्यांनी 
सवे अवियाग्यवहाराचा तिरस्कार केला अहि-सवं अवियान्यवहार सोडला आहे अशा 
ज्ञाननिष्ठांचा क्मामध्ये अधिकार नाही, असें ठिकठिकाणीं भगवानानीं प्रददीत केर्ल आहे. ¶ 


यथा सर्वगतं सौक्षम्यादाकारां नोपार्प्यते । 
सर्वत्रावस्थितो देहे तथात्मा नोपटिप्यते ॥ ३२ ॥ 


अन्वयाथ--यथा---ज्याप्रमाणे--सवेगत आकाहा--सवेन्यापी आकाश-- 
सौक्षम्यात्‌-सूकषमत्वासुक--न उपाटेप्यते -कोणत्याहि लपने लिप्त होत नाहीं 
--तथा--त्याप्रमाण- देह स्वभ दांत सव ठिकाणा- अवस्थितः आत्मा- 
अवस्थित असला -व्यापून राषिलेला आत्मा देहधमानो-- न उपदिप्यते- संबद्ध 
हात नादया. ३२ | 

किमिव न करोति न शिप्यत इस्यत्र दृष्टान्तमाह -यथा स्वंगतं ग्याच्यपि सत्सौ - 
्म्यास्सुक्ष्मभावादाकाशं ख नोपरुप्यते न संबध्यते सवेत्रावस्थितो दषे तथाऽऽत्मा 
नोपरिप्यते ॥ ३२ ॥ 


भाष्याथ-कि इव न करोति न रिष्यते इति-अन्र दृष्टान्तं आह-को- 
णाप्रमाणें तो करत नाही व रिप होत नादी,याविषयीं भगवान्‌ टष्टान्त सांगतात-यथा 
सर्बगतं-व्यापि अपि सत्‌- ज्याप्रमाणे सवेगत म्द° व्यापी असूनदि-सक्ष्म्यात्‌ 
-सृक्ष्मभावाद्‌-सक्ष्मतवामुक-पष्मपणासुक--आकारा-ख--अकाश- न उप- 
टिप्यते-न संबध्यते- धृढ, चिखल इत्यादि कानी उपालेप्त हात नाही, संबद्ध हात 
नादी तथा देहे सर्वत्र अवस्थितः आत्मा न उपटिप्यते- याचभ्रमाणे देहात 
सर्वत्र अवस्थित असलेला आत्मा उपलिप्र-संबद्ध होत नादी. ३२. 


यथा प्रकाराययेकः त्स्नं खोकमिमं रविः । 
कत्र क्षेत्री तथा त्स्नं प्रकारायति भारत ॥ ३३ ॥ 


अन्वयाभे--भारत-हे अजुना !--यथा--ज्याप्रमणें--पकः रविः--एक 
सू्य--छृत्स्नं इमं छोकं--या स्व॑लोकाला--भकाश्चयाति- प्रकाशमान करतो, 


९८९ | भामद्धगबद्रोताभान्याथ, 


--तथा--त्याप्रमणे--क्चे्री-क्षि्रज्ञ आत्मा-कृरंस्नं क्चेश्र-- सवं कषित्रार- 
प्रकारहायति- प्रकारित करतो. ३३. 

किंच-- यथा प्रकारहयत्यवभासयत्येकः कृत्स रोकामेम रविः सविताऽऽदित्यस्तथा 
तद्न्महाभूतादिधत्यन्त क्षेच्रमेकः सन्प्रकारायति कः क्षेत्री परमात्मत्यथः । रविदृ्टान्तोऽ- 
त्राऽऽत्मन उभयार्थोऽपि भवति रविवत्सवंक्षत्रेषवेक आत्माऽकेपकश्चति ॥ ३२३ ॥ 

भाष्याथ-किच- तसेच “ यथा० या श्छोकनें “तो करीत नादी व किप्िदोत 
नादी! याविषयीं "आत्मा द्रशटा असल्यासुङठे ददयधमेरहित आदे" हा हेतु सांगतात--यथा 
पकः रविः-सविता-आदित्यः कृत्स्नं इमं लोक प्रकादायति-अवभास 
यत्ति--ज्याप्रमणि एक रवि-सावता-आदेखय या सवं लोकाला प्रकाशित-भवभासित । 
करितो-तथा-तद्वत्‌ महाभूतादि-धुत्यन्तं क्षेत्रं पकः सन्‌ प्रकाङयति- 
ल्याप्रमाणे महाभूतापासून धृरतीप्य॑त सर्वक्षत्राखा एकच असून प्रकाशित करितो,--कः- 
क्षभी-परमास्मा इव्यथः-- कोणः त्री -क्षेत्रवान-कषेत्रज्ञ परमात्मा असा याचा भावाथ. 
( टष्ान्तानें विवक्षित असलेला अथ आचायं प्रदर्शत करितात-)-- अत्र आत्मनः 
रविदष्रान्तः उमयार्भः अपि भवति-येथे आ्म्याचा दा सूथदष्टान्त-आस्म्याला 
दिलेखा हा सूयोचा दृष्टान्त दोन्दवी अथीं आदे. ( दोन प्रकारचा अथं कोणता, ते सांग- 
तात-)--रविदत्‌ सवेक्ेत्रेषु आत्मा एकः च अलेपकः इति--सुयाप्रमाणे 
सर्व क्षेत्रमध्ये आत्मा एक व टेपराहित आदे, या दोन्दी अर्थीद्ा टश्रान्त आहे. ३३. 


्वरक्े्रज्ञयोरेवमन्तरं ज्ञानचक्षुषा । 
भूतप्रकृतिमोक्षं च ये विदुयोन्ति ते परम्‌ ॥ ३४ ॥ 


इति श्रीमद्धगवद्भी तासूपनिषत्सु ब्रह्मविद्यायां योगश्ञाखे श्रीकृष्णाजनसवादे 


प्रकृतिपुरुषविवेकयोगो नाम त्रयोदशोऽध्यायः ॥ १३ ॥ 

अन्वयार्थ-ये-ज--पवं-- याप्रमाण- क्चेषक्षेषक्षयोः- क्षत्र व क्षेत्रज्ञ 
यांच्यामधील--अन्तर-- परस्पर विलक्षणता-फरक-च--व-भूतप्रङ्तिमोष्चं 
--मूतांच्या प्रकृतीचा ज्ञानानें दोणारा अभाष--क्ञानचश्षुषा - जानद्टने--विदुः 
--जाणतात-ते- ते ज्ञानी -पर--परमात्मतत्वास--यान्ति-- माप्त होतात. ३४ 

समस्ताध्यायार्थोपसंहारार्थोऽयं शोकः क्षतरक्षत्र्योर्यथाव्यास्यातयोरेवं यथाप्रदहिी- 
तप्रकारेणान्तरामेतरेतरवेलक्षण्यविरेष ज्ञानचक्षुषा शाखाचार्योपदेशजनितमास्मप्रस्- 
यिकल्ानं चश्चुस्तेन ज्ानचश्चुषा भूतप्रकृतिमोक्षं च भूतानां प्रङ्तिरविद्यारुक्षणाऽऽ- 
ब्यक्ताख्या तस्या भूतग्रकृतेर्मोक्षणमभावग्भनं च ये विदुर्विजानन्ति यान्ति गच्छन्ति 
ते परं परमाथतसवं ब्रह्म न पुनदहमाद्दत इष्यथः ॥ ३४ ॥ 

इति श्रौमत्परमदंसपरित्राजकाचार्यगोषिदभगवत्पूज्यपादश्चिष्यश्रीमच्छंकरमगवतः कतौ 

भ्रीभगवद्रौताभाष्ये कषत्रकषेत्रश्योगो नाम त्रयोदशोऽध्यायः ॥ १३॥ 


अध्याय तेरावा--परृतिपुरुषिवेकयोग ( सत्रषेत्र्ञयोग, † ९८३ 


भाष्याथ-समस्त-अध्यायार्थोपसंहासयथेः अयं शोकः समग्र अध्या 
याच्या अर्थाचा उपसंहार करण्यासाठी ^ कषेत्र्षेत्रज्ञयोः० › हा शलोक अद्े.-यथा 
व्याख्यातयोः क्चेबरक्षे्रक्षयोः- पूर्वी जसे व्याख्यान केले आदे, तजा प्रकारच्या 
सषत्र-कषत्रज्ञाच॑--एव-यथाप्रदचितश्रकारेण--याप्रमाणे-वर जसे प्रदार्शित के 
आदे तरा प्रकरनं--अन्तर-दइतरेतरवेटश्चण्यविरहोष-अन्तरस-परस्परांच्या 
विलक्षणतेच्या विशेषास-त्यांतील प्रस्येकार्चे-एक कटस्थ दसरं परिणामी, एक चतन दुसरं 
जड इद्यादि वेशिष्टयास--ज्ञानचश्चुषा-रशाल्नाचायापद्श्जानत आत्मप्रत्य- 
यिकन्ञानं चश्चुः तेन-ज्ञानचष्चुषा--ज्ञानचक्षनं -शाघ्न व आचाय याच्या उपदे 
शाने उत्पन्न क्चाठटं आत्मसाक्षात्कारसरूप ज्ञान दा चक्ष, त्या ज्ञानचक्ष -[ जे जाणतात, 
असा पुढे संब॑ध. ]--च भूतप्ररूतिमोक्च-भूतानां प्रकतिः-अविद्यालक्षणा- 
अव्यक्ताख्या तस्याः भूतप्रकृतेः मेक्षण-अभावगमनं चयं विदुः-षि- 
जानस्ति-- आणि भतप्रकृतिमोक्षाला-मूताच। प्रकृति-अवियारूप-अन्यक्तसंज्ञक भूत- 
प्रकृति, लय। भूतप्रकृतीचं मोक्षण म्द ° अभावगमन-भूतप्रकृतीचा अभाव होणे, जे जा- 





१ रहस्यकार ~“ क्रानचश्चुषा ~" म्ह० ह्ानरूप डोक्यानें, असा अगदाच प्राकृत अथं 
फारितात; व ‹भूतपरकृत्तिमोक्ष च ` याचा सवे मूताच्या मूलभूत प्रकर्त। चा मोक्षि; भप्त क- 
रितात. श्तकेभ्व नगे तर पृ ट।पत म्दणतात-““मूतप्रकरतिमोक्ष-या राब्दाचा अथं आम्ह। 
साख्यशाखराच्या िद्धान्ताप्रमाणे केला आहे" (तोका बरे १ गता द माख्यञ्चख आहे कीं 
काय?) “मोक्ष भिय्णे किवान भिष्णे या अवस्था आस्म्याच्या नाह।त.कारण तो नेदमीच 
अकत। व असग आह.'(पण हा साख्या चा सिद्धान्त नसून उपानिषदाचा क्तिद्धान्त आदे .“नियुणं 
ग ।ष्क्रय दान्त (असग) ह्यय परुषः › |वृ. ४.३.१४.१.१३५७] मन [नराषे न चोतपाक्तेः न 
बद्ध। न च सापकः। न मुमुष्ठुः न १ मुक्तः इवयेपा परमायता' माड्क्य. माप्याय १ृ,१२८.) 
८५ परतु प्रकृतिगुणाच्या सगाने ते आपल्या ठ्य कपत्वाचा आरोप करीत असस्यामुरे 
त्याचे हे अज्ञान नार्दीसे ज्ञाठे म्हणजे त्याच्या सयुक्त असरल) प्रकृति सुटले, म्हणजे 
तिचाच मोक्ष दोतो.... वध व मोक्ष या दोन्द्‌। अवस्था प्रकृतीच्याच आहेत, असे सांख्य 
प्रतिपादन करितात. या साख्य सिद्धान्ताङा अनुसरूनच " प्रकृर्ताचा मोक्ष "दे शब्द या 
शछोकात आरु आदत, अस आम्हाला वारे.” (पण दह वारणे ज्नामक आददे. कारण सांस्या- 
न्वा तसा ्िद्धान्त जर अक्षा तर। तोच उपपन्न होत नादौ. वेष व मोक्ष हे प्रकरूनाचि धर्म 
होञ शकत नार्दति. कारण प्रक्रि जड आहे, दगडाला बंध कसलाव मोक्ष तरी कसला 
बध व मोक्षदे येतनावेच अमाने अरोपिकंख धमे आहेत. प्रकृति पुरुषाच्य भेगासार्मी 
व मोक्षासाढी प्रवृत्त दते, असा साख्याचाच सिद्धान्त आद. '्प्रतिपरुषविमोक्षाथ आरंभ” 
(सां. का, ५६ ) म्ह० प्रत्येक पुरुषाच्या मोक्षामाठ प्रकृतीची प्रवृति आहे. ‹ वत्स 
विवृद्धिनिभित्तं क्षीरस्य सथा प्रदृत्तिरक्षस्य पुरुपिमोक्षानिमित्तं तथा प्रवृत्तिः प्रभानस्य 
(सां, का. ५७) म्ह० वत्साच्यः-वाजैराच्या वृद्धासाठ। अक्ष-जड दुधाची जशी वृत्ति 
हेते तश्च परषाच्या मोक्षासा्खीं प्रधानाची भ्रवत्ति होते, शल्यादि. आता ६२ 
व्या कारिकवेत प्रङृतीचेव बंध.मोक्ष पुरुषौवर आरोपिर जातात; भसं शते 
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णतात-विरोषेकरून जाणतात-ते पर-पर माथैतस्वं ब्रह्म यान्ति-गच्छन्ति-- 
ते परब्रह्माला-परमा्थेतत््वाला प्राप्त होतात, ते परब्रह्माला जाऊन पोचतात-~तद्रूप 
दोतात.--पुनः देहं न आददते इत्यथैः-पुनरपि देह धारण करीत नाददीत, असा 
याचा भावाथ. [ याप्रमाणे अमानित्वादि ज्ञानसाधर्नामध्ये तत्पर ज्ञाव्यासुर्टे क्षेत्र वित्र 
यांच्या यथा्थस्वरूपायें ज्याला विज्ञान ज्ञाठे आदे, याच्या सवं अनथोची निष्रते दो- 
ऊन परिपणे परमानंदाचा आविभौव दोणे, या स्वरूपाचा पुरुषां सिदध होतो, देया 
अध्यायांत सांगितले. ] ३४. 
इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी गायलेस्या उपनिषदां तीरू-रहस्याविर्येतीरु ब््मविधेपेकीं 
योग-उपाय-राखरांतीर प्रकृतिपुरुषविपेकयोग क्षत्रक्षेत्रश्षयोग) नावाचा तेरावा 
मध्याय विष्णुक्चमेकृत सान्वयाथे-सरीप-भाष्य-माष्याथोसह समाप्त्लाला. 


आहे हे खरे, पण चेतन पुरुष भोक्ता आहे, असद सांख्य म्हणतात आणि तो जर सुख- 
द्ःखमेक्ता आदे, तर बद्ध कसा नादी { सुखदुःखानुभव हाच ससार व तो चतन पुर 
धामध्यच समवतो. जड प्रक्र्तात सभवत नाही. मोक्षि ससारदुःखाने तापर्ल्या प्रुषा- 
खाच इवा असतो. दगडासारख्या प्रकृतीला त्याची गरज नाही. कारण तला जर दुःखच 
नादं चर "त्रिविधदुःखाचा अलत अमावरूप अल्यत पुरुषार्थ तरा कलाल इवा १ आचा- 
यौर्न। या (सिदधान्ताचे अनुपपन्नत्व शारदारक-मूत्रभाष्यात फारच उत्तम रीतीने द{खाविछे 
आर. अश्चा अनुपपन्न (लद्ान्ताचा स्वाकार भगवानारन केला आहे, असं समजणे सवथा 
जयोग्य आहे, लामु>े ^ प्रकृती चा मोक्ष › हा रदस्यक्रासांनीं केठेला अथि त्िततकाच अनु- 
पन्न आददे. ) ८८ कियक ‹ भूतेभ्यः प्रकृतश्च मोक्षः ` म्ह० पच महाभूते व प्रकृति यांच्या 
पासून अथौत्‌ मायात्मक कम।पासून आस्म्याचा मोक्ष होतो, असाहि अथं लावितात."› 
( पण कणि अद्वैती भाष्य व दीकाकार अता अथं करोत नादात. मध्वाचार्यानीं “मृतेभ्यः 
अङ्तेश्च मोक्षः” असे म्हय्छे आदे, पण लयाचा अथे रहस्यकार म्हणतात तसा नादी. कारण 
भूते व प्रकृति म्द० मायात्मक कर्मे, असा अथं वैष्णव करौच करणार नाद।त. असो; शव 
रहस्यकार म्हणतात- ) ““ हा क्षतरक्षेत्रश्चविक्क शानचक्षूने कव्णारा, तर नवनव्या अध्या- 
यांतील राजविया प्रयक्ष म्ह० चमेचक्षूनं कञ्णारी ( ९.२) आणि विश्वरूपदश्चन परम 
भगवद्धक्तास हि केवर दिव्य चक्षूनंच रिसतणार्‌ं (११.८ ) दहा नऊ, अकराव तेरा या 
अध्यायांत ज्ञानविज्ञाननिरूपणांतला भेद रक्षत ठेवण्यासारखा आहे."(या सवाना ञान. 
विक्षाननिरूपण म्दणणे कांस चिन््यच अष्टि. तथापि नवनव्या अध्यायातीरु राजविया 
प्रलक्ष चमैचक्षुने करणार भटे, हे म्हणर्णे अगर्द्‌।च अयोग्य अहे. ज्ञान चमेचक्षूा 
प्रयश्च दिक्षणार क्से १ गी. मा. पर. ६८२ भाष्या व टीप पहा. ) 
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सवेमुत्प्मान किश्रकषित्र्सयोगादुत्पथ्यत इत्युक्तं तस्कथमिति तत्प्रदशना्थं ‹ परं 
भूयः › इव्यादिरिध्याय आरभ्यते, अथवेश्वरपरतन्त्रयोः क्षचक्षत्रज्तयोजगरकारणत्वं न तु 
सांख्यानाभिव स्वतन्त्रयोरिव्येवमथं प्रकृतिस्थत्वं गुणेषु च सङ्गः संसारकारणमिस्युक्तं 
कस्मिन्गुणे कथ सङ्गः के वा गुणाः कथ वा ते बध्नन्तीति गुणेभ्यश्च मोक्षणं कथं स्या- 
न्मुक्तस्य च रक्षण वक्तव्यामिल्येवमथं च- 

भाष्या्थ-( पूर्वोत्तर अध्यायांचौ संगति-)-सर्वं उत्पद्यमानं स्षेत्र-सेजक्ष 
संयोगात्‌ उत्पद्यते इति उक्त-जे जें उत्पन्न होणारे ते सर्वं क्षेत्र व क्षत्रज्ञ यांच्या 
सयोगापासून उत्पन्न होते, असे तेराव्या अध्यायांत सांमितल,तत्‌ कथं इति 
तत्पददौनाथं ˆ परं भूयः० › इत्यादिः अध्यायः आरभ्यते-पण ते क्से, हे 
प्रदरित करण्यासा्टी ‹ परं भूयः० ` इत्यादि चवदावा अध्याय आरभिला जातो.- 
अथवा ईश्वरपरतन्योः क्षेजक्षेजक्षयोः जगत्कारणत्वं--किवा ईशधराच्या 
अधीन-ईइंशपरतत्र असलेल्या क्षत्र्षत्रज्ञाना जगत्कारणत्व आदे,-तु सांख्यानां 
इव स्वतन््रयोः न-पण सांख्यांच्या मताप्रमाण स्वतंत्र असकेल्या परुष-प्रकृतीला 
जगत्कारणत्व ना्दौ,-इति पव अथ- दा सिद्धान्त सागण्यासा्ठी या अध्यायाचा 
आरंभ केला जातो. तसेच-- प्रकृतिस्थत्वं गुणेषु च सङ्गः संसारकारण 
ति (अ. १३ छो. २१ ) उक्त--प्रकतिस्थत्व म्ह० पुरुपाचा प्रकृतीशौ एक्याध्यास 
व त्याचीच गुणांमध्ये म्ह सुख-दुःख-मोहांमध्ये आसक्ते-हे माके असा अभिनिवेशा, दे 
ससाराचें कारण आदे असे ( वर प्रू. ९५१ ) सांगितले. पण-कस्मिन्‌ गुणे कर्थं 
संगः--कोणव्या गुणांत कसा आसंग होतो,-के वा गुणाः- तसेच ते गुण कोणते, 
--चाते कथं वध्रन्ति इति-किवाते गण परुषाला बद्ध कसे करितात, दे 
सांगण्यासार्द--च गुणेभ्यः मोक्षण कथं स्यात्‌--व गुणांपासून मोक्षण-सुरणुक- 
मुक्ति कशी दोद॑ंल च मुक्तस्य टक्षणं वक्तव्यं इति एवं अथे च (श्री 
अगवान उवाच )-- आणे म॒क्ताचें लक्षण सांगवे यासाठी श्रीभगवान्‌ म्हणाले. (अशा 
एकंदर सहा प्रश्राचे उत्तर देण्यासाटी हा अध्याय आरभिला आहे. ) 


१ पण रहस्यकार म्हणुतात-- ^^तेराव्या अध्यायात कषत्रक्षेत्रक्षविचार एकदा वेदान्त 
ष्ट्था व एकदां सांख्यदृष्य्या सांगितखा. हे म्हणणं बरोबर नार्ही,हे आम्ही तेथच दाख- 
विर आहे. [ गी. मा. पृ. ९४२ पदा. ] ^“ ल्यांतच सवे कत्व प्रकृतीचें, पुरुष-क्षतरक्ष 
उदासीन. पण प्रकृतीचै कतुंत्व कंसे चाद राहते १ याचं विवेचन अचापि न्रे नाही. म्द. 
णन एकाच प्रहृतीपासून नानाविष सृष्टि, विदोषतः सजीष्‌ सृष्टि कशी उत्पन्न होते; याचे 

गीम्मा, १२४ 
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या अध्यायांत निरूपण करितात.” ( पण निर्जीव प्रकरृतीपासून सजीव सृष्टि करौ शोल ! 
शिवाय वेदान्तसिद्धान्ताप्रमाणे सवे सष्टि हेच सुक शरीर अहे. गीतादि ‹ भूमिरापोऽन- 
लो० ७.४. " महाभूतानि ० १३.५-६. यांत सवे मोतिक स्टला अपरा प्रकृति-कषेत्र 
म्हणत आदे. प्रकृतीच्या कार्यत सजीव व निर्जीव हा भेदच संभवत नादी. मनुष्य, पञ्च, 
पक्षी यांची शरीरे चर व वबृक्ष-पाषाणादि शरीरे अचर, दा त्यांतील अवान्तर भेदष्टोयव 
तोहि प्रकृतिकृत नन्दे, चेतनकृत -क्षत्रक्ञकृत आददे. प्रकृति नेहमी जडच व तिला जडार्चैच- 
कयकरणां चेच कर्तैत्व आहे. जौवभूत परा प्रकृतीचे कर्तृत्व प्रद्रनीला नार्हा. तेन्हां ‹ प्रकृती- 
पासन सजीव सृष्टि उत्पन्न होति, हे म्हणणे शाखक्िद्धान्त।च्या विरुद्ध आदे. शिवाय या 
अध्यायात तसे सांगितलकेहि नादी. ते १८ शकात आचायोनी वर म्हटस्याप्रमा्ण तेरा- 
ग्या अध्यायांत सागितलेले प्रकृतिस्थत्व व गुणसग या ससारकारणार्य स्पष्टाकरण करण्या. 
साढटी गुण कोणते, कोणत्या गणात कसा सग होतो, गुण पुरुषाला बद्ध कसे करितात, सा- 
च्िकादिकांना मरणेोत्तर फल कोणते भित्ते ते सागितले आहे. १९-२० श्छोकांत या 
गुणांपासन मोक्ष कसा होतो, तै सागितटें आहे व २१-२७ शोकात गुणात्तीताची लक्षणे 
वे गुणातीत दोण्याचा उपाय सांगिला अददे. अत्‌ ५ते २७ शेकात ^ प्रकृतापासुन 
नानाविध सृष्टि, विशेषतः सजीव मृष्ट कदी होति? ते सांगित्तर्ेले नाही, ह कोणीरि क- 
बून करील. या अध्यायाच्या वर श्छोकान येर्थाल ज्ञानार्च। स्तुति केरला आदे. ३व ४ 
या दोन शछोकात मात्र- ^“ माञ्च योनि मदद्रह्म-प्रृति-माया आदे. तिच्यामध्ये मी सवै- 
भूताच्या उत्पत्तीचे बौजारोपण करतो. लयापासून सवं मूतांच॑। उत्पत्ति होते. 
देव-मनुष्य-पदवादि सवे योर्नामध्यें ज्या मृपि-देदाकार उत्पन्न होतात, ल्यार्यै कारण माक्ष 
ग्रति व मी त्याचा बीजप्रद पिताअ< 2 असे सागितरे आरे ; ते आचायानी अगदी 
आरंभी ज म्हटले आहे, व्याला धरून आहे. रहस्यकार म्हणतात तशा अथो्चैते नादी. 
उत्पन्न होणार सव क्षत्र व क्षे यांच्या सयोगापासृनच उत्पन्न कम होते ते किवा ईश्वरा. 
धीन असलेल्या कित्र क्षित्रज्ञाना अपरा व परा प्रकृर्तीना जगत्कारण. आहे, ह सागण्यासाटी 
हे दोन शेक आहेत, "माक्ष योनि प्रकृति आदे. तिच्यामर््ये मीक्षित्रकघरूप बीजाचे आधान 
करितोंवत्यापासून सवे मृतांचा उद्धव होता) हं दह्यणणे किती सयुक्तेक आहे? आणि रदस्य- 
काराचे प्रकृतीपासून नानाविध सृष्टि विेषतःसजीव सृष्टि होते हें म्हणणे फिती अयोग्य 
आदे, त्याचा विचार आता वाचकानीच करावा. सवे मरत म्हण० सजीव संष्टि द खरै; पण 
व्या सजीव सूरत शर्सरेद्वियसमूह क्वा कायेकरणसंघात हा एक भागव त्या स्वाना 
धारण करणारा व त्यांना (मी' म्हणणार। हा दुस्तरा भाग अहि. त्यांतील पदस्या मौतिक 
भागाचे कारण प्रकृति आदे व॒दुसन्या अभोतिक भागावे कारण चतन परमात्मा आहे. 
श्ववथ्या शोकात्‌ हा भद अगदीं स्पष्ट करून सागितला आहे. (सवे योर्नमर्ध्ये ज्या मूति 
म््० ग्यक्त कर्वै-श्रीरेद्रियसंषात उत्पन्न होतात त्यांची योनि माक्षी प्रकृति वमी कीज. 
रद पित्ता. › यावरून प्रकृति फक्त मूचिच कारण व पुरुष व्यांतोरु जीवमावार्चे कारण, 
हे अगदं स्पष्ट होर्ते. पण सरक मागे सोदून नाल्तिक सांख्यांच्या नादाला लागस्यामुे 
रहस्यकारांची अक्षौ पदोपदीं दिशाभूल क्ञटेकी पाहुन फार खेद दोषो. पुनः ते म्हण* 
तात) “४ केवत मानवी खुष्टाचाचं विचार केरा तर हा विधय क्ेश्राबदलन्ा शण ररी. 


अध्याय चधदावा--गुणत्रयविभागयोग, ९८७ 
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राचा असल्यामक त्याचा कषित्रक्षेत्रज्ञविचारांत समवेक्च होऊ इाकतो ” ( पण क्षेत्र म्हणजे 
नुस्तां मानवी सष्टोच हे र्स्यकारांना सांगितल कोणी ए क्षत्र म्द सूक्ष्म पचभूतांपासून 
धतीप्थत सर्वं भूत-भोतिक. मनष्याचे मात्र चरौर आणि प्श्यु, पक्षा, सर्पादिक, वक्ष, वेलो 
याचा रारीर नब्देत को काय ! अथोत्‌ ) “स्थावर सष्टीसुद्धां त्रिगणात्मकं प्रकृतीचाच पसारा 
असस्यामुठ प्रकृतीच्या गुणभेदाचं ह बिवेचन क्षराक्षरविचाराचादहि भाग होऊ शकतं 
म्हणन क्षत्रक्षत्रक्षविचार दहे संकचित नाव सोडून देऊन सातन्या अध्यायांत ज ज्ञानवि- 
शान सागण्यास स॒रवात केली तेच ज्ञानविज्ञान जास्त खुलामेवार आता तुला पुनः सा- 
गर्तो. ” -“* ह सर्वं म्हणणे अनुपपन्न व असंबद्ध अहे. कारण क्षत्क्षेत्रक्षविचार ह गीतेच्या 
वृष्टोने सकाचित न।व नाहा. तराव्या अध्यायांत“यावत्सजायते किचित्‌ सच स्थावरजगम । 
क्षि्क्ित्रज्ञसयोगात्‌ तद्विद्धि भरतषमभ (शो. २६ पृ. ९६७ ) अस भगवान्‌ स्पष्ट म्हणत 
आहेत, व येथोल ४ थ्या शछोकात तच सांगितठं आहे. गातेत क्षराक्षरविचाराचै कोरे नां- 
वहि नाहो.क्षर व अक्षर हे शब्द गीतेत आले आदेत. पण रहस्यकार समजतात तसा अर्थी 
त्यांचा उपयोग केला नाह, ` अधिभत क्षरः भावः 2 ८.४ ‹ द्वौ पुरुषो क्षरश्च अक्षरः, 
क्षरः सवाणि भूतानिः १५.१६ असा २-३ ठछिकाणोाच श्षर' शब्द आला आहे व त्याचा अथ॑ 
सवे भूतेम्हण० रारारे इाच अददे, व अक्षरश्चब्द-ब्रह्म ३.१५) ८.३, ८.२१) ११.१८) 
१२.१,३, ‹ओं' ह अक्षर ८.१३, १०.२५, अकारादिक अक्षर १०.३३ व मायाशक्ति 
१५. ४६, १८-या अर्धा याजला आह व रहस्यकार म्हणतात लयाप्रमाणे व्यापक अर्था 
क्षराक्षरश्चब्द योज नादात. क्षत्र वक्ष॒त्रक्न यांचा जाडान विचार करण्यासाठी एक 
सवथ अध्याय गीतेत आहे. तसा क्षराक्षराच्या विचारास्ताठा ए्खादा शोकदहि नाही. अ- 
थात्‌ क्षराक्षरविचार ही केवल कल्पना आह, तिका गोतेत किवा उपनिषदांतदहि आधार 
नादा. सातव्या अध्यायांतील ज्ञानविज्ञान अपूण नाहा, हे आम्ही वर दाखविलेच अदे. 
यास्तव तेच (ज्ञानविन्ञान खलासवार सांगण्यासाठौ हा अध्याय भगवान्‌ सुरू करीत आहितः 
ही असत्कल्पना आहि. कारण सातव्या अध्यायांतील ज्ञानविज्ञानाचाच जर हा विस्तार 
असता तर याचा निरा अध्याय करून निरठे नाव देण्याच कांही कारण नन्हत. 
प्रत्येक अध्यायांत ईशराच ज्ञान होण्यासाठी निरनिराग्या प्रकारं प्रतिपादन कें अद. ज्ञाना- 
चे निरनिराके उपाय सागितल अदित, हे खरे, पण तस्यामु एका अध्यायत्तौर विषय अपुरा 
असल्यामुके ताच पुढ अनक अध्यायांत चालू ठेवला आहे, है म्हणणे सयुक्तिकं नारदौ 
आतां पू अध्यायांत ज्याचा प्रसंगोपात्त उलेख आ 4 असून सविस्तर वणेन केक नादं 
त्या विषयाचा विस्तार दसन्या अध्यायांत केला आदे. पण तेवल्यावरून तो सातव्या 
अध्यायाचाच विषय १७ब्या अध्यायापर्यत चालविला आह ह म्हणर्णे अयोग्य आहे 
(गौ. मा. ए. ६८२ पहा.) 


रहस्यकार पट म्हणतात, ^ त्रियुणांच्या पसान्याचे वणेन अनुगीतेंत व मनस्मृतीच्या 
बारान्या अध्यायांतहि आल आहे. ” पण ते सद्धां सांख्यदशनांतीलच की काय ! केदान- 
सार मनस्मतीत निरीश्वरवादी सांख्या रते गणविस्तारवणेन घेतले असे, अश्ली करपनाि 
करवत नादद. तें वैदिक सांख्यांतून पेते आहे, याबदर वाद ना, आणि वेदिक सांख्य 
म्ह० ज्ञान व वैदिक योग म्ह० ध्यान होय) असे आचार्यानी शारीरभाष्यांत (अ, २.१.३) 


९५९६८ भ्रौमद्धगवदीताभाभ्या्थ, 


प्रीभगवादचवाच--श्रीङृष्ण म्दणले- 
परं भूयः प्रवक्ष्यामि ज्ञानानां ज्ञानमुत्तमम्‌ । 
यज्ज्ञात्वा मुनयः सर्वे परां सिदिमितो गताः ॥ १॥ 


अन्वयार्थ-भूयः-पुनरपि-- ज्ञानानां उत्तमं परं ज्ञान- सवं ज्ञानी 
इत्तम व परम स्ञान--प्रवक्ष्याभि-मी वला सगेन.---यत्‌--ज ज्ञन-क्षात्वा- 
जाणून- सर्वे सुनयः- स्वं सुनि-इतः--या शरीराच्या नाशन॑तर-परां सिद्ध 
--सर्वोत्तम सिद्धीला--गताः-प्ाप् न्चाठे आदेत. १ 


परं ज्ञानमिति ग्यवहितेन संबन्धः । भुयः पुनः पूरवैषु सर्वैष्वध्यायेष्वसकृदुक्तमपि 
प्रवक्ष्यामि । तच्च परं परवस्तुविषयत्वात्‌, किं तत्‌, ज्ञान सर्वेषां ज्ञानानासुत्तममुत्तम" 
फरुत्वात्‌ । ज्ञानानागिति नामानित्वादीनां किं तर्हिं यज्ञादिज्ञेयवस्तुविषयाणामिति । 
तानि न मोक्षयेदं त॒ मोक्षायेति परोत्तमश्शब्दाभ्यां स्तौति श्रोतूबुद्धिरूच्युस्पाद नाथम्‌ । 
यउत्ञात्वा यजञज्ञान ज्ञात्वा प्राप्य मुनयः सन्यासिनो मननश्षीराः स्वं परां सिद्धि 
मोक्षाख्यामितोऽस्मादेहबन्धनादृध्वे गताः प्राक्चाः ॥ १ ॥ 


भाष्याथे- परं क्ञानं इति व्यवहितेन स्वधः--"परं' ध पदाचा पटल श्ानं' 
या परदारी संबंध म्ह° धरष्ठ ज्ञान-भूयः-पुनः पूर्वेषु सर्वेषु अध्यायेषु असञत्‌ 
उक्तं अपि प्रवक्ष्यामि- भूयः पनरपि म्ण पूर्वीच्या स्वं अध्यायांमध्ये वारवार- 
अनेकदा जरी सांगितठें आहे तरी पुनः मी सविस्तर सगेन-च तत्‌ परवस्तु- 
विषयत्वात्‌ परं--आणि तें परवस्तूविषयौ असल्यामुके पर आहि. पर वस्तु -परब्रह्म 
हा याचा विषय असल्यासुढे ते पर हदोय.--किं तत्‌-पण ते पर काय ?--ज्ञान- 
ज्ञन-सवषां ज्ञानाना उत्तम उत्तमफटत्वात्‌ू-स्व ज्ञानातार उत्तम ज्ञान 
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स्पष्ट म्ह आहे. मन्वादि स्मृतीत त्याच्याच आधाराने प्रक्ृति,मदत्तत्व,अहकार , पचतन्मात्रं 
इत्यादिकांच्या द्वारा सष्टीच्या उत्पर्त।तै वणेन केले आहे.अ.श९छो.५-२० पहा.मनुस्मूृर्तीतील 
वणेन निरीश्वरवादी कापिर साख्यज्चाख्राच्या आधाराने केरेठे असेल अरी नुस्ती कल्पना 
करवत नसस्यामुतरे त उपनिषदांना अनुतसतरूनच आदे. गीतेन्[ तोच न्याय लागू आहि. उरूट 
दट्टीच्या कापिर दशनानेच प्रकृति, महत्‌ इत्यादि वेदिक नवं घेऊन आप स्वतत्र ददन 
वनविे आहे. (गी मा. पृ. १२४ २५, ६६६पदा ) तात्पयं रहस्यकारांनी गीतैत नासितिक 
सांख्यदशनाचे घोडे ठकल्ण्याचा जो यत्न कैला जहे,तो अप्रस्तुत आहे.वैदिक सांख्य निरा 
व अवैदिक सांस्यदशेन निरे, हा मेद न कर्स्यासुके पष्कटं आधुनिकांची अ्ञी फस. 
गत क्ञाल्ली दिसते. पण या अवोचीन सांख्याला कटे श्रीक्चंकराचायंच मानीत नाहीत 
अम नाहीं, तर रामानुजादि इतर वैदिक संप्रदायीदहि मानीत ना्टीत, है लक्षात उेवण्या- 
सारं आहे. इतकेच नग्दे तर खद्‌ ब्र्मसूत्रकार बादरायण व्यानि त्याच्या विरुड्‌ अहित, 
है आम्हा वर सांगितलेच अदि. ( पृ. ९६२ पठा. ) 


अध्याय चवदावा- गुणत्रयविभागयोग, ९८२९, 


कारण त्याचे फल उत्तम असल्यामुढे तं उत्तम.-- ज्ञानानां इति अमानित्वादीनां 
न~ ज्ञानांतीख याचा अथं तेराव्या अध्यायांत सांगितलत्या अमानिष्वादिकांतील असा 
नब्हे.--कि तर्हि-- तर मग कोणत्या ज्ञानांतील--यन्षादिक्षेयवस्तविषयाणां दति 
--यज्ञादि ज्या ज्ञेय वस्तु, व्याविषर्थीच्या ज्ञानांतीट, असा याचा अथ आदे, त्यामुे 
येथील ‹ ज्ञानानां ` या राब्दानेँ अमानित्वादिकांचें प्रहण करितां येत नादौ. ( यज्ञादिका- 
विषयीच्या ज्ञानाहून हें ज्ञान श्रेष्ठ कां ते सांगतात-)--तानि न मोक्षाय इदं तु 
मोक्षाय इति पर-उत्तम-शब्दाभ्यां श्रोतवुद्धिख्च्युत्पादनाथ स्तोति- 
यज्ञादिकांविषयीची ज्ञाने मोक्षाला कारण होत नादात, पणदहे मोक्षाला कारण दहोत, हं 
मोक्षाचँ अन्तरंग साधन आदे, म्हणून “परः व॒ “उत्तमः या राब्दांनौ श्रोलयांच्या अन्तः- 
करणांत त्या ज्ञानावरिषयी रुधि उस्पन्न करण्यासा्ठौ भगवान्‌ व्याची स्तुति करितात.- 
सवं मुनयः-संन्यासिनः-मननरीखाः यत्‌ ज्ञात्वा-यत्‌ ज्ञानं ज्ञात्वा-प्राप्य 
--सवं मुनि-संन्यासी-मननशील जं ज्ञान जाणून-ज्या ज्ञानाला प्राप्त दोऊन-इतः 
-अस्मात्‌ देहबन्धनात्‌ ऊध्व परां सिद्ध-मोक्षाख्यां गताः-प्राप्ताः-या- 
नंतर-या-प्रयक्षसिद्ध देहवंधरनांतून मटल्यानंतर “ मोक्ष ` या नांवाच्या प्रेष सिद्धीला 
गेले आहेत-“ मोश्च ` या सिद्धीला प्राप्त ्लाले आहेत. १ 


इदे ज्ञानमुपाध्रिय मम साधम्यमागताः । 
सऽपि नोपजायन्ते प्रलये न व्यथन्ति च ॥२॥ 


अन्वयाथ--इदं ज्ञान--य। ज्ञान चा-उपाधिल्य--आश्चय करून-मम- 
मस्या साधम्थ-सारूप्यास--आगताः- अलले ज्ञानी-स्गे अपि-रष्टी- 
च्या वेगहि-न उपज्ञायन्ते--उत्पन्न होत नादीत--च-आणि-प्रखये- प्रल- 
याच्या वेगी-न उयथन्ति--व्यथा-नारा पावत नाददीत. २. 

जस्याश्च सिद्धेरेकान्तिकत्वं दशंयति-- इदं ज्ञानं यथोक्तसुपाभ्रय ज्ञानसाधनम- 
नुष्टायेव्येतत्‌ । मम परमेश्वरस्य साधम्य मट्स्वरूपतामागताः प्रष्ठा हयर्थो न तु समा- 
नधर्मतां साधम्य क्षत्रज्ञेश्वरयोभदानमभ्युपगमाद्रीताश्ञाखे । फरवाद्श्चायं स्तुलयथमुस्यते । 
सर्गोऽपि सृष्टिकारेपि नोपजायन्ते नोत्पद्यन्ते प्रख्ये ब्रह्मणोऽपि किनाराकाठे न व्यथन्ति 
च व्यथां नाऽऽपद्यन्ते न च्यवन्तीयथंः ॥ २॥ 


भाष्याथ-( ज्ञानाय फल कर्माच्या फलादून अगदी विलक्षण आहे,असे सांगतात-) 
--चअ अस्याः सिद्धेः ेकान्तिकत्वं दशोयति-- आणि भगवान्‌ या सिद्धीचं 
अभ्यभिचारिव-नियत्व दाखवितात--इदं यथोक्तं ज्ञानं उपाधित्य-क्ञानसाध- 
नं अनुष्ठाय इति एतत्‌--या वर सांगितरेल्या प्रकारच्या-सरवै ज्ञानांतील प्र ज्ञा- 





१ पण ‹ क्ञानाला जाणून ` असे श्हटल्यास ‹ ज्ञान › शेय दते, हा दोष धारविण्यासाटी 
जाणून म्ह° प्राप्त होऊन असा अथं केला आहे, 


६९० भ्रीमद्धगवरीतामाष्याथं, 


नाचा आश्रय करून म्ह °ज्ञानसाधनाचें अनुष्ठान करून,असा याचा मावाथ--मम-पर- 
मेश्वरस्य साधम्यं आगताः-मत्स्वरूपतां पापाः इत्यथैः-मज परमश्वरा- 
च्या साधम्यौस आलेले म्ह° माड्या स्वह्पतेस प्राप्त क्षारके असा याचा भावार्थ. ( गाय 
व गवा याचि साधम्यं असते, तसेच विद्वान्‌ व ईश्वर यांचे साधम्यं असल्यास त्यांचा 
भेद आहे, असे मानवे गेल, म्हणून माल्या स्वल्पतेस प्राप्र स्रारेठे असे ह्यटलठें आहे. 
कारण येथील साधम्य जर मुख्य मानले तर विद्वान्‌ व ईश्वर यांचा नियमाने भेदच 
सिद्ध हदं व त्यामुके गीताशाख्राशौ विरोध येईल, असे सांगतात-)-तु समान 
धर्मतां साधम्यं न-पण येये समानधमता हेच साधम्थ इष्ट नादी. कारण- 
गीताललाखर क्षेचज्ञदृश्वरयोः मेदानभ्युपगमात्‌-गीताशा्रांत क्षेत्रज्ञ व 
ईश्वर यांचा भेद मानेला नाहा. ( शिवाय जनाच्या स्तुतीस त्याचे फल येथे विव- 
क्षित असव्यामुे ˆ सारूप्य › मानतांच येत नाही, अस सांगतत-)--च अयं फल- 
वादः स्तुत्यथ उच्यते--आगि हा फलवाद स्तुतीसादौ सांगितला जात आदे. 
[ सारूप्य हेच फल येथे विवक्षित आदे, असे जर म्हटले, तर ते ज्ञानाच फल नसून 
ध्यानाच फल सांगितले आहे, असे होईल. पण ध्यानाचे फल येथ प्रस्तुत नाही. ज्ञानाचें 
फल प्रस्तुत आदे. अहोपण, ईश्वरात्मतेखा प्राप्त क्षलेल्या ज्ञानी पुरुषांना अवान्तर ष्टि 
व प्रलय यात जरी जन्म व नाश यांचा अनुभव ष्य्रावा लागत नसला तरी महासगाचि 
वेढी द्यांना जन्म अवदय प्राप्त होल, अरी आरोका घेऊन सांगतात-]--सर्भे अपि 
-सखषटिकाटे अपि न उपजायन्ते-न उत्पद्यन्ते--सगाच्या वेह द्य ° मरीच्य 
वेढीहि ते उत्पन्न होत नादीत-तव्यांचा जन्म होत नादी.--च प्रखये-ब्रह्मणः अगि 
विनाहाकाले न व्यथन्ति -व्यथां न आपद्यन्ते न च्यवन्ति हत्यथः--आणि 
प्रलयामध्यें ह्य ° ब्रह्मदवाच्याहि विनाश्काली व्यथेत होत नाहीत, व्यथेला-पीडेला- 
-दुःखाला प्राप होत नादीतःते आत्मस्वरूप्रापासून च्युत दत नाहौत,असा याचा भावाथ. 


मम योनिमंहद्‌ बह्म तस्मिन्गर्भं दधाम्यहम्‌ । 
संभवः सवभूतानां ततो भवति भारत ॥ ३ ॥ 


अन्वयां -मम- माक्षी-योनिः-चिगुणास्मिका प्रकृति (हं सर्व भूतांचें कारण 
आहे. ती सर्वं कार्याहून मोटी असल्यामु>े )--महत्‌ ब्रह्म--महती-मोठी व आपल्या 
विकारचं भरण-पोषण करत असल्यामुटे ब्रह्म आहे --तषस्मिन्‌--ल्या मदत्‌ ब्रह्मत 
म्ह० भूतांच्या कारणांत--अहं-मी-गभ- स्वं भूतांच्या जन्माचे कारण-वीज-- 
दधामि--स्थापितो--हे भारत-दे अजना ततः--लयापासून--सवेभूतानां- 
सवं भूतांची--सभवः--उव्यत्ति-भवति--दोते. ३. ` 

षतरकषि्रक्षसंयोग हदशो भूतकारणभिव्याह -ण्मम स्वभूता मदीया माया त्रिगुणा. 
त्मिका भङकृतिर्योनिः सवभूतानां सवकाथभ्यो महर्वाद्रणाच्च स्वविकाराणां, महं द्रह्येति 
योनिरेव विशिष्यते । तस्मिन्महति ब्रह्मणि योनो गम ॒हिरण्यगस्य जन्मनो बीजं 


भध्याय चवद्‌वा-- गुणत्रयविभागयोग. ९९१ 


स्वंभूतजन्मकारणं बीजं दधामि निक्षिपामि क्षितरक्षत्रत्तप्रकृतिद्रयशक्तिमानीश्वरोऽहम- 
विद्याकामकर्मोपाधिस्वरूपानुविधायिनं क्षेत्रज क्षेत्रेण संयोजयामीत्यथः । संभव उस- 
त्तिः सवभूतानां हिरण्यगर्भोपत्तिद्रारेण ततस्तस्माद्रभ।धानाद्चवति हे भारत ॥३॥ 
भाष्याथ-( ज्ञानाची स्त॒ति एेकून तदभिमुख क्ञाठेत्या व ठक्च लावून एेकणान्या 
अजनाला भगवान्‌ म्दणतात-)-दंटश्ः क्षेवक्षेत्रक्ञसयोगः भूतकारणं इति 
आह-अदा भ५क।रचा क्षेत्रक्षेवरज्ञसंयोग भूतांचे कारण आहे, असे भगवान्‌ सांगतात- 
--मम-स्वभूता मदीया माया जिगुणात्मिका प्रकृतिः सवैभ्रतानां योनिः 
माञ्ली स्वभृत -माक्चं वित्त असलेली, पण खभृत हय ° खरूप नन्दे, तर ॒माङ्गी मायाय 
चिच्छक्ति नन्हे -त्रिगुणातमिका प्रकृति सवैमृताची योनि आदे. [ ' योनि ` या शब्दान 
उत्पन्न होणान्या स्वं कार्याचे उपादान कारणत्व विवक्षित आदे,अशा आशयान म्हणतात] 
-सवेकायभ्यः महत्वात्‌ च स्वविकाराणां भरणात्‌ महत्‌ ब्रह्म इति 
योनिः पव विरिष्यते--सरव कार्याहन मदत्व-मेटेपणा असत्यामुे व आपल्या 
विकाराचे भरण-पोषण-धारण करात असल्यामुट ˆ महत्‌ ब्रह्म ` असें त्या योनीखाच 
विशेषण दिये जाते. ( सवं कार्याना व्यापून राणे, या धमममुदे स्या योन।खा ब्रह्म, 
असे म्हटटे आदे. महत्‌ ब्रह्म था शब्दाचै नपुंसकजिग असल्यासुटे लयाचा दुसरा 
कांहीं अथं असेल, असे कोणाला वटेल, म्हणून योनिशब्दाचच ते विरेषण आहे, असे 
सुदाम सागितले अदि. )-- तस्मिन्‌ महति ब्रह्मणि योनो--त्या महत्‌ ब्रह्म, या 
योनीमध्य --गभ-हिरण्यगभस्य जन्मनः बौजं-सवैभूतजन्मकारणं बीजं 
दधामि-निक्चिपामि--गभाला म्द° दिरण्यगभाच्या जन्माच्या बीजाला-सवं भूता- 
च्या जन्माचै कारण अल्ला -+जाला मा धारण करित, अरा प्रकारच्यः बीजाचा नि- 
क्षेप-आघान मी व्या योनीत कररत.--क्षे्न-क्षेजक्ञप्रङतिद्यशक्तिभान्‌ ह्वरः 
अह-- क्षेत्र व ॒कषत्रज्ञ या प्रकृतिद्वयरूप शक्तीने युक्तं भसलेला म॑ इश्वर--अआविद्या- 
कामकर्मापाधिस्वरूपादुविधायिनं सिज केत्रेण संयोजयामि इत्यथः 
--अवियः-र।म-कम, या उपायिस्वहूपाच्या अनुसार वर्तन करणान्या क्षेत्रज्ञाला षे. 
त्रात सयुक्त करित), अक्षा याचा भावाथ. [ अविदया-काम-कमादिकांच्या सस्कारानी 
युक्त असलेल्या सत्रज्ञाच।कषत्राशौ संयोग करून देतो. ]--दे भारत, ततः तस्मात्‌ 
-गभौधानात्‌ दहिरण्यगर्मोत्पत्तिद्रारेण सवभूतानां सभवः-उत्पात्तः भवः 
ति--दे भरतर्वशजा, त्या तसल्या गभौधानापासून ददेरण्यगभाच्या उत्पत्तीच्या दूरा 
सवभूताचा संभव म्ह” उत्पतति होते. [ स्छनीमभ्य ˆ आदिकर्ता स भूतानां ° या वच. 
नने सवे मूते दिरण्य "माची कां आदेत असे सांगितले असल्यामुके माप्यात 4हे- 
रण्यगभीच्या उतत्तीच्या . द्वारा ` सर्वं भूतांचा उत्पत्ति या गभीधानापासून होते असे 
म्हटलें आहे.] ३ 








१ पण रहस्यकार या शोकाला असं अवतरण देतात" आतां प्रकृति है माक्ञेच स्वरूप 
भाहि भे पथम सागूम सास्यां दवेत कान सकस्यावर सत्त, रज व तम धा अहृतीन्या 


९९१ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


मवेयोनिषु कौन्तेय मूतंयः संभवन्ति याः । 
तासां बह्म महयोनिरहं बीजपदः पिता ॥ ४ ॥ 


अन्वयाथ-कोन्तय-दे अजना ! -सवैयोनिषु-देवादि स्वं योनीमध्ये -- 
याः मूतैयः-- ज्या मूर्ति-जे आकार-जीं शरीर -सभवन्ति--उतपन्न दोतात-- 
तासां-लया सवं मूतीच-महत्‌ ब्रह्म-- माक्ष प्रकृति-योनिः--उत्पात्तस्थान आदे 
व--अहं--मी- बीजप्रदः--वाज देणारा-पिता-- जनक आहं. ४. 


तीन युणांसुे स्टतील नानाविध व्यक्त पदाथ कसे निमाण होतात याच वेदान्तशास्राश्ची 
विरोध न आणता निरूपण करितात? पण भगवानाना वडा द्राविडी प्राणायाम कर- 
ण्याचे कारण काय ? अगोदर सांख्याच्या प्रकरतीचा स्वीकार करावयाचा, मग व्यांतीरद्धेत 
काद्रन याकावयाचे, नतर प्रक्र्तीच्या त्रिगणामठे सष्टीत नानाविध व्यक्त पदाथ कसे निमाण 
होतात त्याच वद्रान्ताश्ची विरोध न येक अञ्चा बेताने निरूपण करावयाचे ! कोणी ज्चिष्ट 
कल्पना !! पण अज्ञा प्रतिपादनार्ने उपनिषदे, भगवान्‌ व व्यास या स्वाच्याच पदर 
अस्मजसपणा यतो, याची काय वाट ? भगवानाना निरश्वरवादा। सांस्यदशेनाची मात्र 
इतकी आवड असावी आणि सेश्वरवादा व धारणा-व्यान-समार्धाच्या द्वारा आत्मसाक्षात्का- 
रापय॑त नेछन पोचपिणान्या योगदाख्लाक्ञौ मात्र लानं अगद) फथ्कून वागवे, हेड यांच्या 
देश्धरत्वारा रोभण्यासारखे नारद! . पण इतका अव्यापारेषु व्यापार करण्यापेक्षा (मायातु 
प्रकतं वियत्‌ ' ' देवात्मदाक्तिं स्वगुण: निगूढा? ‹ स्वभावमेके ` ( शेताश्वतरोपनिषट ) 
ध्यत्‌ अभे रोहित रूप तजसस्तद्रप. (छा.भा.पृ.४१) इत्यादि श्रतीना अनुसरूनच मनुस्मृति, 
भनुशासनपव, गता यार्ताल प्रतिपादन आहे व त्याला अनुसरूनच पुं सांख्यांनी आपल्या 
परिमपिप्रमाणे आपल्या दद्चनात विस्तार केखा आहे, अक्षं म्हटव्यास काय दोदर ? सवैच 
बाद भिटेछ. रप (नषदार्ताल प्रकृति स्वगु गढ आहे, व ‹ अजां एकां ल।दहितशुङ्घकृष्णा ° 
अपसेदि तिचेच वणन श्रेताश्रतसेपनिपद्रात केले आददे. म्हणूनच आचार्यहि आपट्या भा. 
प्यात प्रकृतीला त्रिगुणात्मिका," वगरे म्हणतात. तस्मात्‌ रहस्यकारार्चा  गतेत साख्य व 
बेदान्त यार्च। जोड धातलेलखी अददे," दहा समजूत वराव्रर नाहा. ° प्रकृति हे माकन्षच स्वरूप 
आदः इत्यादि जं रदहस्यकाराचै म्हणगे अहित अगदौीच चुकौचं आहे. जड प्रकृति 
माच स्वरूप आदे, अते भगवान्‌ कर्ध।च म्दणणार नादात. या शछोकात ८ मम योनिः महत्‌ 
नह्य › असे शब्द आहेत. त्यावरून ' माक्ष स्वरूपः असा अथं निष्पन्न हात नाह, ष 
‹ प्रक्रति मान्न सरूप ° असे म्दणणे हा द्रत काद्रन टदाकण्याचा उपायि नन्दे. अर्थात्‌ या 
मध्यायाच्या परढाल शछोकावराल टापातून रदस्यकाराना काद समानाथक साख्यकारिकांचा 
बरे उद्धेख करून ^“ प्रकृति व पर्प ह सांस्यांचे ठत गीते मान्य नस्तद्याञ्जुन... सा 
ल्याच्या वराक सिद्धान्ताचें गीतेत रूपान्तर हति... श्घयादि जे म्हय्छे अहि तै सर्व॑ 
उपेक्षणीय अदि. “८ प्रकृति व पुरुष देच द्वैत व ब्यांच्या पराक्डे जो एक आलत्मस्वरूपी 
प्स्मेश्वर किंवा परब्रह्म आदे, ते निगंण ब्ऋ्मजो ओर्खीर ' कणरे प्र. ७९७ रहस्यकारारचे 
बहणणे सवैथा भश्ालीय आहि, फार कराय पण ही भाषि सदोष भह ¦ 


अध्याय चवदावा- गुणत्रयविभागयोग. ९०४ 


सवेयोनिष्विति । देवपितृमनुष्यपश्चगादिसर्वयोनिषु कोन्तेय मूतततयो देहसंस्थान- 
लक्षणा मू््छिताङ्गावयवा मूतेयः संभवन्ति यास्तासां मूर्तीनां ब्रह्म महप्सवावस्थं 
योनिः कारणमहमीक्षो बीजप्रदो गभाधानस्य कता पिता ॥ »॥ 


भाष्यार्थ--( अदोपण, देवादि निरनिरात्या जातीं तीर निरनिराव्या व्यक्तीचें कारण 
निरनिराठेच दिसते, मग असे असतांना व्या सभोधानासुकरे हिरण्यगभांच्या द्वारा सवै 
भूतांची उत्पत्ति होते, म्हणणे कसे उपपन्न होते {-)-.सवयोनिषु०' इति-- “सव. 
योनिषु ० या शछछोकनिं या शंकेचं समाधान करितात- कौन्तेय देव-पित-मनुष्य-पश- 
स्गादिसवेयोनिषु याः मूतयः-देदसंस्थानलश्चणाः मूर्छिताङ्गावयवाः 
मूतैयः संभवन्ति--दे कुतीपुत्रा, देव, पितर, मनुष्य, पशु, मृग-हरणे इद्यादि सव 
योनीमध्यं ज्या मूति-देदाकाररूप-ज्यांत अगे व अवयव-उपागं यांची उत्तम रचना 
आहे अशा मूर्ति-आकार उपपन्न होतात-तासां मूर्तीनां ब्रह्म महत्‌ सवोवस्थं 
योनिः-कारणं--ख। मूतीचे महत्‌ ब्रह्म हीच सर्वावस्थतीर योनि म्ह° कारण आदे 
--अहं ईशः वीजप्रदः-गभीधानस्य कती-पिता- मो ईश बीजप्रद-गभीधा- 
नाचा कता-पिता आहें. [ प्रत्येक कायाच निरनिरषे कारण दिसते. तेन्हा महत्‌ ब्रह्मच 
सवच कारण कसे दी शंका घालविण्यासाढी दयाला ‹ सवावस्थं ` असे विरोषण यो- 
जठ आहे. अथात्‌ त्या त्या कारणाच्या रूपानि तेंच अवस्थित असल्यामुे सव मूर्तीचिं 
कारण-महत्‌ ब्रह्यच आह. ] ४. 


सच्वं रजस्तम इति गुणाः प्रकतिस्तभवाः | 
निबध्नन्ति महाबाहो देहे देहिनमव्ययम्‌ ॥ ५॥ 


अन्वया्थ-मदहाबाह्ो- हे प्रराकम) अजना! सचवं-सत्व--रजः--रज व- 
तमः-तम-दति-असे दे- प्रतिस भवाः गुणाः--प्रकृतीपासून उत्पन्न ज्ञारेठे 
युण- देदहे- देदात-- अव्ययं देदिन--अन्यय देवान्‌ आरम्याख-- निबध्नन्ति 
---बद्ध करितात. ५. 

के गुणाः कथं बघन्तीत्युश्यत-- स्वं रजस्तम इस्येवनामानो गुणा इति पारिभा- 
षिकः शब्दो न रूपादिवट्रभ्याश्रिताः । न च गुणगुणिनोरन्यत्वमत्र विवक्षितम्‌ । तस्मा. 
दूगुणा इव निस्यपरतन्ध्राः क्षेत्रज्ञ प्रव्यविद्यात्मकत्वारक्षव्रज्ञ निबन्नन्तीव तमास्पदीकर- 
स्याऽऽ्मानं प्रतिरूभन्त इति निबश्नन्तीस्युभ्यते । ते च प्रकृतिसंभव। मगवन्मायासं- 
भवा निबघ्नन्तीव हे महाबाहो महान्तो समथतरावाजानुप्रखम्बो बाहू यस्य स महा 
वाहुः हे महाबाहो देहे शरीरे देहिनं दृहवन्तमग्ययमभ्ययत्व चोक्तमंनादित्वादिवयादि- 
श्लोके । नलु दे्टी न छिप्यत ह्युक्तं तस्कथभिह निबभनन्तीत्यन्यथोख्यसे, 
परिहतमस्माभिरिवराञ्देन मिषऽनेन्तीवेत्ति ४ ५॥ 


गी, भा, १२५ 


९९४ श्रीमद्धग॑वहरीतामाध्या्थ, 


भाष्याथ-- ( याप्रमाणे क्षे व क्षेत्रज्ञ यांच्या संयोगापासून जगाची उत्पत्ति दोते 
असं दाखविणाव्या भगवानांनीं ब्रह्मच अविदेच्ययोगानें संसार करते, असें सांगते. 
आतां अधभ्यायाच्या आरभं सांगितठेत्या दोन प्राचा अनुवाद करून या शलोकानें उत्तरं 
सागतात-)-के गुणाः कथ वध्नन्ति इति उच्यते-गुण कोणते व ते कसे बद्ध 
करितात तें सांगितले जते--खरं रजः तमः दति पवं नामानः- सत्व, रज व 
तम अशा या नांवचे-गुणाः इति पारिभाषिकः शाब्दः येधौल गुण हा पारि 
भाषिक शब्द आदे.--रूपादिवत्‌ द्रव्याशिताः न-रूप, रस इयादिकरप्रमाणें 
द्रव्यांचा आश्रय करून राहणारे गुण हा येथे अथं नही. [ कारण प्रकरतिरूप असलेले 
सत्त्वादि गण स्वांचे आश्रय आददेत. अदहोपण, सत्त्वादि गुण निरे व प्रकृति निरारी, 
तेष्हां त्यांना प्रकरतिरूप कसे म्हणतां येईल १ उत्तर-]--अन्र गुणगुणिनोः अन्यत्वं 
न च विवश्चित-येथं गण व गुणी-प्रकरृति याचे अन्यत्व विवक्षित नादी. ( तरमग 
लयांना गुण हे नाव कां दिले १ उत्तर-)- तस्मात्‌ गणाः इव स्सेत्रज्ञं प्रति नित्य- 
परतन्राः--म्हणून गुणांप्रमाणे क्ेत्रज्ञाप्रत ते नियपरतंत्र अदित. ( कषेत्ज्ञाप्रत यानी 
नित्य परतंत्र अस्षण्याचे कारण-)--अविदात्मकत्वान्‌ क्षेत्रज्ञं निवध्नन्ति इव-- 
अविद्यात्मक असत्यामुढे ते गुण क्षत्रज्ञाला जणुंकाय बद्ध करितात. म्दणजे-त 
आस्पदीक्रुल्य आत्मान परतिकभन्ते--प्या क्षत्रज्ञाला आपलें आस्पद करून स्वरू- 
पाला प्राप्त होतात.--दइति निबध्नन्ति इहा; उच्यते--म्दणून तेक्षत्रज्ञाला बद्ध 
करितात, असे म्हय्ये जर्ते.-ते च प्रकृतिसंभवाः-भगवन्मायासतंभवाः- ते 
सत्त्वादिगुण प्रकृतिसभव आहेत. भ्रक्रति हाच ज्यांचा संभव्र-उतत्तिस्थान अहे, ते 
्रकृतिसंभव होत. म्दणजे भगवानाच्या मायेपासून ज्ञालेले आहेत. ( अर्थात्‌ मेथील 
प्रकृति म्ह° सांख्या स्वतंत्र प्रकृति नन्दे. ) ते गुण-लनिवध्रन्ति दइव-जणुं काय 
्षेत्र्ञाखा अव्यत बद्ध करितात. म्ण तो आपल्या विकारानीं यक्त आदे, असे दाख- 
वितात.--हे महावादो-महान्तो समथैतसरे आजानुप्रखम्बो वाहू यस्यसः 
महावाहः--हे महाबाहो ¡ मोठे म्ह° अतिशय समथ जानूपयत-गडध्यापयत लखोब- 
णारे ज्याचे बाहू आदेत तो महाबाहु, हे भाजानुबादो {-देदे-राररे देिन-देह 
बन्तं अव्ययथं-देदांत-ररीरांत देदीला-देदवानाला- देह च मी" अस मानणास्या अग्यय 
देही आप्म्याला [ जणुं कराय बद्ध करितात ]--अनादित्वात्‌ इत्यादि गश्छोके 
अव्ययत्वं च उक्त--"अनादित्वात्‌* (अ. १३ श्लो. ३१ प्र, ९७८) इत्यादि शछोकांत 
भारम्याचं अव्ययत्व सागितठे आदहे- ननु देदी न सखिप्यते इति उक्त--अदोपण, 
"क्िप्यते न स पापेनः (पू.५०१) या वचनात देदी-आत्मा पापने रिक्त होत नाही, असे 
सांगितले अहे-- तत्‌ इह निवघ्नस्ति इति कथं अन्यथा उच्यते--मग यास्यां 
उलट येथे सत्त्वादि गुण याला अध्यंत बद्ध करिबात, अमे विपरीत कसे सांगितले जातं 
भि {--निवशध्चरन्ति इव इति शवशबष्देन अस्माभिः परिहतं-जणंकाय बस 
कृरितात, अं म्हणून ‹ इव 'राब्दनें भान्दं या दकेचा परिहार केला भटे. ५ 


भष्याय चवदावा-गुणन्नयविभागयोग, ९९५ 


तत्र सच्ं निमरत्वालसकाराकमनामयम्‌ । 


सुखसङ्गेन बध्नाति ज्ञानसङ्खन चानघ ॥ £ ॥ 


अन्वयाथे-तच्न--या तान गुणांतील-सच्वं-- सत्व हा गुण-निमेरत्वात्‌ 
--निमल -स्वच्छ असल्यामुरे--प्रकाडहाक--प्रकारक व--अनामयं--षीडारहित- 
उपद्रवरहित-(अस्ति)-अद्े.-हे अनध-हे निष्पाप अज्ुना!- तत्‌-ते सत्त्व 
--सुखसंगेन-खखाच्या संगाने-आसक्तीन--च-व--क्षानसंगेन- ज्ञानाच्या 
संगने--वध्नाति--( आस्म्याला ) बाधते. ६. 

तत्र स्वमिति । तत्र स्वादीनां सचस्यव तावह्छक्षणमुच्यत निमैरस्वात्स्काटिक- 
मणिरिव प्रकाद्ठाकमनामयं निरुपद्रव सं तन्निबध्नाति कथ सुखसङ्गेन सुख्यहटमिति 
विषयभूतस्य सुखस्य विषयिण्यास्मनि सश्छेषापादनं सूषेव सुखे सल्जनमिति सषाऽ- 
विद्या । न हि विषयधर्मो विषयिणो भवति । इच्छादि च धस्यन्तं क्षत्रस्यैव विषयस्य 
धम्‌ ह्युक्तं भगवता । अतोऽविच्येव स्वकीयधममृतया विषयाधेषय्यावेवेकेरक्षण- 
याऽस्वात्मभूते सुख सञ्जयतीव सक्तमिव करोत्यसुखिन सुखिनमिव । तथा ज्ञानस- 
ङ्गन च । ज्ञानमिति सुखसाहचयाश्षत्रस्यवान्तःकरणस्य धमो नाऽऽत्मनः । आत्मध 
मत्वे सङ्गानुपपत्तबन्धानुपपत्तश्च । सुख इव ज्ञानादा सङ्गो मन्तव्यो हेऽनधाव्यसन ॥ 

भाष्या्थ-' तन्न सच्व० ` इति -त्यां तीर कोणत्या स्वरूपाचा गुण कोणत्या 
उपायने क्षेत्रज्ञाला बद्ध करितो, ते “ तत्र सतत्वं ` या श्छोकानं सांगतात-तत्र- 
सतस्वादीनां--स्या सत्वादिकांतील -सच्वस्य पव तावत्‌ टक्चण उच्यते- 
सत्त्व गुणाचेच प्रथम लक्षण सांगितले जात-सच्व स्फटिकमणि: इव॒ निमेख- 
त्वात्‌ परकाराकं अनामय -निरुपद्रव-सत्त्व स्फटिकमण्याप्रमाणें निमल असल्या- 
मुटे प्रकाशक व अनामय म्द ० निरुपद्रव आदे.-तत्‌ निबध्राति- ते बद करतें 
--कथं--कसे बद्ध करिते १--सुखसङ्कन-सुखसंगाने बद्ध ॒करिते,- अहं सुखी 
इति विषयभूतस्य सुखस्य विषयिणि आत्मानि सूषा पव स्छेषापाद्नं 
सुखे सञ्जनं--मी सखी अशा अभिमानन विषयरूप सुखाचा विषयी अप्म्यामर््ये 
खोटाच जो संबंध जोडणे तच सखखामध्ये आसक्त करणे आह.-इति सा पषा 
अविध्ा-भसा मिथ्या संबध जोडणे, विषयाचा विषयीमध्ये आरोप करणे ` हीच 
ती अविया अदहे.-हि विषयधर्मः विषयिणः न भवति- कारण विषयाचा धरम 
हा विषयीचा धमं ॒केन्ांच होऊं शकत नादी .--दच्छादि-धुत्यन्तं क्षेत्रस्य पएव- 
विषयस्य धर्मः इति ऽक्तं भगवता--इच्छादिकांपासून धृतीपयत सवं धर्म 
सषेत्राचेच म्ह ° विषयाचेच आत, असु भगवानांनी क्षेत्राध्यायांत सांगितले आहे. 
--अतः स्वकीयधमेभूतया प्विषय-विषये-भविषेकलक्षणया अविद्यया 
पव अस्वात्मभूते सुख सञ्जयति इव-- यास्तव भआपलाच  धम्मभूत म्द 


१९६ श्रीमद्धगवद्रौताभाष्यार्थ. 


भारम्याचाच धमे अशा, विषय व विैयी यांच्या अविवेकरूप अराच अवियेच्य। योगाने 
स्वरूपभूत नसलेल्या-अत्म्याचा धम॑ नन्दे, अशा सुखामभ्यें तो सत्वगुण जणुंकाय 
भासक्त करितो. ( हे अविच माहास्य आहे. तेंच विशद करितात-)-- सक्तं इव- 
असुखिनं सखिनं इव करोति--जणंकाय सक्त करितो -असुखी असकेत्या म्ह° 
सुख या धमाने युक्त नसलल्या लाला सुखी असव्याप्रमाणें करतो. ( दु सस्या प्रकारानेहि 
सत्व कसे बद्ध करितें तें सांगतात-)-तथा ज्ञानसङ्गेन च-आणि तसेच ज्ञाना- 
विषर्यीच्या संगे सत्वगुण बद्ध करितो. ( ज्याच्या योगाने विषयादिक जाणले जातात 
तें ज्ञान म्हम अन्तःकरणाचा परिणाम, त्याच्या योगाने "मी ज्ञान) आद ` अशा विप- 
रीत अभिमानानें सत्त्वगुण आ्म्याला बद्ध करितो, असे सांगतत-)--ज्ञानं इति 
खुखसादचयौनत्‌ क्चे्रस्य पव-अन्तःकरणस्य धमः आत्मनः न- ज्ञान दा 
‹ सुख ` या ॒शब्दाच्या साह चयांमुढे क्षेत्राचाच म्ह अन्तःकरणाचा धम आहे, 
आत्म्याचा नन्हे. कारण--आत्मधमेत्वे सङ्गानुपपत्तः च बन्धायुपपत्तेः-- 
दयाला आत्मधमम॑तव असतें म्ह० येथील ज्ञान हदा जर आलमधमे असता, तर त्यांतील 
संगाची व बंधाचींहि अनुपपत्ति सारी असती. कारण आत्मधमभूत ज्ञान स्वाभाविक 
असर्ते. त्यासुके ते नित्यप्राप्तच हाय. म्हणून व्यांत सत््वगुणकरृत संग किवा बध संभ 
वत नाही. यास्तव येथील ज्ञान हा क्षेत्रधमं-अन्तःकरणधमच मानला पादज. ( ज्ञान- 
एेश्वयं इत्यादि कषेत्रधमौतील संगि पूर्वीपरमणि अवियाकरृतच आहे, असे सुचवितात-) 
- टे अनघ-अव्यसन सुखे इव क्ञानादो सद्धः मन्तव्यः--हे निष्पाप-ग्यसन- 
शल्य अञ्जना ! सुखाम्ये जसा, तसाच ज्ञान, एेश्वयं इत्यादि कांतील आसगहि अविद्या 
कृतच मानवा. ( येथील ˆ अनघ ` या पदाने पापादि दोषरहित पुरुषाचाच या शाब्नांत 
अधिकार आददे असे सुचविें आदे. ) ६. 


५ सम॒ 
रजो रागात्मकं विदि त॒ष्णासङ्गसमुद्धवम्‌ । 
तन्निबध्नाति कोन्तेय कमसङ्गेन देहिनम्‌ ॥ ७ ॥ 
अन्वयाथे- वृष्णासगसमु द्ध वे--विषयतृष्णा व विषयासक्ति याच कारण असे 
--रजः--रज-रजोगण-सयागात्मकः--कामात्मक आहे असं--विद्धि-जाण.-- 
कोन्तेय--दे कुर्तापत्रा !- तत्‌-ते रज-देहिनं--देदी अल्म्याठ--कर्मसंगेन 
--कमाच्या आसक्तीने-निवधघ्ाति- बद्ध करितें. ७. 
रजो रागात्मकमिति । रजो रागात्मकं रज्जनाद्रागो गेरिकादिवद्वागात्मकं विदि 
जानीहि तृप्णासद्गसमुद्वं तृष्णाऽप्रा्ठाभिलाष आसल्गः प्रासे विषये मनसः प्रीति- 
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१ वस्तुतः अवियेचा आत्म्याञ्चा संबध नाटी. तथापि तिचा संवधी दुसरा कोणी 
नसव्यामुढे व तिला स्वातंत्र्य नसल्यामुढे तिला आत्मधरमेत्वच आदे, अर्स मानून स्वकीय. 
धर्मतया" असे म्दटडं अदि. २ वृत्तियुक्त अन्तकरण हा विषय आहे व॒ आल्म्यावांचून 
त्याचा सिद्धि द्योत नादी, म्हणून आत्म्याखा त्याच विषयित्वं आहे. विषयाविषयीचा अवि- 
वेक देच अविधेच स्वरूप अदे. 


अध्याय चवदावा--गुणन्नयविभागयोग, ९९५ 


लक्षणः संश्ेषः, तृष्णासङ्गयोः समुद्धवं तृष्णासङ्गसमुद्धवं तन्निबध्नाति तद्रजः को- 
स्तेय कर्मसङ्गेन दृष्टाृष्टर्थषु कर्मसु सञ्जनं तस्परता कमसक्गस्तेन निबध्नाति रजो 
दशिनम्‌ ॥ ७ ॥ 

भाष्याथ--' रजो रागात्मक० ` इति-तर मग रजाचें लक्षण काय, ते पुर- 
षाला कसे बद्ध करित, ते “रजो रागात्मक० › यां श्छोकाने सांगतात-रस्जञः रागा- 
त्मक-रञ्जनात्‌ रागः गेरिकादिवत्‌ रागात्मकं विद्धि-जानीहि- रजोगुण 
रागात्मक-पुरुषाचा ददयांशौ ज्याच्याकट्ून संसग केका जातो तो राग-आसक्ते, तद्रप 
आदे, असँ तू जाण. गेरु वगेरे परमाणं तो रंजन करितो, म्हणून व्याला राग म्हणतात, 
रजोगुण रागात्मक आदे, असे तू समज. ठृष्णासरगसमुद्धवं-तृष्णा-अपाप्ता- 
भिरखाषः आसङ्गः-प्राप्े विषये मनसः प्रीतेखक्षणः सन्टेषः- तृष्णासंगयोः 
समुद्धवं तुष्णासगसमुद्धव--तष्णा ब॒ असंग यांचा समुद्धव-तुष्णा म्हणजे 
अप्राप्त वस्तूचा अभिलाष, असंग म्ह० प्राप्त विषय।मध्ये मनाचा प्रीतिरूपं संश्टष- 
संबंध, दया त्ृष्णा-आसंगांचा समुद्धव, तो तृष्णासगसमुद्धव म्ह० तृष्णा व॒ आसाक्त 
यांस उत्पन्न करणारा आद.- कौन्तेय तत्‌ निवध्नाति-तत्‌ रजः कर्मसङ्गन 
-इष्ारष्टार्थषु कमसु सञ्जनं -तत्परता कमेसंगः तेन रजः देहिनं निव 
ध्नाति-हे कुतिपुत्रा ! तें निबद्ध करिते-त रज कमसगनें-ज्याचं फल टष्टव अ. 
दष्ट आहे, अशा कमीमध्ये आसक्ति-तत्परता हाच कममसंग आहे, लया कमंसंगाने रज 
देहवानाला निश्चयाने बद्ध करिते. [ अकरत।च असलेल्या पुरुषाला " मी करितों ` अहा 
अभिमानने रजोगुण प्रवृत्त करितो, असा भावाथ. ] ७. 


तमस्त्वज्ञानजं विदि मोहनं सवेदेहिनाम्‌ । 
प्रमादारस्यनिद्राभिस्तन्निवध्नाति भारत ॥ ८ ॥ 


अन्वयाथ-तु-परत॒-सवेदेष्िनां मोहन--सवे दहवानांना मोह पाडणारे 
-अविवेकी करणरे--तमः-तम (म्ह° तिसरा तमोगुण )-अक्ञानज--भन्ञाना- 
पासून ज्ञाठेके आद, असे-बिद्धि- त्‌ जाण--हे भारत-हे भरतकुलोत्पन्न 
अर्जुना !-- तत्‌-ते तम-प्रमादारस्यानिद्राभिः-- प्रमाद, आलस्य व निद्र 
यांच्यायोगानें प्राण्याला-निबभ्नाति--बद्ध करिते. ८. 

तमस्स्विति । तमस्तृतीयो गुणोऽक्लानजमज्ञानाजातमज्ञानज विद्धि मोहनं मोहक - 
रमविवेककरं सवदेहिनां सर्वेषां देहवतां प्रमादालस्यनिद्राभिः प्रमादश्चाऽऽरस्यं च निद्रा 
च प्रमादारस्यनिद्रास्ताभिस्तत्तमो निबध्नाति भारत ॥ ८ ॥ 

भाष्याथ-' तमः तु ` इतिम्तमाचें लक्षण काय आहे व ते कते बद्ध करिते 
ते “ तमस्तु° ` या श्लोकानें सांगतात.-तमः वृ्षीयः गुणः-तम म्ह° तिसरा 
गण--अश्नानजं-अक्ञानात्‌ जातं अक्ञानजं विद्धि--तम अज्ञानज म्ह° अज्ञा- 
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नापासून उतन्न ्ल्ले-म्हणून अज्ञानज असें तू जण. सर्वदेदिनां-स्वंषां वेष्ट. 
रतां मोहन-मोहकर-अविवेककर- स्वं देहवानांचं-सवे देहधारी प्राण्यांचे 
मोहन-सर्वाना मोह पाडणारे, अविवेक करणारे-सवाच्या विवेकालां प्रतिबंध करणारें 
आहे. [ सर्वे गुण प्रकृतीपासूनच जरी ज्ञालेले असले, तरी यांतील एकया तमालाच 
४ अज्ञानजं ` असें ज विशेषण दिले आहे, ते त्याला अनज्ञानाहून विपरीत स्वभाव प्राप्त 
ज्ञाला नादी, द खचविण्यासारी आहे. सव व रज हे अज्ञानाहून अगदो विपरीतस्व- 
भावास प्राप्त ञ्चे आहेत, ह वरीक वर्णनावरून कोणाच्याहि सहज लक्षांत येईल.]- 
पमादाटस्यनेद्राभिः-प्रमादः च आस्यं च निदा च-प्रमादाटस्यनिद्राः 
ताभिः तत्‌ तमः भारत नेबध्नाति--प्रमाद, आल्स्यव निद्रा त्या प्रमाद 
आलस्य-निद्रानी, लयांच्या योगाने ते तम हे भारता, निबद्ध करित. [ दुसय्या काया- 
मध्ये आसक्त ्ञाल्यामुढे एखादे करावयास इष्ट असलेले कतव्यहि न करणे, हा प्रमाद 
दोय; निरिच्छमुके उत्सादाला प्रतिबध होणे हे आलस्य आहे; व॒ गाढ निद्रा. याच्या 
योगाने निर्विकार असलेल्या आत्म्याखा तमदहि विक्रेत करिते, असा याचा भावाथ. ] <. 


सच्चं सखे सञ्जयति रजः कमणि भारत । 


ज्ानमावृय तु तमः प्रमादे सञ्जयत्युत ॥ ९ ॥ 


अन्वयाथ--हे भारत-दे अर्जुना ! -सस्वं--सत्वगुण--सुखे --सुखांत 
सञ्जयति--संसक्त-आसक्त करतो.--रजः-रजोगुण--कमणि--कमीम्य आ- 
सन्त करतो --तु--अगणि-तमः-तमोगुण-उत-दि--क्षानं आच्रुत्य -ज्ञा- 
नाला आच्छादित करून --प्रमाद्‌ सञ्जयति--अनवधानांत संयुक्त करतो. ९. 

पुनगुणानां व्यापारः संक्षेपत उच्यते--सच्वं सुखे सञ्जयति संश्टेषयति रजः कम- 
णि हे भारत सज्जयतीति वतते । ज्ञान स्वकृतं विवेकमावृत्याऽऽच्छद्य तु तमः 
स्वेनाऽऽवरणास्मना प्रमादे सञ्जययस्युत प्रमादो नाम प्राक्चकतेग्याकरणम्‌ ॥ ९॥ 

भाष्या्थ-( वर सांगितलेत्या गु्णांतील कोणत्या कार्यात कोणत्या गुणाचा उक्कषे 
होतो तें सांगत।त-)- पुनः गुणानां व्यापारः सक्षप्रतः उच्यते-- पुनरपि गुणांचा 
व्यापार संक्षेपतः सांगितर जातो.--सत्वं सुखे संजय ति-षग्छेषयाति-- सत्वगुण 
सुखामध्ये आसक्त करितो-सुख साधावयाचे असतां सत्वगुण विषयामध्ये उत्कर्षं पावतो 
हे भारत रजः कमेणि संजयति इति वर्तते- दे अजना! रजोगुण कां 
मर्ये संष्ृष्ट करितो-कम साध।वयाचे असतां रजोगण उकत्कषं पावतो.- त तमः 
ज्ञानं-सस्वक्‌तं विवेकं स्वेन आवरणात्मना आवृत्य-आच्छाद्य-पण तमो 
गुण ज्ञानाला म्ह ° सत्त्वकृत विवेकाला आपल्या आवरणात्म॑क स्वरूपानं आच्छादित 
करून---प्रमदि संजयति उत--प्रमादामष्ये,. संश्टिष्ट करितो -प्रमादांत आसक्त क- 
रितो-- प्रमादः नाम प्राप्तकतेव्याकरणं- प्रमाद म्ह प्राप्त कर्तव्य न करणे. 
[ खा प्रमादति तमोगुण संयुक्त करितो. ] ९, 


अध्याय चवदावा--गुणन्चयविभागयोग. ९९९ 


रजस्तमश्चाभिभूय सत्त्वं भवति भारत । 
रजः सत्वं तमश्चैव तमः सत्वं रजस्तथा ॥ १०॥ 


अन्वयार्थ--हे भारत,- दे अज्ञना !-सस्वं--सत्वगुण--रजः च तमः 
-रजोगुण व॒ तमोगुण यांना--अभिभूय--पराभूत कर्न-भवति--बाढतो. 
-रजः--रजोगुण--स्वं च तमः-- सत्वगुण व तमोगुण यांना-(आभिभूय)- 
राभूत कल्न-(भवति)--उक्कषं पावतो-तथा-- आणि तसच-तमः- तमोगुण 
सतत्वं च रजः- सत्त्वगुण व रजोगण यांना--(अभिभूय भवति)--पराभूत 
ून स्वतः ब्रद्धि पावतो. १ 

उक्तं कायं कद्‌ कुबेन्ति गुणा इव्युच्यते--रजस्तमश्चोभावप्याभभूय सतत्वं भव- 
युद्धवति वधंतं यदा तदा रुडधात्मकं सच्व स्वकायं ज्ञानसुखाद्यारमते हे भारत । 
था रजोगुणः स्वं तमश्चवोभावप्यनिभूय वधते यदा तदा कमेत॒ष्णादि स्वकाय॑मा- 
(भते । तमआख्यो गुणः सं रजश्चोभावप्या भेभूय तथेव वधते यदा तदा ज्ञानावरणा- 
दे स्वकायेमारभते ॥ १० ॥ 

भाष्या्थ--गुणाः उक्तं कायं कदा कुवन्ति इति उच्यते-हे ग॒ण वर 
तांगितच्टे कायं #ब्दा करितात, ते ˆ रजः० ` या श्टोक्रानें सागितके जात-रज्ञः च 
तमः उभो अपि अभिभूय-यदा सस्वं भवति-उद्धवति-व्धते-रजोगुण व 
तमोगण या दोदोचा पराभव करून-दलयांना निल करून, सत्वगुण जन्हा उद्धवतो-ज्रदधि 
पावतो--तद्‌ा हे भारत खब्धात्मकं सत्वं स्वका ज्ञान-सखुखादि अ(रभते 
- तेव्हां हे भारत, स्वरूपाला प्राप्त स्केरे-उत्कषं पावले तें सत्व, आपल ज्ञान-सुखादिं 
कायं आरभिते.-तथा रजोगुणः सत्व तमः च उभा अपि आभेभूय यदा 
बधते तदा कमे-तष्णादि स्वकायं आरभत-याचप्रमाणे रजोगण सत्त्व व तम 
या दोन्ही गणाना पराभूत कषून जेब्दां वाठतो, तेव्हा कमे, त॒ष्णा इयादे स्वकार्याचा 
आरभ करितो--तम-आख्यः गुणः स्वं रजः च उमां अपि अभिभूय तथा 
पव यदा वधते तदा ज्लानावरणादि स्वकायं अ।रभत-तमःसंज्ञक गुण 
सत्व व रज या दोदहोचा पराभव करून तसाच जेन्दां ब्रद्धे पावतो, तेन्दां ज्ञानाला भा- 
"च्छादित करणें इदयादि अपल्या काय।चा आरंभ करितो. १०. 


सवैदारेषु देहेऽस्मिन्प्रकाद्ा उपजायते । 
ज्ञान यदा तदा वियाद्धिवदधः सत्छमित्युत ॥ ११॥ 


अन्वयाथै-यदा--ज्यवि्ग--अस्मिन्‌ देदे--या देदांत- सषद्वारेषु-- 
घ्नोश्रादि सवं ्षानसाधर्नाच्या निभित्तने--प्रकाशः---पक्राश म्द०-ज्ञान--ज्ञान-~ 


चै००० श्रीमद्भगवद्रौताभाष्या्थ, 


उपजायते--उतन दोते-तदा-त्यवेगं- सत्वं उत-सत्वदि-विकद्ध-- 
ब्रदधि पवर अदहे,--दइति--असं--विद्ात्‌- जाणवें. ११. 

यदा यो गुण उद्भूतो भवति तदु तस्य किं छिङ्गमिस्युच्यते-सवैद्वारेष्वासमन 
उपरून्धिद्वाराणि श्रोत्रादीनि सवाणि करणानि तेषु सवेद्वारेष्वन्तःकरणस्य बुदधेद्रैत्तिः 
भ्रराक्ञो देषेऽस्मिन्युपजायते । तदेव ज्ञानम्‌ । यदेवं प्रकाशो ज्ञानास्य उपजायते तदा 
क्षानप्रकारन किङ्गेन विद्यादिरृद्धमु द्रत सच्वमिव्युतापि ॥ ११॥ 

भाष्याथ--यदा यः गुणः उद्धूतः भवति तदा तस्यकि लिङ्ग इति 
उख्यतं- जेव्हां जो गण उद्भूत हाता, तेन्हा याचे कोणते चिह्न दिसते, तें सांगते 
जते--सवद्वारेषु-आत्मनः उपरुष्धिद्रारयणि-श्रोत्ादीनि सवाणि करः 
णानि तेषु सवेद्वारेषु--सवं द्ारामध्ये-आ्म्याच्या विषयानुमवाची द्वारे श्रोत्रादे 
सर्व दंदिये, या सवं द्वारामध्ये म्ह सव द्वाराच्या निभित्तनें-- अर्मन्‌ देे अन्तः 
करणस्य बुद्धेः बृत्तिः-प्रकाशः उपजायते--या देहांत अन्तःकरणची-बुद्धीची 
वृ्ति-प्रकाश उतपन्न होतो--तत्‌ पव ज्ञान-तेच ज्ञान हदोय,--यदा पवं 
ज्ञानाख्यः प्रकाशः उपज्ायत-जेन्दां अशा रीतीने ज्ञानसंज्ञक प्रकाश उत्पन्न 
दोतो-तदा ज्ञानप्रकारोन लिङ्गेन स्वं विच्रृद्धं-उद्धुतं इति उत-अपिं 
विद्यात्‌-तेन्दां ला ज्ञानप्रकाशरूप चिहावरून सत्त्व विवृद्ध ज्ञे, उदभूत ्लाठे-अ- 
विशय श्रद्ध पावले आहे, असेदहि जाणवे. ११. 


छोमः प्रवृत्तिरारम्भः कर्मणामशमः स्पृहा । 
रजस्येतानि जायन्ते विवृद्धे भरतषेम ॥ १२॥ 


अन्वयाथ--हे भरतषेभ,--दे अजना -- रजासि विकद्धे ( सति )--रजो 
गुणाच) अतिशय वद्धिज्ञाली असतां-लोभमः-लेभ.-प्रवरात्तिः--प्वृतति-कमेणां 
आरम्भः--क्माचा आरभ -अश्मः - अराति -स्परहा --दच्छा-त्‌ष्णा--प- 
तानि --दा चिहै--जायन्त--उत्पन्न हातात. १२. 

रजस उद्भूतस्मरेदं चिहम्‌-- रभः परद्रग्यादिर्सा, प्रच्तिः प्रवतनं समान्यचष्टा, 
भारम्भः, कस्य कमेणाम्‌ । अशम(ऽनुपशशलमः, हषरागादिग्रबृ्तिः, स्पृहा सवेसामान्य- 
बरतुविषया तृष्णा, रजसि गुणे विचरद्ध एतानि छिङ्गानि जायन्ते हे भरतषंभ ॥१२॥ 

भष्यार्थ--उद्ूतस्य रजसः इदं चिह्वं--उद्‌भूत ्चारेल्या रजं दे चिह 
अदे.--रोभः-परद्रव्यादित्सा-लोम म्द पर द्रव्य चेण्याच॑ इच्छा,--ग्रविः 
--प्रवतैनं-सामन्ययेषएा- प्रवृत्ति म्द प्रवतन-सामान्यधष्टा,शरीररदियाची दार्चाल 
आरमभः, कस्य कमेणां--आरभ-उपक्स्न, कडाचा ! काम्य व निषिद्ध लौकिक 
कमी चा,--अशखमः-असुपदमः--अशान्ति-उपशमराष्िय, बाह्य व अतर इदियांची 
भअचान्ति, म्द ---हषंरागादिप्रत्राक्तः-*-दषे) राग इयादिकांची प्रवृति,-स्पृद्या- 


भध्याय चवदावा-- गुणत्रयविभागयोग, १००१ 


सर्वसामान्यवस्तुविषया तृष्णा--स्णहा म्द ° सर्वसामान्य वस्तूविषयींची तृष्णा; 
--हे भरतष्ेभ, रजसि शुणे विबद्धे एतानि लिङ्गानि जायन्ते--हे मरतश्रष्ट | 
रजोगुणाची अतिशय वुद्धि काली असतां दीं चिहे होतात. १२. 


अप्रकारोऽप्रव्रात्तिश्च प्रमादो मोह एव च । 
तमस्येतानि जायन्ते विवरे भरतषेभ ॥ १३ ॥ 


अन्वयाथै-हे भरतर्षभ-- दे अर्जुना - तमसि विवृद्धे (सति)- तमोगुण 
विरोषं करून वाढला असतां-अप्रकाद्चाः-- अविवेक, अक्ञन,-च-- व--अप्रवुत्तिः 
--प्रवत्तीचा अभाव--प्रमाद्‌ः-अनवधान-म्टः पव च-व मोदच-पतानि 
--दी चिहे--जायन्ते-दोतात. १३. 
अप्रकाश इति । अप्रकाशोऽविवेकोऽलयन्तमप्रब्रत्तिश्च प्रवृच्यभावस्तत्कायं प्रमादो 
मोह एव चाचिवेको मूढतेलयथः । तमसि गुणे विब्रृद्धः पएतानि छिड्गानि जायन्ते हे 
कुरुनन्दन ॥ १३ ॥ 
भाष्या्थ--' अप्रकाराः०' दति--“ अप्रकाशः० ° या शछोकानि ब्रद्धि पावकेल्या 
तमोगुणाच सिह सांगतात--अप्रकाशाः-अधिवेकः-अप्रकारा म्ह अविवेक- 
ख अत्यन्तं अप्रब्रात्तेः-प्रवृत्यभावः--व अयन्त अप्रवृत्त, प्रवृत्तीचा अभाव, 
[ म्ह० सर्वथा ज्ञान व कर्म याचा अभाव या दोन विरेषणांनी सागितला.]- तत्कार्यं 
प्रमादः--व त्या अविवेकाचं कायं प्रमाद,-च मोहः पव-अविवेकः-मूढता 
इत्यथैः--आगि मोहच म्द ° अविवेक-मूढत्व असा याचा भावाथ. [म्द° जेय वस्तू 
ला विपरीत जाणणे ]--हे कुरुनन्दन, तमसि गुणे विवृद्धे पतानि ष्टिङ्गानि 
जायन्ते-हे करवंशजा ! तमोगणाची अतिशय वृद्धि क्ञाली असतां ही चहं होतात. १३. 


यदा स्ते प्रब्द तु प्रख्यं याति देहभरत्‌ । 
तदोत्तमविदां छखोकानमटन्प्रतिपद्यते ॥ १४ ॥ 


अन्वयार्थ--तु--परतु-यद्‌ा-जन्दा-- सचे प्रवद्धे--सत्वगुणाची अति 
शय वद्धि ज्ञाली असतां--देष्भरत्‌-देदधारण करणारा आत्मा-प्रकयं याति-- 
प्रख्यास प्राप्त दोता-मरतो-तदा-तेन्दा-उत्तमविदा-दहिरण्यगभोदिकाच्य) 
तत््वाला जाणणान्या लोकांच्या--अमटखान्‌ खोक(नू-निमल-राद्ध लोकांस--प्रति. 
पद्यते--तो प्राप्त होतो. ३४. 


मरणद्भारेणापि यस्फर्‌ प्राप्यते तदपि संगरागहेलुकं सथं मोणमेवेति दशंयन्नाह-- 
यदा सस्रे प्रधृ उद्‌ भूते तु प्रख्यं मरण याति प्रतिपद्यते देहभुदात्मा तदोत्तमविदां 


महदाितस्वविदामियेतत्‌ । रोकानमराम्मररहितान्परत्तिप्ते प्रामोतीष्मेतत्‌ ॥१४॥ 
गी, भा, १२8 


१००९ भ्रीभद्धगवद्रौताभाष्यार्थ. 


भाष्या्थै-मरणद्धारेण अपि यत्फरं प्राप्यते तत्‌ अपि संगसयागहेतुकं 
स्वं गौणं पव इति दर्शयन्‌ आह-मरणाच्या द्वाराहि जें फल प्राप्त होते, तेहि 
संग व राग म्ह० आसक्ति व तृष्णा यामु प्राप्त होणरं सवं फल गौणच आहे, असें 
दाखविणारे भगवान्‌ म्णतात--यदा स्वे प्रवुद्ध-उदभूते तु देहत्‌ आत्मा 
प्रटयं-मरणं याति-प्रतिपृद्यते-जेन्हां सत्त्वगुणाची अतिशय वृद्धि ज्ञाली असतां 
देदह धारण करणारा आमा प्रल्यास-मरणास प्राप्त होतो-मरतो-तदा उत्तमवि- 
दां-मददादितच्वविदां अमलान्‌-मखरदितान्‌ खोकान्‌ प्रतिपद्यते-प्रास्रो- 
ति इति पतत्‌-तेन्दां उत्तमवेत्त्यांच्या-महदादितत््ववेत्त्यांच्या, अमा याचा भा- 
वाथे. त्या तच््वज्ञांच्या अमल-मलरषहित लोकांस प्राप्त होतो-रजोगुण व तमोगुण, या 
तीर कोणत्या तरी गुणाचा उद्धव होणें दाच मल आहे. त्या मलनें रहित अशा आग- 
मसिद्ध ब्रह्मलोकादिकांस प्राप्त होतो, अक्ता याचा आशय. १४. 


रजसि प्रख्यं गत्वा कमसंगिषु जायते । 
तथा प्रखीनस्तमसि मूढयोनिषु जायते ॥ १५॥ 


अन्वया्थ--रजसि प्रख्यं गत्वा--रजेगुणात प्रखयाला प्राप्त दोन म्ह्‌° रजो - 
गुण वाढखा असतां जो मरतो तो-कमेखंगिषु जायते--कमौमभ्ये आसक्ति ठेव- 
णाय्था मनुष्यांमध्ये उत्पन्न दोतो.-तथा--व्याचप्रमाण-तमाक्ते परटीनः- 
तमोगुणा भरलीन ज्ञालेला- तमोगुण वृद्धि पावला असतां मरण पवठेल--सूढयोनिषु 
--पश्वादि मृढ योनीमध्ये--ज्ञायते-- उन्न दोतो. १५. 

रजसि गुणे विबद्ध प्रख्यं मरण गत्वा प्राप्य कमेसंगेषु कमोसक्तेयुक्तेषु मनुष्येषु 
जायते । तथा तद्वदेव प्ररीनो गृतस्तमसि सिद्द्धे मूढयोनिषु पश्चादियोनिषु जायते ॥ 


भाष्याथै--रजाक्ति गुणे विवृद्धे प्रखयं-मरणे गत्वा कमेसंगिषु-कमस- 
क्तियुक्तेषु मयुष्येषु जाश्रते--रजोगुणाची आतिशय वृद्धि क्ञाली अक्ता प्रल्याला 
म्ह मरणाला प्राप्न दोऊन कर्म॑संगी म्ह ° कम।सक्तीनें यक्त अशा मनुष्यांमध्ये उत्पनन 
दोतो--तथा -तद्रत्‌ पव तमसि विवृद्धे प्रखीनः-सरतः मूढयोनिषु-पश्वा- 
दियोनिषु जायते--त्याचग्रमाणे म्द° सत्त्व व रज यांच! अंत वृद्ध ज्ञाली असता 
मृत क्ञाठेठे जीव, कमाने ब्रह्मलोकादिकांत देवादियोनीत व मनुष्यलोकी मनुष्यांमध्यँं जसे 
हरीर प्रण करितात, त्याप्रमाणें तमोगुण अतिशय वाठखा असतां प्रलीन म्ह मृत 
क्षाटेला मनुष्य पश्वादि मूढ योनीम्यें उसन्न होतो. १५. 


कर्मणः सुकरतस्याऽऽहः साच्िकं निमें फलम्‌ । 


रजसस्त॒ कटं दुःखमज्ञानं तमसः फलम्‌ ॥ १६ ॥ 
अन्वयार्थ- सुकृतस्य कमेणः- पण्य कमय--साच्िकः निमेरं कटं- 
धास्विक निभल फठ मिस्ते असे--आहुः ~ सांगतात.--तु --पण--रञज्जसः -- रजो. 


अध्याय चह्वदावा- गुणत्रयविभागयोग, १०५३ 


गणाच-फक--फल--दुःखं-दुःख आदे--तमसः फलं - तमोगुणाचं फल-- 
अन्ञान--अन्ञान आहे. १६. 

अतीतश्छेकाथस्येव संक्षेप उय्यते--कमेणः सुक्रतस्य सार्विकस्येलर्थः । आहुः 
शिष्टाः सास्विकमव नि्मेरु फरमिति । रजसस्तु फं दुःखं राजसस्य कमण इलयर्थः । 
कमाधिकारास्फरमापि दुःखमेव कारणानुरूप्याद्राजसमेव । तथाऽक्ञाने तमसस्ताम- 
सस्य कमेणोऽधमैस्य पूववत्‌ ॥ १६ ॥ 


भाष्याथ-अतीतण्छोकाथस्य पव संक्षेपः उचख्यते-- वरील दोन शछोकां- 
तीर अथाचाच संक्षेप सांगतात-[ वर सात्विकादिभावांचे फल सांगितले, यें सात्तवि- 
कादि कमाये फल सांगितले जाते, असा याचा भावार्थ. ]-सुकतस्य कमेणः-सा- 
स्विकस्य शत्यर्थः--युकृताचे म्ह° दोमनकरृताचे -पुण्यारचे-सात्विक-अश्ुद्धिरदित 
कमाचे असता याचा मावाथ.--सास्विकं एव निमंकं फलं इति दिष्टाः आहुः 
--सा्विकच सत्वगुणक्रत निम म्द० रज व तम यांपासून उनद्धवणास्या मने रदित 
असे फल प्राप्त होते, असे रिष्ट सांगतात.--तु रजसः-राजसस्य कर्मणः इत्यथैः 
फर दुःखं--पण रजाचे म्ह ° राजस कमीचें, असा भावाथ, व्याच फल दुःख अदे, 
असे शिष्ट सांगतात. (पण रजःशब्दाचा राजस कम असा अथं कां करावयाचा१ उत्तर-) 
--कमांधिकारात्‌- येथे प्रकरण कममाच असल्यामुे तस्ता अर्थं करणें उचित आहि. 
-फट अपि दुःखं एव-- त्याचे फलहि दुःखच म्ह° दुःखबहल, ( असें कां म्ह- 
णतां १ उत्तर-)--कारणानुरूप्यात्‌ राजस पव--रजोनिमित्त पापामेश्र पुण्य, हे 
कारण असव्यामुके याच्या अनुरोधाने याचे फलि राजस-दुःखच असणे युक्त आहे. 
-तथा-पूयैवत्‌ अक्षानं तमसः-तामसस्य कमेणः-अधमेस्य--त्याचप्र- 
मणे -पूर्वीप्रमाणेच अविवेकप्राय दुःख हे तमाचे-तामस कमवचि-अधमाचं फल आहे.१६ 


सचात्संजायते ज्ञानं रजसो छखोभ एव च । 
प्रमादमोहौ तमसो भवतोऽज्ञानमेव च ॥ १७॥ 


अन्वयाथ--सत्वात्‌--उत्कषं पावनेल्या सतत्वगुणापासून--ज्ञानं -ज्ञन-सं- 
जायते--उसन्न होत-च--आणि-रजसः--रजागुणापासून--खोभः पए्व-- 
लोभव उन्न दोतो.-- तमसः-- तमोगुणापासून-प्रमादमोहो- प्रमाद «व मोह 
--भवतः-दोतत-च-आगि--अक्षानं एव-अज्ञानच उष्पन्न होते. १७. 

किंच गुणेभ्यो भवति-- सस्वाछग्धात्मकात्संजायते समुत्पथ्चते क्षानं रजसो कोभ 
एव च । प्रप्ादमोहौ चोभो तमसो भवतोऽक्ञानमेषव च भवति ॥ १७ ॥ 

भाष्यार्थ--किच गुणेभ्यः भद्ुति--अगि गुणांपासून काय होते एते “स 
त्वात्‌ ` या शछछोकनें सांगतत--सस्वात्‌-रग्धात्मकात्‌ क्षान सजायते-स- 
मुत्पद्यक्ते--उत्कर्षं पानठेल्या सत्त्वगुणापासून ज्ञान उत्पन्न होते. सवं ज्ञनेदियांच्या 


१००५ भीमद्ध गवद्रौतामाष्या्थ, 


दवारा दोणं ज्ञान सत््वगुणाच्या उत्करषामुके हेते--य्जलः लोभः ष्वच- 
रजोगुणाचा उत्कष स्ाला असतां लोभ हाच धर्मे उघ्न्न होतो--च तमसः प्रमाद 
मोहो उभौ भवतः च अज्ञानं पव भवति--आणि तमोगुणापासून भ्रमाद्‌ व 
मोद हे दोन्द्ी होतातः वं अज्ञान-विवेकाचा अभाव होतो. १७ 


ऊर्ध्वं गच्छन्ति सत्वस्था मध्ये तिष्ठन्ति राजसाः । 
जघन्यगुणवत्तस्था अधो गच्छन्ति तामसाः ॥ १८ ॥ 


अन्वया्थ- सत्वस्थाः सतत्वगणवत्तीमभये स्थित असकेले सात्विक--ऊरध्वं 
-देवादिकांच्या लोकी--गच्छन्ति--जातात.--राजसाः--राजसलोक--मध्ये- 
मध्यलोकीं म्द ° मनुभ्यांमध्य--तिष्ठन्ति--राहतात.--जघन्यगुणवघुत्तस्थाः-- रवः 
ख्या निकृष्ट गुणाच्या वृत्तोत स्थित असलेे--तामसाः-तामसवृत्ति जन--अधः 
अधोलोकी-गच्छन्ति-- जातात. १८. 

किंच-- उध्यै गच्छन्ति देवरोकादिपूष्पचन्ते सस्वस्थाः सस्वगुणबृत्तस्थाः । मध्ये 
तिष्टन्ति मनुष्येपषूत्पद्न्ते राजसाः । जघन्थगुणवृत्तस्था जघन्यश्चासो गुणश्च जघन्यगुण- 
स्तमस्त॑स्य वृत्तं निद्रलस्यादि तरिमन्स्थिता जघन्यगुणदृत्तस्था मूढा अधो गच्छन्ति 
पश्वा'देषू्पद्यन्ते तामसाः ॥ १८ ॥ 


भाष्याथं--( सात्विक, राजस व . तामस ज्ञान, कमव फल सांगून जं प्रत्यक्ष 
सांगितलेठें नाहीं, त्याचा संग्रह करण्यासाठी ^ ऊष्वे ° ° या शछछोकानें सामान्यतः उप. 
संहार करितात-;--किच-- पुढील फलादिकांवरूनदहि सत्त्वादि काचे ज्ञान दात--सच्व- 
स्थाः-सचवगुणव्त्तस्थाः ऊर्व गच्छन्ति-देवखोकादिषु उत्पद्यन्ते- 
सत्त्वस्थ म्ह ° सत््वगुणाच्या वृत्तामभ्ये म्ह० शुभ ज्ञान किवा कम, यांत निष्ठा ठेवून 
राहणार ऊध्वं जआतात म्ह०. देवलोकादिकांम्ये उत्पन्न होतात.--राजसाः मध्ये 
तिष्ठन्ति-मनुष्येषु उत्पद्यन्ते-राजस म्द० रजोगुणापामून होणारे ज्ञान किवा 
कर्म यामध्ये निरत असलेले राजस मध्य राहतात, म्द° मनुष्यांमध्ये उत्पन्न होतात.-- 
जघन्यशुणकृत्तस्थाः-जघन्यः च असौ गुणः च जघन्यगुणः तमः तस्य 
वुत्तं निद्राटस्यादि तस्मिन्‌ स्थिताः जघन्यगुणवृत्तस्थाः-मूढाः-- जघन्य 
गुणाच्यौ वृत्तामध्ये स्थित असलेले-जघन्य म्ह° शेवटचा असा जो गुण तो जघन्यगुण 
म्द्‌° तमोगुण, त्याचे वृत्त-निद्रा, आलस्य इत्यादि, व्यांमध्यं स्थित अ्षलेरे ते जघ- 
न्यगुणवृत्तस्थ होत; असे मृढ-भविवेकी- तामसाः अधः गच्छन्ति-पदवादिषु 
उत्पद्यन्ते-- तामस सोक अधोलोकौं जातात. पर्वादिकांमथ्मरे उत्पन्न होतात. १८ 

पुरुषस्य भरकृतिस्थरवरूपेण मिथ्याक्षानेन युक्स्य भोमग्यैषु गुणेषु सुखदुःखमोहास्म- 
केषु सुखी दुःखी मृढोऽहमस्मील्येवंरूपो यः संगस्तत्कारणं पुरुषस्य सदसध्योनिजम्मप्रापति- 
रक्षणस्य ससारस्येति समासेन पृवाध्याये यदुक्तं तदिह स्वं रजस्तम इति युणाः भरकृ- 


भभ्याय चवदवा--मुणम्रयविभागयोग. १०७५ 


तिसंभवा हत्यत आरभ्य शुणस्वरूपं गणडृत्तं स्ववृत्तन च गुणानां बन्धकत्वं गुणवृत्त- 
निबद्धस्य च पुरुषस्य या गतिरिेतत्सर्वं मिथ्याज्ञानमज्ञानमुं बन्धकारणं विस्तरे" 
णोक्स्वाऽधुना सम्यग्द्षेनान्मेक्षो वक्तश्य इत्याह भगवान्‌- 


भाष्यार्थ-( कोणलया गणामध्ये कसा बद्ध होतो, इद्यादि भ्शनाचैँ उत्तर देउन 
गु्णापासून मोक्षण कसे दतं, हं सांगण्यासाठो गताथाचा अनुवाद करून मिथ्या 
ज्ञानाची निवृत्ति करणास्या सम्यश्ज्ञानाचा प्रस्ताव करितात-)--प्ररूतिस्थत्वरूपेण ` 
मिथ्याज्ञानेन युक्तस्य पुरुषस्य --प्रकृतिस्थत्वरूप भिथ्याज्ञानाने युक्त असलेल्या पुर- 
षचा--सुखदुःखमोहात्मकेषु भोग्येषु गुणेषु अहं सुखी दुःखी मूढः 
असिम इति-पवंरूपः यः सङ्गः-- सखस दुःख-मोहर्प भोग्य गरणामध्ये “ मी सुखी, 
दुःखी, मूढ आहे ° हा अशा प्रकारचा जो संग,- तत्‌ पुरुषस्य सदसदयोनिजन्म- 
प्रा्िटक्षणस्य संसारस्य कारणं- ते पुरुषाच्या सदसद्योनीमध्ये जन्म प्राप्त 
होणें या स्वरूपाच्या संसाराचे कारण आहे, इति समासेन पूवोध्याये यत्‌ 
उक्तं -असे संक्षेपतः पूवोध्यायांत ज सांगितले तत्‌ इह॒“ सच्चं रजस्तम इति 
गुणाः प्रङृतिसंभवाः ` इत्यतः आरभ्य--तेच येथे ˆ सत्त्व, रज व तमह 
प्रकृतीपासून उत्पन्न ्लालेठे गुण आहेत, ° (श्ल ५) या श्छोकापासून आरंभ करून-- 
गुणस्वरूप-गुणवृत्त स्वव॒त्तन च गुणानां वन्धकत्वं--गुणाचे स्वरूप, गुणांचे 
वृत्त .ज्ञान-कर्मादि, ल्या स्ववृत्ताने गुणांचे बन्धकष्व,-च गुणवत्तनिवद्धस्य पुर- 
षस्य या गतिः-व गुणांच्या ज्ञान-कमं फलादि वृत्तीने अत्यंत बद्ध क्चालेल्या पुर- 
षाची जी गति ती-दइति पतत्सवें मिथ्याक्ञानं-अक्ञानमूटं बन्धकारणं 
विस्तरेण उक्त्वा -इत्यादि हे सवं मिथ्याज्ञान -अज्ञानमूलक बंधाचे कारण विस्ता- 
रानें सागून--अधुना सम्यग्दशेनात्‌ मोक्षः वक्तव्यः इति भगवान आह- 
आतां सम्यग्दशनानें म्ह ° आत्म्याच्या। यथाथ ज्ञानानें मोक्ष म्ह° गुणांपासून सुद्न 
ब्रह्मभावप्राकषि होत, असे सांगवें म्हणून भगवान्‌ म्हणतात-- 


नान्यं गुणेभ्यः कतोरं यदा द्रष्टानुपरयति । 
गुणेभ्यश्च परं वेत्ति मद्भावं सोऽधिगच्छति ॥ १९ ॥ 


अन्वयाथ--यदा--ज्या वेम--द्रष्टा--विद्रान--गुणेभ्यः अन्यं कतौरं 
--रारीर, इंद्रिये व विषय यांच्या आकारने परिणत क्ञटेल्या गुणाहून दसरा कोणी 
कती--न प्यति- पदात नादी,-च--जागि--गुणेभ्यः-- गुणां हन-पर- 
अगदौ विलक्षण असटेल्या साक्षिभूत आष्म्याल--वात्ते-जाणतो-सः- तो विद्वान्‌ 
--मद्धावं-- माल्या दशैरमावारा-मा्ष्या खसरूपस-अधिगच्छति-- प्राप्त होतो. 

नान्यं काथैकरणवेषयाकारपरिणतेश्यो गुणेभ्यः कतौरमन्यं यदा दरष्टा विद्वान्स- 
स्ानुप्यति । गुणा एव सर्वावस्थाः सवैकमेणां कतीर हइव्येवं पश्यति । गुणेभ्यश्च परं 
गुणभ्यापारसाक्षिभूतं वेत्ति मद्धावे मम भावं स वरष्टाऽधिगच्छति ॥ १९ ॥ 


१००६ श्रीमद्धगवद्रीतामाभ्या्थ, 


भाष्या्थ-: नान्यं-' यदा दष्ा-विह्ान सन कायेकरणविषयाकार 
परिणतेभ्यः गुणेभ्यः अन्यं कतारं न अनुपदयति-जेष्हां दरष्टा म्ह० विद्धान्‌ 
दोत्साता दारीर-दोदिय-विष्रयाकाराने परिणाम पावलेल्या गृणाहून निराला कतौ आदे, 
असें आत्मज्ञाननंतर पहात नादी, तर अर्थात्‌-स्बावस्थाः गुणाः पएव सवे 
कर्मणां कतौरः इति-पएव पदयति--काय-कर्णाच्या -शरीरेदियांच्या आकारे 
परिणत श्चालेठे गुणच स्वं म्ह कायिक, वाचिक, मानसिक, विहित व निषिद्ध कमीचे 
कर्ते आदेत, असें पादतो--च गुणिभ्यः परं-गुणव्यापारसाक्षिभूतं वेत्ति-व 
गुणांहून पर-अगदीं प्रथक्‌ असलेल्या गुणन्यापारांच्या साक्षिभूत निगुण बह्मास्म्याला 
जाणतो-सः द्रष्ठा मद्धावं-मम भावं अधिगच्छति-तो द्रट-विद्धान्‌ 
मद्धावाल-माद्या भावाला-ब्रह्मामतेला प्राप्त होतो, व्याचा ब्रह्मभाव अभिग्यक्त होतो, 
भसा भावाथ. १९ 


गुणानेतानतीदय त्रीन्देही देहसमुद्भवान्‌ । 
जन्ममूृत्युजरादुःखेर्विमुक्तोऽमृतमदनुते ॥ २० ॥ 


अन्वयाथे-देदी- देहवान्‌ आतत्मा-देह समुद्ध वान्‌-पतान्‌ त्रीन्‌ गुणान्‌ 
--देहाच्या उत्पत्तीचँं बीज अरा या तीन गुणांस-अतीत्य--उहषून-जन्म- 
सत्पु-जरा-दुःखेः--जन्म,मृत्यु,जरा व दुःखे यांजकडून--विमुक्तः(सन्‌ )- सोडला 
गेठेखा असा दोत्साता--असते--अमृतभावास--अहनुते-- प्राप्त होतो. अमृताचा 
-मोक्षाचा अनुभव घेतो. २० 

कथमयिगच्छतीस्युच्यते-- गुणानेतान्यथोक्तानतीव्य जीवन्नेवासिक्रम्य मायोपाधिः 
भूतांसीन्देद्टी देहसमु द्ववान्देोत्पत्तिबीजभूतान्‌, जन्मश्रव्युजरादुः खेः, जन्म च रृत्युश्च 
जरा च दुःखानि च तैर्जीवक्नेव वियुक्तः सन्विद्वानद्धतमईनुते । एवं मद्धावमधिगच्छ़ती- 
त्यथः ॥ २०॥ 

भाष्यार्थ कथं अधिगच्छति शति उख्यत--विद्रान्‌ सर्वं अन्थाचे निरसन 
करून ब्रह्मात्मभावाला कसा प्राप्त होतो, म्हणून विचारशशीक तर सांगतो-पतान्‌ 
यथोक्तान्‌--या वर सांगितलेल्या म्द°--मायोपाधिभूतान्‌ त्रीन्‌ देहसमुद्ध- 
वान-देहोर्पत्तिवीजभूतान्‌ गुणान्‌ अतीत्य--मायोपाधिभूत माया हीच उपाधि 
-तद्रूप-अन्रूप अशा या तान देहसमुद्धव म्ह ° देदाच्या उत्यत्तीच्या बीजभूत गुणाच 
देय जीवन्‌ पव अतीत्य-अतिक्रम्य- देहवान्‌ आत्मा जीवद्‌-अवस्थेतच 
उद्ठंवन कल्न-मतिकमण करून--जन्मसृत्युजराषःखेः-अन्म च मृत्युः च जरा 
च दुःखानि च तेः जीवन्‌ पव विमुक्तः सन्‌ विदान्‌ अमृतं अदनुते-जन्म- 
मृत्यु-जरा-दुःखानौ -जन्म व मृत्यु व जरा-वृद्धाषस्था वै दुःखं, ध्यांच्याकटून जीवंत 
असर्तानाच-जीवदवस्थेतच विमुक्त केलेला भसा होत्साता विद्वान्‌ अमृतास-मोक्षास 
प्रपत होते--पवं मद्धाबं अधिगच्छति इत्य्थः--याप्रमार्णे मद्धावास प्राप्त होतो, 


भध्याय चेवेदावा--गुणत्रयविभागयोग. १७०५ 


अंसा याचा भावार्थ. [ विद्वान्‌ वर सांगितकेव्या या मायोपाधि मूत-अनथरूप-देहोत- 
छ बीजभूत अविदयामय तीन गर्णाना उष्टघुन जन्म-मरणादिकानीं रहित दप्साता 
होतो. ] २० 


अजुन उवाच--अजुन म्दणाल- 


कैर्गिखीन्गणानेतानतीतो भवति प्रभो । 
किमाचारः कथं चतां खरीन्गणानतिवतते ॥ २१ ॥ 


अन्वयाथ--हे प्रभो--दे प्रभो-कैः छिगेः--कोणदया रिगनी--पतान्‌ 
्रीन्‌ गुणान्‌--या तान गुणणाना--अतीतः--उदधिलेला असा हा परुष-भवति 
--होतो-किमाचारः- याचा आचार कसा असतो-च-आणे- एतान्‌ च्रीन्‌ 
गुणान्‌--या तीन गुणानां तो--कथं-कोणया प्रकार-अतिवतेते--उधितो. 

जीवन्नेव गुणानतीव्यामृतमरनुत इति प्रश्र्बीजं प्रतिरभ्य-- कैङिदगश्चिहैखीनेता- 
न्ध्यास्यातान्याणानतीतोऽतिक्रान्तो भवति प्रभो । किमाचारः कोऽस्याऽऽचार इति कि- 
माचारः । कथ केन च प्रकारेणेतांस्नीन्गुणानातिवतेते ॥ २१ ॥ 

भाष्यार्भ-जीवन्‌ एव गुणान्‌ अतीत्य अमृतं अश्नुते शति प्रभ्रवीजं 
प्रतिरभ्य ( अजंनः उवाच )-जीवंत असतांनाच गुणांचे अतिकमण करून अमर- 
ताचा अनुभव धतो, अस्त प्रश्रवीज उपलन्ध स्ाके असता अजन म्टणला-- प्रभो केः 
लिङ्गेः-चिहेः एतान्‌ अन्‌ व्याख्यातान्‌ गुणान्‌ अतीतः-अतिक्रान्तः भवति 
--दे प्रभो ! कोणत्या सिगानी-यिह्लानी या तौन~-वर ज्याचे व्याख्ग्रान केले अहि,अा 
या सत््वादि तीन गणां व यांच्या प्ररिणामभूत अध्यासाचे अतिक्रमण केलेला भसा 
होतो१ गुणातीत क्षाख्ला विद्धान्‌ कोणत्या सिगांनी-चिह्वांनी ज्ञात होतो १ 
किमाचारः-कः अस्य आचारः दति किमाचारः- याचा आचार काय असतो, 
हा किमाचार असतो {-च कथं-केन प्रकारेण एतान्‌ अन्‌ गणान्‌ अति 
घतैते- आणि कसा-कणत्या प्रकारान या तीन गमंच अतिवतन-उहवन करितो १ 

१ १९.२०. शोकांवरील रीरपेत रहदस्यकार म्दणतात--^नेदान्तात ज्याला (१) 
माया म्हणतात, लयालाच साख्य त्रिगणात्मक प्रकृति अस्तं म्हणत असस्यामुरे त्रिगुणातीत 
हण, म्हणजे म्यतून सद्रून पररनक्ष ओग्खणं होय. ” वेदान्तात मायेला शत्रिगणा- 
त्मिका प्रकृति” म्हणत नाष्टोत की काय! 'रोहितञ्ुकरृष्णा? 'स्वगणेनियुडा? इत्यादि उपमि 
षद्राक्ये अरेत.देवी हषा गुणमयी मम माया दुरत्यया" असे भगवान्‌ म्हणतात. त्रिगुणास्मिकां 
बष्णसे स्वां मायां मूलप्रकृतिं › इत्यादि आचाय भ्दणत्तात. रामानुजाचायं ' मम एषा 
गुणमयी सच्वरजस्तमोमयी माया › अञ्च म्हणतात. तसेच ‹ गुणातीत दोणं म्ह० माये 
तून सुटन परम्म आढ्खर्णे" हरि म्हणणे बरोबर नाह. गुणातीत होगे म्हणजे शक्षस्वहूपाने 
अवस्थित हेण, स्वरूपीं स्थित हणे, जीवन्मुक्त होणें 





१००८ ध्रीम॑द्धगवद्रौताभाष्याथं. 


[ पूर्वी सिद्धीसादीं प्रयत्नानें अनुलेख पण पुट यरनावांचूनच सिद्ध अले अरीं 

गुणातीताचीं स्वाभाविक चिदं कोणतीं १ गुणातीत दोण्याचा ज्ञान हा उपाय पूवीच सां 

गितकेला असल्यामुढे तण उपायाचा प्रकार जाणण्याच्या इच्छेनें येथे तिसरा प्रश्न आहे] 
श्रीभगवान्‌ उवाच--श्रीकृष्ण म्हणाले- 


प्रकारं च प्रवृत्ति च मोहमेव च पांडव । 
न देष संप्रवृत्तानि न निवृत्तानि कांक्षति ॥ २२॥ 


अन्वयाथ--हे पांडव-टे अजना ! --प्रकाशा-- सत्त्वगुणाचें कयं ज्ञानव 
खख--प्रबृत्ति--रज गुणाच कार्यं लोभ, दुःख वगरे--च मोह पव च-आणे 
तमोगुणाचे कार्य अविवेक वगेरे हई--संप्रवत्तानि-प्रवत्त चाल असतां त्यांचा-न 
दवेशि- देष करत नादी व-निवृत्तानि-निवृत्ति राठी असतां व्यांची-न कांक्ष- 
ति-- आकांक्षा करीत नारदी. २२. 

गुणातीतस्य रक्षणं गुणातीतत्वोपायं चानेन पृष्टोऽस्मिञ्ष्छोके प्रभ्षद्यायं प्रतिवच. 
नम्‌--श्रीभगवानुवाच--यत्तावव्कर्ेडगोयुक्तो गुणातीतो भवतीति तच्छरणु-- प्रकाशां च 
स्वकाय प्रवृत्ति च रजःकार्यं मोहमेव च तमःकायमिदेतानि न देशि संप्रवृत्तानि सम्य. 
भ्विषयभावेनोदमूतानि । मम तामसः प्रययो जातस्तेनाहं मुढस्तथा राजसी प्रदृत्तिम- 
मोत्पञ्ना दुःखापस्मिका तेनाहं रजता प्रवर्तितः प्रचरितः स्वरूपात्कष्ट मम वतते योऽयं 
मस्स्वरूपावस्थानादद्रशस्तथा ख।चिविको गणः प्रकाङ्ञात्मा मां विवेकिस्वमापादयन्सुखे ख 
सजयन्बध्नातीति तानि द्वे्टयसम्यग्दहित्वेन । तदेवं गुणातीतो न द्वेष्टि सप्रवृत्तानि। यथा 
च सास्विकादिपुरुषः सास्विकादिकायाण्यास्मानं प्रति प्रकारय निवृत्तानि काङ्क्षति न 
तथा गुणातीतो निवृत्तानि काटश्चतीयथः । एतन्न परप्रलयक्ष शङ्गः किं तर्हिं स्वात्मप्र्य- 
क्षत्वादाप्मविषयमेवेतलक्षणम्‌ । न हि स्व(तमविषयं द्वेषमाकाङक्षां वा परः परयति ॥ 

भाष्याथै-गुणार्तातस्य लक्षणं गुणातीतत्वोपायं च अजुनेन पृष्टः 
श्रीभगवान--गृणात।ता्चें लक्षण व गणातीत होण्याचा उपाय अजेनाकडन विचारले 
गेकेठे श्रीभगवान्‌--अस्मिन्‌ च्छोके प्रञ्नद्याथ प्रतिवचनं उवाच--या छोकांत 
ल्या दोन प्रशंसां प्रतिषचन -व्याचें उत्तर देण्याच्या उदेशाने म्दणारे--यत्‌ तावत्‌ 
कैः लिङ्खैः युक्तः गुणातीतः भवति इति तत्‌ शुणु--आतां अगोदर कोणलया 
चिह्वानीं युक्त स्ालेला विद्वा गुणातीत दातो असे जे विचारले दोत॑स तेंच एेक- 
प्रकाश्चं च सच्वकायं प्रवृत्ति च रजःकार्यं मोदं पव च तमःकायं इति. 
पतानि- प्रकाश स्वगुणा कारय, प्रवृत्ति-रजोगुणावे कार्यं, व मोह-तमोगुणावे कार्य, 
अर्ली हीं तीन गुणाच कर्ये--संप्रवृत्तनि-सम्यग्विषयभावेन उदभूतानि नं 
्ेष्ि-- संप्रकृत्त-उत्तमश्रकररें विषयरूपरानं उद्भूत स्ना असतां ज्ञानी त्यांचा द्वेष करीत 
नाही--मम तामसः प्रत्ययः जातः तेन अहं मूढः माध्या भंत्तःकरणाति 


अध्याय चवदवा-गुणव्रयविभागयोग. १००९ 


तामस प्रयय उत्पन्न स्चाला आदे, लयासुढे मी मूढ-अविवेकी स्चालों भदे.--तथा मम 
राजसी दुःखात्मिका प्रवुत्तिः उत्पक्ञा- त्याचप्रमाणे माश््या विकाणीं राजसी 
दुःखरूप प्रवृत्ति उत्पन्न क्चाली अषे.-तेन रजसा प्रवर्तितः अहं स्वरूपात्‌ 
प्रचलितः-- त्या रजोगुणाकद्न प्रदत्त केला गेला मौ स्वरूपापासून प्रचरित स्ञालों 
आदे--यः अय मत्स्वरूपावस्थानात्‌ भ्रंशः कष्टं ममर वतेते-ज हा मान्न 
स्वरूपावस्थानापासून साकेला भ्रंश ही म्ली मोटी दःखद अवस्था आददे. मला व्यामु्े 
दुःख होत.- तबा सास्विकः परका्ात्मा गुणः मां विवेकित्वं आपादयन्‌ 
च सुखे संजयन्‌ बध्राति-लयाचप्रमा्णे सात्त्विक प्रकाशरूप ज्ञानरूप गुण मला 
विवेकित्वाला प्राप्त करून व सुखामध्ये आसक्त करून बद्ध करितो -इति असम्यग्द्‌ 
हित्वेन तानि देश्ि-- याप्रमाणे अयथार्थंदर्षित्वामुरे अनात्मन्ञ ल्यांचा द्वेष करितो, 
तत्‌ गुणातीतः एव संप्रचत्तानि न द्विषि-पण गुणातीत-सम्यग्दर्शी गुणातीत 
याप्रमाणे प्रवृत्त क्ञाठेल्या प्रकालादिकांचा दूष करीत नादी. (आतां न निवृत्तानि कांश्षाति' 
याच व्याख्यान-)--च यथा सात्विकादिपुरुषः सात्विकादिकायोणि आ 
त्मान प्रति परकादय निवृत्तानि काङ्क्ति--आगि ज्याप्रमाणे सात्विक, राजस 
किवा तामस पुरुष सात्विकादि कार्ये-आम्याप्रत प्रकाशित करून निवृत्त ज्ञालेली कायं 
इच्छितो, स्वरूप दाखवून निन्त स्खघ्या या कायाची आकांक्षा करितो-तथा गुणाः 
तीतः निवृत्तानि न काक्षति इत्यर्थः-- त्याप्रमाणे गुणातीत विद्वान्‌ निवृत्त ज्ञाठेल्या 
त्या साच्विकादि कायाच) आकांक्षा करीत नाहा, असा य। चा भावाथे. [तीं सवं कार्ये अनात्म्या- 
ची आहेत असें यथां जाणणारा स्यांच्या ठिकाणी अनुकृङता किव प्रतिकूलता याचा आरोप 
करून त्यांची इच्छ करीत नादं व द्वेषि करात नादी. ]--पफतत्‌ न परप्रत्यक्षं टिङ्- 
हं गणातीताचे दसय्याला प्रयक्ष दिसणारे चिह नब्हे.-कि ताहि-तर मग काय !-- 
स्वात्मप्रत्यक्षत्वात्‌ पतत्‌ आत्मविषय एव लक्षणं--स्ववुद्धिप्रत्ययगम्य-स्वा- 
नुभवसिद्ध असल्यामुढे ह आस्मविष्रय-स्वसवेयच लक्षण आहे. स्वतःच्याच आध्याने 
राहणारे ते लक्षण आदे--हि स्वात्मविषयं द्वेषं आकाक्षां वा परः न पदयति 
--फारण आपल्या अन्तःकरणाचाच आश्रय करून राह णास्या द्रषाला कवा आकाक्षिला 
दुसरा कोणी पाहू शकत नादा, दे प्रसिद्ध आहि. २२. 


उदासीनवदासीनो गणेर्यो न विचाल्यते । - 
गुणा वतेन्त इदेव योऽवतिष्ठति नेङ्गते ॥ २३ ॥ 


अन्वया्थ-उदासीनवत्‌--उदासीनाप्रमागणे--आसीनः--राहणारा--यः- 
जो-गणेः-गुणांकडन-- न विचास्यते--विरेर्षेकरून विवेकदशेनावस्थपासून ठल- 
विका जात नादी-आत्मतस्वापासून दूर केला जात नादी, तर-यः-जो-गणाः-- 
शरीर व हंद यांच्या आकारनें परिणदृ क्षल गुण--वतेन्ते- एकमेकां मध्ये रादतात, 
-- दति 'पएव-- अरा प्रकारेच-भसे समजूनच--अवतिष्ठति- स्वरूपांत राहतो;ः- 
नं इङ्गते--तस्वापासून चलन पावत न्दी, २३. 
गी, भा. १२७ 


१०१९ श्रीमद्धगरवद्रीतामाध्याथ, 


अथेदानीं गुणातीतः किमाचार इति प्रभस्य प्रतिवचनमाह-- उदासीनवच्थोदी- 
सीनो न कस्यचित्पक्षं भजते तथाऽयं गुणातीतत्वोपायमगेऽवस्थित आसीन आव्मविद्‌- 
गुणेर्यः संन्यासी न विचाल्यते विवेकदशैनावस्थातः । तदेत्स्फुटी करोति गुणाः कायै. 
करणविषयाकारपरिणता अन्योन्यरिमन्घतेन्त इति योऽवतिष्ठति । छन्दोभगभमयास्पर- 
स्रैपदप्रयोगः । योऽनुतिष्टतीति वा पाठान्तरम्‌ । नेङ्गते न चरूति स्वरूपावस्थ एव 


भवतीत्यथः ॥ २३ ॥ 


भाष्याथे--अथ इदानीं ˆ गणातीतः किमाचारः ` दति पश्चस्य प्रति 
वचनं आह-आतां यापु  गुणातीताचा आचार कसा असतो ' या प्रक्नाचें प्रति- 
वचन भगवान्‌ सांगतात--उद्ासीनवत्‌-यथा उदासीनः न कस्यचित्‌ पक्ष 
भअज्ञते--उदासीनाप्रमाणे-जसा उदासान-उपेक्षा करणारा कोणाचाच पक्ष घेत नादी, 
( कारण त्याने कोणाचादि जरी प्क्ष घेतला तरी त्याचे उदासीनत्व नष्ट हति)- तथा 
अयं गुणातीतत्वोपायमागे अवस्थितः-- याप्रमाणे दा गुणातीत दोण्याचा जो 
उपाय म्ह ज्ञान त्याच्या मार्गत असलेला-अवस्थित ्लला-यः आत्मविद्‌ 
आसीनः संन्यास्ी-जो आत्मा कूटस्थ आदे अशा ज्ञानानं राहणारा म्द० ज्याचा 
फतैत्वाभिमान निवृत्त क्षाला आदे, असा संन्यासी-गुणेः विवेकदशौनावस्थातः न 
विचाव्यते-- गुणांकडन-शन्दादि विषग्रांकहन विवेकदशनावस्यपासून -निर्विकार भआ- 
त्मज्ञानापासून ठन्विला जात नादी, तत्‌ पतत्‌ स्फुर कयोति-तेच द स्पष्ट क- 
रितात-गुणाः-का्यकरणविषयाकरारपरिणताः अन्योन्यस्मिन्‌ वतन्ते इतिं 
यः अवतिष्ठति- गुण-शशरे, ददिथ व विषय यांच्या आकाराने परिणाम पावलेले 
गुण परस्यरांमध्यें प्रवृत्त होतात, असे समजून-अशा निश्चयाने जो राहतो ( त्याला 
गुणातीत म्हटले जात, असा पुढे संबंध. पण ‹ अवतिष्ठते ” असे आत्मनेपद न यौ- 
जण्याचे कारण-)--छन्द्ोभदगभयात्‌ परस्मेपद्प्रयोगः-- आत्मनेपद यौजव्यास 
छंदाचा भंग दोरल, या भौतीनें ˆ अवतिष्ठति ' असे परस्मपद योजठे आदे.-वा 
' योऽनुतिष्ठति ` इति पाटठान्तर-क्रिवा ' यः अनुतिष्टति * असे पाठान्तर 
ध्यावे. ( असा पाठ घेतल्यास जो केवल बाधितानुवृक्तन अनुष्ठान करितो, असा याचा 
अर्थं करावा. इन्दरर्यांच्या आक्राराने परिणत क्षङेल्या गणांचौ विषयाच्या आकारनिं 
परिणत श्षकेल्या गुणांमध्ये प्रवृत्ति होते, माक्ची-आत्म्याची नन्दे, असें पाहणारा तो 
अचल होऊन रदात असल्यामुढ अत्म्याची क्टस्थ टि सोडात नादी,असे सांगतात-) 
--न इद्ते-न चटति-स्वरूपावस्थः एव भवति रत्यथेः- तो हालत नाहीं, 
श्नलन पावत नाहीं, स्वषूपामध्यंच अवस्थित होतो, असा याचा भावाथ. 


समदुःखसुखः स्वस्थः समरोष्टोदमकाञ्चनः । 
तुल्यग्रियाभ्रियो धीरस्त॒ल्यनिदात्मसंस्तुतिः ॥ २४ ॥ 


ध्याय चवदावा- गुणत्रयविभागयोग, १०११ 


अन्वयाथ--समदुःखसुखः-- ज्याला सुख व दुःख सम अआदे+-स्वस्थः--जो 
स्वातम्यामध्यं स्थित-प्रसन्न आहे-समलोष्ादमक (वनः मातीचे ठेकूक, दगड व 
सोने ज्याला सम अषहे--तुल्यप्रियापियः-- ज्याला प्रिय व अप्रिय समान आहे, 
धीरः-धीमान्‌--तुस्यनिद्‌ात्मसंस्तुतिः-- ज्याला निदा व आत्मस्तुति तुल्य आहे. 

किंच-- समदुःखसुखः समे दुःखसुखे यस्य स समदुःखसुखः । स्वस्थः स्व आत्म- 
नि स्थितः प्रसन्नः । समरेषष्टारमकाञ्चनो लाट चाहमा च काञ्चनं च समानि यस्यस 
समरोष्टारमकाथचनः । तुस्यप्रियाप्रियः प्रियं चात्रिय च प्रियाप्रिये तुद्य समे यस्य 
सोऽय तुल्यप्नियाप्रियः । धीरो धीमान्‌ । तुस्यनिन्दाभ्मसस्तुतिनिन्दा च जआरमसंस्तुतिः 
व निन्दाव्मसस्तुता तस्ये निन्दादमसस्तुती यस्य यतेः स तुल्यनिन्दात्मक्षस्तुतिः॥२४॥ 

भाष्याथ--किच-गुणातीताचे आणखो एक लिग-' समदुःखसुखः ° या 
शछोकाने सांगतात--सखमदुःखसुखः-खमे दुःखसुखे यस्य सः समदुःख- 
खुखः--सम::खसुख-ज्याला दुम्ख व सुख सम~तुस्य आहेत, तो समदुःखसुख 
होय.--स्वस्थः-स्वे आत्मनि स्थितः प्रसन्नः-- स्वस्थ म्हणज स्वतःमध्ये म्ट° 
अष्म्यामध्ये स्थित म्ह प्रसन्न--समटोष्ादमकाञ्चनः-लोष्च अद्मा च 
काञ्चनं च समानि यस्यसः समलोाण्रारमकाञ्चनः-समलोष्टारमकांचन- 
लोष्ट-मातीचें ठकूढ, अदमा-दगड व फंचन-सोने हां तिन्ही ज्याला समन-~तुल्य 
आहत तो समलो्टदमक्ांचन--तुस्यप्रियाप्रियः-प्रिय च अपियं च प्रिया- 
प्रिये तस्ये-समे यस्य सः अय तुदथप्रेयाप्रेयः--तल्यभ्रियाप्रिय-प्रिय व अ- 
प्रिय, ते प्रियाप्रिय, ज्याला प्रिय व अप्रिय ही दान्दी सभ-तुल्य आहेत तो हा तुव्य- 
प्रियाप्रिय दाय.--धीरः-धीमान्‌--ार म्द० धीमन-तुट्यनिन्दात्मसंस्तुतिः 
-निन्दा च आत्मसंस्तुतिः च निन्दात्मसंस्तुती तुस्ये निन्दात्मसस्तुती 
यस्य यतेः सः तुत्यनिन्दात्मसस्तुतिः--त॒ल्यनिन्दात्मसंस्तुति-निद। म्हणजे 
दोषकथन, आ्मरसस्तुति-आपल्या गुणाच वणन, ती निदात्मसंस्तुति, ज्या य्रतीला 
आपली निदा व स्तुत हौ दोन्ही तुल्य आहेत तो तुल्यनिन्दात्मसंस्तुति दीय. [ मुख 
व दुःख ज्याच्या मनांत रागद्वेष उत्पन्न ङ शकत नाहीत व ती म्माज्ञी आदेत' अश। 
अभिमानाचा विषय होत नार्हति, हेच स्यच समत्व दोय. प्रसन्नतव म्ह०° स्वास्थ्यापा- 
सून च्युत न होणे, अविक्रियत्व. विद्धानाच्या दष्टीनें प्रिय व आश्रिय यांचा जरी अभाव 
असला तरी लोकदष्रचा आश्रय कलहून तुल्य-प्रियाप्रिय असें म्हटले आहे. ] २४. 


मानापमानयोस्तल्यस्तुल्यो मित्रारिपक्षयोः । 


स्वीरंभपरित्यमागी गुणातीत ¦ स उच्यते ॥२५॥ 


अन्वयाथ- मानापमानयोः तुस्यः--मान च अपमान यांविषयीं तुल्य,स्यांना सम 
मानणारा+--मिन्रारिपक्षयोः तुस्यः--मित्रपक्ष ब शवुपक्ष या दोन्ही पक्षी समान-- 


, १११६ भरौमद्धगषटीतामाष्या्. 


सवौरभपरित्यागी-- स्वं कर्माचा सर्व प्रकारं त्याग करणारा असा जो पुरुष असते, 
-सः- तो--गुणातीतः- गरणातीत--उच्यते--म्हरला जातो. २५ 

किच-मानापमानयोस्तुश्यः समो निर्विकारः । तुल्यो मित्रारिपक्षयोःःयद्चप्युदासीना 
भवन्ति केचितस्वाभिप्रयेण तथाऽपि पराभिप्रायेण भित्रारिपश्चयोरिव भवन्तीति तुष्यो 
मिन्रारिपक्चयोरिद्याह । सवौरम्भपरिखागी दष्टादष्टाथोनि कमोण्यारम्ग्रस्त इल्यारम्भाः 
सवौनारम्भान्परिलयक्तु श्ीरुमस्येति सवौरम्भपरित्यागी देहधारणमाश्रनिमित्तव्यतिरेकेण 
सवंकमपरिस्यागीस्यथेः । गुणातीतः स उच्यते । उदाक्तषीनवदिस्यादि गुणातीतः स 
उच्यत इस्येतदन्तमृक्तं यावद्त्नसाध्यं तावत्संन्यासिनाऽनुष्टेयं गुणातीतस्वसाधन सुसृक्षोाः 
स्थिरीभूतं तु स्वसवेधं सदरुणातीतस्य यतेलक्षण भवतीति ॥ २५ ॥ 


भाष्याथ-किच-- याहि चिहयावरून गुणातीत ओक्खतां येतो असे सांगतात ~ 
मानापमानयोः त॒द्यः-समः निविंकारः--मान व अपमान याम्यं तुल्य-सम 
निर्विकार [ मान म्ह० सत्कार व॒ अपमान-तिरस्कार, यांतील करानंहि ज्याच्या 
चित्तात काहीच विकार होत नाही, तो मानापमानामध्यें तुव्य दोय. }-मित्रारिषप- 
क्षयोः तुल्यः--दुसस्याच्या दृष्टीने जे मित्र व शाञ्च त्यांच्या पक्षामर्य सम द्यातील 
कोणाचाच पक्ष तो घेत नाही; कोणत्याच पक्षात रहात नादी, ( अहोपण, विद्रानाचा 
कोणी मित्र नाही व शच्चहि नाही. य।स्तव गुणातीताला भित्र व दात्र याच्या पक्षामर्ये 
तुल्य असतो, असे म्दणणें अयोग्य आहे, अशौ आशंका घेऊन आचायं म्हणतात-)- 
यद्यपि काचित्‌ स्वाभिप्रायेण उदासीनाः भवान्ति-जरी किष्येक आपल्या 
अभिभ्रायनें-आपल्या दर्रने उदासीन असतात--तथापि पराभिप्रायेण “मित्रारि. 
पक्चयोःः इव॒ भवन्ति- तथापि दुसव्यांच्या अभिप्रायने-त्यच्या टर्ैनँ-यांच्या 
समज्ञतीनं मित्र व शन यांच्या प्षांमध्येच जणुकाय असतात--इति तुल्यो मित्रा- 
रिपश्चयोःः इति आहट- म्हणून भगवान्‌ येथे “ तुल्यो भिच्रारिपक्षयोः ` असे सांगत 
अहित.--सवौरंभपरिव्फगी-रष्टादष्टाथानि कमांणि आरभ्यन्ते इति आ 
रम्भाः--सवौरभपसित्यागी-रण्यथ-दष्ट फल देणारी व अदटश्रथ-अद्ष्ट फल देणार 
कर्मे आरंभिलीं जातात म्हणून आरभ--सवान्‌ आरंभान्‌ परित्यक्तु शीरं अस्य 
ति सर्वारभपरित्यागी-- सर्वं आरंभांचा परित्याग-संन्यास करण्यार्चे याचे शील 
आहि म्हणून स्वारंभपरित्यागी-देहधारणमान्ननिमिन्तव्यतिरेकेण सवकम. 
परित्यागी इत्यर्थः-- केवल देदधारणेखा कारण दोणान्या-शरीर जिवंत रादण्यास 
अस्यंत अवदय अशा कमना सोहन -अश। शरीरधारणमाचनिमित्त कमौवाचून बाकीचीं 
स्वं कमं सोडण्याचें ज्याचें रील आहे, बाकीच्या सव कर्माचा परि्याग करणारा, 
असा याचा भावार्थ.--सः गणातीतः उच्यते-तो या स्वं विशेष्णानी युक्त 
असङेला विद्वान्‌ गुणातीत म्हटला जातो.--' उदासीनवत्‌ ` श्तयादि "गणातीतः 
सः उच्यते" इति-पतत्‌ अन्तं यावत्‌ यत्नसाध्यं उक्तं --“उदासीनवत्‌०' येथून 
° गुणातीतः सः उच्यते › येथवर जेवढें यत्नसाध्य साथनजात सांगितले आदे--ताघत्‌ 


अध्याय चवद्‌वा-~-गुणत्रयविभागयोग, १०१३ 


गुणातीतत्धसाधनं संन्यासिना अयुषेयं-- तेवं ते सवं गुणातीततवाचें साधन 
संन्यासी पुरुषनें अनुष्ठवें.-- तु स्थिरीभूतं स्वसंवेद्यं सत्‌ गुणातीतस्य यतेः 
लक्षणं भवति इति--परण स्थिर क्षल ते ध्मैजात स्वसंवेद्य होप्साते गुणातीत 
तीचे लक्षण होते. [ वर उपेक्षकत्वादि जे धर्मजात सांगितले ते ज्ञानाचा उदय होई. 
पयत यतनसाध्य असते. यास्तव वियाधिकाय्याने ज्ञानाचें साधन या रूपान त्याचें अनु- 
छान करवि.पण पुं ज्ञनाचा उदय श्लाला असतां जौवन्मुक्ताचें स्थिर ज्ञालल-स्वभावतःच 
सिद्ध क्षालेलं तें धमजात स्वानुभवसिद्ध लक्षण होऊन राहते. असा मुमुक्षु व मुक्त 
यांच्या धमत फरक आदे. ] २५. 





१ रहस्यकार २१-२५. शकावरील रैपेत म्हणतात--“्यावरून मागील अध्यायांत 
सांगितङ्द्या ( १३. २४-२५. ) चार मगपिकौं कोणताहि माग स्वोकारला, तरो सि 
पावलेल्या परुषाचा आचार व लक्षण सवे मार्गात एकच असतात ह उघड हेति. '” (ही सम- 
जूत भ्रामक आहे. अगोदर तथ सागितललं ध्यानादिक चारी साधने तुस्यबल नाहा. त्यां- 
तार ध्यान अगदं अन्नरग व॒ साख्ययोग, कमयोग व गुरूपासून उपायाचं भ्रवण करून 
त्याप्रमाणे वागे हौ क्रमानें बहिरग, हे आम्र तेथंच सांगितले अहि. [ गी. भा. पृ. ९६७ 
पहा ] तथापिती चारी तुभ्यबरङ आहेत, असे जरी क्षणभर मानले तरौ ' सिद्धि पावलेल्या 
पुरुषाचा आचार व लक्षण सवं मार्गति सारखोच' ह यावरून उघड कम होते १ सिद्धि पाव. 
ल्यावर माग काला १ रहस्यकाराच्याच म्हणण्याप्रमाण ज्ञानासाढठा जर ध्यानादि उपाय 
तर क्षान ज्ञाल्यावर त्यांचा काय उपयाग ? की ज्ञानी सिद्ध ज्ञाल्यावरहि ते उपायच करीत 
राहतात १ क्मयोगी सिद्ध, सांस्ययोगी सिद्ध, ध्यानयोगी सिद्ध, वगरे सिद्धां चा लक्षण जरी 
कदाचित्‌ एक सारखीच असी तरी त्याचा आचार एकच केसा असणार ? साख्ययोगी 
सिद्ध व योगी सिदध दे दोन्दौ सन्यासीच असल्यामु> त्यांचा आचार एकच जरो असला 
तरी कमयोगी सिद्धाचाव व्या दोधांचा आचार एकच कसा?) 


पुटे रहस्यकार म्हणतात“ तथापि मागे तिसन्या, चवभ्या, पांचव्या वगरे अध्या- 
यांतून निष्काम कर्म केोणालाच चुकल नादात, असाजो ण्क ठाम सिद्धान्त केखातो 
अबाधित असल्यामुके हे स्थितप्रक्ष, मगवद्धक्त किंवा त्रिगुणार्तात सवे कमयोगमार्गातील 
अहित, ह लक्षांत ठेवले पाहिजे ` ( आग्रह म्हणून जो म्हणतात तो हाच होय. ३२-५, 
अध्यायांत ^निष्काम कर्म कोणालाच चुकर्छी नार्हतः असा ठाम सिद्धान्तच जर केरला 
नष्ट तर तो अबाधित आहे, या म्हणण्यांत काय अथं अहिष्वांञेचा पुत्र मला नाही, जिवेत 
अहि, असे म्हणण्यापेकी च ते आहि. पण यासंबेधान अआगम्हौ पवौ बरे च लििकेले असस्यामु- 
छ येथ पुनरुक्ति नको, ) “ सिद्धावस्थस पोंचकेस्या परुषांर्चौ ही वणेन स्वत॑त्र॒ आहेत असे 
कस्पून सन्यासमा्गातोल ,टाकाकार आपलाच सप्रदाय गौतेत प्रतिपा अहे, असें वणन 
करीत असतात. पण तो अथं .पूबोपर संदभोच्या विरुद्ध अदिःखरा नन्दे वगेरे,रहस्यकार 
संन्यासमागीं शकाकारांवर हा मिराधारभ्ारोप करीत आहेत. सिद्धाचो हा स्वतंत्र वणनें 
आहेत, अस कोणीच म्हणत नात. उरूट शनी जौवन्मुक्तालाच स्थितप्रशष, भगवद्धक्त 
अ गुणातीत म्हटले आदे, किबहुना तेरान्या अध्यायांत ( टो, ७-११, ) जौ क्चानसाधर्न 


१०१४ श्रीमद्धगवद्रीतामाष्या्. 


मां च योऽव्यभिचारेण भक्तियोगेन सेवते । 


स गुणान्समतीत्येतान्त्रह्मभूयाय कल्यते ॥२६॥ 


अन्वयाथ-च-आणि- यः-जो-मां-मल--अव्याभेचारेण भक्ति. 
योगेन-अन्यभिचारी मक्तियोगनें-सवते-सेवितो-माक्षी सेवा करतो-सः 
--तो-पतान्‌ गुणान्‌--या गुणच--समतीत्य--उष्टंषन करून-ब्रह्मभूयाय 
--्रह्मभावास--कर्पते- समथ होतो. २६. 

अथुना कथ च त्रन्गुणानतिवतत इति प्रक्नस्य प्रतिवचनमाह-- मां चेश्वरं नारा- 
यणे सवभूतहद॑याश्रितं यो यतिः कर्मी वाऽग्यभिचारेण न कदाचिद्यो उ्यभि्रति 
भक्तियोगेन भजने भक्तेः सेव योगस्तेन भक्तियोगेन सेवते स॒ गुणान्समतीस्येतान्य- 
थोक्तान्ब्रह्मभूयाय भवनं भूयो ब्रह्मभूयाय ब्रह्मभवनाय मोक्षाय कल्पते समथ भवती- 
स्यथः ॥ २६॥ 

भाष्याथ--अधना च च्रीन्‌ गुणान्‌ कथं अतिवतते इति पश्चत्य प्रति- 
वचनं आह-आतां तान गुणाच उटवन कसे करितो, या प्रभ्नाच प्रतिवचन भगवान्‌ 
सांगतात-च यः यतिः कमी वा-आणि जो यति किवा कर्मी [ अर्थात्‌ मुख्य 
किंवा अयुख्य अधिकारी ]- मां ईश्वरं-नारायणं सर्वभूतहदयाधितं--मज 
र॑श्वराखा-नारायणाला सवं भूतांच्या हदयाचा आश्रय करून राहिलेल्या मला--अव्य- 
सिचारेण-यः कदाचित्‌ न व्याभेचरति--अन्यभिचार म्ह° जो केग्हांहि व्यभि. 
चार पावत नादी अशा-भाक्तयोगेन-भजनं भक्तिः सा एव योगः तेन भक्ति 
योगेन- भक्तियोगने-भजन-परम प्रेम हीच भक्ति, ती भक्ति हाच योग, त्या भाक्त- 
योगने- सेवते - सेवितो, मान्न अव्यभिचारी भक्तियोगानें सदा चितन करतो-सः 
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सांगितला आहेत, तीहि ज्ञाना जीवन्मुक्ताची लक्षणे आदहेत, असेच सव अद्ती भाष्य-टी- 
काकार म्हणण आदे. वर, सन्यासमार्गीं काकार त्या वणनाना स्वतत्र कल्पितात, अर्स 
जरी क्षणमर कपिर, तरी तेवढ्यावरून आपलाच सप्रदाय गौतेत प्रतिपा आहे अक्त वणन 
त्यांना कसे करिता येल ? कारण ता वणे स्वतत्र मानणे, व सन्याससप्रदायच गतत 
प्रतिपा आहे, असें म्हणण, यात कायकारणसबध काद्ाच नादा, कारण गीता निवृ- 
त्तिपर आहे, दै तो मवं वणन जीवन्मक्ताचा आहेत, अस मानूनहि सिदध करिता येण्यास्ता- 
रच आहे. कारण तो वणनेच स्वतः तितकीं खबर आहेत. अथात्‌ रष्स्यकारांचा निष्काम 
कभेयोगच पूवो पार सदमाच्या विरुद्ध अत्त एव लयाञ्य आहे. 

१ भ्यः अव्यभिचरेण भक्तियोगेन" याचा अर्थं रदहस्यकार-“जो सवे कर्मं मलाच अपण 
करण्याच्या अन्यभिचार म्हण० एकनिष्ठ भक्तियोगाने "° असा करितात. त्यांतील (सव कर्म 
मलाच अपण करण्याच्या ह त्यांच्या पदरचे व अध्रासगिक आहे. याला 'ओडाताण' म्हणा- 
वयाचे नस्ल तर आमचा आयह नाद्ी.पण यथं (मम यत्ता अणा करण्यात? प्रसग मात्र 
नादी, णवंड आम्ही म्हणत. 


भध्याय यवदौवा गुणत्रयविभागयोग, १०१५ 


पतान यथोक्तान्‌ गुणान्‌ समतीत्य-तो या वर वणेन केठेत्या तीन गुणांस 
उष्टषुन-त्यांचं अतिक्रमण करून--ब्रह्मभूयाय-भवनं भूयः ब्रह्मभूयाय -ब्रह्मभ- 
वनाय-मोक्षाय कत्पते-समथः भवति इत्यर्थः-- ब्रह्मभूयास, हदोणे हेच भूय 
दोय. बह्मभूयास म्ह ° बह्म होण्यास-मोक्षास समथं-योग्य होतो, असा याचा भावाथ. 
[ सवान्तयौमी अशा मान्न नित्य भक्तियोगाने जो चितन करितो तो मोक्षाला पात्र होतो. 
भगवानांच्या अनुग्रहाने ज्ञानी होऊन तो जीवंतप्णीच मोक्षाचा अनुभव घेतो.] २६. 


ब्रह्मणो हि प्रतिष्ठा ऽहमम्रतस्याव्ययस्य च । 
राश्चतस्य च धर्मस्य सुखस्येकान्तिकस्य च ॥२७॥ 


इति श्रीमद्धगवद्रतासूपनिषर्सु ब्रह्मविद्यायां योगक्ाखे श्रीकृष्णाजँनसंवादं 
गुणत्रयविभागयोगो नाम चतुदश्ञोऽध्यायः ॥ १५४॥ 

अन्वयाथे--हि-कारण-अह-- मी -प्रयगत्मा--अभ्रतस्य च अव्ययस्य 
अविनाशी व विकार न पावणान्या--च-व-राश्वतस्य धमेस्य-- निय धरम- 
रूप--च--अ7गे-एेकान्तिकस्य सुखस्य--अन्यभिचारी-नेय सुख अशा- 
ब्रह्मणः ब्रह्माची-परमा्याच--प्रतिष्ठा-- प्रतिष्ठा आदे. २५. 

कुत एतदिष्युच्यते-- ब्रह्मणः परमत्मनो हि यस्मास्रतिष्टाड्ं प्रतितिष्ठव्यरिमिन्नि- 
ति प्रतिष्ठाऽहं प्रत्यगात्मा । कौदशस्य ब्रह्मणोऽमुतस्याविनार्िनोऽब्ययस्याविकारिणः 
शाश्वतस्य च निव्यस्य धर्मस्य क्तानयोगधभप्राप्यस्य सुखस्याऽऽनन्दरूपस्येकान्तकस्या- 
व्यभिचारिणः । अग्रतादिस्वभावस्यर परमात्मनः प्रत्यगात्मा प्रपिष्ठा सम्यग्ज्ञानेन पर- 
मात्मतया निश्चीयते । तदेतद्रह्यभूयाय कल्पत द्युक्तम्‌ । यया चेश्वरशक्त्या मक्तानु- 
ग्रहादिप्रयोजनाय्र ब्रह्य प्रतिष्ठते प्रवतते सा शक्तिब्रह्यवादं शक्रितशक्रितिमतोरनन्यतवादि- 
त्यभिप्रायः। अथव) ब्रह्मश्चब्दषाच्यत्वास्सविकस्पकं ब्रह्म तस्य बरह्मणो निर्विंकस्पकोऽहमेव 
नान्यः प्रतिष्ठाऽऽश्रयः। फिचिशिष्टस्यास्रतस्यामरणधमकस्याग्ययस्य व्ययरहितस्य । किंच 
शाश्वतस्य च नित्यस्य धर्मस्य ज्ञाननिष्टारक्षणस्य सुखस्य तजनितस्यकाम्तिकस्येकान्त- 
नियतस्य च प्रतिष्ठाऽहमिति वतेते ॥ २७ ॥ 


इति श्रीमत्परमदहसपरित्राजकाचार्यगो विदमगवत्पूज्यपादारिष्यश्रीमच्छकर भगवतः कृतो 
श्रीमगवद्रतामाष्ये गुणत्रयविभागयोगो नाम चतुदेशोऽध्यायः॥ १४ ॥ 


भाष्यार्थ--फछुतः एतत्‌ इति उच्यते--पण विद्धान्‌ ब्रह्मच आदे, याचे कारण 
काय, ते सांगितके जतरे.--हि-यस्मात्‌ ब्रह्मणः-परमत्मनः अह प्रतिष्ठा 


[कि वि 
[र 


१ रहस्यकार या श्काला' भते अवह्गरण देतात --“त्रियुणातीतावस्था साख्यमा्गातरी 
असताना तीच कर्मपर भक्तियोगे कशली प्राप्त शोव्ये १ अर्ली रका या शोकावर येण्याचा 
सभव अदि,,..(पण येये कमेपर भक्तियोगाचा संबध काय आहे { नेत्र टौपेतत ते णलान-\ 


[क । शयया सि प कका कः अ ध 














१०१६ श्रीमद्धगवह्यीताभाष्या्थ. 


--ज्याभर्थौ बह्याची-परमास्याची मी प्रतिष्ठा अे-अ्रतितिघ्ठति अस्मिन्‌ 
इति परतिषठा अद-प्रत्यगात्मा- ज्यांत प्रतिष्ठित दतो ती प्रतिष्ठा मी-्रत्यगत्मा 
परमात्म्याची प्रतिष्ठा आदे, माश्यामर्ये ब्रह्म प्रातिष्ठत होतें. ( जँ ब्रह्म प्रत्यगारेम्यामध्य 
प्रतिष्ठित होतें व्या विशेषण प्रश्पू्वक सांगतात-)-कीडशस्य ब्रह्मणः अमू- 
तस्थ-अविनारशिनः- करा प्रकारच्या ब्रह्माची प्रत्यगात्मा प्रतिष्ठा आदे १ अमृत- 
अविनाशी ब्रह्माची तो प्रतिष्ठा आहे.-अत्ययस्य-भाकेकारिणः- आणि अन्यय 
म्ह ० अविकारी ब्रह्माची प्रतिष्ठा--च शाभ्वतस्य-नित्यस्य धम॑स्य--आणि 
शाश्वत म्ह निय धमौचा (पणतो हा प्रसिद्ध धम नन्हे तर )--क्ञानयोगधमभरा- 
व्यस्य- ज्ञान व योग या धमनीं प्राप्त होणाच्या--रेकान्तिकस्य सुखस्य- 
अव्यभिचारिणः-आनन्दरूपस्य--व एेकान्तिक सखाची-अन्यमिचारी-नित्य 
आनन्दरूप ब्रह्माच। मी प्रत्यगात्मा प्रतिष्ठा आदं. ( याप्रमाणे अक्षराथं सांगून वाक्याथ 
सांगतात-)-(यस्मात्‌) अग्रतादिस्वभावस्य परमात्मनः प्रस्यगात्मा प्रतिः 
छ्रा--ज्या अथ अमूत, अव्यय, शाश्वत धम व एेकान्तिकं सख या स्वभावाच्या- 


---““सांख्यांचें त सोडून दिस्यावर सतत्र एकच परमेश्वर अमस्यामुढे भक्तीने त्रियुणार्तता- 
वस्था प्राप दोत्ये अपस्ता या शछेकाचा भावा आहे.” ( ब्रह्मणो हि प्रतिष्ठां" या शोका- 
चा असा भावाथ निधू शकत नाही. मूक शाकाय पहा. ) “परमेश्वर एक आहे एवंढ कबूल 
केल्यावर साधनास्वधान गातचा कोणता आग्रह्‌ नाद. (ह म्दणणे खरं नाहा. वेदि 
क साप्रदायानुक्ार गातेचा यथाधिकार स्षाधनानुष्टान केठै पाहिजे, असा आग्रह जर नसता 
तर "कमेण्यवाधिकारः०' २.४७. ष्केके द्विविधा निष्टा०ः ३. ३. कर्‌ कर्व" ४. १५. 
न्वोगं आरुरुक्षोः कमे कारण आरूढस्य तस्य एव दामः कारण" ६, ३ .“चित्त समाधातु न 
दाक्षिः इयाम १२. ९-११, ध्यानेन, साख्ययोगेन, कमेयोगेनः १३. २४. असे गततं 
साभितर नसते, रदहस्यकार सवे साधनाना तुल्यव्रल समजतात हाच मोठ। चूक अदे. ) 
प्मक्तिमागे दा सुम अत एव॒ सव।स प्राद्य, असि ग।तेत म्हरले आहे खरे. तथापि इतर 
माम लयाञ्य दात, असे गातेत कोठेदि म्हय्छै नादा. 2 ( अगद कबुल, ) “्ग।तेत मक्ति 
वा कान अगर यागच प्रत्तिपा्य आहे, दहा मतेत्यालया सप्रदायाच्या अनिमान्यानी मागा. 
हून गीतेवर कादरी आहेतः"(आणि रहस्यकारान आता तिच्यावर कमयोग लादला आदि, 
पण दकराचाय वैदिक्तप्रदायानुसार ग।तेत प्रबरातति व निवृत्ति हे दोन्ही घम सागितले आहेत, 
अस स्पष्ट म्हणतात.प्रवृत्ति अंग व निवृत्त अगा,कमयोग,मक्तियोगःध्यानयोग हे सवं शानाचे 
यथािकार उपय, व क्ञानानेव मोक्ष, दाच गीता वैदिक सप्रदायज्युद्ध अतएव निर्खष 
सिद्धान्त आदे, व आचायोना व्या्चैच समयेन केले आदे. अथौत्‌ ) ^“ मागे काणत्ताहि असो, 
परमेश्वराय कान स्चव्यावर ससारातील कर्म कोकसंग्रहाय करावी (कवा नारदी, हा गीतै- 
तील मुख्य प्रश्न आहे व त्याचे उत्तर कभयोग श्रष्ट भसे पूर्वीच साफ दिलं आहे. (पण 
जसा गीरतेतीन मुख्य प्रश्च नाही व (कमेयोगश्रष्ठःहत्या प्राच उत्तरकशि न्दे, असें 
आम्हीं पूर्वी सविस्तर व॒ सोपपत्तिकं सागितठे आदे. [ गी, भा. प, ४८५-४९७ | 


अर्थात रहस्यकारांय है श्हुण्णे अगदीं अनुचित व त्यायुेच भम्राष्य अषि, ) 


भंध्याय चवदवा-गुणत्रयविभागयोग. १०१७ 


या स्वरूपाच्या परमार्म्याचीं प्रयगात्मा प्रतिष्ठ आहे-( तसात्‌ ) प्रत्यगात्मा 
सम्यग्ज्ञानेन परमात्मतया निश्यीयते- या अर्था प्रयगत्मा सम्यग्जञान्ने-यथार्थं 
आत्मज्ञानाने-साक्षात्कारानें परमात्मत्वाने-परमात्मरूपानें निशित केला जातो .(या श्छोकाची 
पूवेश्टाकाशीं एकवाक्यता करून दाखनितात- )-तत्‌ एतत्‌ ब्रह्मभूयाय कर्पते 
इति उक्त--तेच दे“ ब्रह्मभवनास-मोक्षास समर्थं होतो: असे वरच्या शोकांत 
सांगितले आहे. ( दाच वाक्यार्थं अधिक विशद करितात-)--यया च ईभ्वर- 
शक्त्या भक्तानु्रहयादिप्रयोजनाय ब्रह्य प्रतिष्ठते-प्रवतेते सा राक्तिः ब्रह्म 
पव अह-ज्या इश्वररक्तीने भक्तावर अनुग्रह करणं इदयादि कायासा्ठीं ब्रह्म प्रति- 
शित होतें म्ह° प्रवृत्त होते ती शक्ति ब्रह्मच मी आहे. ( पण राक्तिच ब्रह्म कशी 2 
उत्तर- )--शक्तिशक्तिमतोः अनन्यत्वात्‌ इति अभिप्रायः- शक्ति व शक्ति- 
मान्‌ यांना अनन्यत्व असते. ते दोन प्रथक्र पदाथ नसतात, असा याचा अभिप्राय 
असा आशय. ( याचेच आणखी दसरे व्याख्यन-)-अथवा ब्रह्मशाब्दवाच्य- 
त्वात्‌ सविकट्पकः ब्रह्म--किंवा ब्रह्मशब्दवाच्य असल्यामुे म्ह० ब्रह्म या शब्दान 
उदेख-निर्दृश केत्यामुके येथील व्रह्म सविकल्पक आदहे,--तस्य ब्रह्मण. निर्वि- 
कल्पकः अहं एवष प्रतिष्ठा-आश्रयः न अन्यः-लया सविकल्प ब्रह्माची निभि 
ल्प असा माच प्रतिष्ठा म्ह० आश्रय आटे, दुसरा कोणी नार्द.--करिविरिष्टस्य- 
अमृतस्य-अमरणधमंकस्य-अव्ययस्य-उययर हि तस्य-कोणलया विशेषणा 
विरिष्ट अशा ब्रह्माची १ अमृत-अमरण धमेवान्‌ अशा ब्रह्माचा-अन्यय-ग्ययरदहित 
अरा बह्माचा-- किच हचाश्वतस्य च निव्यस्य ज्ञाननिछाटश्चणस्य धमस्य- 
तसेच, शाश्वत म्ह० नित्य अशा ज्ञाननिष्टालक्षण धमौची-च तज्निंतस्य एेका- 
न्तिकश्य-पकान्तनियतस्य सुखस्य--आणि स्या साश्चत धर्मापासुन उत्पन्न 
ज्ञाकेल्या एेकान्तिक-एकान्तनियत-एकाच स्वरूपाच्या नित्य सुखार्चा--प्रतिषठा अहं 
इति वतेते- प्रतिष्ठ मा आदह, अशी प्रतिष्टाशब्दाची अनुवृत्ति होते. [ या श्लोकाचा 
बह्माची म्ह० परमात्म्याची म प्रत्यगात्मा प्रतिष्टा आदे. म्ह० मा प्रत्यगात्मा अपरोक्ष 
अयुभवाने परमात्मत्वाने निश्चित केला जाता, असा एकर अथं व ब्ह्माची म्ह सवि- 
कल्पक ब्रह्माचीं मी निर्विकल्प ब्रह्म प्रतिष्ठा म्ह० आधार आहे, असा दसरा अथं केला 
जातो. अमतादि चारि विरोषणे दोन्द। पक्षी बह्मार्चच आदत. असो; या अध्यायांत 
्ेत्र-केत्रज्ञांचा रयोग हे संसारचें कारण सांगितले, पांच प्रश्नांस्या निरूपणानें सम्य. 
ग्ञानच सव संसाराचं निवत॑क आदि, असें उपपादन केरे, आणि गुणांकडून चचल 
केडे न जाणे, ह मुमुक्षुचं यत्नसाध्य साधन व मुक्ताच॑ं तेच अयत्नसिद्ध लक्षण निशित 
केले, ] २७. | 
इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनी शायर्स्या उपनिषदांतीरू-रदहस्यविचेतील ब्रह्मवियेपेकी 
योग~उपाय-शसखरातीख गुणत्रय विभागयोगनांषाच। चवद्‌ावां अध्यायं 
विष्णुरमंकृेत सान्वयाये-सदीप-भोष्य-माष्बाथोसषह समाप्त पषा, 
गौम भा, १९८ 
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अध्याय पधरावा, 





पुरुषोत्तमयोग. 


यस्मान्मदुधीनं कर्मिणां कमंफर ज्ञानिनां च ज्तञानफरूमतो भक्तियोगेन मां येसे- 
वन्ते ते मस््रसादाञ्जानप्रा्िक्रमेण गुणातीता मोक्ष गच्छन्ति किमु वक्तव्यमात्मनस्त- 
स्वमेव सम्यग्विजानन्त इत्यतो भगवानजुनेनःपृष्टमप्यारमनस्तस्वं विवश्चुङवाच-- 
ऊध्वैमूरमिस्यादि । तत्र तावदडृश्चरूपककल्पनय वेराग्यहेतोः संसारस्वरूपं वणेयति 
विरक्तस्य हि सत्ताराद्धगवन्तरवज्लानेऽधिकारो नान्यस्यति- 


भाष्या्थै--( ज्ञानाने गुणाचे उद्टघन करितां येते, असे चवदान्या अध्यायांत 
सांगितले, पण ते गुण जर नाशवंत असर्तल तर लांच ज्ञानावाचूनाहि उष्ट॑षन दोश््ल व 
गुण अविनाशी असतील तर ज्ञानानि याचि उष्टवन होणार नाही, यास्तव ज्ञानदं 
गुणातीत दोण्याचे साधन नन्हे, या आक्षेपाचे निरसन करून श्रवणादिकं साक्षात्‌ 
कारण असा जो संन्यास दयाचे विधान करण्याची इच्छा करणारे व्‌ ब्रह्मरूप होणि हाच परम 
पुरुषार्थं आहे, असें सांगण्याची इच्छा करणारे भगवान्‌ पुढील अध्यायाचा आरंभ कररात 
आदेत. आचार्य याची संगति दाखा्तात-)--यस्मात्‌ कर्भेणां क्मफटं च 
ज्ञानिनां ज्ञानफलं मदधीनं--ज्या अर्थी करम करणारांचे कर्मफल व ज्ञानी पुरुषाचे 
ज्ञानफल मस्या अधीन आहे ( कारण ब्रह्मसूत्रात ˆ फलमत उपपत्तेः" अ. ३षपा.२ 
सू. ३८ व ^ततो ह्यस्य बन्धविपर्थये" अ. पा.रस्‌.५. या सूत्रांत तसे सांगितले अदि.) 
--अतः ये मां मक्तयोगेन सेवन्ते ते मत्प्रसादात्‌ ज्लानप्रातिक्रमेण गुणा 
सीताः मोषं गच्छन्ति त्याअर्थी जे माक्ष भक्तियोगाने सेवा-उपासना -र्चितन 
करितात ते माश्या प्रसादनं ज्ञानप्राप्तीच्या द्वारा गुणातीत होऊन मोक्षास प्राप्त होतात. 
(मग असे जर आहे तर-)-- आत्मनः तच्वं "व॒ सम्यक विजानन्तः ( मुक्ताः 
भवन्ति शति) किमु बक्तदय--आ्म्याचं तत््वच ज निःसदेदपणे जाणतात ते व्याच 
ज्ञानानें गुणातीत होष्साते मुक्त होतात, दै काय सागवें {इति अतः अङ्जुनेन 
-अघ्रष्टे अपि आत्मनः तस्व विवष्ुः भगवान्‌ ऊध्वमूलं" इत्यादि उवाच- 
ज्याअर्थी आत्मतत्त्वे अक्ञान संसाराला कारण होतें व ज्ञान मोक्षानुकरूल आहे व्याभर्थीं 
अननं ते ज्ञान कोणते, असा प्रश्न जरी केला नञ्डता तरी आप्याय तत्तव सांगण्याची 
शच्छा करीत होत्साते भगवान्‌ “ऊष्वेमूठ' इदयादि म्हणाले; ( प्रण तत्त्वे जर विवक्षित 
आहे तर संसाराचं वणेन कां आरंभिलं आदे ए उत्तर-)-तच्र तावत्‌-अध्यायाच्या 
भर॑मी अगोदर--वेराग्यहेतोः बुक्षरूपंककस्पनया संसारस्वरूपं वण- 
यति- वैराग्य उत्पन्न हविं म्हणून वृक्ाय्या रूपकाची कल्पना करून संसाराय 
स्वरूपाचे वणेन करितात, ( परण वैराग्याची तरी इतकी काय भावर्यकता आहि { 


अध्याय पधरावा--पुरषो्तमयोग, १९१९ 


उक्तर-)--हि संसाराख्‌ विरक्तस्य भगवत्तरवक्षाने अधिकारः न अन्यस्य- 
कारण संसाराविषयौ विष्क क्ञाठेल्या पुरषालाच भगवानांच्या तस्वज्ञानाचा अधिकार 
असतो, इतर-अविर्ताला नाहो.--दहति ( भगवान्‌. उवाच )--म्दणुन श्रीभगवान्‌ 
म्हणाले.-- 


श्रीमगवान्‌ उवाय- भरीकृश्ण म्हणाले-- 
उध्वेमूरमधःशाखमश्वस्थं प्राहुरव्ययम्‌ । 
छन्दांसि यस्य पणोनि यस्तं वेद्‌ स वेदवित्‌ ॥ १॥ 


अन्वयाथ--ऊध्वेमूटं-- सर्वोत्तम ब्रह्म ज्याचे मूढ आदे.-अधःशाखं- 
ज्याच्या शाखा दया मूढ्छच्या अषेक्षेने खारी आहेत म्ह ० अगद निकृष्ट आहित,- 
अव्य्य- जो कधीहि क्य पावत नादी, असा-अश्वत्थं --वक्ष-क्षणभगुर-संसारवक्ष 
--प्राहुः--सांगतात.--यस्य--ज्या संसारवक्षाची-पर्णानि--पने--छन्दांसि- 
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१ आचाय असें म्हणतात. पण रहस्यकार या अध्यायाची सगति कशी कावितातती 
पहा--श्षत्रकषेत्रक्षविचाराला जोड्न तेराग्या अध्यायांत तत्सदृश्च सांख्यांचा प्रकृतिपुरूषवि- 
वेक सांगितला,*” (दह म्हणर्णे खेटं आहे. क्षेत्रच अपरा प्रकृति अमन पुरुषच क्षेत्रज्ञ आहे. 
क्षेत्र म्ह० सातव्या अध्यायातीलट अपरा प्रकरतिच आहे, दै क्षत्राचं विकारांसदह ञं वणन 
केर आदे, त्यावरून स्पष्ट होते.पण रहम्यक्राराना हा असाभ्रमकास्ञाला त आम्हो तरा- 
न्या अध्यायांतील १८-१५९ शछोकावरीर दपित व ल्यापूवींहि सांगितले असल्यामुढ येथ 
अधिक विस्तार करीत नाहा.) ““चवदाव्या अध्यायतील सवे निरूपण सांख्यां चे परिमाषेत 
आह खरे; तथापि सांख्यायै द्वैत न पत्तकरितां०' (इत्यादि ज म्हटले आहे, तेहि सष 
असबद्ध आहे द आम्हो चवदाव्या अध्यायात दाखविरे आहे )“परमेश्वरानेच निमाण केलेल्या 
सष्टच्या पस।व्याच किंवा परमेश्वराच्या नामरूपात्मक विस्ताराचेच कधी क्था वृक्षरूपाने 
किंवा वनरूपनि ज वणन येते, त्यातील बाज काय हे प्रथम सांगून नतर परमेश्वराच्या स्वं 
स्वरूपात शष्ठ असे ज पुरुषोत्तमसवरूप त्याचे या अध्यायांत वणन केले आहे. 2 ( यांतील 
‹ परमेश्वराचा नामरूपात्मक विस्तार › हे म्हणणे शाखविरुड आहे. नामरूपात्मक विस्तार 
इश्वराचा न्दे, तो मयिचा-प्रकरृतीचा आहे. इश्वराचाच जर तो विस्तार असला तर इश्वर 
निगुण व निविकार कसा ‹ वृ्षरूपान किवा वनरूपनें जें वणेन येत लयांतील बाज 
काय? हे येथ स।गितलेल नादा, द पुटी वणेन लक्षपूवक वाचरं असतां कोणाच्याहि 
लक्षांत येश्ल. (परमेश्वराच्या सवे स्वरूपांत श्रष्ठ असे जे पुरुषोत्तम स्वरूप › हं म्हण्णे खरं 
ननब्े. कारण परमेश्वराची अनेक स्वरूपे नार्हात. निलय सत्ता व आनद यां अभिन्न असे 
नित्य शान हेच एक त्याच स्वरूप अहि. बाकी चौं सवै सगुण सूप करिपत अदित, खरी 
नन्डेत. बर, त्यांतीलच ह पुरुपौत्तम स्वस्य भ्रष्ठ आहे, म्हणून म्हणावे तर पुरुषोत्तम ° दे 
स्बरूप नसून दश्वराच कल्पित नाम आहे, लयास्रालैच पुटे भगवानांनी (अतोऽस्मि रकि 
वेदे च प्रथितः पुरुषोत्तमः, असे म्हटल आहि, | 











५०३० शमद्भगव द्रौताभाष्या्थ, 


वेद अहित.~यः-जो--तं--या वृक्षाक--घेद्‌-जाणतो--सखः-तो--वेष्‌- 
वित्‌-बेदवेता-वेद्ाका जाणणारा आदि. १. 

ऊध्वैमुरु कारतः सुकष्मत्वाव्कारणस्वान्निलत्वाम्महस्दाश्चोध्वंमुभ्यते बरह्माब्यकमाया- 
दाक्तिमत्तन्मुरमस्येति सोऽयं संसारब्रक्ष उध्वैमूरुः । शरुतेश्च--, ऊध्वंमूरोाऽवोक्शाखः 
इति । पुराणे च--"अव्यक्तमूरप्रभवस्तस्थेवानुम्रहोस्थितः । बुदिस्कन्धमयश्चव इन्दि 
यान्तरकोटरः॥ महाभूतविशाखश्च विषयैः पत्रवास्तथा । धमोध्मसुपुष्पश्च सुखदुःखफरो- 
दयः ॥ आजीव्यः सर्वभूतानां ब्रह्मवरक्षः सनातनः । एतद्रह्मवनं चेव ब्रह्माऽऽचरति नि- 
व्यश्षः । एतच्छिरवा च भिस्वा च ज्ञानेन परमासिना । ततश्चाऽऽस्मरतिं प्राप्य यस्माक्ञा- 
ऽऽवतते पुनः `` इत्यादि ॥ 

भाष्या्थ-उष्वेमर--ऊष्वं -उत्तम हे ज्यच मूल आदहे.-कालखतः सृक्ष्म- 
त्वात्‌ू-- कारतः सूक्ष्म असल्यासुके ( कालतः सृक््मव कसे £ उत्तर-)-कारण- 
त्वात्‌--कारणत्वामुटे कालतः सृक्ष्मत्व (प्रण दयाला कारणत्व कस १)-निव्य- 
त्वात्‌-निलत्वामुक्े म्द ° कायाच्या अपेक्ेने नियमने पूर्वी राहणार असल्यासुर्े 
कारणत्व, ( सवं व्यापित्वामुढेहि लयाच्या उत्कषाची संभावना दाखवितत-)-च 
महच्वात्‌--आभे मदत्वामुे-- ब्रह्म ऊर्वे उच्यते--त्रह्म ऊर्ध्वं म्हटले जातें 
ऊध्व म्ह° उच-उक्कृष्ट असा याचा भावाथ ( पण कृरस्थ ब्रह्याला ससाराच मृखत्व 
कसे १ उत्तर-)-अव्यक्तमायाशक्तमत्‌ तत्‌ मरु अस्य--अग्यक्त मायाश- 
तने युक्त असले ते ब्रह्म या संसाराच मृ आहे--इति सः अयं संसारवृक्ष 
ऊध्वमूखः--म्दणून तो हा संसारदृ्ष ऊध्वमूल आदे. ( या स्मृर्ताचं मृखमूत श्रुति- 
वचन दाखवितात-)--'ऊध्वमखोऽवाकशाखःः इति श्तेः च-- ज्याचे मूल ऊर्वं 
आहे व शाखा या मुढाच्या अपेक्षेने नीच-निकरशर आहेत, अरा अथौची याविषयीं मूल- 
भूत श्चुति आदे. (काठ.मा-१३४)--पुराणे च--आे पुराणतहि लयविषर्यीं आधार 
आहे. ( तो असा-)-"अन््यक्त मृ पमवः"- अन्यक्त म्ह अन्याक्रृत तेच मूढ 
दयापासून ज्याची उत्पत्ति आदे तो हा संसाररक्ष अव्यक्तमृलप्रमव होय.-'तस्य पव 
अचुश्रहोत्थितः-- लया अन्यक्तमृक्ाच्याच अनुग्रहामुे वृद्धि पावलेला (या संसारवृक्षं 
लोकिक वृक्षाशी साम्ब दाखवितत-)--' बुद्धिस्कन्धमयः च एवः-- आणि बुद्धि 
याच स्कंधानें युक्त -वुद्धिस्कधमय-असलेला [ लाक्रिक वृक्षाच्या स्कधापासृन साखा 
फुटरृतात व येथे बुद्धीपास्‌न संसाराचे अनेक परिणाम उद्धबतात. लयामुटे बुद्धि दाच 
संसारवृक्षाचा स्कधर, तन्मय-तल्मचुर-स्याचे ज्यांत प्राचुयं-आधिक्य आहे तो संसारवृक्ष 
बुद्िस्कधमय आदे. ]--' शन्द्रियान्तरकोटरः -दंदियांची अन्तरे-च्छिदरि हाच 
ज्या वृक्षाचीं कोरर म्ह ढोली ज्ेत तो इद्वियान्तरकोटर' दोय.--^ च महाभूत 
विशाखः- आणे प्रथिवीपास्‌न आकाश्चापयून जीं मह्‌।मूते याच ज्याच्या विशाखा 
म्द° उपशाखा-स्तंम अहित,-तथा विषयैः पश्नवान्‌ः--लाचगप्रमाणें जो शब्दादि 
विषयांच्या योगाने पत्रवान्‌-पणैयुक्त आदे+--"च धमाधमंसुपुष्पः'-भाणि जो धर्म 


अध्यायं पंधरावा--पुरषोलमयोग. १०२१ 


क अधमं या सुपुरष्पानीं युक्त अदे, सुखदुःखफरोदयः'--या धमोधमं पुष्पा 
पासून ज्याच्या सुखदुःखफलांचा उदय स्ञाला आहे--स्व॑भूतानां आजीव्यः"--से 
भूतांचा उपजीव्य, सवं भूतांना उपजीविका करण्यास योग्य,असा दा--ब्रह्मवुक्षः- 
ब्रह्माकद्कन अधिष्टित असा वृक्ष, ज्ञानावांचून व्याचा छेद दोण अशक्य असल्यासुे-- 
' सनातनः -- चिरंतन अद्े.-"एतत्‌ ब्रह्मवनं चेव नित्यशाः ब्रह्म आच. 
रतिः ब्रह्माचे वनम्द० वननीय-मजनीय आहे, व यांतच ब्रह्म नित्य प्रतिष्टित 
आदे. व्या संसारसंज्ञक वुक्षाचे तेच ब्रह्म सारभूत आददे. रकतया ब्रह्मवृक्षाचै म्हणजे 
अमर्याद संसारमंडला्चे हे ब्रह्म जण काय वन-वनर्नाय-संभजनीय आदे. बह्ञावांचून 
या संसारमंडकाचें द सरं कांदीच आस्पद नाहीं, ब्रह्मच अविययेने संसाराचा अनुभव 
घेते, असा सिद्धान्त आहे. [ आतां ˆ अहं ब्रह्म ` या दृद ज्ञानान या उक्त ससार- 
वृक्षाला तोन व कांदीच प्रतिर्ब॑ध न राहिल्यामुगे आत्मनि होऊन ज्ञानी पुनरावृ्ति- 
रहित कैवल्यास प्राप्त होतो, असें पुराण वचनच सांगते- ]-- एतत्‌ ज्ञानेन परमा- 
सिना च्छित्वा च भित्वा- ज्ञानरूप टट खडगानेँ या संसारवृक्षाला तोडून व लाला 
फोडन- च ततः आत्मरति प्राप्यः-- आणि त्यानंतर कांच प्रतिबंध रहात नस- 
ल्यासुके आत्मरतीला प्राप्त होऊन -आत्मरति दोऊन-- यस्मात्‌ पुनः न आव. 
तते ज्या अवस्थेपासून पुनः परत येत नादौ ल्या केवल्यावस्थेस तो प्राप्त होतो. 
ˆ इत्यादि ' असे पुराणांतहि याचे वर्णन केठे आहे. [ म. मा. अश्व. ४७,१२-१५.] 


तमू्वमुरं संसारमायामयं ब्रक्षमधःशाख महदहकारतन्मात्रादयः शाखा इवा- 
स्याधा भवन्तीति सोऽयमघःज्ञाखस्तमधःशाखं न श्वोऽपि स्थातेयश्व्थस्त क्षणप्रध्व सिनं 
अश्वत्थं प्राहुः कथयन्ति । अभ्ययं ससारमायामयमनादिकालप्रवृत्तस्वास्सोऽयं ससारब्रक्षो- 
ऽग्ययोऽनाद्यनन्तदेहदिसंतानाश्रयो हि सुप्रसिद्धस्तमन्ययम्‌ ॥ 


भाष्या्थ-त ऊर्ध्वमूलं संसारमायामयं ब्क्ष--त्या ऊष्वमूल-संसारमा- 
यामय व्रक्षास, ८ अधःशाखं" याचे व्याख्यान-)--अधःराख-महदहकारतन्मा- 
आदयः चाखाः इव अस्य अधः भवन्ति इति सः अयं अधशश्ाखः 
वं अधःद्ाख-अधःराख म्ह० महत्‌, अदंकार, तन्मात्रा, इन्द्रियं इलयादि शा- 
खांप्रमाणें याच्या 'अधः-' खाली असतात. म्हणून तो हा वृक्ष अवःशाख आहे.-- 
भ्व; अपिन स्थाता इति अश्वत्थः-जो उयांहि राहणारा नाह, म्हणून अ-श-त्थ 
--ते श्चणप्रभ्वंसिनं अश्वत्थ प्राहुः कथयन्ति--त्या क्षणर्भगुर दक्षाला (अश्वत्थः 
म्हणतात.-अव्यय--लया अनग्यय अश्वत्थाला-( पण क्षण्भगुर ससाराला अव्ययत्व 
संभवत नाही, अश्ची शंका येन सांगतात- )-संसारमायामयं-अनादिकाख- 
प्रच सत्वात्‌ सः अयं संसारवृक्षः अव्ययः--संसारमायामय, अनादिकालापासून 
प्रवृत्त प्नालेला असल्यामुठे तो हा ससारबक्ष अन्यय अहि. (याचेच उपपादन-)-अना- 
दि-अमन्तवेहादिसंतानाश्चयः शि सुप्रसिद्धः तं अब्ययं--अनादि-अनन्तदे- 
हादिपरपरेचा आश्रय असा हा संसारवृक्ष सुप्रिद्ध आहे. त्या अन्यय संसारक्रक्षाला 
( जो जाणतो तो वेदवित्‌, असा पुटं संबंध. ) 


१०४९ . भ्रौमद्धगवद्वीताभाष्यार्थ. 


तस्यैव संवारश्क्षस्यदमन्यद्विशेषणं छन्दासि छदनादग्यजुःसामशश्चणानि यस्य 
ससारब्क्षस्य पणामौव पणनि । यथा ब्क्षस्य परिरक्चषणार्थानि पणानि तथा वेदाः 
ससारबक्षपरिरक्चषणाथा धमोधमेतद्धतुकलप्रकाशनाथत्वात्‌ । यथाव्याख्यातं संसारश्क्ष 
समर यस्त वेद स वेदविदेदाथविदिल्यथः । नि ससारदृक्षादस्माव्समूराञ्ज्ञियोऽन्योऽ- 
णुमात्रोऽप्यवशशिष्टोऽस्स्यतः सवेक्ञः स यो वेदार्थविदिति समूलब्क्षज्ञानं स्तौति ॥ ५ ॥ 


भाष्याथ--तस्य एव संसारवृक्षस्य इदं अन्यत्‌ विरहोषणे--याच संसार- 
गरक्षाचें दें आणखों दुसरें विरेषण--छन्वांसि-छादनात्‌ ऋग्यजुःलामलक्षणानि 
यस्य संसारव्क्षस्य पणानि इव पणानि--छद म्ह ° ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद, 
या स्वरूपाचे छद-छादनामुके म्ह ° रक्षण किव। आच्छादन करणे, या कारणानें छंद 
हीच ज्या ससारवृक्षाच जणुकाय पानांस।रखो पानेच आहेत. [ आरोह व अवरोह हें 
ज्याचें फल आदे अशो नानाप्रकारच्या अथवादाने युक्त असलली कर्मकांड संसारवृक्षाचें 
रक्षण करितात व त्यांतील दाषाला अच्छादित करितात, म्हणून ऋग्वेदादिरूप कम- 
कांड हेच छ्द संसारवृक्षाचीं पाने आहेत. भाष्यकार याचैच उपपादन करेतात-]- 
यथा वुक्छस्य परिरक्षणाथानि पणांनि--ज्याप्रमणे वृक्लाच्या परिरक्षणासाठो 
त्याची पने असतात-तथा वेदाः संसारवृक्षपारिरक्षणाथौः--व्याप्रमाणे वेद 
संसारवृक्षाचं परिरक्षण करण्यासाटो आदेत.--धमौधमतद्धेतुफल प्रकारानार्थत्वा- 
तू-कारण कमकांडरूप वेदना धर्म, अधर्म, त्यांचे हेतु-विहित-निषिद्ध कर्म, त्यांची 
सुख दुःखरूप फटे यांचे प्रकाशनाथत्व आहे. म्ह ० कर्मकांड त्यांचे प्रकाशन करण्या- 
साठी अषे.--त यथाव्याख्यातं ससारब्क्चं समूलं यः वेद्‌-स्या-वर जसं 
व्याख्यान केले आदे तशा प्रकारच्या संसारवृक्षाला समूल-मूकासह ज जाणतो-सः 
वेदविद-वेदाथविद्‌ इत्य थः-तो वेदविद-वेदाथाला जाणणारा अहे, अस। याचा 
भावाथ. [ समूल संसारवृक्षाचे ज्ञान ्ञाले असता जे मू नन्हे त्या विकाराला सोडन 
त्यादरून अगदौ विलभ्नण असलेले मूक अगद्‌ एथक्पणे जाणतां येणे शक्य आदे. या- 
स्तव त्याच्या ज्ञानासाढी सुसुक्षूनं यत्न करावा, अशा आशयान येथे ज्ञानस्तुति विव- 
क्षित आहे, असें सांगतात- ]--हि अस्मात्‌ समूलात्‌ ससारवरक्षात्‌ अन्यः 
ज्ञेयः अणुमाज्नः अपि अवहिष्टः न अरसिति-करारण या समूल संसारवृक्ाहून 
दुसरा ज्ञेय विषय अणुमात्रहि अवशिष्ट राहिलेला नार्दौ--- अतः यः वेदार्थतिद्‌ सः 
स्वक्षः इति समूलवृश्चक्ञानं स्तोति- यास्तव जो वेदार्थवेत्ता तो सर्वज्ञ, असें 
म्हणून समूर संसारवृक्षज्ञानाची भगवान्‌ स्तुति करीत आहेत. १. 
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१९ रहस्यकार या शछोकाचा अथ करितांना म्हणतात “ऊर््वमृदधः मू एक वर व (अधः. 
शाखं* साखा अनेक खालो-व याच आपल्या अर्थाय्या समथनाथ रोरपत स्हणतात~'्वेदरिक 
धमातच नन्दे तर इतर प्राचीन धर्मातहि ही विश्वधृक्षाची कद्पना किंवा रूपक आहे, क्र. 
ग्वेदात वरुणाच्या लोकां एके वृक्ष असून त्या वृक्षाच्या किरणाचे मूक वर ( ऊध्व ) असून 
त्याचे किरण वरून खार ( निचौनाः ) पसरतात (१, २४. ७ ) अते वर्णन आहे. विष्णु. 


अध्याय पंधरावौ-पुरषोक्तमयोग. १०२९ 





सहस्रनामांत "वारुणो वृक्षः: ८ वरुणाचा वृक्ष ) भसं नाव आहे. यम आणि पितर ज्या व्र 
प्ाखाली बसून सहपान करितात ( क. १०. १३५. १.) करवा ज्याच्या ““अग्रभागी स्वा- 
दु पिण्पल असून ज्यावर दोन सुपण म्ह० पक्षी राहतात. "2 (ऋ. १. १६४. २२.) अगर 
“ञ्या पिप्पलाला ( पिषकाखा ) वायुदेवता हारवितात.” ( ऋ. ५. ५४. १२.) तो वृक्षि 
हाच असून ्रेवसदन अश्वत्थवक्षु तिसस्या म्व्गलोकात (वरुणलाकात)हे"असे जं वणन आहे 
तदि याच वृक्षास अनुलक्षुन आहेस दिस्त.” पण दहे म्हणणे बरोबर नाहा. कारण वरील 
वणन ससारवृक्षाच आहे. वरुणलोकातील वृक्ष परिच्छिन्न असून (कारण तो वरुणलाकात 
राहतो. मनुष्यलाका नादी } हा ससारवृक्ष अपरिच्छिन्न अषि. “ नान्तो न चादिम च 
संप्रतिष्ठा ' असा हा आहे. वारुण वृक्षाचे ‹ वृक्ष › म्हणून वणेन आहे व येथे (सवे सष्टीच 
वृक्ष या रूपान वणन आह्‌. ‹ अग्रभामी स्वादु पिप्पल ` याचा अथे “ गोड फल > असा 
आष. कारण ‹ स्वादु `हे विदेषण फलाङा छागं दाकते. पिपव्छवृक्लाला कागं शकत नारदी. 
अथात्‌ वर्‌।र वृक्षव हा वृक्ष एकच आदहैहे म्हणण अयोग्य आदह -यर्थाल वणन काठकोपनि- 
षदातील ' उध्वमूलेाऽवाकश्ाख एषोऽश्वत्थः सनातनः । तदेव शाक्रं तदूब्रह्म तदेवागृतमदनुते 
तस्मिललोकाः श्रिताः सवे › (का. भा. ६-१ पृ. १३४) यार्म॑त्राला अनसरून आहे, ही 
गोष्ट रहस्यकार दि कूल करितात. तथापि ° वारुण वृक्ष व हा ब्रह्ममय अमृत अश्वत्थवृक्ष" 
एकच आहेत, असंहि त्याना दिसते ! आश्चयं आहे ! ! पुद्े अश्वत्थ ` या नावाविषयी रह्‌- 
स्यकार म्हणतात“ अभ्चि फिवा यज्ञप्रजापति पिनृयाणकाली देवलाकातून नष्टदोनया 
वक्षात अश्वाचे रूप धारण करून एक वप गप रादा म्हणून या वक्षास अश्वत्थ नांव 
पडले. अर्घ तैत्तिरीय ब्राह्मणात “अश्वत्थः या शब्दाची व्युत्पत्ति दिली आहे, व कित्येक 
नेरुक्तेकाचै असेंहि मत आदे कौ, पितृयाणातील दीधरार््रीत सुयौचे घोडे यमराकी या 
ज्ञाडाखा्ल विश्राति पेतात म्हणून यास अश्वत्थ म्ह० घोञ्याचे ठणेहेि नांव प्राप्त चाले 
असावे ” ( असल, मग पढे काय ! पुडे रहस्यकार म्हणतात-) ‹ अ › म्ह० नादी, 

म्ह० उचा व (त्थः म्ह० टिकणारे दी आध्यात्मिक ग्युत्पत्ति मगाहन किपले) असावी." 
( पण वरील ब्युत्पांतति ‹ अश्वत्थ › या एका-पिपन्वक्षाच्या नावाची आहदेव ही करिपत 
ससारवक्षाची आदे हे लक्षात ठेविके पाहिजे. पुनः ते म्हणतात) ^“ नामरूपात्मक मा 
मेचे स्वरूप विनाशो किंवा दर धडीस्र पाल्टणारे असस्यामुरे लाला ' उद्यापयंत न रिक. 
णार › असं म्हणतां यशू दखरं; पणदीदृष्टियेथे अभिप्रेत नादौ. दे ‹ अव्यय म्ह 
कपी ज्याचा व्यय होत नाही › या विशिषणावरून स्पष्ट होते. ! परण दै जर संसारवृ 
कषाये वणेन अहि तर तो क्षणभयगुर अहि है सागण्यास्ाटी ˆ अश्वत्थः व ज्ञाना, 
वांचून याचा कधीच क्षय होत नाटी ह सांगण्यासाठी “ अन्यय › अश्ली दोन विशषण 
असली म्हणून काय बिधडटे ! लया ससारवृक्षाचै यथाथक्ञान ज्या रीतीने होई तसे 
वणेन करावया्चं क अन्य व क्षणभगुर याचा भिरोध यतो म्हणून संसारवक्षाङा निरथकं 
८ अश्वत्थ › हे नांव घावयने. वराल तैत्तिरीय ब्राह्मणांतार किवा नैरुक्तिकांची न्युस्पात्ति तरं 
या ससारवृक्षाङा कशली लाम होणार { दिवाय येथीरू “अव्यय हे विरेषण ‹ नित्य-जः 
क्षय › या अर्थी नादी) द ‹ असंगक्षखेण दृढेन छ्त्ला ° यावरूनच स्पष्ट दतं. शिवाय अस 
विरोभी बणेन गौतंतच पुष्कर टिकाणीं भदे, जसं--' भूतमूव्‌ न च भूतस्थः (भूतानि 


१०२४ ्रौभंद्धगवद्रोतामाभ्यायै, 
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मत्स्थानि-न च मत्स्थानि भूतानि › इलयादि. ल्याच न्यायाने हा संसारवक्ष व्यक्तेदृष्टया 
क्षण्भंगुरहि आहे व प्रवाहरूपाने अन्ययदहि आदे, असे म्हणण्यांत कांच दोष नारदी. हं 
रूपक असस्यासुक ससारवृक्षाला रूढ-वाच्यवृत्ताने “ अश्वत्थ~-पिपढ ` म्हणता येर्णे शक्य 
नाही. योगिक-लाक्षणिकवत्तीनैच व्याला (अश्वत्थः म्हणतां येण राक्य आदे. कारण "वेद्‌ 
त्याची पान › साभितली आहेत. खन्या अश्वत्थाची वेद हीं पाने असर्णे शक्य नादी. 


रहस्यकार पुनः म्हणतात--“ परमेश्वर स्वग।त असून ल्यापासून निधालेला जगदुवक्ष 
खाली म्द० मनुष्यलोकी अलिला असल्यामुके ल्या वृक्षच मुक म्ह० परमेश्वर वड आणिलया 
ृक्षाच्या अनेकं शाखा म्हणजे जगाचा पसारा खारीं पुटलेखा अक्तस्याबदल वणेन केले 
आहे, परतु वडाच्या ्ञाडाच्या पार्या वरून खार्छी वाढत जात असस्यामुके हा संसा- 
रवृक्ष ववृक्ष अप्तावा पिपन नन्दे... पण दही सवे च्चा अस्थानी आहे. कारण ससार- 
मायावृक्ष हे मुर्यच जर रूपक आहे तर वयाच्या जातौ चा इतका विचार करण्याचे कारणच 
दिसत नादी. हा जर दृष्टान्त अप्तता तर पूणे उपमा आष्ट का अपूणं १ दृष्टान्त व्यापकं 
अहि की एकदेशी, वशेरे चचां करणे काहं। तरी उपपन्न जारे असते. पण हे जर्‌ मरीच 
रूपक अददे व स्वतः भगवानूच प्न रूपं अस्य इह तथा उपलभ्यते असे स्पष्ट सांगत 
आहेत, तर तो वृक्ष पिपक् अदि कौ वड वगेरे प्रश्न उपस्थित करून “° अश्यत्थदहा आदि 
त्याचा वृक्ष, " न्यग्रोधो वारुणो वृक्षः ` वट हा वरुणाचा वृक्ष, प्रल्यकाली बालरू्पा परमेश्वर 
अव्यय न्यमोधाच्या-वयवृक्षाच्या खादीवर ऋषीन पाहिला, छान्दोग्यांत अन्यक्त परमेश्वरा. 
पासून अवाढव्य जगत्‌ कसे इले याविषयी न्यग्रोधाच्या बीजाचाच दृष्टान्त देणे ® वैरे 
भ्रस्तुत प्रकरणान्ा असवद्ध गोष्टीचा उगीच पाहमाल लवणे व्यथंच होय. तसेच ““ ससार. 
दृक्षाच्या स्वरूपाची तिरा कस्पना म्ह म्ह० अ।दुब्रर दोय, पुराणातून हदा दत्तात्रेयाचा 
वृक्ष मानिका आहे... विष्णुस्हस्रनामात ‹ न्यमोधोदुबरोऽश्वत्थः ° अली विष्णुर्वा ब्रक्ा- 
त्मक तीन नावे दिखा असून ...प्रचारात्ि दे तीन वृक्ष देवतात्मक व पूजा मानीत अस- 
तात. विष्णुसहस्रनाम व गीता हे दोन्द्री महाभारताचे माग अद्ेत व॒विष्णसहस्नामात 
ओदुबर, वड व अश्वत्थ अक्षी तीन निरा नावे दिलेली आहत तर अश्वत्थञ्न्दाने गते- 
तहि पिप { ओदुबर अगर वट नन्दे) हाच अथं घेतला पाहिजे” हा निर्णय अगदी लट- 
परीत वाटतो. कारण " ऊर्ध्वमूलं अधःद्चाख ' येथील वृक्ष आदुबर किंवा वट नमून पिष- 
च्च आहे, असे समजण्यात विक्ञेष फल कांदीच नाही. तो पिप आहि असे मानर तरच 
बरह्मवेत्याला मोक्ष मिलतो, ओदुंबर, वट, किवा आणखी कोणता तरी वृक्ष मानल तर 
्रह्मज्ञाच्या मोक्षाला प्रति्बध होतो, असे थोडच आदह ! तेष्ां हा सवे विस्तार फुकट आ. 
ज्म सवै संसाराचै कारण अहे व ल्याच्यापासृन हा सवै स्थृल-सक्ष्म-मूत-मौतिक प्रपंच 
बीजापासन जसा वृक्ष त्या न्यायाने उद्भवा आदे, एवदढाच अथे येथे विवक्षित असूनतो 
वृक्षाचै रूपक करून सांगितखा अष्े. यपिक्षां या शछोकांत ‹ व्या वृक्षाखा भश्वत्थच मान 
पाज 'वगेरे दुस्तरा काद विव्रक्षित अथं नादी. रहस्यकारार्न। गीतेतयस्या ' अश्वत्थ-शब्दाचा 
महाभारत, पराण, लौकिक समजूत, विष्णुसदहक्त्नामि इत्यादिकांङी बादरायणस्तवं जोडून 
सो पिपढ्च आहे असे ठरविके, पण मग काठकोापनिषदांत ' ऊध्वेमुरोऽवाक्शाख एषाऽश्वत्थः 
प्षनातनः ` असा जो ‹ अश्वस्थदग्द जहे त्याचा जते काय करणार {त्याचाहि पिपर हाचं 


क 


अध्याय प॑धरावा--पुरुषो्तमयौग, १०३५. 


अधश्चोर्ध्वं प्रसृतास्तस्य शाखा गुणप्रवृद्धा विषयप्रवाखाः । 


अधश्च मृलान्यनुसंततानि कमोनुबन्धीनि मनुष्यरोके ॥२॥ 


अन्वयाथ--तस्य-त्या संसारवक्षच्या--शाखाः-शाखा-अधः च ऊध्व 
खाली व॒ वर--प्रस्रताः--पसरल्या आहेत.-गुणप्रब्द्धाः-लया सत्व, रज व तम 
यांच्या योगाने विशोरषेकरून वादकेल्या आहित.-विषयप्रवाखाः-विषय हेच त्या 
शाखाचि कोमल पवांकुर आदेत.- मनुष्यलोके--या मनुष्यस्षरीरांत-कमौयुब- 
धीनि--कमोना कारण दोणारी-मूखानि--वासनारूप सुकै--अधः च-खाली 
व वरदहि-अनुसन्ततानि- परपरेने-संतत पसरणलेखीं अदित. २. 

तस्येव संसारदक्षस्यापराऽवयवकस्पनोच्यते-- अधो मनुष्यादिभ्यो यावत्स्थावर- 
मूध्व च यावद्रह्मा विश्वसृजो धमे इलयेतदन्तं यथाकमं यथाश्रुतं ज्ञानकमेफरानि तस्य 
वृक्षस्य शाखा इव शाखाः प्रसृताः भ्रगता गुणप्रब्द्धा गुणैः सस्वरजस्तमोभिः प्रदाः 
स्थुरीङृता उपादानभूतेरविषयप्रवारा विषयाः शब्दादयः प्रवाखा इव देष्टादिकमेफ- 
रेभ्यः शाखाभ्योऽङ्कुरी भवन्तीव तेन विषयप्रवाखाः ज्ञाखाः ॥ 


भाष्याथ-तस्य एव संसारवृक्षस्य अपरा अवयवकट्पना उच्यते- 
त्याच संसारग्रक्षाची पूर्वोक्त अवयवकल्पनेहून निरी अवयवकेल्पना सांगितली जते- 
अधः-मनुष्यादिभ्यः यावत्‌ स्थावर--अधः म्द मनुभ्यखोकापासून स्थावरां 
पर्यत--ऊध्वं च यावत्‌ ब्रह्मा विश्वखजः धमः इति-एतत्‌-अन्तं--आणि ऊध्वं 
म्ह ° मयुष्यादिकापासून ब्रह्मलोकापर्यत-सत्यलोकापय॑त वि खखश्याच्या धमौपर्य॑त, असा 
याचा भावाथे.--यथाकमे यथाश्चुत-- ज्याचें जसे-जे कमे व॒ ज्याच जसे ज्ञान 
असेल त्याप्रमार्णे-ज्याच्या त्याच्या ज्ञानकमाप्रमाणे ( चाखाश्चब्दाचा अथं सांगतात-) 
--क्ञान-कर्मफलखानि- ज्ञान व कमं यांची फले असे हे अधोलोक व ऊध्वंलोक याच 
-तस्य षष्चस्य राखाः इव राखाः प्रखताः-प्रगताः- त्या संसारद्क्षाच्या 


अथं अहि, अस रुरविण्यास यातीर एकहि प्रमाण उपयोगी नाहीं व याच उपनिषद्च- 
नाच्या आधाराने गीतैतील वणेन आहे, अर्संहि ते कबूल करितात. (गी. र. पृ. ८०२ 
पटा › तेव्हां वरील पिपाची चर्चा व्यथच नाही काठ्रत १ असो; ' परमेश्वर स्वगात 
असून कौर" ज ल्यानी वर म्हटले आहि तंहि अनुपपन्नच अहि.कारण (परमेश्वर स्वगत आहे 
व त्यापासून निघाला जगट्‌वृक्ष खालीं मनुष्यलोका अक्का आहि ` ही कल्पना फारच 
स्थूरु आहे. ती वेदान्तक्चाख व गीता यांतील कोणालाच धरून नादी. प्रस्तुत शोकांत असा 
अर्थं मुढीच विवक्षित नाही, व्यापक परमातम्याला परिच्छिन्न-एकदेली बनविणारीती 
कर्पना स्था देय-त्याञ्य आहे. ऊध्व म्ह० वर असा अगदी ‹ सरव › अथं केल्यायुे 
रहस्यकारांच्या हातून हा प्रमाद षडर अददि. यास्तव गीतेचा खरा, ताच्िक व निदौष 
सथं करण्यास आचायंमाष्यच शरण आहे. 

१ आचार्याच्या या शब्दावरूनच संसारषृक्ष हौ नुस्ती कटपना आहे, दै उधड होते, 

गी, भा. १२९ 


१०२६ भ्ीमद्धगवद्वीतामाभ्या्. 


शाखांसारख्या शाखा पसरल्या-द्या वृक्षापासून निघास्या भेत. [ ऊध्वं वं अधोलोक 
याच जणुकाय लोकिक वृक्षच्या राखांसारल्या या संसारवृक्षाच्या शाखा आदत, 
° यथाकमं ` व ‹ यथाश्रुतं ` या शब्दानीं यांच्या विचित्र हेतूवा निर्देश केला आहे. 
अर्थात्‌ त्यांचा असा विचिच्र हेतु असल्यामुँ व्या शाखादहि लयाप्रमाणेच नानाप्रकारच्या 
बनल्या आदेत. ]--गुणप्रवद्धाः-गुणेः उपादानभूतेः सच्वरजस्तमोभि 
परषद्धाः-स्थुखीङताः-गुणप्रवदध राखा म्द° गुणाकदन-उपादानभ्‌त सत्व,रज व 
तम या गु्णाकडून प्रवद्ध-स्थूल केल्या गेलेल्या अदा लया शाखा अदेत.-दिषयप्र- 
बाङखाः-विषयाः राव्दादयः प्रवाखाः इव-ला राखांचे विषय हेच प्रवाल आहेत, 
विषय म्ह ० राब्दादिक, तेच जणुकाय त्या शाखांचे प्रवाल आदत. [ शब्दादि प्रत्यक्ष 
विषयांचे प्रवालत्व म्ह° शाखांमध्ये पष्वत्व, त्याचं अंकुरत्व प्रकट करितात-]-देदा- 
दिकमेफलेभ्यः शाखाभ्यः अङ्कुरीभवन्ति इव तेन विषयप्रवालाः शाखाः 
-देहादि कम॑फठे याच शाखा, त्यांपासून विषयरूप पष्टवांचे जणुंकाय अंकुर एुटतात 
व्याम स्या ऊष्व॑-अधोलोकरूप शाखां चे विषय हेच प्रवाल -पट्व आहेत. त्यासुे त्या 
दाखा विषयप्रवाल होत. 

ससारद्रक्षस्य परममूरुमुपादानं कारणं पूरवैमुक्तमथदानीं कर्मफर्जनितरागद्धेषादि 
वासना मूरानीव धमौधमेभ्रवृत्तिकारणान्यवान्तरभावीनि तान्यधश्च देशापेक्षया 
भूलान्यनुसंततान्यनुप्रविष्टानि कमोनुबन्धीनि कमे धमाधरममेरक्षणमनुबन्धः पश्चाद्धावी 
येषामुदभूतिमनु भवतीति तानि कमोनुबन्धीनि मनुष्यरोके विशेषतोऽत्र हि मनुष्याणां 
कमाधिकारः प्रतिद्धः ॥ २॥ 

भाष्या्थ-( ˆ ऊष्व॑मूलं ' या शब्दान पहिल्या श्लोक संसारवुक्षाचे मूढ सांगि- 
तलै. मग आतां पुनः (अधश्च मृकानि०' हे कां सागितर्टँ जात आहे १ असें कोणी. 
विचारीक म्हणून सांगतत-)--पूवं ससारब्क्षस्य परममूखु-उपादन कारण 

उक्त-- पूवीं संसारवक्षाचं परममूल-उपादन कारण सांगितठे--अथ श्दाना 

कमैफरुजनितरागद्वेषादिवासनाः मूलानि ईइव--आभि आतां यथे कमेफला- 
पासून उतपन्न ज्ञलेव्या ज्या रागदेषांच्या वासना तीच जणुंकाय सुरे आहेत, (ती 
सुक कशी १ उत्तर-)-धमोधमेप्रबत्तिकारणानि अवान्तरभावीनि--धमं व 





मोगरी स 


१ या तीन गुणांकडे पाहून रहस्यकारांना सांख्यश्चास्ञाची आठवण श्ाली आहे .ते भवत- 
रणांत म्दणतात-““( पिल्या लोकांत ) येभप्रमाग वैदिक वणैन क्षरे, आतां याच वृक्षां 
हुसन्या प्रकार म्द सांख्यद्यासराप्रमाणें वणेन करितान पण गीतेत असे सास्यदश्च॑नाच 
सिद्धान्तरूपार्ने-सांख्य व वेदान्त यांची एकवाक्यता करून-प्रहिपादन करणे अयोग्य आदे 
तसे करण्या्च कांहीं कारणदहि नाद्य व वेदिक संप्रदायांतील ' गीतेला सांस्यदशंन प्रमाण. 

भूतं अहे, अशचौ कल्पना करणेहि अयोग्य आहे. याविषरयीं आम्ही पूर्वी बरव शिले 
भसल्याम॒े त्यासंबधान र्स्यकारांच्या चवितचवैणाकंडे आतां दुशेक्च करितो, 
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अधमं यांतील प्रवुत्तीचौ कारणे-धरमप्रवृत्ति व॒ अधर्मप्रवृत्ति यांवीं कारणे (पुनः तीं 
कशीं १ उत्तर-)-संसारप्रवृत्ति क्चाल्यावर मग मर्य उद्धवणारी-मूढ कारणाच्या मागून 
होणारौ अशीं आदेत,-च तानि मूखानि देहादि-अपेश्षया अधः अनुसंत- 
तानि-अनुप्रविष्ठानि--आणि ती सुठे देदादिकःच्या अपेक्षनँ खारी अनुवृत्त आहेत 
-तीं वासनामुे सवे सिंगशरीरांत अनुगत असल्यामुे त्यांचा प्रवाह अविच्छिन्न 
चालतो, त्याचा मर्ध्येच विच्छेद होत नाही. ( रागादिक कममफलापासूनच उद्धवतात, 
भसे भगवान्‌ सांगतात-)--कमौयुबन्धीनि--तीं सुक क्माजुबंधी अदेत.-कर्मं- 
धमोधमे्क्षणं अनुबंधः-पश्चाद्धावी-येषां उदभूति-अनु-भवति इति 
तानि क्मानुवन्धीनि--कमं म्ह° धर्म व अधर्मरूप कर्म, अनुबंध-पश्वाद्वावी- 
मागून असणारा ज्यांच्या उत्पत्तीच्या मागे असतो किवा ज्यांच्या उत्पत्तीच्या मागून 
धर्माधर्मरूप कमं होतें, म्दणून कमीनुबंधी (क्म व रागादिक यांना परस्पर कायकारण- 
भाव आदे. कमौसुके रागादिक व रागादिवासनांपासून धमांधमांख्य कमे असा, र्चा 
परस्पर कार्यकारणभाव अहि. )-- मनुष्यलोके विदोषतः-विशेषकरून मनुष्यलो- 
कात त्यांची अधीच्छनन प्रवृत्ति होते. ( कारण-)--अच्र हि मचुष्याणां कमाधि- 
कारः प्रसिद्धः येये म्ह° या मुष्यशरीरतच मनुष्याचा कमाँधिकार प्रसिद्ध आहि. 


(~ (~ 


[ मनुष्य असा लोक म्ह° देह, अधिकृत-बाह्मण्यादिविशिष्ट देह हाच मनुष्यलोक होय] 
न रूपमस्येह तथोपलभ्यते नान्तो न चादिनं च संप्रतिष्ठा 
अश्वत्थमेनं सुविरूढमू मसङ्गदाखेण दृटेन छित्वा ॥ ३॥ 
ततः पदं तत्परिमा्ितम्यं यस्मिन्गता न निवतेन्ति भूयः । 
तमेव चाद पुरुषं प्रपये यतः प्रव्रात्तिः प्रसृता पुराणी ॥ ४॥ 


अन्वयार्थं- इट या संसारांत असलेल्या प्राण्याना--अस्य रूपं--या संसार- 
वृक्षाचे रूप-तथा--येथ जसे वणि आदे तसे-न उपटभ्यते-उपलन्ध होत 
नादही.-न अन्तः--याचा अन्त कठत नादौ-च आदिः न-आणि याचाआरंभ 
कोटून श्ञाला आहे ते कठत नाही--च संप्रतिष्ठा न--याची स्थिति ककत नाह. 
--सुविरूढमूलं -ज्याचीं सुढे फार लोर गेली आहेत अशा--पनं अश्वत्थं- 





१ रहस्यकार ‹ विषयप्रवाखाः › म्ह० “८ ज्यापासून शब्दादि विषयांचे अकरुर फुटेले 
आहेत, *» असे म्हणतात. पण तो अथे रूपकाला धरून नादौ. राब्दादि विषयदहेचल्या 
( ऊध्व व अधो ) उच्च-नीचे, जन्मरूप श्ाखांचे पलवांकुर आद्देत, असा ल्याचा भावार्थं 
आहि. ‹ अधश्च मूलानि अनुसतत्मानि कमौनुबंधीनि मनुष्यलोके ° या उत्तराधौचा अथैते 
५ आणि अदे कमौचें रूप पावणान्या त्यीच्या मुन्या खालीहि मनुष्यलोकांत वाढत वाढत 
लांब गेल्या अहित.” असा करिताव. तो कितपत सुबोध विवा सथुक्तेक आहे, हं आचार्या - 
च्या माष्याचा अथे वाचून नंतर वाचकानच ठरवाे, 


१०६८ धीमद्धगवद्रौताभाष्याथ, 


या क्षणभंगुर संसारवृक्षाल--दढेन असंगराखेण--अयंत टढ-मजबूत भशा अ- 
संगसरूप रखनें--छित्वा-तोद्न-ततः--स्यान॑तर- यस्मिन्‌ गताः-- ज्या पदी 
गेल्ले-भूयः--पुनरपि--न निवतन्ति--निवृत्त होत नादीत--तत्‌ पदं-ला 
पदाला (दीधे, याला जाणव)--यतः-- ज्याच्यापासून ही--पुसणी--भनादि- 
परखत्तिः--संसारप्वृत्त-प्रसता--पसरली आदहे- तं पव च~-त्याच--शाद्यं 
पुरुषं --आय पुरषाल-प्रपदये-मी शरण अरहे.--इति- अशा भावनेने-- परि. 
मार्भितव्य-- सर्वप्रकारे शोधावें, जाणें. ३-४, 

यरूवयं वर्णितः संसारब्रक्षः- न रूपमस्येह यथा वर्णितं तथा नेवोपरूभ्यते स्वञ्ममरी- 
ध्युदकमायागन्धवेनगरसमत्वादृदृ्टनषटस्वरूपो हि स इति । अत एव नान्तो न पर्यन्तो 
निष्ठा समािवां विद्यते । तथा न चाऽऽदिरित आरभ्यायं प्रदत्त इति न केनचिद्रम्यते । 
न च संप्रतिष्ठा स्थितिमेध्यमस्य न केनचिदुपरभ्यते अरवस्थमेनं यथोक्तं सुविरूढमूलं 
सुष्टु विरूढानि विरोह गतानि मूलानि यस्य तमेनं सुविरूढमूरमसङ्गश्खेणासङ्गः 
पुत्रवित्तरोकेषणादिभ्यो ग्युत्थानं तेनासङ्गश्षख्ेण द्डेन परमास्माभिमुख्यनिश्वयद- 
ठीकरृतेन पुनः पुनविवेकाभ्यासाइमनिशितेन च्छिस्वा संसारदृक्षं सबीजमुद्‌ धृत्य ॥३॥ 

भाष्याथे-( पण पुनः पुनः रागादिकांमुके संसारण्ष प्रवृत्त होत असल्याकारणने 
दयाला अनादित्व आहे. ामुढे तो नाश पावत नाहीं. शिवाय व्याचा नाराहि कोणाला 
करितां येत नादीं,अशी आशंका घेऊन सांगतात-)--तु यः अयं संसारवृक्षः वर्णितः 
-पणजो दहा संसारवृक्ष वर्णिला अहे.--अस्य रूपं इह यथा वणितं तथान 
एव -उपलभ्यते--या्चं रूप येथे वर जसे वर्णिले आदे किंवा ते जसे प्रसिद्ध आहे 
तसे उपलन्ध होत नादीच. [ तर केवर शाच्रावरून त्याच अ नुमान केले जाते. त्या- 
मुटे ज्ञाननेंच त्याचा बाध दोणं शक्य अदि. पणते रूप प्रमाणाचा विषय कां होत 
नाहीं १ उत्तर- ]--स्वग्रमरीच्युदक-माया-गन्धवेनगरसमत्वात्‌ दष्टनघ्- 
स्वरूपः हि सः इति--स्वप्र, खगजठ, गारुडयाची माया, आकाशांत दिसणार 
गंधवेनगर याचे त्ा व्रृक्षाला साम्य अदे, संसारवृक्ष दृष्ट-नष्स्वरूप आदे. कादौ काक 
दिसणे व नष्ट होणें, दे त्याचे स्वरूप आददे, हे प्रसिद्ध अहे. त्यासुटे तो स्वप्रादिका- 
सारखा आहे. ( म्दणून प्रयक्ष प्रमाणाचा विषय होत नादी. द्यासुेच त्याचा अन्तदि 
कन्त नाही, असें सांगतात-)--अतः एव न अन्तः-पयेन्तः-निष्ठा-स्मासिः 
वान विद्यते--म्हणुनच व्याला अन्त नारीं. अन्तम्ह° पर्यवसान-निष्ठा-समापि 
नाही. ( ज्ञानावांचून भांति, वासना वक्मे हीं परस्परांना कारण दोत असल्यामुरढे 
संसारवृक्षाला अन्त नाहीं. त्याचं पयवसान होत नादी. बर उपलब्ध होत असलेला हा 
संसारच पषिखा आदे, म्हणून म्दणावे तर तसादहि निश्चय करवत नादी, असे सांग- 
तात-)-तथा न च आदिः-दइतः आरभ्ब अयं वृत्तः इति न केनाचेत्‌ 
गम्यते-त्याचभ्रमणे अदि नादी, येथून आरंभ करून-येथपासून दा प्रवृत्त क्षाका 
आद्े-येथून याची सुरुवात न्नाखी आहे, असेहि कोणाकदन जाणक्ते जात नादं, असेहि 
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कोणाला कढत नादी--न च संप्रतिष्ठा-स्थितिः मध्यं अस्य न केनचित्‌ 
डपदभ्यते--याची सप्रतिष्ठा-स्थिति-मध्यदहि कोणाला उपलब्ध होत नादी. ( ‹ अदो 
पण या अश्वत्थ'नांवाच्या क्षणर्भगुर ससारवृक्षाचा उच्छेद -नारा आपोपच होणें शक्य 
आह. यारे त्याच्या उच्छेदासाटी प्रयत्न करावयास नको, असे कोणी म्णेल 
म्हणून भगवान्‌ उत्तराधानें सांगतात-)--एनं यथोक्त अभ्वत्थ--या वर सांगित- 
लेल्या प्रकारच्या अश्वत्थाला-( तो कसा १ तर-)-सुविरूढमूलं-यस्य मूलानि 
सुष्टु विरूढानि-विरोदहं गतानि त पनं सुविरूढमूकं--उविरूढमूर-ञ्याचीं 
मुके उत्तमप्रकारे विरूढ साखी आदहेत-विरोदहास प्राप्त क्षारखी आदहेत-फार खोल गेलीं 
आदित त्या या सुविरूढमूल अश्वत्थ ल--असङ्गशसख्रेण-असङ्गः-पुत्र वित्तो 
केषणादिभ्यः व्युत्थान तेन असङ्शसखेण-असंगराचछने असंग म्द पुत्र, 
वित्त, व लोक या तीन एषणादिकांपासून ग्युत्थान करणे म्द० वेराग्यपृवंक पारि्ाज्य 
वीकारणे, लया असंगशचराने ८ व्याचच विशेषण-)-टटेन-परमात्माभेसख्य- 
निश्चयहढीङतेन पुनः पुनर्विवेकाभ्यास-अशमनिरितेन (असगराखेण)-- 
ठ म्ह्‌° परमात्म्याच्या अभिमुख दोण्याविषयोचा जो निश्वय स्यानं दृढ केलेल्या 
म्हणजेच पुनः पुनः विवेक करणें याच अभ्यासरूपी पाषाणावर धार लावून तीक्ष्ण 
केठेल्या असंगरच्रने--छिच्वा-संसारव्क्ष सबीजं उदधत्य-तोद्न म्न या 
ससारवृक्षाखा बीजासह वर॒ उपदन कादरन ( परमात्मपदाला जाणवे, असा पुटील 
श्लोकाशीं संबध ) ३. 

तत इति । ततः पश्चात्पद्‌ वेष्णवं तत्परिमार्गितग्यं परिमागणमन्वेषणं ज्ञातम्यमि- 
लयथः । यस्मिन्पदे गताः प्रविष्टा न निवतन्ति नाऽऽवतंन्ते भूयः पुनः संसाराय । कथ 
परिमार्भितव्यमिलयाह तमेव च यः पदश्शब्देनोक्त आ्यमादो भवं पुरुषं प्रपद्य इत्येवं 
परिमार्गितमभ्यं तच्छरणतयेव्ययेः । कोऽसो पुरुष इव्युच्यते यतो यस्मास्पुरुषात्संसारमा- 
याब्क्षप्रवृत्तिः प्रसृता निःसृतेन्दजारिकादिव माया पुराणी चिरतनी ॥ ४ ॥ 


भाष्या्थ--: ततः० › इति--संसारवक्षाला उपटरन काय करावें ते 'ततः०' या 
शछोकराने सांगतात--ततः-पश्चात्‌--दयानंतर-ल्या संसारवृक्षाला वेराग्यपूवैक पारि 
वाज्य या दढ असंगशखनि तोड्न मग--तत्‌ वेष्णवं पदं परिमािंतभ्यं-परि 
मार्गणं-अन्वेषणं -ज्ञातव्यं दत्य्थः-- या वेष्णव पदाचे परिमागंण करावें, परिमा्मैण 
म्ह ° अन्वेषण-रोध करणे, हडकणें, व्याल जाणें, असा याचा भावाथ. (तें पद्‌ कोणतें 
कीं ज्याचा शोध करून जाणा, म्हणून म्हणतां १ उत्तर-)--यास्मन्‌-पदे गताः 
प्रविष्टाः भूयः-पुनः संसाराय न निवतेन्त-न आवतन्ते--ज्या पदाम्ये 
गेलेले -प्रविष्ट क्ाठेले ज्ञानी पुनरपि ससारासागं निवृत्त दात नाद्ीत-पुनः जन्म धेत 
नादीत.--कथं परिमाभितव्यं इति आदह- त्याचें परिमागण-शोध कसा करावा 
ते भगवान्‌ सांगतात--यः पदराब्देन उक्तः तं पव आद्यं-भादौ भवं आदं 
पुरषं प्रपये इति पवं परिमा्भितव्रयं--जो ‹ पद ` या शब्दनं वर सांगितला 


१०१० श्रौमङ्धगवदरीतामाष्या्, 


गेलेखा याच आय म्ह० आरंभी असखेला म्हणून आय, घ ज्यानिं हें सर्व परिपू 
आष्ट किंवा शरीरपरांत राहणारा,म्दणन पृरुष,अदां याच आदय पुरुषाला मी रारण गलं 
आदे, या प्रकारे त्या्चेच परिमागण करवे,-तच्छरणतया इत्यथेः--या पुर- 
घाला रारण होऊन त्याचाच अनन्यमनानें आश्रय करून त्याचा शोध करावा व याला 
जाणावें, असा याचा भावाथ.--कः असो पुरुषः इति उच्यते -तो पुरुष कोण, 
ते सांगितले जते--यतः-यस्मात्‌ पुरुषात्‌ पेन्द्रजालिकत्‌ माया इव पु 
राणी-चिरंतनी संसारमाथावृश्चप्रवुत्तिः प्रखृता-निःसृता--ज्या पुरुषा 
पासून रद्रजालिकापासून -गारुडथापासून जरी माया त्याप्रमाणे ददी पुराणी-सना 
तन-चिरतन ससारमायावृक्षाची प्रवृत्ति पसरणी, निधाठेली आद्‌. [ ज्याच्यापासून या 
सनातन संसारद्ृक्षाचा आरंभ क्ञाला आहे त्या आद्य पुरुषाला मी रारण आदं, अशा 
भावनेने त्या पदाचा रोध करावा व त्याला जाणवि. ] ४ 


निमांनमोहा जितसङ्दोषा अध्यात्मनित्या विनिवृत्तकामाः 


हन्दररविमुक्ताः सखदुःखसंत्ैर्गच्छन्यमटाः पदमव्ययं तत्‌ ५ 


अन्वयाथ-निमानमोदाः- ज्याच्यापासून मान म्ह० अहंकार-गर्वं व मोह 
म्° अविवेक हे दोन्दी दोष निघून गेठे आद्ेत-जितसङ्गदोषाः--संग म्द० आ- 
सक्ति हाच दोष ज्यांनी जिकला आहे-अध्यात्मानेत्याः--परमास्म्याचँं स्वरूप 
पादण्याम्ये जे तत्पर आदहेत--विनिचृत्तकामाः-- ज्यांचे सवं काम विशोषतः निधत्त 
जाले आदेत--सुखदुःखसज्ञेः द्रदेः- खख व दुःख या नांवाच्या दंदांनीं ज्याना- 
विमुक्ताः--स्वेथा सोडले आहे, असे--अमूढाः-- विवेकी -अनादि अज्ञानरहित-- 
तत्‌ अव्ययं पदं--या अन्यय पदाक-गच्छन्ति--प्राप्त होतात. ५ 

कथमूतास्तत्पदं गच्छन्तीस्युच्यते--निमौनमोहा मानश्च मोहश्च मानमोहौ तो 
निर्गतो येभ्यस्ते निमोनमोहा मानमोहवर्जिता जितसङ्गदोषाः सग एव दोषः सठ्ग- 
दोषो जितः सद्गदोषो यस्ते जितसङ्गदोषा अध्यात्मनित्याः परमारमस्वरूपारूोचन- 
निल्यास्तत्परा विनिश्त्तकामा विशेषतो निरपेन निवृत्ताः कामा येषां ते बिनिदृत्तकामा 
ययः संन्यासिनो दद्वः प्रियाप्रियादिभिर्षिमुक्ताः सुखदुःखसंज्ञैः परिल्यक्ता गण्छन्स्य- 
मुढा मोहवजिताः पदमग्यय तद्यथोक्तम्‌ ॥ ५ ॥ 

भाष्याथे-कथभूताः तत्‌ पदं गच्छन्ति इति उच्यते--कदा प्रकारचे, 
कोणलया अन्तरंग साधर्नानीं संपन्न असलेरे या पदाला प्रप्त होतात तें ˆ निमोन० ` या 
ग्लोकाने सांगितले जते--नि्मानमोहाः-मानः च मोहः च भमानमोष्टौ सतौ 
निरतौ येभ्यः ते निमानमोदाः-मानधोहवर्जिताः-निमीनमोद-मान- 
अहंकार व मोह-अविवेक ते मानमोह, ते मानमोह ज्याच्यापासून निघून मेके आहेत 
ते निमोनमोह-मानमोदरदित,-जितसंङ्गदोषाः-सङ्गः एव दोषः सङ्गदोषः 
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जितः सङ्गदोषः येः ते जितसङ्गदोषाः जितसंगदोष-संग हाच दोष, तो 
संगदोष. ज्यांनी संगदोष जिकला आहे ते जितसगदोष हदोत,-[ शद व मित्र संनिध 
अले तरी देष-प्रीतिरदित ]-अध्यात्मनित्याः-परमात्मस्वरूप-ालोचन - 
नित्याः-तत्पराः--अध्यात्मनित्य-परमात्मस्वरूपाच्या आलोचनामध्ये नित्य म्ह° 
तत्पर ्लालेये-परमात्मस्वरूपदशेनांत सतत गहन गेकेले-[ श्रवण-मननादिकांत तत्पर 
क्षालेले ]--विनिवृत्तकामाः-विरोेषतः निर्खपेन निवृत्ताः कामाः येषां ते 
विनिव॒त्तकामाः--विनिवृत्तकाम-विशेषतः-निरपर्ने-वासनासह ज्यांचे काम~विष- 
येच्छा निवृत्त क्ाल्या आहेत ते विनिवृत्तकाम--यतयः-संन्यासिनः-- भसे यति- 
संन्यासी--द्देः - खुख दुःखसेज्ञेः-प्रियाधरियादिभिः विमुक्ताः -परित्यक्ताः 
अमूढाः-मोहवजिताः तत्‌ यथोक्तं अव्ययं पदं गच्छन्ति-सुखदुःखरसज्ञक 
प्रिय-भप्रिय, स्यांचे हेतु इत्यादि द्वद्ांकड्ून विमुक्त-परित्याग केठे गेलेठे, [ सुखदुःखादि 
दृदररहित] अमूढ म्द ° मोदवजित- ज्यांना सम्यग््ञान क्लं आहे असे यति, त्यः यथोक्त 
अन्यय पदाला प्राप्त होतात. ५ 


न तद्धासयते सूयो न ररांको न पावकः | 
यद्रत्वा न निवर्तन्ते तद्धाम परमं मम ॥ ६॥ 


अन्वया्थ- सुयेः--सूय-तत्‌-या तेजोरूप पदाल-न भासयते- प्र 
कारित करीत नादी.-हारांकः न-चद्र याला प्रकाशेत करीत नादी-पावकः न 
--अ्नि याला प्रकाशेत करीत नादी-यत्‌-ज्याल-गत्वा--प्राप्त दोऊन (यति) 
-न निवतेन्ते-संसारात परत येत नादत-तत्‌-ते-मम- म्चे परमं 
--परम-श्रष्ठ--धाम-पद-स्वरूप-तेज आदे. ६. 

तदेव पदं पुनर्विशिष्यते--तद्धामेति व्यवद्टितेन धाञ्ना संबन्धः। धाम तेजोरूपं पदं 
न भास्यते सुय जादिदयः सवोवभासनश्चकतिमस्वेऽपि सति । तथा न शक्ाड्कश्न्द्रो 
न पावको ना्निरपि । यद्धाम वष्णवं पदं गत्वा प्राप्य न निवतैन्ते यश्च सूर्यादिर्न 
भासयते तद्धाम पदं परमं मम विष्णोः ॥ &॥ 


भाष्याथे-तत्‌ एव पदं पुनः विरिष्यते--त्याच पदाचे पुनः विशेष वर्णन 
करितात--तत्‌ धाम इति व्यवहितेन धाच्च संबन्धः-ते धाम" असा तत्‌ 
या पदाचा पुढील ‹ धाम ' शब्दाश संनध--सू्यः-आदित्यः सर्वावभासनक्च- 
क्तिमच्वे अपि सति तत्‌ धाम-तेजोरूपं पदं न भासयते- सूयं म्द आ- 
दिद सर्वला प्रकाशित करण्याच्या शक्तीने युक्त असतांनादहि-सवाना भ्रकारित करण्याचें 
सामथ्यं असुनहि त्या धामाल-तेजोषूपु पदाला प्रकाशेत करत न्दी. तथान 
हादाङ्ः-चन्द्धः न पावकः-न आ्नेः अपि- त्याचप्रमाणें सरशांक म्द० चद 
भरकारित्र करीत नाही व पावक महण भप्नि प्या तेजोरूप पदाला तअरकारित करति 


१०३३ भीमं गवदीताभाष्या्थ, 


नाही.-यत्‌ धाम-वेष्णवं पदं गत्वा-पराप्य न निवतैन्ते-ञया धामाला म्ह" 
वैष्णव पदाला प्राप्त होऊन ज्ञानी परत फिरत नादीत-संसारमागोत येत नार्दीत-च 
यत्‌ सूयादिः न भासयते तत्‌ मम-विष्णोः परमं धाम पदं ते मज 
व्यापक परमात्म्याचें परमधाम-पद आहे. ६ 


ममेवांसो जीवखोके जीवभूतः सनातनः । 
मनःषष्ठानीन्द्रियाणि प्रकृतिस्थानि कषेति ॥ ७ ॥ 


अन्वयार्थ-जीवटोक्रे--या जीवलोकांत म्द संसारंत-जीवभूतः--कतौ 
-भोक्ता म्हणून प्रसिद्ध असलेला--मम पव -माञ्ञाच-सनातनः-पुरातन-- 
अहाः(अर्ति)--अंरा आदे.-(सः)-- तो जीवभूत मन्ना अंश--प्रकृतिस्थानि- 
आपापल्या कर्णादिक प्रकृतीत स्थित असलेल्या--मनःषष्ठानि दद्वियाणि- मनास्‌ 
सहा इंदियांना--कषेति--आक्रषंण करतो. ७, 

यद्गत्वा न निवर्तन्त इष्युक्तम्‌ । ननु सवा हि गतिरागलयन्ता संयोगा विप्रयोगान्ता 
हति हि प्रषिद्ध कथमुच्यते तद्धामगतानां नास्ति निवृत्तिरिते, शुणु तत्र कारणम्‌- 
ममेव परमाव्मनोऽशो भागोऽवयव एकदेश इत्यनथौन्तरं जीवरोके जीवानां रोके 
ससारे जीवभूतो भोक्ता कतंति प्रसिद्धः सनातनः । यथां जरसूयैकः सुयोशो जकनि- 
मित्तापाये सूर्यमेव गत्वा न निवर्तेते तथाऽयमप्यशस्तेनेवाऽऽस्मना संगच्छलेवभमेव यथा 
वा घटादुपाधिपरिच्छश्नो घटा्ाकादा आकाशांशः सन्धटादिनिभित्तापाय आकाश 
भ्ाप्य न निवर्व॑त इत्येवमत उपपन्नमुक्तं यद्भत्वा न निवतेन्त इति ॥ 


भाष्याथ-यत्‌ गत्वा न निवर्तन्ते इति उक्त-- ज्या पदाला प्राप्त दोउन 
ज्ञानी निवत्त होत नाददीत, असे सांगितले नयु सवां हि गतिः आगत्यन्ता- 
पण सर्वं गति आगलयन्त असते. म्ह० कोणतीहि गति आगतिपयंत असते. गतीरच 
पर्यवसान आगतीत होते. ( याविषयीं लोकप्रसिद्धीचे भमाण देतात- }-- ` संयोगाः 
विप्रयोगान्ताः › इति हि प्रसिद्धं-- संयोग विध्रयोगान्त असतात-संयोगाचे पर्य- 
वसान वियोगांत होतें, द तर सयुप्रसिद्ध आदे. अथात्‌ जर त्या पदी गमन होत आदे 
तर तेथून आगमनदि अवश्य दोर्दल. अघं असताना-तद्धामगतानां निकृतिः 
नास्ति इति कर्थं उच्यते--<त्या धामास-पदास प्राप्त क्षालेल्याची निवृत्ति होत 
नाही, ` असे कसे सागितठे जात आहे {--दातिं णु तञ्च कारण--असें जर 
म्हणरील तर स्यच कारण एेक~-भगवक्रापि तश नि वृस्यन्त नाही, याच कारण 
सांगतों. मम पव-परमात्मनः अंशः-भागः-अवयवः-पकदेहाः इति 
अनर्थार्तर-- माक्षाच-परमातम्याचा अंश, ५अंश-भ्गि, अवयव, एकेदेश या सर्वं 
दान्दाचा अर्थ निरनिरावक्ा नादी, एकच अहे.--जीवरोके-जीवानां रोक-संसारे 
~-जीवंलोकी -जीर्वाध्या लोकी -संसारत--जीषभूत ;-मोक्ता कतो इति भ्रसिद्धः 
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सनातनः जीवभूत-भोक्ता, करता, म्हणून प्रासे असलेखा सनातन आहे [ माक्षाच 
अंश॒ या जीवलोकांत कती-भोक्ता जीव आहे. जीव परमेश्वराचाच जरी अश असा 
तरी तेवढथानेँं परमेश्वरा प्राप्त स्लालेरे पुनः संसारमागौत परत येत नाददीत, है 
कसे सिद्ध होतें १ उत्तर-]--यथा जखसूर्यकः-सूयादाः जटनिभित्तापये सृथै 
पव गत्वा न निवतते-जसें-जलात पडनेले सूयच प्रतिविब हा सूयौचाच अश 
असतो व जल या निमित्ताच्या अभावी तो सूयालाच प्राप्त दोऊन पुनः परत येत नादी- 
तथा अयं अपि अहा; तेन एव आत्मना संगच्छति एवं पव-तस।च दि 
जीवभूत अंश त्याच आत्म्याशी जाऊन मिक्तो व व्याच न्यायने तो पनः परत येत नाही. 
[ याप्रमाणे जीव हँ परमास्म्याचे प्रतिनिब आदे, यापक्षौ द्टान्त देऊन अवच्छेदपक्षाचा 
आश्रय करून दुसरा दृष्टान्त देतत- ¡यथा वा घटाददे-उपाधिपरिरिकरनः 
घरादि-आकाडः आकाशांश्षः सन्‌ घरादिनिभित्तापाये आकाशं प्राप्य 
न निवतेते इति पव-्रिवा ज्याप्रमाणे धटादि-उपाधानी परिच्छिन्न ्लालेठे घटा. 
दि-आकाश आकाशाचा अंशच असून वटादिनिमित्ताचा नाश स्षाला असतां आकाशास 
पराप्त होऊन निवृत्त होत नादी, या दृष्टान्ताप्रमाणे ता जीवभूत अंश परमात्म्यास प्राप्त 
होऊन संसारांत परत येत ना्द.--अतः ' यद्रत्वा न निवतेन्ते ` इति उपपश्नं 
उक्तं - यास्तव ज्याला प्राप्त होऊन पुनः संसारात निवत्त होत नाहीत, असे योग्य. 
च म्हटले आहे. 

ननु निरवयवस्य परमाःमनः कुतोऽवयव एकदेशोऽल् इति । सावयवत्वे च विनाश. 
प्रसद्गोऽवयवविभागात्‌ । नेष दोषोऽविद्याकृतोपाधिपरिच्छिक्न एकदेशऽश इव क- 
द्पितो यतः । दशितश्चायमथैः क्षत्राध्यराये विस्तरशः। स च जीवो मदृशत्वन कल्पितः 
कथ ससरव्युस्करामति चेव्युच्यते मनःषष्ठानीन्द्ियाणि शरोच्रादीनि प्रकृतिस्थानि स्व 
स्थाने कणश्चष्कुटयादो प्रकृतो स्थितानि कषैस्याकषति ॥ ७ ॥ 


माष्याथ--नयु निरवयवस्य परमात्मनः अवयवः एकदेशः अंशः क- 
तः इति--अहोपण, निरवयव परमास्म्याला अवयव, एकदेश, अंश इत्यादि कोठचा ! 
--च सावयवत्वे अवयवाविभागात्‌ विनाश्प्रसंगः-- बरे, व्याला सावयवं 
म्हणावे तर अवय्वांच्या विभ।गासुङे स्याच्या विनाशाचा प्रसंग येतो-कारण कोणता 
सावयव पदाथं नित्य नसतो, विनारी असतो. त्यास त्याला सावयत्वदि नाहीं. [पर 
भेश्वर वस्तुतः निरंश जरी असला तरी जीव हा त्याचा काल्पनिक अंश आहे, असा 
परिहार करितात-}-एषः दोषः न--हा दोष येत नदी-- यतः अविधाङ्त. 
उपाधिपरिच्छिन्नः एकदेशः अंशः इव कटिपितः--ज्याअथां वियात उ. 
पाधीने परिच्छन्न क्षालेला एकदेश अंशासारखा कल्िलेला आदे [ याअथीं हा दोषु 
मेत नाही. जीव हा परमास्म्याचा वास्लविक अंशा नन्हे. ]--च अयं अथः क्ेधा 
ध्याये विस्तरशः वरिवः-अणि हा भथ कषत्राध्यायामध्ये सविस्तर प्रदर 


न्व ( याषरं पुनः शंका) सः च मव्रास्तेन फरिपितः जीषः कथं लं 
गाग भा, १३२१ 


१०३४४ ्रीमेद्धगनदरौताभाष्याथै, 


सरति उत्क्रामति च दति उख्यते-आणि तो माया अंशत्वानें कल्पिकेला जीव 
( वस्तुतः तद्रूप असल्यासुढे ) संसार कसा करितो व शरीर सोद्रन कसा जातो १ असे 
विचारशीक तर जीवाचें संसरण व उत्कमण करसे होतें तेच उतत्तराधाीनें सांगित जार्ते. 
--मनःषष्ठानि श्रोजादीतिं इन्द्रियाणि परकतिस्थानि-स्वस्थाने-कणेशा- 
ष्कुल्यादो प्ररतो स्थितानि कर्षति-आक्षति-- तो सनातन जीव भूत मान्न अंशा 
मन ह ज्यांतील सदावे आहे अशा श्रोत्रादि पाच ज्ञनेदवियानाकीं जीं इन्द्रिये प्रकृतिस्थ 
-स्वस्थानामध्ये स्थित-कानांचं छिद्र वगेरे, या प्रकृतत स्थित असतात स्या इंद्वियांना 
अक्षेण करतो. ७, 


रारीरं यदवामोति यच्चाप्युत्कामतीधरः । 
गृहीतेतानि संयाति वायुमेन्धानिवारायात्‌ ॥ < ॥ 


अन्वयार्थ--यत्‌ च अपि-आणे ज्या वेढी--हैश्वरः--तो दंधर--उकक्रा- 
भति--शरीर सोडून जातो व-यत्‌-जेन्दा--शसीरं--शरीराल--अवाम्रोति 
प्राप्त दोतो-( तदा )--यवे्ं--पतानि--या मनासह सहा ईद्रियांना-गरहौीत्वा 
--पेऊन--वायुः--वारा--भारायात्‌--पुष्पादिकपिसून-गधान्‌ इव -- गधाना 
धेऊन जसा जातो तसा (तो)- संयाति -जातो. ८. 

कस्मिन्कारे--यचापि यद्‌ चाप्युच्तामतीश्वरो देहादिस्घातस्वामी जीवस्तदा कषै- 
तीति श्छेकस्य द्वितीयप।दोऽथवश्चास्प्राथम्येन संबध्यते । यदा च पूवस्माच्छरीराच्छरीरा- 
न्तरमाभोति तदा गृीतवेतानि मनःषष्टनीन्द्ियाणि संयाति सम्यम्याति गच्छति । कि. 
मिवेध्याह वायुः पवनो गन्धानिवाऽऽशयाव्पुष्पादेः ॥ ८ ॥ 


भाष्यार्थ-- कस्मिन्‌ काटे--स्वस्थानी -आपल्या प्रकृतीत स्थित असछेल्य। ईंदि- 
यांचे आकषेण जीव केन्हां करितो तें पुढील श्छोकांत सांगतात--यत्‌ च अपि-यशा 
च अपि रभ्वरः-देहादिसघातस्वामी जीवः उत्क्रामति तदवा कषति- 
भणि ज्यावर ईश्वर-दारीरेदियादिसंघाताचा स्वामी जीव शरीरांतून वर निघून जातो- 
शरीर सोडतो तेब्दां या इन्दरियाचं आकषेण करितो--इति श्छोकस्य द्ितीयपादंः 
अर्थवरात्‌ प्राथम्येन संवध्यते--यप्रमाणे श्छोकाचा दुसरा पाद अथेवशात्‌ प्र- 
धमत्वानेँ संबद्ध होतो, शरीर सोडस्यानंतरच गतीचा संमव असणे, या अभौकंडे दष्ट 
देऊन दुसरा पाद्‌ ˆ कषेति ° या करियापदाशीं अगोदर संबद्ध होतो.--च यदा पूवै- 
स्मात्‌ शयीरात्‌ हासीरान्तरं आप्रोति तदा एतानि मनःषष्ठानि इदिया- 
णि गहीत्वा संयाति-सम्यक्‌ याति-गच्छति--आंणि जेन्दां पूरैशरीरापासुन 
दुखम्या शरीरास प्राप्त होतो तेष्हां दीं मनासह्सह। इन्दि घेऊन उत्तसरीतीनं जातो. 
---ङ्खि इव इति अतः आह-कोणाप्रमणें असें कोणी विचारील, म्हणून भगवान्‌ 
दान्त. सायतात.--काडुः-पवनः पुष्फरदेः-भारायात्‌ गन्धान्‌ श्व-वायु म्ह* 


अध्याय पधरावा--पुरषोत्तमयोग, १०३५ 


पवन पुष्पादि अधिष्ठानांतून खुवारसाना घेऊन जसा जातो याप्रमाणे माश्च भंश मनासदह 
धोत्रादि हदंदियांना आकर्षेण करून घेऊन जातो. <. 


श्रोत्रं चक्षुः स्परनं च रसनं प्राणमेव च । 
अधिष्ठाय मनश्ायं विषयानुपसेवते ॥ ९ ॥ 


यन्वयाथ--अयं-- दा जौव--ध्रोञं--एेकण्याचें साधन,--चश्चुः--पाहण्याै 
साधन, स्पर्ानं-- स्पशं जणण्याचें साधन,--रसखनं--रस चाखण्याचें साधन,- 
च-आणि- घ्राणं पव च-वस वेण्याचें साधन-मनः च अधिष्ठाय-आगि 
त्या पाची इंद्ियांशी संबद्ध होणारे मन, यांचा अधित दोजन-विषयान्‌--शब्दारि 
विषयविं--उपसेवते- सेवन करतो-उपभोग घेतो. ९. 

कानि पुनस्तानीति- शरोत्रं चक्षुः स्पशन च स्वगिन्द्रियं रसनं आणमेव च 
मनश्च षष्ठ प्रयेकमिन्द्रियेण सहाधिष्ठाय देहस्थो विषयाञ्श्ब्दादीनुपसवते ॥ ९॥ 

भाष्याथ-कानि पुनः तानि इति- ती ˆ मनःषष्ठानि ' इन्द्रिये कोणतीं १ तें 
° श्रोश्रं ° › या श्छोकने सांगतात--ध्ोत्रं, चश्चुः, स्पहानं च त्वागेन्दियं रसनं 
ब्राणं पव च~--प्नोत्र श्रवणेदिय, चक्षु, स्परान म्ह त्व्मिद्विय, रसन व प्राण--च 
षष्ठं मनः प्रत्येकं इन्द्रियेण सष अधिष्ठाय व सहाव मन याचा भ्रस्येक इन्दि- 
मासह अधिष्ठाता होऊन- देहस्थः, राब्दादीन्‌ विषयान्‌ उपसेवते-देदस्थ जी- 
बभूत रेशा दाब्दादिविषयांचं उपसेवन करतो-विषयोपभोग घेतो ९. 


उत्कामन्तं सितं वाऽपि भुजान वा गुणान्वितम्‌ । 
विमूढा नानुपदयन्ति परयन्ति ज्ञानचक्षुषः ॥ १० ॥ 


अन्वयाथं - उत्करामन्तं-देदापासून निघून जाणान्या--अपि वा--किवा- 
सिथतं- देहांत असलेल्या--मुंजानं-- शब्दादि विषयांचा उपभोग वेगान्या--वां 
--कंवा--गुणान्वितं--सुख दुःख मोहसंज्ञक गुणांनीं युक्त असलेल्या या जीवार-- 
विमृदढाः-नानाभ्रकारे मूढ स्ञरेले जन-न अदुपदयन्ति--पदात .नादीत.- 
श्ानचष्चुषः--ज्ञानरष्टि जन- परयन्ति--पादतात. १०. 

एवं देहगतं दे्ात्‌-- उष्कामन्त परित्यजन्तं देषं पूर्वोपात्तं स्थितं वा देहे तिष्म्तं 
भुजान वा शब्दरादीश्वोपरभमानं गुणाम्वितं सुखदुःखमोशाख्यगीणेरम्वितमनुगतं सेयुकू- 
मिव्य्थः । एवंभूतमयप्येनमव्यन्तदङ्ञेनगो चरभ्राक्षं विमुढा दृषटाृ्टविषयभोगबराङृष्टखेत - 
स्तयाऽनेधा मूढा नानुपदयन््यहो कष्टं वर्तत ॒हव्यनुक्रोशषति च भगवान्‌ । ये तु 
पुनः प्रमाणजनितक्तानक्षुषस्ते एने पञ्चयन्ति कान चक्षुषो विविक्तट्टय इल्यथेः ॥१५॥ 

भाष्याथ-८ अठग्या शछोकांत आत्मा देहाहून अतिरिक्त-मिन्न आहे, असे स. 
गून ९ व्या श्ोकांत तो श्रोत्नादि इन्दिमाना भात्या इष्ट भसलेत्या वेषया प्रेरणा कर- 


१०६६ ` भीमद्धगबदीतामाष्यार्थै, 


भारा असत्यासुङ त्यानि अतिरिक्त आदे हें सांगितले. पण मग स्वरूपभूत असलेला 
भात्मा उत्कमणादि करीत असतांना सवाना दिसत कसा नादी १ उत्तर-)-पबं देष्गतं 
देदात्‌ उत्करामन्तं-पृषोपात्तं देदं परित्यजन्तं--याप्रमागे देहांत असलेल्या देदा- 
पासून उत्कमण करणाय्या-पूर्वी सपादन केलेल्या देदाचा परिलयाग करणान्या--वा स्थतं 
-देहे तिष्ठन्तं--किंवा स्थित-देहांत रादणान्या-वा भुजानं-शब्दादीन्‌ च उप. 
खभमान-किवा भोग घेणान्या-शन्दादि विषर्यांचा अनुभव षेणान्या-गुणान्वित- 
सुख-दुःख-मोदाख्येः गुणे: अन्वितं-अनुगतं-संयुक्तं इत्यर्थः-गुणान्वित असले 
र्या-सुख,दुःख,मोह या नांवाच्या गुणानीं अन्वित-अनुगत संयुक्त असलेल्या असा याचा 
भावाथ.-पवभूतं अपि एनं अत्यंतगाचरप्राप्त--अशा प्रकारच्या म्ह° अत्यंत 
समीप असल्यामुटें सर्वथा दशंनविषयास प्राप्त ्लटेव्या-दशेनयोग्य असलेव्यादि याला 
-विमूढाः-रष्टादष्टविषयभोगवटखाषृष्टचेतस्तया अनेकधा मूढाः न भ- 
चुपरयन्ति- विमूढ म्ह ° टष्ट-एेदिक किंवा प्रक्ष व अदष्ट-पारलेकिक-अप्रदयक्ष- 
परोक्ष विषयांच्या भोगवलने चित्त आक्र ॒स्चाव्यायुटे-चित्त विषयपरवश ्राल्यामुटें 
अनक प्रकार मूढ भ्षालरे लोक ( अशा या आत्म्याला ) पहात नादीत.-अद्ो कष्ठ 
वतते हति च अनुकरोति भगवान्‌-अरेरे फार वाईट अहि, मोठी दुःखाची 
गोष्ट आहे, अशी भगवान्‌ मूढाविषयीं दया प्रकट करितात.--तु पुनः ये प्रमाणज 
नितज्ञानचश्चुषः ते एनं परयन्ति--पण याच्या उलट जे महावाक्यादि प्रमाणा- 
पासून उतन्न क्ाठेल्या ज्ञानदष्टीने युक्त असतात ते .ज्ञानचक्षु विद्वान्‌ याला पाहतात.- 
क्ञानचश्चुषः-विविक्तदृष्टयः इत्यथेः--्ञानचक्षु म्द ° ज्यांची दष्ट विविक्त-अत्यंत 
लुद्ध-विवेक करण्यास समथं असते-ते ज्ञानचश् होत, असा याचा भावाय, १०. 


यतन्तो योगिनश्चैनं परयन्त्यात्मन्यवस्ितम्‌ । 
यतन्तोऽप्यकृतात्मानो नैनं परयन्त्यचेतसः ॥ ११॥ 


अन्वयार्थ-यतन्तः--यन करणरे-योशिनः-योगी--पनं-- याल-भा 
त्मनि-बद्धीत--अवस्थितं--असलेला--पद्यन्ति-पाहतात. पण-यतन्तः 
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१ ‹ अजान वा गुणान्वित्त › याचा भथ रहस्यकार-““ युणांनी युक्त होऊन \ स्वतः 
न्दे ) उपभोग पेणारास ” असा करितात. म्ह० “ गुणान्वित भुजान ' असा स्बध ला- 
वित्तात; पण “भुजान › याप्रमाणेच ˆ गुणान्वितं › हैहि जौवभूत अद्वाचे विद्ेषण असस्या- 
मुके तसा अथ करितां येत नादौ. आचार्यानी केलेला अथच बरोवर आदे. ‹ गुणान्वितं ° 
दं पु्टिगी द्वितीयान्त पद अदे. ल्ाचा गुणानौ युक्त होऊन? अप्रा अथं होरऊच शकत 
माह. शिवाय जीवभूत अश्च जर इंद्धियांचै आकषण, रारीरांतून,उत्करमण व शरीरांत स्थिति 
करू शकतो तर ‹स्वतः भोगच तेवदढा कां घऊ शकणार नाही १ त्याला कांही विशेष कारण 
आहे का १ जीवच मोक्ता आहे, याला श्रतिस्मतिप्रैमाण आदे. “ आन्मद्रियमनोयुक्तं भोक्ते- 
ल्याहुमेनीषिणः' ररर, इद्वि्ये व मन यांनी युक्त भसकेल्या भात्म्याला निवेकी भोक्ता 
म्हणतात ( काठक भाष्याथ पृ, अ, १-३, ४; पर, ७४.) 


अध्याय पधरावा--पुरषो्भयोग. १०३५७ 


अपि--यल्ल करणरेहि-अर्तात्मानः--असंस्तवित्त--अखेतसः--अविवेकी 
पुदष-पन- या आप्म्यल- न परयान्त-- पहात नादी. ११ 

केचत्त॒- यतन्तः प्रयत्नं कुवैन्तो योगिनश्च समाहितचित्ता एनं प्रकृतमात्मार्ने 
पडवन्त्ययमह मस्मर्युपरुभन्त आस्मनि स्वस्यां बुद्धाववस्थितं यतन्तोऽपि शाखादिपर- 
माणरकृतात्मानोऽसंस्कृतात्मानस्तपसेन्धियजयेन च दुश्वरितादनुपरता अशान्तदर्पौ- 
श्मानः प्रयत्नं कुवैन्तोऽपि नेवं पदयन्त्यचेतसोऽविवेकिनः ॥ ११ ॥ 

भाष्याथ--( वर ज्ञानचक्चुःरब्दानें न्यायानुप्रहीत शाच्र दँ ज्ञाना्चे साधन सांगि- 
तले. तर मग काय न्यायाने युक्त असलल्या केवल राच्राने आत्मसाक्षात्कार होईल ए 
उत्तर-)- केचित्‌ तु यतन्तः प्रयत्नं कुवेन्तः च योगेनः-समादितचित्ताः 
--कित्येक-कांदी थोडा यल्ल करणारे-श्रवण.मननरूप प्रयत करणारे व योगी म्हण्ज्यां्चं 
चित्त समाहित ्ाठ आहे असे-पनं प्रकृत आत्मानं परयन्ति-अयं अहं 
आस्म इति उपटभन्ते--या प्रकृत अ्म्याला पादतात-दा मी आदं, असा अनु- 
भव धेतात.--भात्माने-स्वस्यां बुद्धो अवास्थतं--आतम्यामर्ये म्ह ° स्वतःच्या 
जुद्धीमध्ये अवस्थित असलेल्या या प्रकृत आसम्याखा [ भ्रवण-मननादि यत्न करणारे ब 
शांतचित्त योगी ˆ हा मी ` असा या बुद्धिस्थ अट्म्याचा अनुभव पेतत-]--ज्ञाख्ञा- 
दिप्रमाणेः यतन्तः अपि अक्तात्मानः-तपसा च इन्द्रियजयेन असंस्- 
तात्मानः-राल्नादिमरमाणांनी यत्न करणारेहि कताप्मे म्ह° सतरान्या अध्यायांत 
सांगितलेल्या सात्त्विक तपने व हंदियजयानें ज्यांच्या अन्तःकरणाला संस्कार ज्ञकेला 
नादौ-ज्यांचे चत्त शद्ध स्चारेट नादा--दुश्चरितात्‌ अनुपरतः अश्लांतदपां 
त्मानः--दु श्चरितापासून -दुराचरणापासून विरत न क्ञालेरे-दुराचरणाचा याग नके 
लेके व यामे ज्यांच्या चित्तांतील दष शांत क्ञाटेला नादी असे-अचेतसः-अवि- 
वेफिनः प्रयत्नं कुवेन्तः अपि पनं न पदयन्ति--अचेतस म्ह° अदुद्धचित्त 
अविवेकी श्रवणादि प्रयत्न जरी करीत असके तरी या आष्म्याखा पहात नाददीत. [चित्त 
शुद्धीच्या अभावीं व्यांचा तो यत्न फुकट जातो. ] ११. 


यस्पदं स्वैस्यावभाखकमप्यग्न्यादित्यादिकं ज्योतिनोवभासयते यस्प्राप्ताश्च मुमुक्षवः 
पुनः संसाराभिञुखा न निवतेन्ते यस्य च पदस्योपाधिभदमनुविधीयमाना जीवा 
घटाकाशशाद्य इवाऽऽकास्यांश्षास्तस्य पदस्य सवोस्मत्वं सवेभ्यवहारास्पदस्वं च विवक्षु- 
श्रतुभिः ग्लोकेर्विभूतिषक्षिपमाह भगवान्‌- 
१. रहस्यकार १०-१११ श्लोकांवरी रीर्पेत “ १०-११ शकांत ज्ञान चक्षूनं किंवा कमै- 
योगमागान भात्मक्ञान दोर्ते, असे सामून ” वगर म्हणतात. शानचक्षूने म्द० कमयोग 
मागाते, हा अथे अश्चुतपू्वं आदि. कदाचित्‌ (योगिनः या शब्दावरून तसा अथ सचून 
काढला असेल, पण तो अप्रास्तगिक आहे. 
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१०३६ भौमद्धगवद्रौतामाष्यार्भ, 


भाष्यार्थ-(या पुढील चार श्छोकांद तात्पर्यं गतार्थाचा अनुवाद करून सागतात-)--~ 
यछ्‌ पदं स्वस्य अवभासक अपि अभ्नि-मादित्यारिकः ज्यातिः न अवभासः 
यते-- ज्या पदाला सवान प्रकाशित करणरि असेदि अभ्नि-आदिः्यादिके ज्योति प्रकाशित 
करीत नादात--च यत्पाप्ताः मुमुक्षवः पुनः संसाराभिपुखाः न निवतेन्ते 
आणि अ्याला प्राप्त क्ञाकेले मुमुक्षु पुनरपि संसारोन्मुख होऊन निषत्त होत नाहीत 
--च यस्य पदस्य उपा्धमेदं अनुविधीयमानाः जीवाः आकारस्य घ 
शकाह्ादयः इव अशाः--अआणिज्या पदाचे देहादि-उपाधिभेदाच्या अनुसार 
स्वतः भिन्न भिन्न ्रखेके जीव भाकाशाचे घटाकाशादिक जसे, तसे कल्पित अश्च आदे- 
त.--तस्य पदस्य सवोौत्मत्वं सवेग्यवदारास्पवत्वं विवक्षुः भगवान्‌ 
चतुभिः ग्छोकेः विभूतिसंश्चेपं आह--द्या पदाय सवारमत्व व सबैव्यवहारास्पदत्व 
-तें पदच सर्वाचा आत्मा आदे व सवैग्यवदाराचा आधार अदे, असे सांगण्याची दच्छा 
करणारे भगवान्‌ चार छोकानीं विभूतीचा संक्षेप सांगतात~-थोडक्यांत पत्या वि- 
भूतीचै वर्णन करितात- 


यदादित्यगतं तेजो जगद्ासयतेऽखिखम्‌ । 
यच्चन्द्रमसि यच्चाभ्नो तत्तेजो विदि मामकम्‌ ॥१२॥ 


अन्वयाथ--यत्‌-जं--आदितयगतं --आदिर्व्यातील-- तेजः -तेज--अ- 
सिटं जगत्‌--सवं जगाला--भासयते- प्रकाशित करते--यत्‌-जं- चंद 
मसि-- चद्राम्ये--यत्‌ च अभ्नो--वजे अभीत तेज आहे-तत्‌-त- तेजः 
--तेज-मामक्-- मादने आदे असं-विद्धि-जाण. १२. 

यदादिस्यगतमादिवयाश्रयं किं तत्तेजो दीधिः प्रकाश्नो जगद्धासयते प्रकाशयत्यसिड 
पमस्तं यच्चन्द्रमसि शशभरति तेजोऽव भासकं वर्तते यश्चाप्नो हुतवहे तत्तेजो चिद्धि 
विजानीहि मामकं मदीय मम विष्णोस्तञञ्योतिः। अथवा यदादिस्यगते तेजश्चत- 
व्यात्मकं उयोतिथैच्वन्द्रमसि यज्वाप्मना तत्तेजो यिद्ध मामकं मदीयं मम विष्णोस्यञञ्योतिः।, 

भाष्यार्थ-( ब्रह्माचं जीवा्मत्वाने चिद्रूषत्व सांगून याच्या चैतन्यनि आदित्या- 
दिकंचे अवभासकत्व असल्यायुेहि ब्रह्माखा वचिद्रुपत्व आदे, असे सांगतात- ) 
--यव्‌ आदित्यगतं-आददेव्याश्चयं-ज अदियगत म्ह आदित्याचा भाश्रय 
छृरून रादणारे--किं तत्‌ तेजः -दीधिः- प्रकाशः अखिलं-समस्त जगत्‌ भा- 
यते-प्रकाशयति- तें काय एते तेज म्ह° दीति प्रकार अखिल-समस्त जगाला 
भासवितो-प्रकाशेत करतो-यत्‌ चन्द्रमसि-शश्भ्रति तेजः-अवभासकं 
--जे चन्द्रामध्ये-शराधारकामध्यें अवभासक~प्रकाशित करणार तेज भआहे--यथं च 
अघ्नौ हतवहे-आणि जें तेज अ्रीमध्ये-हुतवधामध्ये अदि-तत्‌ तेजः मामक 
-मदीयं-मम विष्णोः तत्‌ ज्योतिः विद्धि-विजानीद्ि- तें तेज माक्नँ-मज 
विष्णूतें ते तेज-ती ज्योति आदे असें तू जाण. [ भादित्मादिकांत स्थित असलेली ब्रह्म- 


भव्याय पंथरावा--पूरुषोलतमयोग. १०६९ 


चैतन्यजञ्योतिच स्वना प्रकाशित करणारी आदे, असा याचा भावाथ. करवा सर्वज्ञ 
त्वामुढे बरह्माला चिद्रूपत्व आदे, असें येथे विवक्षित आदे, असें दुसरे व्याख्यान करि- 
तात-]--अथवा यद्‌ आदिद्यगतं तेजः चेतन्यात्मकं ज्योतिः यत्‌ चन्द्र 
मसि यत्‌ च अद्नो-क्रिवा जे अदिदयांतील तेज म्ह चैतन्यात्मक ज्योति ञं 
च॑द्रामध्ये व अप्नीमध्य-तत्‌ तेजः मामक-मदीयं मम विष्णोः तत्‌ ज्योतिः 
विदि-- तें तेज माक्ष-मज विष्णूची ती ज्योति अदि, असे तू समज. 

ननु स्थावरेषु जङ्गमेषु च तत्समानं चेतन्यात्मकं उयोतिस्तत्र कथमिदं विश्चोषणं 
यदादिस्यगतमिस्यादि । नेष दोषः । स्वाधिक्यादाधिक्योपपत्तेः । आदित्यादिषु हि 
सत्वमलन्तप्रकाह्यम यन्तभास्वरमतस्तत्रेवाऽऽविस्तरां उयोतिरिति तद्धिशिष्यते, न तु 
तत्रैव तदधिकमिति । यथा हि रेके तुस्येऽपि मुलसंस्थाने न काष्टकुङ्यादौ सुखमाः- 
विभवव्यादश्चदो तु स्वच्छे स्वच्छतरं च तारतम्येनाऽऽविभेवति तद्त्‌ ॥ १२ ॥ 

भाष्या्थै-( यावर आक्षेप-)-नयु स्थावरेषु जङ्गमेषु च तत्‌ चैतन्या- 
त्मकं ज्योतिः समानं--अदोपण, स्थावर व जंगम म्ह० स्थिर व चर्‌ प्राण्यांमध्ये 
म्द० सर्वात ती चेतन्यात्मक ज्योति सम-एकसार्खाच आहे तत्र ' यदादि. 
त्यगतं दइत्यादि विशेषणं कथं- मग असें असतांना ^ जे आदिलामध्ये असले 
इत्यादि विशेषण व्याला का दिले आदे १ [तं जर स्वात्त आहे तर ˆ आदित्यगतं 
दयादि विशेषणानीं व्याला मयौदित का ठे आदे १ ]--पषः दोषः न-हा कांहीं 
दोष ननब्हे.-सत्वाधिक््यात्‌ आयिक्योपपत्तेः--त्याचें सवत्र सतत्व-अस्तित्व 
जरी असद तरी जे त्याच्या सत्त्वाची अभिग्यक्ति अधिक होते, तेथं व्या आधिकयामुके 
व्याच आधिक्य योग्यच आदे. (या संक्षिप्त वाक्याचेच स्पर्टकरण-)--आदित्यादिषु 
दि स्व अत्यन्तप्रकाश्ं-अत्यन्तभास्वर--अदियादिकातील लयाचे सत्तर अखन्त 
प्रकाश-अत्यन्त भास्वर-दसन्याला प्रकाशेत करणारे आहे, हे प्रसिद्ध आदे- अतः 
तच्र एव आविस्तरां ज्योतिः- यास्तव त्यांतच ब्रह्मज्योति अत्यंत प्रकट क्षारेली 
मदे--इति तत्‌ विरिष्यते--म्दणून तेथच व्याला विशेषणानेँ विरिष्ट केके आहे, 
-तु तत्न एव तत्‌ अधिकं नपण त्यांतच तें अधिक आदे, म्हणून नन्हे. 
[ चैतन्यज्योति सर्वत्र सम जगी असली तरी त्याची अभिग्यक्तिं कचित्‌ च होते. त्यासुरदे 
विशेषण अनुपपन्न नादी, द दृष्टान्तानें स्पष्ट करितात-]-यथा हि टखोके मुखसं- 
स्थाने तुल्ये अपि काष्टकुञ्यादो मुखं न आविभंवाति--जपं व्यवहारांत 
मुखाच सांक्नि्य जरी एकसारखेच असर तरी काष्ट, मित इत्य।दिकात मुख आविभूत 
होत नाही, [ समोर असरेजेहि मुख भित, जाकृड यांत प्रातिर्विबित हत नादी. ]--तु 
आवर्दादौ स्वच्छे स्जच्छतरे च तारतम्येन आतिभेवति तद्कत्‌- पण तेच 
भारदासारस्या स्वच्छ व, आधिक स्वच्छ पदाथांत तारतम्यानें म्ह न्युन्याधिकतेनै- 
कमी-अधिक आविर्भूत होते, स्याप्रमाणे ब्रह्मयेतन्य स्वच्छ, स्वच्छतर, स्वच्छतम उपा 


धीत उत्तरोत्तर अधिक प्रकट होते, १२. 


१०४७ श्रौमद्धगवद्रौताभाध्यायै. 


गामाविद्य च भतानि धारयाम्यहमोजसा । 
पुष्णामि चोषधीः सवाः सोमो भत्वा रसात्मकः॥१३॥ 


अन्वयाथे-अहं --मी-गा-प्रथ्वीत-आविष्य-- प्रवेश करून--भोजसा 
--बलाने -स्वसामभ्यने--भूतानि- सवे प्राण्याना--धारयाभि--धारण करतां 
-च--त्याचगप्रमणें मी-रसात्मकः-रसरू्प-सोमः- चद्-भूत्वा--दोऊन 
--सवीः ओषधीः-सवं ओषधीना--पुष्णामि--पोसतो. १३ 

किच--गां परथिवीमाविइ्य प्रविश्य धारयामि भूतानि जगदष्टमोजसा बेन 
यद्रू कामरागविवर्जितमेश्वरं जगद्धिधारणाय पृथिभ्यां प्रविष्टं येन गुवीं परथिवी नाधः 
पतति न विदीर्यते च । तथा च मन््रवणः--““ येन थोरुप्रा परथिवी च च्डा ` इति। 
८ स दाधार परथिवीम्‌ ` इत्यादिश्च । अतो गामाविरय च भूतानि चराचराणि धारया- 
मीति युक्छमुक्तम्‌ । किंच प्रथिग्यां जाता ओषधीः सवौ बीहियवाद्याः पुष्णामि पशि 
मती रसस्वादुमतीश्च करोभि सोमो भूत्वा रसात्मकः सोमः सवरसारमको रसस्वभावः 
स्वैरषानामाकरः सोमः स दि सवौ ओषधीः स्वात्मरसानुप्रवेशेन पुष्णाति ॥ १३ ॥ 


भाष्याथ-कच-- याहि कारणाने प्रकृत पदाला सवात्मत्व युक्तच आहे, असे 
८ गां °` इद्यादि शछोकनें सागतात- गां -पराथिर्वां आविदय-प्रविदय अदं ओं 
जसा-बटेन भूतानि-जगत्‌ धारयामि- पएथ्वीत प्रवेश करून मी बलने भूताना 
म्ह° जगाला धारण करितो.--यत्‌ णेश्वरं कामरागविवजितं बर जगद्धिधारः- 
णाय पाथेव्या प्राचेष्--ज इश्वराचं कामरागरदित बल जगाचे विशेषेकरून धारण 
करण्यासादीं एभ्वीमभ्यं प्राविषट स्षठे--येन गुवीं प्राथेवी अधः न पततिचन 
विकीर्यते--ज्याच्यायोगानें गुरु-भारी जड क्ञालेली परथिवी खाली पडत नादी व विर्दीण 
होत नाही, { इश्वर पथिर्वदेवतारूपानें पथ्वीत प्रवेश करून भतसंज्ञक सवं जगत्‌ भापल्या 
एश्वर बलान धारण करितो, स्यामुरे अतिशय जड-भारी असलेखी पर्थ्वी विदीणे दान 
साली पडत नाहा. याविषरया म्रमाण-]-तथा च मन्ञवणेः--याविषयी असां 
मंत्रवण-भर श्रुति प्रमाण आष्हे-““ येन दयोः उच्रा पृथिवी च दढा इति- 
ज्याच्यायोगाने दयुलके उग्र व प्रथिवी दढ ज्ञाली आहे, असा मंत्रवणे आहे.“ सः 
दाधार पृथिर्वी०'” इत्यादि च-तो पृथिवीला धारण करिता क्षाला, हत्यादिहि 
मंत्नवणे आदे. [ पण ‹ हें सवं वणेन हिरण्यगभवि अदि परमास्म्याचें नन्हे ° असें कोणी 
म्हणेर तर ते बरोबर नाहीं. कारण परब्रह्मच दहिरण्यगभंरूपाने अवस्थित स्लाल्यामु् 
हा मंत्र प्रमात्मपर नादी, असें म्हणतां येत नाही. ]--अतः गां आविद्य चरा. 





१. रहस्यकार "ओजसा म्दण० तेजा ' अस म्हणतात, पण येथे भूतांना धारण कर. 
ण्याचः प्रसंग असल्यास श्तेजाने › हा अथं अयोग्य अदि. बलार्नेवं धारण करितां येते 
तेजाने नादं, रिनाय (भोजः, वाचा बल हा प्रसिद्ध भे भूल तिज! हा भप्रसिद मथे भरि; 


भध्याय पंधरावा-- पुरुषोत्तमयोग. १०४१ 


चराणि भूतानि धारयामि इति युक्तं उक्त-यास्तव पृथ्वीत प्रवेश कर्न मी 
चराचर मूताचं धारण करितो+असें जें म्हटलं आदे ते योग्यच अष्े.-- किच पृथिव्यां 
जाताः सर्वाः वरीहियवादययाः ओषधीः पुष्णामि-पुषिमतीः च रसस्वादु- 
मतीः करोमि -तसैच (मी सोम होऊन) प्रथिर्वात उत्पन्न क्ञाठे्या सवे ब्रीहि 
यवादि ओषधीना पृष्ट करितो. व्याना पुष्ियक्त व मधुग्रसने युक्त करितो.-रसा- 
त्मकः सोमः भृत्वा--रसात्मक सोम-च॑द्र दोऊन-सोमः-स्वैरसात्मकः-रस- 
स्वभावः-सवेरसानां आकरः सोमः-सोम सर्वैरसात्मक~रसस्वभाव आदे. तो 
सोम सवं रसां चा आक्र-समृह-खाण आदे.--सः हि सवाः ओषधीः स्वात्मर- 
सानुभ्रवेशोन पुष्णाति--कारण तो सवं ओषधीमध्य आपल्या स्वरूपभूत रसाच्या 
प्रवेराने-रसरूपा्ने त्यांत प्रवेश कषून त्यांचे पोषण करितो. १३. 


अहं वेश्वानरो भूत्वा प्राणिनां देहमाश्रितः । 
प्राणापानसमायुक्तः पचाम्यन्नं चतुर्विधम्‌ ॥१४॥ 


अस्वयाथ--अह-मा- प्राणिनां --प्राण्याच्या- देह देदाल-आभितः 
आश्रय केलेला वेश्वानर.-जाटर अनि--भरत्वा-दारन--प्राणपान- 
समायुक्तः- प्राण व अपान याना युक्त होत्साता- चतुर्विधें--चार प्रकारचै- 
--अन्न--अन्न-पचामि-पचवितो. १४. 

किंच--अहमेव वैश्वानर उद्रस्थोऽभ्निभूत्वा ^“ अयमभिर्वेश्वानरो योऽयमन्तःपुर्ूषे 
येनेदमन्नं पच्यते › इद्यादिश्रुतेवैश्वानरः सन्प्राणिनां प्राणवतां देहमाभितः प्रविष्टः 
प्राणापानसमायुक्तः प्राणापानाभ्यां समायुक्तः सयुक्तः पचामि पक्ति करोमि चतु. 
विधं चतुष्प्रकारमन्नमश्चनं भोज्यं भक्ष्यं चोष्यं रद्य च भोक्ता वेश्वानरोऽभिर्भोज्यमन्न 
सोमस्तदेतदुभयमम्मीपोमा सवेमिति पड्यतोऽन्नदोषरेपो न भवति ॥ १४॥ 

भाष्याथै--किच-अहं पव वेश्वानरः उदरस्थः अश्रिः भूत्वा- तसेच 
मीच वैश्वानर म्ह उदरांत अभि होऊन ( येथीक ˆ अं शब्दने परमात्मा रक्षित 
होतो, परमात्माच जाठर अप्रीच्या रूपने स्थित आहे याविषयी श्रपिप्रमाण-)--'अयं 
अश्चिः वैश्वानरः-यः अयं अन्तःपुरूपे येन इदं अन्नं पच्यते-` इत्यादि 
श्चतेः--हा अमि वैश्वानर आदे. ( हा कोणत्ता १) जो दा शरररांत आदे तो, ( तिस्र 
भूत~तेज कौ काय १ नाही -) ज्याच्याकडून या खाष्टेत्या अननाचा पाक कैला जातो, 
अन्न पचि जते तो, इदयादि धरति (वृ. भाष्याथं अ. ५.९ पर. ४९ ) याविषयीं 
प्रमाण आे.--वैभ्वानरः खन्‌ धराणिनां -प्राणवतां देहं आधितः-पविष्टः- 
याप्रमाणे वैश्वानर होऊन प्राण्यांच्या ख्ध० प्राणवानांच्या शरीराचा आश्रय केलेला असां 
-दयांच्या देहांत प्रविष्ट लेल अस--पाणापानसमायुक्तः-प्राणापानाभ्यां 


सभायुकतः-संयुक्तः-प्ाणापानानीं समायुक्त भ्० संयुक्त दोऊन [ म्द व्या सदु. 
गी. भा, १६१ 


१०४२ | श्रीमद्धगवद्यीतामाष्यारथ. 


कारी कारणाच्या योगाने श्षुन्ध दोञउन-]--पचाभि-पक्तिं करोभि--पाक करि्तो- 
पचवितो ( काय १ उत्तर-)--चतुर्विध-चतुष्प्रकारं अन्न-अशनं-मोञ्यं-मक्ष्य 
-चोष्यं-ेह्यं च-- चार प्रकारचे अन्न-अशन-खाण्याचें, पिण्याचें, चोखण्याचै व 
चारण्याचें असते चार प्रकारच अन्न पचवितो.- मोक्ता वैश्वानरः अशनिः भोज्यं 
अन्नं सोमः-तत्‌ पतत्‌ उभयं अश्चिषोमो सव इति पदयतः अन्नदोषलेपः न 
भवति-- मोक्ता वेश्वानर-अभि, व भोज्य अन्न-सोम हे दोघे-अभि व सोमं सवं 
आदे, भसे पाहणाव्या पुरुषाला अन्नदोषाचा लेप लागत नारदी. १४. 


समस्य चाहं हदि संनिविष्टो मत्तः स्प्रतिक्ञोनमपोहनं च । 
वेदैश्च सर्वैरहमेव बेयो वेदान्तछ्ददविदेव चाहम्‌ ॥१५॥ 


अन्वयार्थ--अह--मी-सवेस्य--सवाच्या--हृदि- वद्धात-संनिविष्ठः 
--उत्तमप्रकारं आत्मरूपाने प्रवेश केला आदटे--च मत्तः- आणि मज आ्म्यापासून 
स्मरतिः ज्ञान- स्मरण, ज्ञन-च-व--अपाहन--लांची निद्रत्तदोते-च 
सर्वैः वदेः-व सवं बेदारन--अदं पव-मीच-वेद्यः--जाणण्यास् योग्य आहे, 
-वेदान्तङृत्‌--बेदान्ताच्या विषयाचा संप्रदाय करणारा--च-व-वेदविद्‌- 
वेदाथवेत्ता--अहं एव-मीच आदे. १५ 
किच सर्व॑स्य प्राणिजातस्याहमात्मा सन्ह्दि बुद्धा सनिविष्टोऽतो मत्त आत्मनः 
सवंप्रागिनां सतिक्तं तदपोहनं च । येषां पुण्यकर्मणां पुण्यकमानुरोघन ज्ञानस्श्रती 
भवतस्तथा पपङर्णं पापकमीनुरूपण स्दतिज्ञानयोरपोहनं चापायनमपगमनं च। 
वेदैश्च समैरहमेव परमात्मा वेयो वेदितव्यो वेदान्तकरदधेदान्ताथसप्रदायङ्कदिलयर्थः। 
वेदविद्वेदाथंविदेव चाहम्‌ ॥ ५५ ॥ 
भाष्यार्थ-क्रिच--ततेच,--अदहः सरस्य प्राणिजातस्य आत्मा सन- 
मी स्वं प्रागिषर्गाचा आत्मा दोजन--हृदि-बु द्धः संनिविष्रः--हदयांत-वद्धीत 
संनिविष्ट क्ले अरि. [ म॑ त्रह्मारित्तंवपथत स्र प्राण्णंच्या वद्धात्‌ प्रत्र केला आहे. 
बुद्धीत प्रवेश करणे म्दणजे तिच्या सवर गुणदोषा निह्यग करणे-गुणदोषर पादर्े. ]-- 
अतः मत्तः आत्मनः सवं ग्निना स्पतिः ज्ञानं च तन्‌-अपोहन--बुद्धीमय 
स्थित असलेल्या मला गुणदोषा ये द्रष्टृत्व-साक्षित्व असत्यामुटे मजप्रासून-सर्वं कर्माचा 
अध्यक्ष व जगयंत्राचा सूत्रधार अशा मज आम्यापासून सवं प्राण्यांची स्मरति; ज्ञान व 
ल्यांचा नाश दोतो, ( अहोपण, सवं प्राण्यांची स्मरति, ज्ञानव त्यांचा अपाय दी जर्‌ भग- 
वानापासून होत असती तर याच्या विकरणी वेष्म्य हा दोष येतो, अशी आशंका 
चेउन आचायं सांगतात-)- येषां पुण्यक्ा्मंभां पुण्यकमानुरोघेन क्षानस्मरती 
अवतः ज्या पुण्यकम्याच्यः- पुण्यकर्म करणारांच्या पुण्यकर्माजुसार व्यास ज्ञान, व 
श्यति शेते--तथा पापकभिणां पापकमोदुरूपेण स्नुतिक्षानयो; अपोहनं 


भष्याय पंधरावा--पुरुषोशमयोग. १०४६ 


च अपायन-अपगमनं च~ त्याचप्रमाणें पापकमा लोकांच्या पापकर्मानुरूप त्याच्या 
स्मर्ताचं व श्ञानाचें अपोहन म्ह° अपायन-अप्रगमन-दलयांचा अभाव होतो [ स्मरति 
म्ह ० जन्मान्तरी कगेरे अनुभव चेतक्ल्याची आय्वेण आणि देश, काल, स्वभाव यानी 
दुर असटेल्याचाहि अनुभव-ज्ञान, अर्थात्‌ धम व अधमं यांच्यामुे विचित्र जगत्‌ 
निमाण करणाव्या ईश्वराकडे वैषम्य दोष येत नाहा. आतां वेदावरून जाणण्यास योग्य 
असलेले परवश्न भगवानाह्ून निराठे आदे, या शफरेचे निवारण करितात-}--च सर्वेः 
वेदेः अदं पव परमात्मा वेद्यः वेदितव्यः-- अणि सवं वेदांच्या योगाने मौच 
परमात्मा वे्-जाणण्यास योग्य आर.--वेदान्तक्‌ त्‌-वेदान्ताथेष्षप्रदायरन्‌ च 
बृत्यर्थः--पेदान्तकृत्‌-वेदान्तार्थाचा संप्रदाय करणारा, असा याचा भावाथ-च 
वेद विद-वेदार्थाविद अहं एव--व वेदान्तार्थाचा संप्रदायप्रवर्तक दोण्यासाटौ वेदविद्‌ 
म्द° वेदाचा यथार्थं अथं जाणणारा मीच आदे. १५. 

भगवत ईश्वरस्य नारायणास्यस्य विभूतिसंक्षेप उक्तो विशिष्टोपाधिकृतो यदादि- 
व्यगतं तेज इत्यादिना, अथाधुना तस्यैव क्षराक्षरोपाधिप्रविभक्ततया निरपा्धकस्य 
केवरस्य स्वरूपनिर्दधारयिषयोत्तरश्छोका आरभ्यन्ते । तत्र सवमेवातीतानागतानन्तरा- 
ध्यायाथजातं त्रिधा राक्नीकूव्याऽऽह ॥ 

माष्या्थ-( पुठील शोकवे ताथ सांगण्यासाढौ गताधाचा अनुवाद-)- 
भगवतः नारायणाख्यस्य ईश्वरस्य विदि्ट-उपाधकङृतः वभूतिसक्षेषः 
' यदादित्यगतं तेजः ` इत्यादेना उक्तः--भगवानाचा-नारायणसनज्ञर इश्वराचा 
आदिलयादि विरिष्टं उपाधीमुटे ज्ञालेला विभूतिसंक्षप ‹ यदादिलयगत० ` इत्यादि चार 
छोकानी सांगितला. ( आतां या अध्यायाच्या अखरपर्यत जो म्रथमंदमं आदे स्याचे 
तावर्यं॑सांगतात-)-अथ अधुना क्षर-अक्षर उपाधिप्रविभकततया तस्य 
पव निरपाप्धिक्रस्य केवरस्य स्वरूपानेदिंयाराप्रेषया उत्तरच्छोकाः 
आरभ्यन्ते- त्यानंतर आतां क्षर व अक्षरया दोन उगाधद्रून अगदौ पृथक्‌, व्प्हून 
अगदी विलक्षण, या रूपान याच केवल निरुपाधिक नारायणाच्या स्वह्पाचा निधार- 
निय करण्याच्या इच्छेने पृढीक श्टोक आरंभिले जातात. [ पुढील प्र॑थ केवल निर- 
पाथिक्क आत्मस्वरूपाचा निर्धार करण्यासाठीच नाह तर सर्वच गाताराल्ाच्या अर्थाचा 


[1 


१"ेदान्तक्रत्‌"याचा अथ रहस्यकार-वेदान्ताचा कतौ" असा अगदौ सरक करितात पणतो 
वैदिक संश्रदायाला सोडून आद.परमात्माहि वेदाचा व वेदान्तणत बेदान्ताचा कतो नब्डे ल्या 
च्यापासून ते पुरुषाच्य, धासोच्छरासाप्रमाणे स्वय उत्पन्न ज्ञा आहेत. म्हणजे अपारुषय अददेत. 
ल्यासाटीच आचार्यानीषेदान्तार्थाचा संप्रदाय करणारा*असा लयाचा अर्थं कडा आहे. रहस्य- 
कार- वेदान्त हा शब्द गीतैौकाली प्रवृत्त स्ञाला नन्हता,असें कल्पून हा शोक प्रक्षिप्त असावा, 
किंवा स्यात वेदान्तश्चब्दाचा श्रथ दुसरा कांहीतसे घेतला पादज, असे ज तकं किलेकांनौ 
कादर आत ते सै निर्मूल होत, वेदान्त › हा शाब्द मुंडक ( ३.२; ६) व॒भ्ैताश्वतर 
( ६-१२ ) या उपरनिषांतून आलेला असून इत्यादि जे म्हणतात, ते सर्वधा योग्यच अदि, 








१०४४ भ्रौमद्धगवद्रौताभाष्यार्थ. 


निश्वय करण्यासाटीहि आदे, असें सांगतात- ]-तच्र सवं पव अतीत-भनागवत- 
अनन्तराध्यायाथेजातं क्रिधा राश्ीकृत्य आह- तसेच ल्या पुढील ग्रथति 
सर्वच मागील, पुढील व अगदीं जवटच्या अध्यार्याच अथंजात -सवे गीताध्यार्यांच। 
तात्प्याथे तीन भागात विभागून सांगतात-- 


दाविमो पुरुषौ रोके क्षरश्चाक्षर एव च । 
क्षरः स्वणि भूतानि कूटस्थोऽक्षर उच्यते ॥ १६ ॥ 


अन्वया्थं-लोक्--याससारत-कश्चरः-क्षर-च--व--अक्चषरःपव- 
अक्षरच--( इति )--असे-- ध्म द्रो पुरुषो- दे दोन पुरुष अदेत.-सबीणि 
भूतानि -- सवे भूते दा-क्षरः- क्षर पुरुष आदे-(च)--आगि-कूटस्थः- 
टश्वराची मायारक्ति--अक्षरः--अक्षर पुरुष आदे अपं-उस्यत- सांगितलं जाते. 
द्वाविमौ परथभ्राशीकृतो परषाविस्युच्येते रोके संसारे । क्षरश्च क्षरतीति क्षरो विना- 
इयेको राशिरपरः पुरुषाऽक्चरस्तद्विपरीतो भगवतो मायाज्ञक्तिः क्षराख्यस्य पुरषस्यो 
व्पत्तिवीजमनेकससारिजन्तुकामकमादिषंस्काराश्चयोऽक्षरः परुष उच्यते । का तो पुरुषा- 
दित्याह स्वयमेव भगवान्क्षरः सर्वाणि भूतानि समस्तं विकारजातमित्यथः । कूटस्थः 
कूटो रा्षी राशिरिव स्थितः, अथवा कूटो माया वञ्चना जेह्यता कुरिरुतेति पर्यायाः, 
भनेकमायादिप्रकारेण स्थितः कूटस्थः ससारबीजानन्त्यान्न क्षरतीत्यक्षर उच्यते ॥१६॥ 
भाष्याथै-- द्रौ इमो पृथक्‌ ारीकतो परुषो ईनि रोके-संसारे उ- 
च्येते--दे दोन-प्रथक राशी केरेल-पुरुष म्हणून या लोकांत-संसारांत सांगेतठे 
जातात. [ या संसारांत हे दोन पुथक्‌ राशी केल्टे ^ पुरूष › या नावाने सांगितलेले 
आदहेत.-पुरुषाची उपाधि असल्यामुे पुरुष, साक्षात्‌ पुरुष नन्देत. ]-क्षरः च 
क्षरति इति श्वरः विनाशी पकः राशिः अपरः पुरुषः--क्षर-क्षरतो -क्षय 
पावतो म्हणून क्षर-विनार -ह। एक राशा -वगं अपर परष.--अक्षरः तद्विपरीतः 
भगवतः मायाराक्तिः-- व अक्षर, व्याच्या विपरीत असलेला (म्ह ° पर पुरुषच की 
काय १ उत्तर-नन्दे, ) भगवानाची मायाशक्ति ( तिच्याविषरयीं कार्यिगक अनुमान 
सुचवितात-)-श्च सख्यस्य पुरुषस्य उत्पत्तिवीजं अनेकसंसारिजन्तुकाम- 
कमादिसंस्कासाश्चयः अक्षरः पुरुषः उच्यते--शषरसंज्ञक पुरुषाच्या उत्पत्ती 
बीज, अनेक संसारी भराण्याच्या काम, कम, ज्ञान याच्या संस्कारांचा आश्रय अक्षर पुरुष 
म्हटला जातो. [ अर्थात्‌ भोक्याचे काम-कमौदिकांचे संस्कार, हे शरीराच्या उत्पत्ती्चे 
निभित्तकारण असून मायाशक्ति हें त्याचें उपादान कारण अहि. या राक्तीच्या आश्न- 
याने वरील संस्कार राहतात. तेरान्या अध्याग्पत ‹ प्रकृतिं पुरुषे चव ` येथे सांगि- 
तेल प्रकृति-पुरुषच येथे विवक्षित अद्देत, असे कोणी समजेर म्हणून स्वतः भगवान्‌च 
त्याचे निवारण करितात, असें भचायं अश्नपूवंङ सांगतात- |-को तो पुरुषौ इति ` 


अध्याय पथरावा--पुरषोक्तमयोग, १०.४५ 


स्वय पव भगवान्‌ आह- ते दोन पुरूष कोण १ तें स्वतःच भगवान्‌ सांगतात- 
क्षरः सवोणि भूतानि -समस्तं विकारजातं इत्यथः-क्षर म्द सर्वं भूतें 
समस्त विकारजात, सवं विकार, असा याचा भावाथ.-क्रूरटस्थः-कूटः-राद्ि 
रशि: इव स्थितः--कूटस्थ-कूट म्ह ० रास, ठीग, राशीप्रमाणे स्थित असल्ला-- 
अथवा कूटः-माया-वओ्चना -{जह्यता-कृटिखता इति पयायाः-- किंवा कूट 
म्द ° माया-वञ्चना-जिद्यता-कुटिकता दे व्याचे पयाय शब्द अदहेत.-अनेकमा- 
यादिप्रकारेण स्थितः कूटस्थः--अनेक मायादि प्रकाराने स्थित असलेला तो 
कूरटस्थ,-संसारबीजानन्त्यात्‌ न श्चरति दति अक्षरः उच्यते-संसाराच्या 
बीजाला अनन्तत्र असव्यामुठे -त्र्य्ञानावांचून याचा विनाशा होत नसल्यामुके तो 
अक्षर असे म्हटला जातो. [ सर्वं विक्रारजात हाच क्षर पुरुष व त्याच कारण अशी 
जी भगवानाची मायाशक्ते-कूटस्थ तो अक्षर प्ररष दोय. ] १६ 


क न 9 ~ ~ "~+ ----~---------- 





~~ - ---~-- ~ ~~न --* --^ -- ~~ ~~ ~~~ ~~~ ~~ "न~~ -----~ ---------^-०----- कनयम 
~ ८, अ १२ । ~> 


१ रहस्यकार म्हणतात--“° क्षर म्ह० सवे नादावत भूत, नारवत पचभूतात्मक स्यक्त 
पदाथ -व्यक्त सृष्टि व अक्षर म्ह० अग्यक्त प्रकरति-साख्यांची अग्यक्त प्रकृति वगरे›› पणयां 
सबधाने आचायानी वर स्पष्ट खुलासा केलेला असून आगम्हाहि रहस्यकाराचो ही कल्पना 
कडा चुकी आह त तराव्या अध्यायांत सविस्तर सागितले आहे, म्हणून येथ अधिक विस्तार 
करीत नादी. क्षर म्हन्सवभूते व अक्षर म्ह०कृटस्थ, अस भगवान्‌ सागत आहेत व ते*अक्षु- 
रात्परतः परः" (मु. भा. २.१.२पृ.५२) या श्र॒तीला धरून आह. क्षर म्ह०व्यक्त सृष्टि अस 
भगवान्‌ म्हणत नादात. आकाश्चःवायु,अहकार, वुद्धि, पचतन्मात्रे ही मष्टा व्यक्तं नाही. पण 
तोहि क्षुर पुरुष आदे .यास्तव क्षर इ्यन्सवे विकार व अव्यक्तम्ह०्सवविकाराची प्रकृति दाच 
अथं निदोंप असून येथे साख्यांच्या प्रकृती चा कादौ सवरध नाही. पूवाक्त श्रतोतील “अक्षर 
दाब्दच येथं योजला आहे. गीता श्रल्नुसारिणी आह. सांख्यददानानुसारिणो नादौ. रह- 
स्यकार ८०९ पानावर (जन्या पपरंतील तत्व › अस्त म्हणतात. पण तेमअश्रत्थः १५-१,३ 
या शब्दाला अनुलक्षुनच जर असल तरते चूक आदे, हे अमम्हा वर सांगितङच आहे. 
हस्दिास जसे पुनः पुनः मृ पदावर येतात, लयाप्रमणि रहस्यकार पुनः पुनः कमयोगाचे 
स्मरण करितात. यथदहि (सवभूता एक आत्मा › “व्ही ओरुख ज्याच्या मनांत मरेप्यत 
कायम राहिला ता कमयोग आचरित असतांच परमेश्वरप्रा्ि करून धतो,हा या ज्ञानविज्ञान- 
प्रकृरणाचा अखेर निष्कष आहे. कमं न करिता कवक परमेश्वरभक्ताने मोक्ष मिक्त नादौ, 
अस नादौ; पण गतेतीर ज्ञाननिज्ञाननिरूपणाच त तात्पये नसून ज्ञानाने किवा भक्ताने 
परिपूत ्ाठेट्या निष्काम वुद्धोने सर्वं सांसारिक कर्मे करावी व ती करीत अस्ततांनाच मोक्ष 
कसा मिग्तो द दाखाविण्यासाठोच ज्ञानविज्ञानाच्या या निरूपणास सुरुवात केली आहे”? 
वगेरे, उगीच असंबद्ध पाहुलाठ केला आहे. त्यांत शाखार्थं मुढोच नाहदौी.सवं सांसारिक कर्म 
करावी भस गोता सांगत नाहा. श्ञानर्किवा भक्ति यांनी परिपत ्लालेली निष्काम बुद्धि व 
तसल्या बुद्धीने सवे सांसारिक कर्म करणे* हा केवर भ्वांक्षचा मुरुगा, आकाश्चाच पुष्प, 
यांसारखा अर्थरष्ित ज्ञब्दविकस्प आदे. 'सासारिक कर्मे करा्वांव ती करोत असतांनाच 
मोक्ष कसा मिक्तो, हे दाखविण्यासाठी ज्ञानविक्षान ` हे म्हणरणे सुस्नबदध अहे, असे कोण 


१०४६ भ्रीमद्धगवद्रौतामाष्यार्थ, 


उत्तमः पुरुषस्त्वन्यः परमात्मेत्यदाहतः । 
। 
यो टोकत्रयमाविद्य बिभत्यव्यय देश्रः ॥१७॥ 


अन्वयाथ-तु-परतु-उत्तमः पुरटषः--उत्तम पुरुष -- अन्यः--यह्न 
निरा आदरे -पर्मात्मा- देहादि मिथ्या आ््म्याहून प्रष्ठ असलला सवे भूतांचा 
आत्मा-प्रयक्‌ चतम -परमात्मा-दाति उदाहतः--अस वदान्तात द्यरल्ला आह 
वेदाम्तांत याखा परमात्मा अस ह्यटठे आद्‌ --यः अव्ययः इश्वरः-जा अव्यय इश्वर 
-लछोकञ्नयं आधिरय-- तीन ठोकात प्रवेश करून-विभति-याखा धारण 
करतो. १७ 

आभ्यां क्षराक्षराभ्यां विलक्षणः श्चराक्षरोपाधिद्रयदोषेणास्प्रष्टो नित्यञ्ु्धबुद्धमुक्तस्व- 
भाषः-- उत्तम उत्कृष्टतमः परुषस्त्वन्योऽस्यन्तविलक्षण आभ्यां परमात्मेति परमः 
श्वासो देहाद्यवियाकरतात्मभ्य आत्मा च सवभूतानां प्रयक्रचतन इत्यतः परमा्मस्युदा 
हृत उक्तो वेदान्तेषु । स एव विज्ञेष्यते यो रोकत्रयं भभु वःस्वराख्यं स्वकीयया चत 
न्यबकशाक्त्याऽऽविदय प्रविरय बिभतं स्वरूपसद्धावमान्रेण बभत धारयव्यव्यया 
नास्य व्ययो विद्यत इत्प्रव्यय इश्वरः सर्वज्ञो नारायणाख्य इरनशीरः ॥ १७ ॥ 


भाष्याथ--( कायं व कारण या नांवाच्या दोन राशी दाखवून तिसरी रस दाख. 
षितात-)--आभ्यां क्षराक्षयाभ्यां विलक्षणः क्चराक्षरोपाधेद्रयदाषेण अस्पु 
नव्यद्द्दवबुद्धमुक्तस्वमावः-या द्‌न्दीक्षराक्नरहून अदा वलक्षण-क्षर वे अक्षर 
या दोन उपाधाच्या दाषाने अस्प्ृष्र-उपाधिदोषाने रदित, निव्युद्ध बुद्ध-मुक्तस्वभाव 
असा--उत्तमः-उत्कृष्टन मः पुरुषः तु आभ्यां अन्यः-अत्यन्तावलक्चषणः-- 
उत्तम म्ह अतिशय उक्कृष्ट परुष तर अन्यम्ह^ व्याक्षराक्षर पुस्षा्रन अस्यन्तवि 
लक्षण आदे- परमात्मा इति-दृहाद्‌ भवेद्याकन-आत्मभ्यः परमः च 
असो आत्मा च सवभूतानां प्रत्यकचेननः--परमात्मा अस, दहादि आवया 
क्रेत आल्म्याहून परम-्रष् अपा आमा सर्वभूतांचा प्रक्‌ चतन-सवान्तय्मी आमा 
इत्यतः परमात्मा इति उद्राहतः- वेदान्तेषु उक्तः--यास्तव "परमात्मा" असे 
म्हटला गेलेला, वदान्तांत सांगितलला [ उत्तम व अन्यद शब्द्‌ परमात्मा क्षराक्तर- 
हन अलयन्त विलक्षण आहे, हे प्रददीत करण्यासाठो अदि. ]-सः पव विशेष्यत 
--लयाचाच विशेष सांगतात.-यः भूभुवःस्वराख्य लोकत्रयं स्वकोयया च 
तम्यवलराकत्या आविदय-प्राचरय-जा परमात्मा उत्तम पुरुष ˆ मूः-मुवःव 
स्वः ` या नांवाच्या लोकचयांत~म्ह ० सवं जगांत आपल्या चतन्यबलशक्तीन म्हणजं 
शेतन्य दैव बर, त्यातील मायाशक्तीने अवेश-प्रवेरा क॑र्न--विभतिं-स्वरूप 





[वि 








म्हणेल? गौततेत तर “यज्ज्ञात्वा मेष्ष्यसे्डयुभात्‌" “यैजन्ञात्वामतमदनुते * शशञात्वा मां शान्तिम - 
च्छति ' अस सांगितर आह. र्स्यकार म्हणतात तस काठेदि सांगितलले नादा. अथोत्‌ 
श्स्यकारांचा सिद्धान्त निराधार आहे. 





अध्यायं पधरावा--पुरुषोत्तभयोग. १०४७ 


सद्धावमाञ्ेण बिभति-धारयति-स्याला धारण करतो.केवल स्वरूपसत्तनं धारण 


करतो. ( पण स्वतः अचल असलेल्या त्याला धारण करणारा दुसरा कोणी नादी, असे 
सांगतात-)}--अव्ययः-अस्य व्ययः न विद्ते इति अव्ययः-अन्यय-याचा 
न्य होत नादी, म्हणून अब्यय. (“ संगृक्तमेतत्क्षरमक्षरं च व्यक्ताभ्यक्तं भरते विश्व 
मीशः ° या श्रुतीचा अथै मनांत घषून भगवान्‌ म्हणतात-)--दश्वरः-सवैज्ञः 
नारायणाख्यः इंशाः--ईश्वर-सर्वज्ञ-नारायणसंन्ञक दंग ( सर्वं जगाचे धारण 
करितो. ) १७. 


यस्मालक्षरमतीतो ऽहमक्षरादपि चोत्तमः । 
अतोऽस्मि ठोके वेदे च प्रथितः पुरुषोत्तमः ॥१८॥ 


अन्वयाथ--यस्मात्‌-ज्याअर्थी-अहं क्षरं अर्तीतः-- म क्षरसंज्ञक पुरुषा- 
हूनहि निराका आद्ै--अक्षरात्‌ अपि च--आगणि अश्षरसंज्ञक पुरुषादूनदि--उत्तमः 
--उत्तम अदे,-अतः-लयाअर्धा-- अहं टोक्ेचवेदै-लेकात व वेदांत मी 
--पुरुषोत्तमः- परपोत्तम ह्यणून--प्रथितः अरस्मि--प्रसिद्ध आदे. १८. 

यथाग्याख्यातस्येश्वरस्य पुरुषोत्तम इव्येतज्नाम प्रसिद्ध तस्य नामनिवंचनप्रसिद्धयाऽ- 
थेवच्वं नाश्नो दशयन्निरतिज्ञयोऽहमीश्वर इत्यात्मानं दश्चेयति भगवान्‌-यस्मालश्चरमती- 
तोऽ ससारमायावृक्षमश्वव्थाख्यमतिक्रान्तोऽहमक्षरादपि ससारबरक्षबीजभूतादपि चो- 
ततम उत्कृष्टतम उध्वतमो वाऽतः क्षराक्षराभ्यामुत्तमध्वादस्मि भवामि रेक्रे वेदे च 
प्रथितः प्रख्यातः पुरूषोत्तम इस्येव मां भक्तजना विदुः कवयः काव्यादिषु चेदं नाम 
निबध्नन्ति पुरषोत्तम रत्यनेनाभिधानेनाभिगणन्ति ॥ १८ ॥ 


माष्या्थ--यथा भ्याख्यातस्य देभ्वरस्य पुरुषोत्तमः दति-एतत्‌ नाम 
प्रसिद्ध--वर जसे व्याख्यान केले आहे, तशा इश्वराचे पुरुषोत्तम असें नाव प्रिद 
आदे--नामनिवंचनप्रलिद्ध्या तस्य नाम्नः अधंवस्वं दरांयन्‌ भगवान्‌ 
अहे निरतिशयः हेश्वरः इति आत्मानं देशे पति--यास्तव लया नांवाचो व्युत्प- 
ति सांगून व्या नामानेवचनप्रसिद्धीनच पुरुषोत्तम या नावाचे अथेवत््व-साथेत्व दाख- 
विणारे भगवान्‌ मी निरापेशय इधर आदे, अत्त आपल्याला दाखवितात. [ पुरुषोत्तम 
या नावां अवयवांचा अथं सांगून व्यावरून आपले दँ नांव अथशून्य-केवल रूढ 
नसून अथ॑यक्तच आहे, हे दाखवून मी निरतिशय ईश्वर आहे, देहि सागतात, आप- 
ल्या पुरुषोत्तम स्वरूपाचे ज्ञान करून देतात-]--' यस्मात्‌ क्षरं अतीतः अहं 
ससारमायाबृक्षं अश्वश्याद्यं अतिक्रान्तः अहं-- ज्याअथी क्षराच अतिक्रमण 
केलेला मी आहे म्द° अश्वत्थं नावाच्या संसारमायब्रप्ताचें अतिक्रमण केलेला-यद्रून 
अगदी विलक्षण असा मौ आदं--अक्षरात्‌ अपि-ससारबरक्चषबी जभूतात्‌ अपि 
च उत्तमः-उत्कषएटतमः वा ऊध्नतमः--अक्षराहूमदि म्द संसारङृक्षबीजभूत 


१०४८ श्रीमद्धगवप्रीताभमाष्यारथ, 


अशा कूटस्थाहून-मायारक्ती हरन टि उत्तम-अतिशय उक्कृष्ट किंवा अतिशय ऊध्वे आह, 
--अतः क्षराक्षराभ्यां उत्तमत्वात्‌-दयाअर्थी क्षर व अक्षरया दोदोहूनषहि मी 
उत्तम भसल्यामुकल--खोके वेदे च पुरुषोत्तमः इति पव प्रथितः-प्रल्यातः 
अस्मि-मवामि--लोकामध्यं व वेदांत “ पुरुषोत्तम ` अशा प्रकारे प्रथित-प्रसिद्ध 
आहे. मी पुरुषोत्तम ह्यणून प्रख्यात अदे. भक्तजनाः मां-( ˆ पृरुषोत्तमः › इति ) 
--विदुः- भक्तजन मला ‹ पुरुषोत्तम ' या नावाने ओढखितात--कवयः च का 
व्यादिषु इदं नाम नेवश्नान्त--आणि कवी कान्यादिकात हँ नाव म्रथित 
करितत--पुरुषोत्तमः इति अनेन अभिधानेन अभिगरणन्ति- पुरुषोत्तम 
अशा या नावाने बोखतात. पुरुषोत्तम या नावाने माज्ञा उदे करितात. [ अथात्‌ 
क्षर म्ह संसारमायाब्रक्ष व अक्षर म्ह० त्याचे बाज मायाशक्ति या दोन पुरुषोपार्घद्रून 
मी अंत विलक्षण असल्यामुले लोकव्यवदहारात व वेदातदहि ‹ पुरुषोत्तम ` म्हणून 
प्रासेद्ध आहे. ] १८ 


यो मामेवमसंमूढो जानाति पुरुषोत्तमम्‌ । 
स सवेविद्धजति मां सवेभावेन भारत ॥१९॥ 


अन्वयाथ--भारत-द अजना !--यः असमूढः- जो संमोदहरादेत असलला 
पुरुष--पवं--वर सागितल्याप्रमण--पुरुषोत्तमं मां-- पुरषोत्तम अशा मसा- 
ज्ानाति--जाणतो-सः- तो-सवेविद्‌-सर्वज्ञ- मां सर्वभावेन--मला सर्वं 
भावने-स्वत्र माज्ञा भाव ठेवन-भजति-भमजतो. १९ 

अथेदानीं यथानिरुक्तमात्मानं यो वेद्‌ तस्येदं फरसुच्यते-यो मामीश्वरं यथो- 
विशेषणमेव यथोक्तेन प्रकारेणासमूुढः समोहवांजतः सञ्जानालययमहमस्मीति पुरुषो- 
तमं स सवेवित्सवात्मना सवं वेत्तीति स्वक्षः सवभूतस्थं भजति मां सवेभावेन सवौ. 
त्मविन्ततया हे भारत ॥ १९॥ 


भाष्याथ--अथ इदानीं यथानिखक्तं आत्मानं यः वेद्‌ तस्य इदं फलं 
उच्यते--आतां या पील श्टोकात, ज्याच्या नांवाचा अथं वर स्पष्ट करून सांगितठेला 
आहि असा आल्म्याल जो जाणतो त्याचे दे फल सागितठे जते--यः मां-यथोक्त- 
विशेषणं देश्वरं-पुरुषोत्तमं--जो मला पूर्वी सांगितलेत्या सर्वातमत, स्त्तिमत्व 
इद्यादि विशेषणानीं विरिष्ट असलेल्या इश्वराला-पुरुषोत्तमार--पवं यथोक्तेन प्रका- 
रेण-तो क्षराक्षरादन अतीत आहे, या पूर्वोक्त प्रकारनें--असंमूढः-संमोहव- 
जितः सन्‌ अयं अहं अस्मि इति जानाति--असंम्‌ म्द संमोहव्जित -देहा- 
दिकांविषयीन्या द्टीमी व माक्ष" या बुद्धीनें रहित होत्सता ^ हा मी आहे" असें जा- 
णतो.-सः सवैविव्-सबोत्मना सवे वेत्ति इति-स्ैज्ञः- तो सर्वविद्‌ म्ह° 
सर्वाचां आत्मा था रूपान सवे जाणतो म्दषून सरवश्-सवेभूतस्थं मां हे भारत 


अध्याय पंरावा-पुरुषोत्तमयोग. १०४९ 


स्ेभावेन-सखवोत्मचित्ततया भजति- सर्व॑मूतांत असलेव्या मला हे अयना, 
सवाचा आत्मा या भावनेने भजते. [ जो देहाला आस्मा न मानणारा पुरुष मज 


पुरषोत्तमाला-क्षराक्षरादून अगदौ विलक्षण अशा स्वरूपानें पादतो,तो सवज्ञ मला सर्वात्म- 
भावनेने भजतो. ] १९ 


इति गुह्यतमं रासख्रमिदमुक्तं मयानघ । 
एतद्‌बुद्ध्वा बुदिमान्स्यात्छरृतछरत्यश्च भारत ॥२०॥ 


इति श्रीमद्गगवद्रीतासुपनिषस्सु बष्याविद्यायां योगशाखे श्रीकृष्णाजैनसंब्रादे 
पुरुषोत्तमयोगो नाम पंचदशोऽध्यायः ॥ १५ ॥ 


अन्वया्थ--अनघ भारत-दे निष्पाप अर्जना !--दद्‌ दति गुद्यतमे रां 
--असे हँ अंत ग्य शाल्र--मया उक्त-- मी सागितठे.-एतत्‌-द--वुदध्वा- 
जाणुन--बुद्धिमान्‌-बुद्धिमन--च कृतकृव्यः--व कृतकत्य--स्यात्‌--दोतो. 
अस्मिन्नध्याये भगवत्तस्वक्तानं मोक्षफलमुक्त्वाऽयेदानीं तरस्तोत्ति-दलयेतददयतमं 
गोप्यतममत्यन्तरहस्यभिस्येतत्‌ । कि तच्छाखम्‌ । यद्यपि गीताख्यं समस्तं शाखमुच्यते 
तथाऽप्ययमेवाध्याय इह श्ाख्ममिव्युच्यते स्तुल्यं प्रकरणात्‌ । सर्वो हि गीताज्ञाखार्थोऽ. 
स्मिन्नध्याये समासेनोक्तो न केवरु, सवेश्च वेदाथ इह परिखमाक्षो “ यस्त वेद्‌ स वेद्‌- 
वित्‌ ` ‹ वेदैश्च सप॑रहमेव वेद्यः ` इति चोक्तम्‌ ॥ 


भाष्याथ--अस्मिन्‌ अध्याये मोक्चषफठ भगवत्तर्वज्ञान उक्त्वा अथ 
इदानीं तत्स्तौति-याप्रमणिं या अध्यायात मोक्ष हे ज्याचे फ आदे, असे भगव 
त्त्तवज्ञान सांगून आतां “इति गृ्यतम ° या उपसंहार शछकांत लाची स्तुति करितात- 
इति-पतत्‌ गृद्यतमं-गोप्यतम-अत्यन्तरहस्यं इति पतत्‌--असें दें 
गृह्यतम-अतिशय गुप्त ठेवण्यास योग्य-अदलयत रहस्य असा याचा मावाथ- 
कि तत्‌ शास्म-ते गुह्यतम काय ! तर शाख, ( अदोपण, सर्वं गीतेलाच शाख असे 
हयणणे उचित असतांना याच अध्वायाला साल कां ह्यलं आहे १ उत्तर-)- यद्यपि 
गीताख्यं समस्तं शाखं उच्यते तथापि अय एव अध्यायः इह राख 
इति स्तुत्यथं उच्यते-- जरी गीताख्य समस्त शास्र म्हटले जातें, सवं गीतेलाच 
रान्न म्दणतात,तरी दाच अध्याय स्तुतीसाढी “लाल्र' असे म्हटला जातो, [या अध्या- 
याची स्तुति करण्यासादी त्याला शाच्र ह्यरले अदि. कशावरून ! उत्तर-]--प्रकरणात्‌ 
प्रकरण स्तुतीचे आदे. येथे विधान कांहीच नसून पूर्वोक्तं विधी फल सांगण्धाचा 
हा प्रसंग आदे. म्हणून या अभ्यायाची श्तुति करण्यासाठी याखच शाख म्हटले आहे, 
( प्रस्तुत अध्यायाची स्तुति करण्याचा जरी प्रसंग असला तरी लाला शाख हयणण्याचें 


क्वाय कारण ! उतर-)--सभेः हि गीताश्ाखा्थः केवह अस्मिन्‌ अध्याये 
` गीर भौ, ११२ | 


१०५० भ्रीमद्धगवद्रीताभाभ्यार्थ, 


समासेन न उक्तः- सर्वं गाताशाचराथैच केवल या अध्यायांत संक्षेपतः सांगितलं 
नाही तर-सर्वः च वेदार्थः दह परिसमाप्तः- सर्वच वेदाथ या अध्यायांत अतभूत 
क्ञाला अद्ि.सवै वेदार्थाचा यांत अतर्माव भ्ाखा आहे.(याविषयीं या अध्यायांर्तालच सूचक 
प्रमाण सांगतात-)--' यस्त वेद स वेदावेत्‌-( छो. १ पर. १०१९) अशा संसारः 
ृक्षाला जो जाणतो तो वेदवेत्ता व-वेदेश्च सर्वैः अहमेव वेद्यः-( शोक १५ घर. 
१०४२) आणि सवै वेदानीं माच वेय आद्,-दइति च उक्तं--अस वर सांगितङेच आदे 


इदमुक्तं कथितं मया हेऽनघपाप । एतच्छाख्ज यथादर्शितं बुद्ध्वा बुदधिमान्स्या- 
अवेक्नान्यथा कृतकल्यश्च भारत कृतं कृलयं कतेड्यं येन स कतकृष्यो विरिष्टजन्मप्रसूतेन 
ब्राह्मणेन यस्कतंडयं तत्सवं भगवत्तस्वे विदिते कृतं भवेदित्यथः । न चान्यथा कतेग्यं 
परिखभाप्यते कस्यचिदिद्यभिप्रायः । ' सवे क्मांखिर पाथं ज्ञाने परिसमाप्यते › इति 
चोकम्‌ । “° पषदधि जन्मसामग्च्यं ब्राह्मणस्य विशेषतः । प्राप्येतत्कृतङृल्ो हि द्विजो 
भवति नाम्यथा `` ॥ इति च मानवं वचनम्‌ । यत एतस्परमाथंतत्वं मत्तः श्रुतवानलि 
ततः कृताथस्स्ं भारतेति ॥ २० ॥ 

इति श्रीमत्परमहसपरित्राजकाचायंगोर्विद मगवत्पूज्यपादशिष्य श्रीमच्छंकरभगवतः कृतौ 

श्री मगवद्रीतामाष्ये पुरुषोत्तमयोगो नाम परचदरोऽध्यायः ॥ १५॥ 


भाष्या्थः-( इदं उक्त °› इत्यादि अवरिष्ट भागा्चे व्याख्यान -)--मया हे 
अनघ-अपाप इदं उक्त-कथितं--दे अनघ-निष्पाप मींअसें दँ गृश्चतम शाल्ल 
तुला सांगितठे.-पतत्‌ यथादर्दिताथं शाखं बुदध्वा बुद्धिमान्‌ स्यात्‌- 
भवेत्‌ न अन्यथा--वर जस। याचा अथं प्रदर्दित केला आदे, तसे दे शाल जाणुन 
बुद्धिमान्‌ होतो-मनुष्य ज्ञानी होतो; याला जाणल्यावांचून मात्र तो ज्ञानी होऊ शक्त 
नादी व केवल ज्ञानीच नन्हे तर-भारत कृतङ्कुलयः च-रतं इत्यं -कतेव्यं येन 
सः कतकृत्यः--दे भारत-तो कृतकृ होतो. ज्याने आपले कतव्य केलें अहे तो 
कृतकृ होय. ( भगवत्तत््वज्ञान ज्ञाठे असता कृतकृयता प्राप्त दोते, याचे व उपपा- 
दन-)--विरिष्टजन्मप्रसूतेन बह्मणेन यत्‌ कतैढयं तत्‌ सव भगवत्तरमे 
विदिते कतं भवेन्‌ इत्य थः-- विशिष्ट जन्म घेऊन उन्न क्षरेल्या-तिशिषट कुति 
जन्म येतकेल्या ब्रह्मणनें जें अवदय कतेन्य, जे व्यनि अत्रय करव, तें सवं भगव 
सुस्व साक्षात्‌ जाणे असतां स्याने कठ आहे अते होतें, असा याचा भावाथ.- 
अन्यथा च कस्यचित्‌ कर्तव्यं न परिक्तमाप्यते दति अभिपावरः -या- 
बाचून म्ह ° भगवत्तत्वाला साक्षात्‌ जाणल्पावांचून कोणार्चैदि कतमय पूणप्र संपत 
नाहीं, असा याचा आसय आदहै.-' सर्वं कमौलिटं पाष ज्ञाने परितना- 
प्यते ` इति च उक्त-दे अजन, सवै कमं भरतिबद्ध न दोतां ज्ञानात अंतर्भूत होते, 
(गी.मा.अ- ४ @ो.३३ ए. ४४९) अते येथेच सांगित्ठे आद.(तस्वज्ञानाने पुरुष कतां 
होतो, पाविषयी मनू ची संमति दासवितात-)--बिशोषतवः बञ्मगस्य पतत्‌ हि 


भध्याय पधरावा--पुरषोत्तमयोग, १०५१ 


जन्मसामग्व्य'--विरोषतः ब्राह्मणच आत्मज्ञान-वेदाभ्यासादि हैव जन्मसाफल्य 
आदे.-- पतत्‌ प्राप्य हि द्विजः ङतङृत्यः भवति अन्यथा न '--या आत्म 
ज्ञान -वेदाभ्यासादिकाला प्राप्न होऊनच द्विज कृतकृत्य होतो, त्यावांचून तो कृतृत्य 
होत नादी,-इति मानवं वयनं--असे मनू वचन भेदे भारत यतः 
पतत्‌ परमार्थ॑तच्वं त्वं मत्तः श्रुतवान्‌ अलि ततः कताथैः इति-हे भर- 
तवेंराजा ! ज्या अर्थी हं परमाथतत्व तू मजपासून एेकठे आहेस, त्या अर्थी तू कृतकृत्य 
आहेस -धन्य आहेस. [ तुया भरतकृलांतील जन्माच साफल्य क्षल आहे. याप्रमाणे 
या अध्यायांत आत्म्याचें देदादिकांहून भिन्नत्व, चिद्रुपत्व, सवौत्मत्व, व कार्यकारणरहित 
असल्यामुके असंसारित्व सागून तो आत्माच अखंड एकरस ब्रह्मरूप आदे, असा 
साक्षात्‌ अनुभव आला असतां पुरुषा्थाची परिसमप्ति सांगितली अदि. ] २० 


इति भगवान्‌ श्रीकृष्णांनीं गायरेस्या उपनिषदां तील-रहस्यविचैतीर बह्मविचेपेकीं 
योग~उपाय-शाख्रा तीर पुरुषोत्तमयोगनांवाचा पधरावा अध्याय विष्णु- 
दार्मकरेत सान्वयाथे-सरटीप-माष्य-माष्याथासह समाप्त ज्ञाला, 


1 त ^+ 9 9 0 (त „+, अ 


अध्याय सोठावा. 


भप्यन्गन्यान्भदिकन्द ती विकि, 


देवासुरसपद्धिभागयोग. 


दभ्यासुरी राक्षसी चेति प्राणिनां प्रकृतयो नवमेऽध्याये सूचितास्तासां विस्तरेण 
पदन्ननायाभयं सन्वसंश्चुद्धिरित्यादिरध्याय आरभ्यते । तच्च संसारमोक्षाय देवी प्रकृति. 
निबन्धनायाऽऽसुरी राक्षसी चेति देव्या आदानाय प्रदशेनं क्रियत इतरयोः परिवजेनाय॥ 


भाष्याथै--( पूर्वोत्तरसंगति-)- नवमे अध्याये ( प्र. ६९७-९८ ) प्राणिनां 
देवी आस्स राश्चसी च इति प्रकृतयः सूचि ताः-नवन्या अध्यायांत ्राण्यांची 
देवी, आसुरी व राक्षसी अशा तीन प्रकृती स॒चविल्या.-तासां विस्तरेण प्रदनाय 
"अभयं सस्वसद्ुद्धिः' इत्यादिः अध्यायः आरभ्यते-लयांयें विस्ताराने स्वरूप- 
प्रदशेन करण्यासाठी (अभयं सत्त्वसंरुद्धिः° › इत्यादि अध्याय आरंभिला जातो. (पण 
त्यांच्या या स्वरूपप्रदशंनाचा उपयोग काय ते विभागपूर्वंक सांगतात-)-- तत दैवी 
पक्तिः संसारमोश्चाय आसुरी राक्षसी च निबन्धनाय- त्यांतील देवी. 
म्रकरृति संसार।तून शक्त दोण्यास कारण होते व आसुरी आणि राक्षसी अलयन्त बंधाला 
कारण होते.--दइति देव्याः आदानाय इतरयोः परिवजनाय प्रदरौनं क्रियते 
--यास्तव देवीप्रकृतीचें ग्रहण करण्यासाठी व दुसन्या दोन प्रकृतीयं परिवर्जन करण्या- 
मारीं या अध्यायांत प्रदर्षन केटे जाते. 





१. आचाय अभे म्हणतात; पण रदस्यकार आपस्या नेहर्मीच्या पद्धतीला अनुसरून 
अक्षा असंबद्ध पर्वात्तरसगति दाखवितात--“ पुरुषोत्तमयोग ही क्षराक्षरक्ञानाची परमावधि 
क्लाङी. ›› ( पण पुरुषोत्तमयोग ही क्षराक्षर ञानाची परमावेधि कश्ची १ यो मां एव असंमूढः 
जानातिः [* ०४५] या वचनाप्रमाणे इश्वरज्ञान दी ज्ञानाची परमावाधि आहेक्षराक्षरक्षानडहा 
गीतेचा विषय नन्हे, हे आ््ी वर सांगितलेच आदे. [पृ. ९८७ पहा] पंधराग्या अध्यायांत 
क्षुर म्द० सवै व्यक्ताव्यक्त भूत व अक्षर म्ह० मायाशक्ति यांना "पुरुपः असे म्हणून त्यांचा 
जो निदैश केखा अहि तोहि परमात्मा उत्तम पुरुष अषि, ई सांगण्यासाटीं अददे. क्षराक्षरांचें 
प्रतिपादन कफरण्यासाढठी नन्दे. शिवाय रहस्यकार समजतात वयाअर्थी ते शब्द नादात. ) 
० खर मदर म्हणजे कमयोग आचसेत असतां लार्नेच दैश्वराचे ज्ञान ह्योऊन मोक्ष कसा 
[मिर्तो हे दाखविण्यासाढाच सातव्या अध्यायापासून ज ज्ञानविक्षान सांगण्यास सुरवात 
केला 2 वभर ज रहस्यकारि श्हण्णे अहे ते निराधार व॒ असंबद्ध असस्यामुटे उपेक्ष्य 
समजून आम्य ल्यच परीक्षण करोत नादी. तथापि ‹ कमयोग आचरीत असतां ल्ानेच 
ईश्वराचे ज्ञान होऊन मोक्ष कसा मिक्तो, द दाखकष्वेण्यासार्ट सातव्या अध्यायापासन ज्ञान. 
विश्ानास सुरवात केली असें म्हटव्यास कमयोग क्ञानाचे साधन आहे,असे रहस्यकारांच्या 
मुखान च सिदध होते, पण मग त्यांनी मोढ्या जोरानें “ कमयोग व सांख्य हे स्वतंत्र तुस्य 


अध्याय सोकावा-देनासुरसंपद्रिभोगयोग, १०५५१ 
श्रीभगवान्‌ उवाच--श्रीङृष्ण म्दणले-- 
अभयं सत्वसंशदिक्ञानयोगव्यवस्ितिः | 
दानं दमश्च यज्ञश्च स्वाध्यायस्तप आजंवम्‌॥१॥ 


अन्वया्भ--अभयं--लाच्राने उपदेशिलेल्या अर्थाच निर्भयपणे-निःशेकपण अनु- 
हान करण,-खस्वसखद्युद्धिः--चित्ताची अतिराय शुद्ध-कपटादिकाचा द्याग करून 
शुद्धभावानें व्यवहार करण--ज्ञानयोगव्यवस्थितिः- ज्ञान व योग यांतील तन्नि- 
एता,-दानं--यथाराक्ते अन्नादिक वारण-च दमः-- बाह्य इदरियांचा निग्रह, 
--च यलज्ञः-व श्रात अिदोत्न आणि स्मात देवयज्त,--स्वाध्यायः--ऋगवे- 
दादिकांचं पृण्यासाटो अध्ययन-तपः-- कायिक, वाचिक व॒ मानसेक तप--भा- 
जवं--अतःकरणाचा सरल्पणा. १ 

अभयमभीरुता ससवसद्युद्धिः सचरस्यान्तःकरणस्य सव्यवहारेषु परवञ्चनमायानृता . 
दिपरिवजनं छुद्ध भावेन व्यवहार इत्यथः । ज्ञान्रोगव्यवस्थितिज्ञानं शास्त आचा- 
यंतश्चाऽऽव्मादिपदाथानामवगमोऽवगतानामेन्दिया यपसहरणिकाय्मतया स्वात्मस्वेय- 
तापादनं योगस्तयोक्ञानयोगयाञ्प्र॑वस्थितिग्यवस्थानं तन्निष्टतषा प्रधाना दवी खास्विकी 
सपत्‌ । यत्र च येषामधिक्रतानां या प्रकृतिः संभवति साच्विको सार्यते । दानं यथा. 
करक्ति सविभागोऽन्नादीनां, दमश्च बाद्यकरणानामपद्ामोऽन्तःकरणस्यापशमं शार्ति 
वक्ष्यति, यज्ञश्च श्रातोऽभ्िहोच्रादिः, स्मातंश्च देवयज्ञादिः, स्वाध्याय कट्ग्वेदा्यध्ययन - 
मद्टार्थं, तपो वक्ष्यमाण शरीरादि, आजवश्रुजुष्वं सवदा ॥ $ ॥ 

भाष्याथ--( पंधरान्या अध्यायांत ° कमीनु्रन्धौनि अधश्च मूलानि अनुसंततानि ` 
या वाक्यात कमराब्दावरून ध्वनित ज्या होणाय्या वासना ससाराच्या अवान्तर मूलत्वानें 
सांगितल्या त्याच मनुष्यदेहांत पूवंजन्मांतील कमीच्या अनुसार सात्तविकादि भेदनं 
व्यक्त होतात. साल्वक प्रकृति हीच दवी प्रकृति असून आयुरी व राक्षसौ य राजस व 
तामस प्रकृती आहेत. व्या तीन प्रकृतोचाच विस्तार करण्यःसाटो भगवान्‌ म्हणतात -) 
--अभय-अभीरुता--अभय-अमभीरुत्व म्ह° शाखराने सांगितछेल्या अथांमध्ये सं- 
देह सोडून प्रव्रत्त होणे-दयाचें तत्परतेनं अनुष्ठान करणे-सचवखंश्ुदिः-सखस्वस्य 
अन्तःकरणस्य संव्यवहारेषु परवश्चन माया-अनरुतादि परिवज्नं--सत्त्व- 
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बरू मेक्षाचे मार्गम आदेत,› एक दुसन्याचें अग नब्दे, क्ञान ञ्ञास्यावर आयुष्यक्रमण करसे 
करव, येथून गौतेला आरंमगआहे' इद्मयादि ज सांगितलं आहे ते सवे खोर ठरतं ! शिवाय 
कभमैयोगानेंच हश्वराच ज्ञान कसे होणार ? कमेयोगानें चित्तद्ुदि दाइ, इश्वराची प्रसन्नता 
दोरेरु, म्हणजे क्ानाची पूवे तयारी दोङकमपण. त्यानेच साक्षात्‌ दश्वरज्ञान होणें शक्य नादी. 





१०५४ भ्रौमद्धगवद्रीतामाभ्याय. 


संहादे-सत्त्वाची-अन्तःकरणाची शुदे म्ह ° दुसच्याश व्यवहार करितांना परवंचन- 
दुसम्याला फसवून वश करून घणे,माया-मनांत निराकाच आशय धरून बाहर त्याच्या 
अगदी उलट व्यवहार करणै, अरृत-जसे ठाऊक असेल तसे न सांगतां-भल्तच सां- 
गणे, फसविण, इद्यादिकांना सर्वथा वज करण, म्हणज--ङ्ुद्धभावेन व्यवहार 
त्यथः राद्धभावने व्यवहार करण, असा याचा भावाथ --ज्ञानयोगव्यवास्थ- 
तिः- ज्ञानं शाखतः आचायतः च आत्मादेपदाथाना अवगमः--ज्ञानयोाग- 
व्यवस्थितिः -ज्ञान म्ह० राखरावरून व आचायाच्या मुखाने आत्मा-अनात्मा इलयादि 
पदाथाचा अवबोध-अवगताना शन्द्रयादे-उपसटारण एकाग्रतया आत्म- 
संवेद्यतापादन योगः- आण अवगत-ज्ञात ज्ालल्या व्या पदाथाना इान्द्रयादिकाच्या 
उपरसंहाराने मनाच्या एकाग्रतनें स्वसंवयतला प्राप्त करणे, त्यांचा साक्षात्‌ अनुभव धणे, 
हा योग,-तयोः क्ञान-योगयोः व्यवास्थतिः-व्यवस्थान-तन्निष्ठता- 
त्या ज्ञानयोगांम्यं व्यवस्थिति विशषप्रकारचे अवस्थन-तन्नष्ठता-स्या ज्ञानयागामध्यें 
निश्चयाने स्थित दोणे,-पषा प्रधाना देवी-सास्विकी सपत्‌-दी तीन प्रकार- 
ची मुख्य देवी म्द ° सात्विक संपत्ति आह. ( याच सात्विकी प्रकृतीला अधिके स्पष्ट 
करून सांगतात-)- यत्र च येषां आधकृताना या परकृतिः सभवत सासा. 
च्विकी उच्यते -- ज्या ज्ञानामध्ये करवा कमामध्ये अधिकृत असलेल्या लोकांची जी 
अभारत्वादि प्रकृति संभवते, तीच त्यांची यांतील सात्त्विकी संपत्‌ म्हटली जाते .(असो; 
याप्रमाणे महाभाग्यवानां ची अत्युत्तम देवी संपत्ति सांगून आतां इतर लोकांचा सर्वसा- 
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१. रहस्यकार 'सत्वसंशुद्धिः' याचा अथं ‹ शुद्धसाच्विक वृत्ति › असा करितात. पणतो 
मूक शब्दातून कसा निष्पन्न होतो त ल्यांचि त्यांसच माहीत. वस्तुतः यांत सत्व व सशुडधि 
असे दोन शब्द अदहत आणि सत्व म्ह० अतःकरण, त्याची सश्चुदधि, दाच त्याचा सरण व 
ग्याकरणड्युदध अथं आद्‌ 


(ज्ञानयोगव्यव स्थितिः ` याचा अथ “ ज्ञानमागे व॒ कममाग यांचा तारतम्याने 
व्यवस्था ” असा अथं त करितात व रीपेत म्हणत्ात--- ^“ ज्ञानयोगव्यवस्थिति-या शब्दा 
चा अथं आम्दौ गीता ४.४१ व ४२ याश्षोकांच्या आधारे कमयोगपर केला आहे. पण 
लयाचा अर्थं त्ता होऊ शकत नादी. “ज्ञानयोगयोः व्यवस्थितिः असाच याचा विग्रह होऊ 
कवकतो. ज्ञान व योग यांतील व्यवस्थिति म्ह० विशेष अवस्थिति-अवस्थान-निष्टा-तत्प- 
रता, दाच सरक व व्याकरणचुद्ध अथं आहे. ^तारतम्यान व्यवस्थाः हा अथं रहस्यकारा- 
च्या ददरचा आहे व तो मुगला सोडून आहे. त्यांत स्वारस्यहि कांहोच नादा. गी. ४.४१ 
व ४२ यात ्ञान व योग असे नुस्त शब्द आले आहेत. पण ल्यांवरून असाच अर्थं यर्थ 
केला पाजि अस मानण्यास कांदीं कारण नादी. शिवाय ज्ञानमागे व॒ कममागे यांची 
व्यवस्था दहा देवीसपत्ताचा ण्क गुण कसा दोरक! कारण अभयार्दि दुसरे सवे पुरुषाचे धम- 
सखभाव अदित, व दी व्यवस्था क्षान-कममागाची छदे. जान-कममे-व्यवस्था हा पुरुषाचा 
स्वमाव दोर शकत नाही. तसेच “ ज्ञान-कममागाची तारतम्यान व्यवस्था" अस्ता 
जरी अथं केला तरौ तो कमेयोगपर कसा होतो ? तात्य, सवेच अस्तब्ध ¦ 





अध्याय सोावा-देवासुरसंपद्विभागयौग. १०५५, 


धारण यथासंभवं देवी संपत्ति सागतत-)--दानं-अन्नादीनां यथाशक्ति संवि. 
भागः-दान म्ह अन्नादिकांचा यथाशक्ति संविभाग~-उत्तम विभाग करून देणे, क्षुधे. 
तार्दिकाना यथाशक्ति अन्नदिर दण,- दमः च बाद्यकरणानां उपकश्मः-दम 
म्ह° श्रोत्रादि बाह्य इन्द्रियां चा उपरम, ( ˆ बह्य इन्दियांचा ° असेच कां म्दटटे १ 
उत्तर-)--अन्तःकरणस्य उपहामं-रान्ति वक्ष्यति -- कारण अन्तःकरणाचा उप- 
दाम पे ˆ शान्ति ` या शब्दाने भगवान्‌ सांगणार अदेत.--यक्ञः च श्रौतः अभि- 
होत्रादिः-व यज्ञ म्द श्रौत अभिदोत्रदि- स्मार्तः च देवयक्ञादिः-अणि 
स्मतं देवयज्ञादि हा यज्ञ, स्वाध्यायः अदषएटाथं ऋग्वेदादि-अध्ययनं-स्वा- 
ध्याय म्ह अद्टासार्टी-पुण्यासादीं ऋग्वेदादिकांचे अध्ययन,+-तपः-चारीरादि 
वक्ष्यमाण--तप म्द ° पुढे सांगितले शारीरादिक तप (अ.१७ग्खे १४-१६)-आ- 
जेव-सवैदा ऋजत्वं--आर्जव म्द सवेदा मनाचा सरकपणा. १. 


असा सलमकोधस्यागः रान्तियैशनम्‌ । 
द्या भूतेष्वरोटुप्त्वं मादेवं हीरचापलम्‌ ॥२॥ 
तेजः क्षमा धृतिः शोचमद्रोहो नातिमानिता 


भवन्ति संपदं दैवीमभिजातस्य भारत ॥२॥ 


अन्वया्थ-आष्ेसा- प्राण्यांना पीडा न देण-सत्यं-अप्रिय व॒ अगत 
भाषण न करणे--अक्रोधः-कोध आला असताटि याला शांत करणे,--त्यागः- 
संन्यास--श्ान्तिः--अन्तःकरणाचा उपरम--अयपैज्ुनं -एखायाची गुप्त गोष्ट दुस- 
न्याला न सगणे,--भूतेषु दया -दुःखी जीवांवर कृषा करणे,--अरोटुप्त्वं--विषय 
समीप असके तरी ददियांमे विकाररादियः-मादवं--खृदत्--टीः-अकार्या- 
विषयी लोकठ्ज्जा,--अचापर--कारणावांचून दात-पाय इत्यादिकांचा व्यापार न 
करणे.-तेजः-- प्रगल्भता विशिष्ट सामभ्य~पवीटपणा--क्चषमा--कोणी काद अपराध 
केला असताहि मनांत विकार उत्पन्न न होऊ देणं--धुतिः--शरीर, इद्रिये इयादिकाना 
उत्ाह देणारे धेय --रौचं-- बाह्य व आंतर शदडि,--अदोहः--दुसभ्यांना मार- 
ण्याची इच्छा न करणे,- नं अतिमानिता-अतिशय मानित्व न धारण करणे-- 
हे भारत-दे अजना !- देवीं संपदं--देवी संपत्तील--अभिजातस्य--अनु- 
लक्षून उतसन्न ज्ञारेत्या पुरुषामध्ये दे गुण-भवन्ति-असतात,. २. 

अहिसाऽदिसनं प्रानिनां पीडावर्ज॑नं, सल्यमप्रियानूतवर्जतं यथाभूताथंवचनम्‌ , 
अक्रोधः परैराजरुष्टस्याभिहतस्य वा भ्रातस्य क्रोधस्योपशमनं, व्यागः संन्यासः पूव 





१ येभीर‹ आदि "शब्दान पितुयक्ष, भूतय व मतुभ्ययशदहे तीन यश ष्यावे, ब्रह्म 
मश ॒स्वाध्यावरब्दाने पुथर्‌ सांगितला भ, 


१०५६ भ्रीमद्धगवल्यताभाष्याथ. 


दानस्योक्तत्वात्‌, शान्तिरन्तःकरणस्योपशमः, अवेश्युनमपिशनता परस्मै पररर्धरप्रकटी. 
करणं पैशुनं तदभावोऽवेञ्चनं, दया कपा भूतेषु दुःखितेषु, अरोदुप््वमिन्दियाणां 
विषयसंनिधावविक्रिया, मादैवं शरदुताऽक्रोयै॑हीरेउजा, अचापरमसति प्रयोजने 
वाक्पाणिपादादौनामभ्यापारायेतृत्वम्‌ ॥ २॥ 

भाष्यार्थ--किच- देवी संपत्तीला अयुलक्षून उत्पन्न स्रठेल्या पुरुषाचीं आणखीं 
विशेषणे .अदिसा०' इदयादि दोन शछोकांनी सगतात--अिवा-अर्दिसनं प्राणिनां 
पीडावजेन-अषहिसा म्ह० अदहिसन-प्राण्यांची पीडा वज करणैं,--सत्यं अपरिया- 
ृतवर्जितं यथाभूताथैवचनं--सत्य म्ह अभ्रिय व॒ अनृत वज करून वस्तुस्थिति 
जशी असेल तसे सांगणे-भक्रोधः-परेः आङ्कुष्टस्य अभिहतस्य वा प्रात्तस्य 
ऋोधस्य उपरदामनं--अकोव म्ह० दसन्यान। ज्याला रिव्या दित्या किंवा मार 
आहे त्याने स्वभावतःच आलेल्या क्रोधाच उपरशमन करणे,-त्यागः-सन्यासः पूर्वे 
दानस्य उक्तत्वात्‌--स्याग म्ह संन्यास,कारण पूवीं दान सांगितके आदे. ( म्हणून 
येथील व्यागशब्दाचा संन्यास असाच अथं केला पाहिजे. )--रार्तिः-अन्तःकरणस्य 
उयशमः--शांति म्द० अन्तःकरणाचा उपरम,--अपेश्ुनं- अपिद्ुनता-परस्मे 
पररन्धप्रकरटाकरण पेद्युन-तदभावः अपेश्युन--अपशुन म्द० अपिदानता- 
दुसन्याला दुसव्यार्चे रप्र प्रकट कर्णे-द्‌ सन्याचें छिद्र सांगणे, हं पडुन आदे, याचा 
ज अभाव तं अपेश॒न--द्या-दुःखितेषु भूतेषु कृपा--दया म्द ° दुःखित भूतांवर 
कृपा-अलोद्ुप्त्वं -दइन्दियाणां विषयसंनिधो आवेक्रिया--अलोदलुत्व म्ह° 
विषयाच्या सानिष्यामध्ये इदियाची अविकरिया--मादेवं-मदुता-अक्रोये--मार्देव 
म्ह मृदता-अकूरता-हीः-कज्ञ(--अकायासुगे हदाणारी जी निदा तिच्यायोगानें 
होणारी एक प्रकारची मनोग्रत्ते, हीच ही म्ह० कजा दोय.-अचापटं-असति 
प्रयोजने वाक्पाणिपादानां अव्यापारयितत्वं--अचापल-कांहीं कारण नसतांना 
वाक्‌ दात, पाय इत्यादिक्रांची हाचाल न करण. २. 

किंच--तेजः प्रागरभ्यं न स्वग्गता दिः, क्षमाऽऽकरष्टस्य ताडितस्य वाऽन्तर्विक्रि- 
याुस्पत्तिरुत्पन्नायां विक्रियायां प्रश्मनमक्रोघ इव्यवाचम, हस्थ क्षमाया अक्रोधस्य च 
विशेषः, तिदेहेश्ियेष्ववसादं भ्राेषु तस्य प्रतिषेधकोऽन्तःकरणच्र्तिविशेषो येनोत्त- 
म्मितानि करणानि देहश्च नावसीदन्ति, सोच दिविध मृजलकङतं बाह्यमाभ्यन्तर च 
मनोदुद्धयनैरमल्यं मावारागादिकालुष्याभाव एवं द्विविधं शौचम्‌ , अद्रोहः परज्नि- 
धांक्षाभावोऽदहिसन, नातिभानिताऽत्यथं मानोऽतिमानः सः यस्य विद्यते सोऽतिमानी 
तन्नावोऽतिमानिता तद्भावो नातिमनिताऽस्मनः पूञ्यतातिङहययभावनाभाव इत्यथैः । 
भवस्स्यभयादीन्येतदन्तानि संपदमाभिजातस्य । किविशिष्ट सपदं देवौ देवानां 
संपदमभिरक्ष्य जातस्य देवविभूत्यहस्य भाविकद्याणस्मे्र्थो हे मारत ॥ ३ ॥ 

मआष्यार्थ--किच --तसेच,-- तेजः-प्रागटभ्यं -त्वग्गता दीप्तिः न-तेज 
महु° प्रगरभपमा-~षीषटपणा-एक प्रकारचे क्षामथ्ये) मेये तेज म्द० लेती दीति म्ह 


अध्याय सोकवा-देवासुरसंपद्िभागयोग. १०५५७ 


कारण हें अध्यात्म प्रकरण अद्े-क्चमा-आक्रुष्टस्य ताडितस्य वा अन्तर्धि 
क्रिया-अयुत्पत्तिः-- क्षमा म्ह० रिव्या दिलेल्या क्रिवा ताडन केलेल्या पुरुषाच्या 
मनांत विकारच उत्पन्न न दोणें+-उत्पन्ञायां विक्रियायां प्रशमनं अक्रोधः इति 
अवोचाम-- विक्रिया उत्पन्न साखी असतां तिचे पूणप्रणे शमन करणें हा अक्रोध, 
भसे आम्हीं वर सांगितकेच आदे.-दइत्थं क्षमायाः अक्रोधस्य च विरोषः- 
याप्रमाणे क्षमा व अक्रोध यामध्ये विशेष आहे-असा क्षमाव अक्रोध या शब्दांच्या 
अर्थात फरक आदे.--धृतिः-देहेन्दरियेघु अवसादं प्राप्तेषु तस्य प्रतिषेधकः 
भन्तःकरणवुत्तिविदहोषः--्रति म्ह० देह व इद्रिये थकली असतां-श्रान्त ज्ञां 
असतां दया थक्रग्याचा निषेध करणारी एक प्रकारची अन्तःकरणवत्ति-वृत्तिवेशेष--येन 
उत्तम्मितानि करणानि देहः च न अवसीदन्ति- ज्या परतिसंज्ञक शरत्तिविशे- 
षाकटन उदी परित-उत्साहयक्त केली गेली ददिथ व देह अवसन्न-खिन्न-कायाला 
असमर्थं होत नादत,--सोचं-द्विविश्व-दोन प्रकारचे शाच-- स॒जटकृतं वाह्यं 
च मनोवुद्धयोः नेम॑स्यं आभ्यन्तरं माया-रागादिकाद्दुष्याभावः एवं ष्धि- 
विधं रोचं-म॒त्तिका व जल याच्यायोयाने केलेले जे शोचते बाह्य आणि मनव 
बुद्धि यांची निमंल्ता हे आभ्यंतर म्ह० माया, राग-आसक्ति, देष, इल्यादिकटुषरतेचा- 
मलिनतेचा अभाव, याप्रमणे दोन प्रकारचे रोच--अद्रोादः-परजिघांसाभावः- 
अहिसनं-- अद्रोह म्ह ° दुसन्याचा घात करण्याची इच्छा न्षणे, हिसा न करणे,-- 
नातिमानिता-अत्यथं मानः-अतिमानः सः यस्य विद्यते सः अतिमानी- 
तद्धावः-अतिमानिता तदभावः-नातिमानिता-न अतिमानिता-अतिशय मान 
हाच अतिमान, ता अतिमान ज्या असतो तो अतिमानी, त्याचा मवि म्ह" आति- 
मानपणा दीच अतिमानिता, तिचा अभाव-नतिमानिता म्द°-पृञ्यतातदाय- 
भावनाभावः दत्य्थः-- आपल्या अतिशय पूज्यतेविषयीची जी भाषना तिचा अभावं 
असणे, हीच ' नातिमानिता ` दोय, असा भावाथ. (ही सवे विरोषणे कोणाची, अशी 
आकांक्षा स्षाखी असता सागतात-)--अभयार्दनि एतदन्तानि संपद्‌-अभिजा- 
तस्य भवन्ति--अभयापासून नातिमानिता येथपय॑त सांगितलं विशेषणे संपत्तीला 
अनुलक्षून उत्पन्न स्लठेव्या परषाची आदहेत-किविशि्ठं सपद--कोणत्या भिसे- 
षणाने विरिष्टं संपत्तीला अनुलक्ून स्ाटेल्या प॒रषायी १-दैवी-देवानां संपदं 
अभिरुक्षय जातस्य-देवविभूति-अैस्य-भाविकस्याणस्य इत्यथः 
भारत-र्वी-देवाच्या संपत्तीला अनुलक्ून उत्प स्ठेत्या-देवांच्या विभूर्ताखा योग्य 
असठेस्या-पृटं ज्याचे कल्याण ब्हावयाचे आदे, त्याची द सवै विरोपणे अदित असां 
माचा भावाथ. हे अजञेना! (देवी संपतीला प्राप्त ्लकेल्या पुरषाचींद्ी स 
विशेषणे आदित ) ३. " 


दम्भो दर्पो$तिमाजश्च कोधः पारुष्यमेव च । 


अज्ञानं चाभिजातस्य पाथं संपदमासुरीम्‌ ॥४॥ 
गी, भा, १२१ 


१०५८ भ्रीमद्धगवद्रौताभाष्या्थ. 


अन्वयाथ --हे पार्थ-दे अङ्ना --आसुरी संपदं--आसुरी संपत्तीला-- 
अभिजातस्य--अनलक्षून उसन्न क्षलेल्या पुरषाचे--द्म्भः-- धार्मिकता प्रकट कर्णे 
--दर्षः--गवे--च--व-अतिमानः- मी उकृष्ट आदे, असे मानणे- क्रोधः 
--कोप,-- पारुष्य एव~ कठोर भाषण-ममेभदक शब्द बोल्णे-च-व--अ- 
क्ञानं-- मिथ्या प्रत्यय~-कतेग्य व अकतेग्य याविषयीचे अविवेकज्ञान,-हे गुण असतात.४ 

अथेदानीमासुरी संपदुच्यते-- दम्भो धरमध्वजित्वम्‌ , दर्पो धनस्वजनादिनिभेत्त 
उष्सेकोऽतिमानः पूर्वोक्तः क्रोधश्च, पारुष्यमेव च परुषवचनं यथा काण चक्षुष्मान्‌ , 
विरूपं रूपवान्‌ , हीनाभिजनमुत्तमाभेजन इल्यादि । अज्ञानं चाविवेकल्तानं भिथ्या- 
प्र्ययः कतंब्याकतेभ्यादिविषयमभिजातस्य पाथं । किमाभिजातस्येयाह- असुराणां 
संपदासुरी तामभिजातस्येव्यथः ॥ ४ ॥ 


भाष्यार्थ--( ग्राह्य म्हणून दैवीसंपात्ते सांगून द्याज्य म्हणून आसुरी संपत्ति सा- 
गतात-)--अथ इदानीं आसुरी संपद्‌ उच्यते--आता यापुर्दील शछोकात आ- 
सुरी संपद सांगितली जते.--दृम्भः-धमेध्वजित्वं--दंम म्ह° घार्भकतेचे ढोग, मी 
मोटा धार्मिक आदे, असे बाह्य वेष व आचार यांवरून लोकांस भासविणे,--द्‌पः-ध- 
नस्वजनादिनिमित्तः उत्सेकः--दपै म्ह० घन, स्वजन इदयादि निमित्ताने उद्धव- 
णारा मद-[ पष्कठ घन असे, करिवा बाप, बंधु, करे आप्त मोठा अधिकार-राजा, 
प्रधान करे असणे, यांमुके सामान्य मनुष्याचे ठिकाणी मद उस्पन्न होतो. व्यामुके मोठ- 
मोठ्या विद्वान्‌ व शीलसंपन्न पुरुषांचादि तो पिकरौर करितो.]--अतिमानः च पूवो 
कः कऋोधः--अतिमान-स्वतःमध्ये उक्कृष्टत्वाचा आरोप करणे, व पूवाक्तं कोष 
( प्र. १०५६ )-पारुष्यं एव च~परुषवचनं यथा काणं चश्चुष्मान्‌ विरूपं 
रूपवान्‌ दौनाभिजन उत्तमाभिजनः इत्यादि-व पारुष्य कटोर-ककंश 
वचन, जसे -काण्या मनुष्याखा हा सुंदर. नेत्रानी युक्त आदे-याचे नेत्र फार चांगले 
आदेत, असें म्हणणः; कुरूपाला सुस्वरूप म्हणणे, दीन कुलांत ज्ञाठेत्याला उत्तम कुलांत 
कालेला वगेरे म्हणणे--अन्ञानं च-कतेव्य-अकतेव्यादिविषयं अविवेकन्ञानं- 
मिथ्याप्रत्ययः--आणि अन्ञान-कतव्य, अकरतन्य, इदयादिकाविषयीचे अविवेकन्ञान- 
मिथ्याप्रत्यय-दी विरोषणे--पाथे अभिजातस्य- दे पार्थं, अभिजाताचीं असत।त- 
कि अभिजातस्य इति आद काला अनुलक्षून उसन्न ्ञालेल्या, ते सांग 
तात--असुराणां संपद्‌ आसुरी तां अभिजातस्य दत्यथैः--असुरांची जी 
सपत्ति-ती आसुरी संपत्ति, तिला अनुरक्षुन उष्यन्न श्चारेल्या पुरुषाची, असा याच 
भावाथ, [ आसुरसपत्तीला प्राप्त क्ललेत्या पुरुषाची दीं विशेषणे आदेत. ] ४ 


दैवी संपदिमोक्षाय निबन्धायासुरी मती ¦ 
मा शुचः संपदं दैवीमभिजातोऽसि पांडव ॥९॥ 


भभ्याय सोरवा-दैवासुरसंपदिभागयोग, १०५५९ 


अन्वयाथ-कैषी संपद्-देवांचा संपत्ति-विमोश्चाय-संषार।त्‌न सुक्त दो- 
ण्यासाठी जहे व-आसुस (संपद्‌ )--भसुरांची सपत्ति-निबन्धाय--नियत 
बधासाटी आदे, अस-मता-मानलल आदह .-पाडव-दे अजना !-मा शुच 
--त्‌ शोक करू नको. त--देवीं संपदं-देवी संपत्तीला--अभिजातः अत्ि- 
अनुलक्षुन उत्पन्न ्ाला आहेस. ५. 

अनयोः सपदोः कायमुच्यते-- दैवी संपद्या सा विमोक्षाय संसारबन्धनात्‌ , निव- 
न्धाय नियतो बन्धो निवन्धस्तदथमासुरी सपन्मताऽभिग्रता तथा राक्चसी । तत्रेवमु- 
क्तेऽजैनस्यान्तगतं भावं किमहमासुरसपदुक्तः किं वा देवसपयुक्त इव्येवमारोचना- 
रूपमालक्ष्याऽऽह भगवान्मा शुचः शोकं मा कार्षीः, सपद देवीमभिजातोऽस्यभिलक्ष्य 
जातोऽसि भाविकल्याणस्त्वमसीस्यर्थो हे पाण्डव ॥ ५ ॥, 


भाष्याथ-- अनयोः संपदोः कायं उच्यते-या दोन संपत्तीचें कायं म्ह० 
फलविभाग सांगितला जतो-या दवी सपद सा ससारवन्धात्‌ विमोक्चषाय- 
जी देवी संपत्‌ ती संसारबन्धापासून विशेषेकररून मुक्त दाण्यासाठ अदहि-निव 
न्धाय-नियतः बन्धः निबन्धः तदथ आसुरी संपत्‌ मता-अभिप्रेता- 
जो नियत बंधतो निबध, दया निबधासाठी आसुरी सपद. अभिमत-अभिग्रत-इष्ट 
आदे, तथा राक्षसी-लयाचध्रमाणे राक्षसी संपत्तिहि निवधालाच कारण होते.- 
तत्न एवं उक्ते--यप्रमाणे व्या संपत्तीवा फलविभाग सांगितला असतां--अज्ञै 
नस्य अन्तगतं माव-कि अह आसुरसंपद्यक्तः किवा देवसंपद्यक्तः इति 
पव आखेचनारूप आलक्ष्य भगवान्‌ आद-अजतुनाचा अन्तगत भाव म्ह° 
मी आसुरसंपत्तने युक्त आदद कीं देवसंपत्तीने युक्त आहे, अशा प्रकारचा विचार मनांत 
करणें, या स्वरूपाचा त्याचा आशय ओढखून भगवान्‌ म्दणतत--मा श्युचः- 
दोक मा काषींः-शोक करूं नकोः त्‌ चिता करू नको-खिन्न होऊं नको.-ह 
पाण्डव ८ त्वं ) देवीं संपदं अभिजातः असि-अभिटक्ष्य जातः असि- 
हे अजना! तं दैवी संपत्तीला अनुलक्षन-उत्पन्न नाला आहेस. तिला अभिलक्षित 
करून-देवी संपत्तीला उदश्ून जन्म घेतला आहेस--भाविक्याणः त्वं असि 
इत्यथैः--तू भाविकल्याण आहेस -तुज्ञे पुढे अतिशय कल्याण दोणार आहे, असा 
याचा भावार्थ. ५ 


दौ भूतसगौ सोके ऽस्मिन्देव आसुर एव च । 
देवो विस्तरदाः परोक्त आसुरं पाथं मे श्रणु ॥६॥ 


अन्वयार्थ-- अस्मिन्‌ लोके--या ठोकी- दैवः च आसुरः पव-दैव व 
आसुरच असे-दधौ भूतसैर्भोौ--केन मनुष्यांचे सम देत. त्यातील--देवः-दे- 
वाची सृष्-सगे--विरस्तरशाः--विस्तारपूर्वक--परोक्तः--सांगितला.---पार्थ- हे 
पाथा [-मे-मजपासून- आसुरं सगे--असुरांचा सगे तृ--णुणु-एेक. ६ 


१०६० भ्रौमद्धगवद्रौताभाष्या्थं, 


द्रो भूतेति द्वौ द्विसंख्याको भूतसर्गौ भूतानां मनुष्याणां सर्गौ सृष्टी भूतसगौ 
सृञ्येते इति सर्गौ भूतान्येव सृञ्यमानानि दैवासुरसंपयक्तानि दौ भूतसगाविध्युष्येते 
०८ द्वया ह प्राजापत्या देवाश्चासुराश्च ›` इति श्रुतेः । रोकेऽस्मिन्संसार इत्यथ; । स्वर्षा 
विध्योपपत्तेः । को तो भूतसरगां विप्युश्येते प्रङृतावेव देव आसुर एव च । उक्तयो- 
रेव पुनरनुवदे प्रयोजनमाह दवो भृतसर्गोऽभयं सत्वसंशुद्धिरिव्यादिन। विस्तरशो 
विस्तरग्रकरिः प्रोक्तः कथितो न त्वासुरो विस्तरशोऽतस्तस्परिवजनार्थमासुरं पाथेमे 
मम वचनादुच्यमान विस्तरशः दुण्ववधारय ॥ & ॥ 


भाष्या्थ-“ द्धो भूत° ` इति--दयाशून्य राक्षसांची तिसरी प्रकृति आहि. 
पण ती येथे का सागितखी नाहीं, अरी आशंका घेऊन आसुरीमध्येच तिचा अन्तर्भाव 
होतो, या आश्यान ° द्रौ भूतसर्गौ ° ` या शछोकानें सागतप्त-द्वौ-दविसंख्याको- 
भूतसग-भूतानां-मनुष्याणां सगौ खृष्ठी-भूतसगो--दोन- द्वि" यासं 
ख्येचे भूतसर्ग-भूतांचे-मनुष्यांचे स्ग-सष्टि-दोन भूतसर्ग आदेत.-सज्येते इति 
सगौँ-जे दोन उत्न्न केले जातात ते सगे.--भूताने एव सृज्यमानानि दवा 
सुरसंपद्यक्तानि दो भूतस्रगो इति उच्येते-दैव व आसुर या संपत्तीने युक्त 
अशी उत्पन्न केली जाणारीं भूतेच दोन भूतसग › म्हणृन म्दटके जातात.--द्रयाः 
प्राजापत्याः देवाः च आसुराः च इति श्च॒ते--- प्रजापतीचे दोन पुत्र आहेत 
एक देव व दुसरे असुर, ( व° भाष्याथं अ. १.३. १. पृ. ८१) अशी याविषयी श्रति 
आदे--खोके-अस्मिन्‌ संसारे इत्यथः-लोकांमध्ये म्ह या संसारांत, असा 
याचा भावाथ. (अहोपण, या दोन प्रकर्तीच्या लोकान निरार्या प्रकरतवि प्राणीहि संभ- 
वतात मग 'दोनच' असें कसे म्हणतां! उत्तर-)-- वेप देविध्योपपत्तेः--फारण 
सव प्राण्यांचे असं हिविधत्च संभवते-को तो भूतसगौ दति उच्येते-कोणते 
ते ' दोन मूतसर्ग ° म्हणून .म्दर्टे जातात. ग्रङृतौ पव देवः च आसरः पव- 
रकृत असलेलेच देव व आसुर हेच ते दोन भूतसग दोत.-उक्तयोः पव पुनरनु 
वादे प्रयोजनं आह-सांगितरेल्याच द्या दोन भूतसर्गाचा पुनः अनुवाद करण्यांत 
कोणते प्रयोजन आदे ते-पुनरनुवादाचे कारण सांगतात-देवः भूतसर्गः ‹ अभयं 
सत्वसद्ुद्धिः०"इत्यादिना विस्तरशः-विस्तरप्रकारेः प्रोक्तः-कथितः- देव 
भूतसगे ˆ अभयं सतत्वसंदुद्धिः °` इत्यादि छोकांनीं विस्तारपूवक~-सविस्तर सागितल- 
त॒ आसुरः विस्तरशः न ( उक्तः )-- पण आसुर सगै विस्तारपूर्वक सांगितला 
नादी ---अतः पाथं तत्परिवजेनाथं विस्तराः उच्यमानं आस्रं मे-मम 
वचनात्‌ गृणु-अवधारय-- यास्तव हे पृथापूत्रा, त्याच परिवजंन करण्यासारीं 


सविस्तर सागितला जाणारा आसुर सग माश््या वचनावरून तू पेक-निधित कर~ 
समजून घे. ६ 


अध्याय सोव्छवा-दैवासुरसंपद्िभागयोग, १०६१ 


प्रवृत्ति च निवृत्ति च जना न विदुरासुराः । 
न शोचं नापि चाचारो न सत्यं तेषु विद्यते ॥७॥ 


अन्वयाथ-आघुराः जनाः- आसुरी प्रक्रर्ताचे जन--प्रघ्चसि च निषि 
च--प्रवृत्ति कोठे कराती व निवृत्त करापासून न्दे, त-न विदुः-जाणत नादीत 
-तेषु- त्यांच्या विकणी--श्लोचं न-गुचिर्भूतपणा नसतो.--आपि च-- आणि 
तसाच-आचारः--सदाचार--न-नसतो व-सत्थं न विद्यते--सत्य नसते, ७ 

आऽध्यायपरिसमाक्षेरासुरी सपत्प्राणिविरोपणत्वेन प्रददयेते प्रस्यक्षीकरणेन च 
हाक्यतेऽस्याः परिवजनं कतुंभेति--प्रतृत्ति च प्रवतन यरिमन्पुरुषाथसाधने कतव्ये 
प्र्त्तिस्तां निब्रृत्ति च तदिपरीतां यस्मादनथहेतोर्निवर्तितव्यं सा निन्रृत्तिस्तां च जना 
आसुरा न विदु जानन्ति । न केवरं भ्रदृत्तिनिव्रत्ती एव न विदुनं शोच नापि चाऽऽ- 
वारो न सव्यं तेपु वियते । अशोचा अनाचारा मायाविनोऽनृतवादिनो द्यसुराः ॥७॥ 


भाष्याथ-आ अध्यायपरिसमात्तः आसरी संपत्‌ प्राणिविरोषणत्वन 
प्रददयैते--आतां या अध्यायाच्या परिसमाप्तीपर्यत आसुरी संपत्‌ प्राण्यांच्या विशेष - 
णत्वा प्रददित केली जति. ( एवढा विस्तार करण्याचें काय कारण! उत्तर-)-प्रत्य- 
क्षीकसर्णन च अस्याः परिवजेनं कतु शाक्यते इति- प्रत्यक्ष ज्ञान क्ञाल्यानें 
हिचे परिवजन करणे शक्य आदहे-आसुरी संपत्ति कोणती हें प्रत्यक्ष कठँ म्हणजे तिला 
वजे करितां येते, म्हणून तिचा येयं विस्तार केला! आहे.--प्रन्ृत्ति च प्रवतेनं य- 
स्मिन्‌ पुरुषाथेसाधने कतेव्ये प्रच्ुत्तिः तां-परदरत्ति म्ह° प्रवतंन. ज्या अवदय 
कर्तव्य असलेल्या पुरुषार्थसाधनांत प्रवृत्ति, व्या प्रवत्तीला- निवृत्ति च तद्धिपरीतां 
--आणि त्या प्रवृत्तीच्या विपरीत असलेल्या निवृत्तील--यस्मात्‌ अनर्थहेतोः नि- 
वतिंतव्यं सा निव्रात्तिः तां च- ज्या अनथाच्या हेतूपासून संसारसाधनापासून 
निवृत्त होणें उचित आदे ती निवृत्ति, त्या निवृत्तील आसुराः जनाः नः विदुः- 
न जानन्ति-आमुरजन जाणत नादौत, आसुरजनांना पुरुषाथोच्या विदित साधना. 
लुष्ठानांत प्रवृत्त ्दवि व निषिद्ध संसारसाधनानुष्टानपास्‌न निवृत्त व्हावे, दँ कठत नाही. 
--केवट प्रवृत्तिनिवृर्ता एव न विदुः इति न--यांना केवल विहितप्रवृत्ति व 
निषिद्धनिवत्तिच ककत नाही, असे नादौ तर-तेषु रोचं न आचारः अपिच 
न सत्यंन विद्यते- त्यांच्या ठिकाणी पूर्वोक्त दिविध रौच नसते, सदाचारहि 
नसतो व॒ सदय नसते.--आसुराः-अशोचाः अनाचाराः मायाविनः अचत. 
वादिनः एहे-- आसुर जन अरुचि, दुराचरणीः मायानी-कपटी व॒ असय भाषण क- 
रणारे असतात, हे प्रसिद्ध "आहे. ७, 


असययमप्रतिष्ठ ते जगदाहुरनीश्वरम्‌ + 
अपरस्परसंभूतं किमन्यत्कामहैतुकम्‌ ॥ < ॥ 


१०६१ भीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


अन्वया्थ-ते--आयुरी प्रकृतीचे जन-ज्ञगत्‌--हें सर्वं जगत--भसखव्यं- 
आम्हाप्रमाणें खेरटे,--अप्रतिष्ठं-- धमाघमादि प्रतिष्ठारहित,-अनीश्वर--ज्याचा 
कोणी शास्ता-ईश्वर नादो, असें--अपरस्परसंभूतं--कामी खीपुरुषांपासून उत्पन्न 
भलेले--कि अन्यत्‌-दुसरं काय {--कामहेतुक--काम या हेतृपासूनच साले 
आहे, असे--आहुः--सांगतात. ८ 

किंच-- असय यथा वयमनृतप्रायास्तथदं जगस्स्ेमसषलयमप्रतिष्ठं च नास्य धमा- 
धर्मौ प्रतिष्ठाऽलोऽप्रतिष्ठं चेति त जासुरा जना जगदाहुरनीश्वरं न च धमाधमसन्यपे- 
क्षकोऽस्य शासितेश्वरो विद्यत इलयतोऽनीश्वरं जगदाहु: । किं चापरस्परसभूत कामप्र 
युक्छयोः खो पुरुषयोरन्योन्यस्षयोगाजगष्सवै संभूतम्‌ । किमन्यत्कामहतुकं कामदेतुक- 
मेव कामहेतुकं किमन्यज्गतः कारणं न किंचिदद्ष्टं घमाधमोदि कारणान्तरे विधते 
जगतः काम एव प्राणिनां कारणमिति खोकायतिकदृष्टिरियम्‌ ॥ ८ ॥ 

माष्याथ-किच--आसुर जनांचौ आणखीदहि विशेषणे आदेत, असे पुढील 'अ- 
सदयं ° › या शटोकानि सांगतात--असत्यं -यथा वयं अचतश्रायाः तथा इदं सवं 
जगत्‌ असव्य--असत्य म्ह ° जसे आम्ही बहुतेक असत्य -असत्यप्रचुर तसं हं सवं 
जगत्‌ असलय' अहे-( आमम्हांमध्ये जसे असय फार व सत्य फारच थोडे, तस दं सव 
जगत्‌ असत्यप्रचर आदे.)--अप्रतिष्ठं च-अस्य धमौधमौं प्रतिष्ठा न अतः अ- 
प्रातिष्ठ च इतिते आस्यः जनाः जगत्‌ आहूुः--आणि अप्रतिष्ठ म्ह° याची 
धर्म॑व अधर्म दी प्रतिष्ठा नादा, म्हणून अप्रतिष्ठ, असें ते आसुरजन या जगाला म्दण- 
तात. च धमोधमेसव्यपेक्चकः अस्य शासिता-दभ्वरः न विद्यते--तसच, 
ध्म व अधम यांची ज्याखा विशेष अपेक्षा आदे, असा याचा शास्ता-दंश्वर नादी, 
--दति-अतः जगत्‌ अनीश्वरं आहुः-ल्यामुके जगत्‌ इश्वररदहित आदे, 
असें म्हणतात. ( अद्ोपण, केवल शाच्रगम्य अटृष्टाच्या निमित्ताने प्रकृतीचा अधिष्ठाता 
होणारा ईश्वर जर नादी तर जगाची उत्पत्ति कशो होते १ अक्तौ आश्षंका घन सां- 
गतात- )--किच अपरस्परसभूत-कामप्रयुक्तयोः सख्ीपुरुषयोः अन्योन्य 
संयोगाव्‌ सवे जगत्‌ संभूतं--आणि तें अपरस्परसंभूत आदे. म्हणजे कामान 
परित भलेली स्री व पुरुष याच्या अन्योन्यस्ंयागापासून सवं जगत्‌ उत्पन्न स्षले अहि 





१ “अपरस्परस्भूतंः याचा अथ रहस्यकार-““अ-परस्परसंभूत म्ह० एकमेकांपासूनहिन 
ज्ञा? असा करितात.तो चिन्त्य आह. तथापि या शोकावरीरु टो्पेत त्यांनौ लयाचा बराच 
विचार केला आदे. ते म्दणतात---““ आमच्या मर्ते वेदान्त किंवा कापिल या दोन्ही श्ा- 
श्नांचे जगाच्या रचनेबदलचे सिद्धान्त नाकनबृरू करणान्या चावोकादि नारितिकांच्या मतां 
वणेन आदि. ® पण यथं वेदान्ताबरोबर कापिलभ्सांख्य षेण्याच कारण काय भगवान्‌ व 
व्यास ` श्रोत सिद्धान्त ॒सांगावयास्र प्रवृत्त क्ले आहेत. निरीश्वरवादी सांख्यां- 
श्वा सिद्धान्त सांगावयास प्रवृत्त सलक नाहीत, उकूट (अनीश्वरं जगत्‌ आहः °या 


अध्याय सोकावा-दैवासुरसंपद्विभांगयौग. १०६३ 


वाक्याने इश्वराला न मानणरे कापिरु सांख्य, जेन, बोद्ध, चार्वाक या सर्वाचा आसुरमा- 
वच ग्यक्त होतो, रहस्यकारांनीं येथे कापिल सांख्याचा उषेख अगदी अप्रासंमिक केरा 
आष. पण त्यांना वेदान्तावरोबर कापिर निरीश्वर सांख्यांच्या सिद्धान्ताचीच तेवदी कां बरं 
आठवण ज्ञाली व मेश्वरवादी योग, नेयायिक, वेदोषेक यांची आस्वण कां ज्ञाटी नादौ १ 
कारण चावौकादिक नारितिक या सवौचे सारखेच प्रतिस्पधौं अदहत. अथौत्‌ दी त्याची 
कट्पनाच चुकरेखी आहे. गीर्तेत सां ख्यददनाचा सिद्धान्त सांगितलेका नादी, केवल वैदिक 
सिद्धान्त सागितला आहे आम्ही वारंवार बोलून दाखविरे आहे, म्दणून येये आक विस्तार 
करीत नादी. वस्तुतः आसुरी प्रकरतीचे लोक प्रलक्ष-एक-प्रमाणवादी असतात, एवेडच यर्थ 
सांगावयाचे आदे. त्यापेक्षा उगीच अधिकं कल्पना करणे व्यथं आहे. पण रहस्यकार आ 
पर्या म्हणण्याचे समथन करण्यासार्दा म्हणतात. “८ वेदान्ती जग विनाशी मानन त्यातले 
अविनारी सत्य शोधून काढीत अस्तो. तेच सत्याचे सत्य तत्व जगाचा मूक आधार 
किंवा प्रतिष्ठा आदे,असे मानितो ब्रह्म पुच्छं प्रतिष्ठा.” पण आसुरी लोक हे जग अ-सलय म्ह ० 
ज्यांत सल नादी आणि मग अथात्‌च अप्रतिष्ठ म्ह० ज्याला प्रतिष्ठा किवा आधारदहि नाही, 
असं मानितात. याप्रमाणे अध्यात्मद्यास्रांतील अव्यक्त परब्रह्म जरा आसुरी लोकास मान्य 
नसे तरी भक्तिमार्गातीरु व्यक्त ईश्वर त्यांस मान्य असेर, अश्ली शका येण्याचा सभव 
अहे. म्हणून (अनीश्वर › दे तिस्तरे पद घालून आमुरी लोक इश्वरदहि मानीत नाद्यीत असँ 
म्हट्के आहे. 2 पण हा सवे द्राविडी प्राणायाम फुकट आहे. कारण येथे आसुरी प्रकृतीच्या 
लोकांची सवे साधारण समजृत सागितली आहे. प्रयेक राब्दाने ते वेदान्ती, भक्तिमार्ग 
सांख्य यांच्या म्हणण्याचे निरसन करीत वस्ले आहेत असें नादी. आसुरी लोक प्रलक्ष- 
एक-प्रमाणवादी असस्यामुकरे प्रक्ष दिसणाय्या जगाखा असत्य मानतील हे शक्य 
नाद्य, ते जगत्‌ सत्य आहे, असेच म्हणतात, व॒ म्दणणार, दे उघड आहे, अथोत्‌ 
असत्य म्ह० खोटे, आम्ही जसे खेदि तसे सवं जगत्‌ खोटे, हाच अथ॑ बरोबर 
अहे. तसेच “ अप्रतिष्ठ ` याची व्यवस्था छवण्यासार्टा ‹ बह्म पुच्छं प्रतिष्ठः या 
वाक्यापय॑त जाण्याचं कारण नाद्य. शिवाय त्याश्रतीत ब्रह्मारा आनदमयाचौ प्रतिष्ठा 
म्हर्ठे आहे. पचकोशचप्रकरणात नाभाच्या खालचा भाग ही जशी अन्नमयकोशाची प्रतिष्टा, 
पृथिवी जक्ष प्राणमयकोशा्चा प्रतिष्ठा, अथवागिरस दी जश्ौ मनोमयकोशाची प्रतिष्ठा; 
महः-मदत्तच्व दी जक्षी विक्ञानमयाची प्रतिष्ठा तदीच ब्रह्य दही आनदमयाची प्रतिष्ठा 
-पुच्छ आदे. ( तेत्ति भाष्याथं ब्रह्म. २ अनु. १-५ पृ. १०२ ते १२३ प्रहा) अथौत्‌ ये 
प्रतिष्ठाश्चब्दाने बरह्मन घेतां धर्माधमेच घेणे उचत आहे. वेदान्ती अन्यक्त बह्म मानिनात 
व भक्तेमागीं व्यक्त हशर मानतात, दी समजूतदहि भ्रामक आहे. अगोदर वेदान्त व भाक्त 
मागे हे भिन्न माम अहित, अस गीतेच्या दृष्टीने म्हणतांच येत नारदी; शिवाय भाक्तमार्गा- 
तील हेश्वर व्यक्त, वरे कल्पना निराधारच आदे. असोः; पुढें ते म्हणतातत--““ आत्म्या- 
पासून आकाश, आकालशापौसून वायु करे उपनिषदां तीर क्रम किवा प्रङृति व पुरुष हीं 
दोन स्वतंत्र मूरूतत्च मानून स्व, रज व तम या र्तान गुणांच्या अन्योन्या्रयाने म्ह्‌० 
परस्पर भिश्रणाने सवे व्यक्त पदाथ उत्पन्न काले आहेत, हा सांख्य शालांतील सष्टयुत्पात्ति- 
क्रमदि सोडून घावा कागतो, (आणि मग नेयायिक) वेशेषिक यांची दशवरान्या श्च्छेने 
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परमाथत क्रिया उत्पन्न दोते. नतर दोन परमाणू व्यणुक, तीन व्यणुकांच व्यणुक वेगेरे 
क्रमाने जगत्‌ होते, हा पक्ष कां गकतां १ नास्तिकांना तोहि सोडावा कगतोच ! पण रहस्य- 
काराना सांख्य तेवेडे प्रिय आददेत, योग, वैशेभिक वगैरे नादीत, म्हणून त्याना सांख्यांची 
तेवढी तरफदारौ के अहे. फार काय पण वेदान्ताङा गौणत्व आणृनहि त्याचा अवास्तव 
तरफदारी केरा आहे ! असो; ) ^“ कारण दही सांखढी किंवा परपरा जर कवृर केडी तर 
दृदय स॒ष्टीतीर पदाथोपासून मागे जातां जाता या जगाला कांदी तरी मूढ आहे, असँ 
मानावे लगे, म्हणून असुरी रोक जगातील पदाथ अपरस्परसभूत म्द० एकमेकां पासून 
कोाणल्यातरी कमाने उत्पन्न क्चालेके आहेत, असे कबूल करीत नादात. 2८ पणदहा सबध 
केवल्‌ युक्तेशूस्य आहे. आमुर प्रकरतीचे खोक जर दृदयाच्या पलीकडे काही जाणतच ना- 
हीत तर ते रहस्यकारांच्या म्हणण्याप्रमाणे वेदान्त फिवा साख्य याच्या क्रमाकडे पष्ात।त 
तरी कशाला { नास्तिकाची सामान्य समजूत जगाचा कतां कोणी नादी, ते स्वभावतःच 
सखी-पुरुषसयोगापामून क्षारं आहे व लामुकच होत आहे, अद्री असते व तिलाच अनु- 
सरून ‹ अपरस्परसमभूत › असे म्दर्ठ आहि व ते "किमन्यत्‌ कामहेतुकं ` यावरून उघड 
होते. अथत्‌ रदहस्यकाराचा अथ बरावर नाहा. ' साख्यश्ञाखरातार गुणाच्या अन्योन्य कट. 
पर्टात ` आसुर खोक पडतात कराला ते साख्याचे म्हणणे काय आहे, ते तरी काला 
पाहतात व वेदान्ताकड कञ्चाला जातात, त्याना ज दिस्तेतेच ते बोलतात. रदस्यकार 
आपल्या अथाच्या समथनाथ पुनः व्याकरणाच्या खटपरीत पटले अहित. त म्हणतात) 
८ अ-परस्परसमभृत हा अ-सत्य अ-प्रत्तिष्ट याप्रमाणे नय समास अददि. 22 ^“ अपरश्च परश्च 
असा विलक्षण विग्रह कियेक करितात.” ““अपर्‌ व परर याचा “अपरपर' याचासमास दोईल, 
धअप्रस्पर*असा होणार नादी? "वशरेपण अ्तल् व अप्रतिष्ठ हे जर। नन समास असंर तरी.अपर. 
स्पर हादहि नञ समासच असला पािजि+असे म्हणण्यास काय आधार आदह१८अपर श्च परःचः"असा 
सरल द्रद्समास मानून केरला मिग्रह ल्यास विलक्षण वाटतो ! त्याचे कारण काय तर (अपर व पर? 
असे जर शब्द अप्तते तर समास “अपरपर' अस्ता साला असता,अस ते म्हणतात, पण त्यात 
कांही अथे नादी. कारण नीकरुकंठादि कांही ठकाकारांनी ' अपरस्पराः क्रियाप्तातस्ये › 
( ६.१.१४४) या पाणर्नासूत्राचा उदे करून 'अपरःच परःच -अपरस्पर्‌।' असा ससुर ' 
-सकारयुक्त प्रयोग क्रियिचा सततपणा यार्था हत असल्याच स्पष्ट सांगितले आद्‌. अथात्‌ 
सांख्याच्या अप्रकृत सिद्धान्ता सनध जडण्याच्या लाभानें केठेटी री व्याकरणाची मी. 
मांसा सदोप क्षारा अदि. रहस्यकारानी हा सथं अथं “८ अन्योन्याभिमवाश्रयजननमिशुनवृत्त- 
यश्च युणाः ` (सा. का. १२) या क्टपरिति पावावर रचा आहे. ते श्दणतात--““ परस्पर- 
सभूत या शब्दान साख्यशाखांत गुणापामून गुणाच अन्योन्य जनन वार्भेङे आहे. तेच 
या छिकार्णी पिवक्षिति आहे ... अन्योन्य व परस्पर दे दोन्दौी दाब्द समानाथक असून सा- 
ख्यशाश्चांतीर युणांच्या अन्योन्य रपी वर्णन करिताना हे"दोन्दयी शब्द येत असतात,” 
[ सां. का. १२ महदा. भा. सां. २०५] प्रणभ्वरीर सौख्यकारिकेवरूनरि रहस्यकार 
समजतात तो अथं निष्पन्न हत नाहीं. व्ल वाक्याचा अथं इतकाचकी, ते तीन गुण 
पररस्परांकडून पराभव पावणारे, परस्परांन्या आश्यान क्रिया करणरे, परस्परांच्या अपे" 


अध्याय सोढावा--देवासुरसंपाद्विभागयोग. १०६५, 


‹ कि अन्यत्‌ कामहैतुकं ` कामहेतुकं एव-कामद्ेतुकं कं अन्यत्‌ 
जगतः कारण--दुसरे काय १ कामहेतुक आदे. काम दाच ज्याचा देतु आहेत 
कामहेतुक-कामदेतुकच कामदेतुक दोय. जगाचे आणखौ कोणते कारण असणार ! 
जगतः अदृष्ट धमोध्मादि किचित्‌ कारणान्तरं न विद्यते--जगचै अदृष्ट 
असेँ-* अदृष्ट › या नांवाचे धमौधमीदि दुसर कादौ कारण विदयमान नादी.--कामः 
पव प्राणिनां कारण कामच प्राण्यांचं कारण आदे.-दइति श्य टोकायतिक- 
दणिः--अशी दही लोक्रायतिकटष्टि आदे. <. 


एतां दृष्टिमवष्टभ्य न्टाःमानोऽत्पवुद यः 


प्रभवन्त्युग्रकमोणः क्षयाय जगतोऽहिताः ॥९॥ 

अन्वयाथ--पतां दा्ट-या ट्टस-अवष्ठभ्य-- आश्रय करून-नण्टात्मानः 
--ज्यांचा स्वभाव नष्ट जाला आद-अल्पवुद्धयः-- ज्याची वद्धि अन्प अहि, 
--अदहिताः-जगाच शन्रु-उग्रकमाणः--ज्याची कम उग्र-कूर अद्देत असे ते-- 
जगतः-जगचा-क्षयाय--श्तय करण्यासार्दा--प्रभवन्ति--उत्पन्न टदोतात. ९. 

एतामिति । एतां रिमिवष्टम्याऽऽन्रल्य नष्टात्मानो नष्टस्वभावा विभ्रश्परलाकसा- 
धना अल्पबुद्धयो विषयविपयाऽस्पव बुद्धिर्येषां तेऽस्पनुद्धयः प्र भवन्व्युद्ध वन्त्युम्रकमोणः 
करूरकमणो हिंसात्मकः क्षयाय जगतः प्रभवन्तीति संबन्धः | जगतोऽहिताः शत्रव 
इयथः ॥ ९ ॥ 


क्षिने परिणाम पावणारे व पररपर सहचर आहेत. यावरून रहस्यकार म्हणतात तो अथं 
मुोच नित नार्हा. रहस्यकार म्हणतात ^ युणापासून गणाचे अन्योन्यजनन होते ह 
ह्मणणे साख्यास्राच्याच विरुद आदे. सत्वगुणापासून रजोगण ददोता व॒ रजोगुणापासून 
सत्वगुण होतो, असा त्याचा अथे नन्हे. कारण साख्याच्या परिभापेप्रमाणेव स्वादि गण 
उत्पन्न दहीणार्‌ नादात. कारण याची प्रकरति गुणरूप आहे. साल्वक परिणाम राजस परि 
णामापास्‌न व राजप परिणाम साच्विक परिणामापादन उस्पन्न होतात, असेहि म्हणता येत 
नाक. कारणते परिणाम परस्पर विरोधी असव्यामुढे एकमेकापासून उत्पन्न होऊ दराकत 
नाददीत. यास्तव *अन्योन्यजननवत्तयः' याचा अथं आम्ही वाचस्पातिभिश्राच्या तच्वकोमु- 
दीप्रमाणे जसा केछा अदे, तसाच करणें उचित होय. महा.भा. शातिपवातीर वणन वैदिक 
साख्यांचे आहे, निसश्वरवाढी सां ख्यदशनाच न्दे, हे ल्यातील "भगवान्‌ हे सवै उत्पन्न 
करतो,› या वाक्यावरूनच सिद्ध देति. अथात्‌ पुटि रहस्यकारांनी ““ तथापि गतेतील 
अपरस्परसभूत या पदाने उपनिपदातीर सृष्टवुत्पत्तिक्रमापेक्षां सांख्याचा स्॒टथत्पातन्ति क्रमच 
जास्त विवक्षित आदहे,अस आमचे मत आहे.”"वगरे जं म्टल आहे ते अगदी निराधार अस. 
ल्यामुढे उपेक्ष्य होय.आसुर प्रकृतोचे रेक इतक्या खार पाण्यात शिरतीर)हे शक्यच नाही. 
यास्तव त्यांच्या स्थर दृष्टीला व नास्तिकतेला सवेथा अनुरूप असाच हे जगत्‌ कामप्रदुक्त 
कलीपुरुषसयोगापासन क्षा भहे,* असा अथं करणे उचित दोव, 
गी, भा, १३४ 


१०६६ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्यारथ. 


भाष्याथ-* पतंग दति- ही टदषटि बह्मदष्टप्रमा्णे इष्टच आदह, असें कोणी 
म्दणेल, म्हणून सांगतात--पतां दखष्ि अवशषभ्य-आधित्य नणएाट्मानः-नच्र- 
स्वभावाः-विभ्रष्ठपरखोकसाधनाः-या लोकायतिक टृष्टीचा आश्रय-अवटैव 
करून नष्टत्मे म्ह० ज्यांचा स्वभाव नष्ट ्ञाखा आदह-जे परलोकच्या साधनांपासून 
विशेषेकषन भ्रष्ट क्चाके आदेत, असे नत्मे--अस्पत्रुद्धपः-विषयविषया अट्पा 
पव बुद्धिः येषां ते अत्पव्ुद्धयः--अव्पवबद्धि-ज्याची विषयाविषर्ीची अल्पच बुद्धि 
असते ते अल्पबुद्धि होत. ( दष्ट विषयांविषय च प्रवृत्त होणे देच विष्रयवुद्धाचं अल्पत्व 
दोय. )-उग्रकमाणः-कूरकम(णः हिंसात्मकः परमवन्ति-उद्धब्रन्ति--असे 
ते उग्रकर्मे-करूर कर्भ करणारे-दिसात्मक-दिंसास्वभावाचे आसुरलोक उत्पन्न दोतात.- 
जगतः क्चयाय प्रभवन्ति इति संबन्धः-जगाच्या-सवं प्राण्यांच्या क्षयासाटीं 
उतपन्न होतात, असा संबंध.-जगतः अटिताः-दजरवः इत्यर्थः-जगाचे-स् 
प्रागिज।ताचे अहित म्ह० रात्र, अता याचा भवाथ. ९. 


काममाश्रित्य दुष्पूरं दम्भमानमदान्विताः । 
मोहादगहीत्वासद्‌म्राहान्प्रवतन्तेऽशुचित्रताः ॥१०॥ 


अन्वया्थ--दुष्पूरं कामं आधित्य ज्याची पूतं -तृ्षि होगे अशक्य आहे 
अरा कामाचा आध्रय कल्न-द्म्भमानमदान्विताः-दंम, मान व मद्‌ यानी 
युक्त दोव्सते-मोहात्‌-अविवेकामुढे--असद-ग्राहान्‌-- असत्‌ ग्रह-अशुभ नि- 
थय--गरहीत्वा--करून धेऊन--अश्चुचिव्रता(ः- ज्यांची व्रते अशुचि अत, 
असे--प्रव्तन्ते--प्रवत्त होतात. १०. 
ते च-- काममिच्छाविशेषमाश्चिल्यावष्टभ्य दुष्पूरमक्शक्य परणं दम्भमानमदान्विता 
दम्भश्च मानश्च मदुश्च दुम्भमानमदास्तेरन्विता दम्भमानमदान्वता मोद्ादविवेकतो 
गृष्टीस्वोपादायासदूप्ाहानञ्ुमनिशयान्ध्रवतन्ते लोकेऽद्ुचिव्रता अश्जुचीनि यतानि येषां 
तेऽछ्ुचिवताः ॥ १०॥ 
मष्याथे-ते च दुष्पूर-अशक्यपूरणं कामं-दच्छाविरेषं-आभ्रिलय-अव- 
श्भ्य-जाणि ते दुष्पूर म्हण्ज्य।ची पू(ति-तृप्ि अशक्य आहे अशा कामाचा-एक प्रका- 
र्या इच्छेचा आश्रय करून-दुष्पूर कामाचा अवरव करून--द्‌म्भमानमदान्विताः- 
दम्भः च मानः च मदः च-दम्भमाननदाः तैः अन्विताः-दम्भमानमदा- 
न्विताः-दंभमानमद्‌।न्वित-दभ व मानव मद ते दंभ-मानमद्‌, ल्यांनीं जे युक्त 
असतात ते दं ममानमदान्वित हत.-मोदहदात्‌-अविवेकतः असद्श्राहान्‌-अद्युभ 
निश्चयान्‌ गहीत्वा-उपादाय लोके प्रवर्तस्ते-मोदामुे-अविवेकामुे असद्ग्रह 
-भशुभ निश्चय प्रहण करून-अशुम निश्चय कल्न-लयानेच या लोकात प्रवृत्त होतात. 
भष्युभ निथयार्नेच जगातीकू व्यवहार करितात, ( त्यां चेच भाण एक विकेषण-)-~ 


भध्याय सोषावा--दैवासुरसंपदिमागयोग. १०६७ 


अश्युचिवताः-अशुचीनि बतानि येषां ते अद्युचिवताः-अग्रुचि्रत म्ह 
ज्यांची तरतं अशुचि-अपविच्र असतात ते अशुचिव्रत हात. १०. 


चिन्तामपरिमेयां च प्रटयान्ताम॒पाश्रिताः । 
कामोपभोगपरमा एतावदिति निधिताः।॥११॥ 


अन्वयाथ--च-आगे ते आसुरलेक्--अपरिमे्यां--जिये प्रमाण-~इयत्ता 
कठत नाही, अरा-प्रटखयान्ता-मरणापयंत टिकेणान्या-मरणानच संपणान्या 
--चिन्तां-चितेस-उपाश्िताः-- आश्रय केले असतात- कामोापभोगपः 
रमाः-रब्दादि विषयांचा उपभोग चण्यामध्यैच तत्र असज अगि--पतावत्‌ 
-- विषयोपभोग घणे, हाच काय ता परमपुरुषाय आदहे-इति निश्िताः-असा 
निश्चय केठेके असतात. ११ 

किंच- चिन्तामपरिमेयां च न परिमातुं शक्यते यस्याश्चिन्ताया इयत्ता साऽपरिमेया 
तमपरिमेयां प्रख्यान्तां मरणान्तःमुपाश्रताः सदा चिन्तापरा इत्यर्थः । कामोपभोग- 
परमाः, काम्यन्त इति कामाः श्ाब्दादरुयस्तदुपमोगपरमाः, अय्रमेव परमः पुरूषो 
यः कामोपभोग दवयेवनिश्चितान्मान एतावदितिनिश्चिताः ॥ ११॥ 

भाष्यार्थ -कच--आसुरचीच आणखी विरेषणं--" चिन्तां अपरिमेयां च 
-यस्याः चिन्तायाः इयत्ता न परिमातुं दराक्यते सा अपारेमेया तां अप 
रिमेयां--व चितेला-अपरिमेय पितेला-ज्या चितेची इयत्ता निशित करतां येत नादी, 
जिचें प्रमाणच करितां येत नाही, ती अपस्मया दोय. दया तसव्या अपरिमेय-प्र- 
यान्ता -मरणान्ता--व प्रलयान्त-मरणान्त-मरणापरयत नाहीशी न दोणारी -मरेपर्यत 
रिकणारी, असा अपरिमेग्र व॒ मरणान्त चिन्तेचा--उपाश्ररः--आश्रगर केठेले-- 
सदा चिन्तापराः इव्यथः--सद। चिन्तापर ज्ञालेठे असा याचा भवाथ.--कामो- 
पभोगपरमाः-काम्यन्ते इति कामाः-रब्दादयः तदुपभोगपरमाः-कमो- 
पभोगपरम-ज्यांची कामना-इच्छ केरी जते ते कम-शय्द्‌ दिक विषय, त्यांच्या उप 
भोगालाच श्रेष्ठ मानणरे--यः कामोपभोगः अयं पव परमः पुरुषार्थः इति- 
पवं निथिताव्मानः-- जो विषययांचा उपभोग हाच प्रम पुरुषां आदे अशाप्रकररं 
निशचितस्वमव,- एतावत्‌ इति निशिताः -या जगांत दं एवढेच आह्‌, आणखी 
काही नाहीं, असा निश्चय कलठेले. [ आपल्या योगक्षेमाच्या उपायांची मरेप॑त सतत 
चिन्ता करणारे व त्या चिन्तचे विषपर असल्य असल्यामुके ती चिन्तापि अपरिमेय, 
अशा चिन्तेचा व्यानी आश्रय केलेला असतो व ॒विषयोपभाग हेच काय तें एक सुख, 
या पलीकडे पारटोकिक रुख वरे कादं नाहीं,असा यांचा निश्वय्र ञ्ललेखा असतो. | 


आरापाराशतेभ्रखः कामक्रोधपरायणाः । 
ईहन्ते कामभोगाथमन्यायेनाथैसंचयान्‌ ॥१२॥ 


१०६८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ. 


अन्वयार्थ--आहापाशाशतेः-- आशा हेच रेकडों पाल, व्यानी--वद्धाः- 
जांधरे गेलेले,-कामक्राधपरायणाः-- काम व कध ज्यांचा परम आश्रय आद्दै,असे 
ते आसुर प्रकृताचे लोक--कामभोगाथ-विषयोपभोगासाठ-अन्यायेन--अन्या- 
यनें--अथेसंचयान्‌--द्रव्यसंचय--दहन्ते--करितात. १२ 

आश्चापाशेति । आशापाश्चशतेराशा एव पाश्ास्तच्छतेराशापाशरातेर्बद्ा नियन्त्रिताः 
सन्तः सवत आक्रष्यमाणाः कामक्राधपरायणाः कामश्रोधो परमयनं पर आश्रयो येषां 
ते कामक्रोधपरायणाः, दहन्ते चष्टन्ते कामभोगार्थं कामभोगप्रयोजनाय न धमोथम- 
न्यायेनाथसचयानथप्रचयानन्यायेन परस्वापहरणादिनेलयथः ॥ १२ ॥ 

भाष्याथ- आदह्ापाश्०ः इति--“ आलापाश०ः या शछछोकाने त्या आसुरा 
चंच आणखी विशेषणे- आशलापाश्शतेः -अआरााः प्व पश्याः तच्छ्ते ` आ 
पारारातेः बद्धाः-नियन्तिताः सन्तः--आशारूप पाशङातांनी -आशा देच पाश, 

यांच्या रातांनीा-हजारो आद्ारूपी पाशानी बद्ध म्ह ० नि्यत्रित-निगडत टदोत्सत-- 
सवतः आक्कष्यमाणः-सवं बाजूनीं आकषण केठ जाणारे,.-कामक्तध्रपरा- 
यणाः-कामक्ोधो परं अथनं-परः आश्रयः येषां ते कामक्तोधपरायणाः- 
काम-कोधपरायण म्ह० काम व क्रोध हेच ज्याचे परम अयन-श्रष्ट आश्रय असतो तें 
काम-कोध-परायण होत. असे ते आसुर लोक-कामभोगार्ध- कामभोगप्रयोज- 
नाय चमो न अन्यायेन अ्थंसंचयान्‌-अ्थप्रचयान्‌ इहन्त-चेष्न्त- 
विषयोपभोगासाटठी-विषयभोग हे प्रयोजन सिद्ध व्हावे म्हणून, धमासाटी नग्दे. अन्या- 
याने द्रव्यसंचय, द्रव्याचा संग्रह करितात.--अन्यायेन-परस्वापदरणादिना 
इत्यथः --अन्यायने म्द° दुसय्याच्या धनाचा अपहार करणे इलयादि उपायाने दन्य 
संपादन करितात. [ येथील आशा म्द° ज्यच्या प्राप्तीचा उपाय अराक्थ अदे, अशा 
किंवा ज्याचा उपाय राऊकच नाहा अरा विषयांविष्रयी इच्छा,अरा रेंकडा आशापाश 
वांधल्याग्रमाणच श्रयापासून ओष्ट करून इकडे तिकडे नेले जाणारे, असा ' आशापाश 
रातेः बद्धाः › या पदांचा स्पष्टार्थं आदे. ] १२. 


इदमद्य मया छन्धमिदं प्राप्स्ये मनोरथम्‌, 
इदमस्तीदमपि मे भविष्यति पुनधनम्‌ ॥१३॥ 


अन्वयार्थ--अद्-आता-मया-मी-इद्‌- दं धन-छृम्ध- संपादन 
केठँ आहे--इदं पाप्स्ये--दं मिख्वीन-मनोरथं इदं अस्ति-मनाला संतोष 
देणारे हे घन आहे.-म इद्‌ अपि धनं पुनः भविष्यति-- मान्न दहि घन पुन 
भविष्यत्काल हदल, १३ 

इदशश्च तेषामभिप्रायः-- इदं व्यमथेदानीन्मया रून्धभिदमन्यस्पराप्स्ये मनोरथं 
मनस्तुष्टिकरमिदं चास्तीदमपि मे भविष्यद्यागाभिनि संवत्सरे पुनधनं तेनाष्टं धनी 
बिख्यातो भविष्यामि ॥ १३॥ 


अध्याय सोठाषा-देवासुरसंपद्िभागयोग, १०६९ 


भाष्यार्थ-दृटशः च तेषां अभिधायः- आणि स्या आसुर लोकांचा अघा 
विवेकविरोधी अभिप्राय असतो--इदं-द्रव्यं अदय-श्दानीं मया रन्धं गाय, 
सुवण इत्यादि द्र्य आज-यवे्ढा मौ सपादन कठे आदै.--ददं अन्यत्‌ प्राप्स्ये-दें 
दुसरे ज-अवरय मिरावे म्हणून मनांत ध्यास कागला आदेवे द्रव्य मी संपादन करीन-- 
मनोरथ-मनस्तुष्टिकरं श्दं च अस्ति--आण मनाला संताष देणारे ह धन आदे. 
--मे इदं अपि धनं पुनः आगामिनि सवत्सरे भविष्यति--आणि मान्ते हेदि 
धन पुनः दुसव्या वर्षो हदल. [ म्ह मला हवे असलेलं हे दुसरे धनदहि पुढच्या 
वर्षी मिग्ल. ]|--तेन अह धनी विख्यातः भविष्यामि-त्याच्यायोगे मी 
धनवान्‌ म्हणून प्रसिद्ध टोडंन. १३. 


असौ मया हतः रातरहनिष्ये चापरानपि । 
ईश्वरोऽहमहं मोगी सिद्धो ऽहे बलवान्सुखी ॥१४॥ 


अन्वयाथ-मया--मी-असा शु--दा रत्र-हतः-मारल-च-- 
आणि-अपरान्‌ अपि-दुसय्या शत्रेनादि-हनिष्ये-- मारन - अहं इश्वरः- 
मी ईश्वर आदहे.-अहं भोागी-म मोगी अदे.-अहं सिद्धः- मा सेद आ्दै- 
बलवान्‌ सुखी-वलाव्य सुखी आदे. १४ 

जसो मयेति । अस्रो देवदत्तनामा मया हते दुर्जयः शयुः, हनिष्ये चान्यान्वरा- 
कानपरानपि किमेते करिष्यन्ति तपस्विनः सवेथाऽपि नास्ति मत्तुदय इश्वरोऽहमहं 
भोगी सवप्रकारेण च सिद्धोऽहं संपन्नः पुत्रः पोत्नेनप्तृभिनं केवरु मानुषोऽहं बलवा- 
न्सुखी चाहमेवान्ये तु भूमिभारायावतीणाः ॥ १४॥ 

भाष्याथ--' असो मया०' इति-' असौ मया०' या शछोकाने माद्या या 
इ्च्छेला प्रतिवध करणारा शच्नुहि संभवत नाही, अत्त तो आसुर्‌ भरकृतीचा मनुष्य 
सांगतो--असो देवदत्तनामा दुज्ंयः राञ्रः मया हतः-दा देवदत्तनावाचा 
दुजय शरु मो मारला अदहे--च अन्यान्‌ वराकान्‌- अपरान्‌ आपि हनिष्ये- 
आणि दुसन्या दुष्ट ब क्षुद्र श्रूनादि मारदन--पते तपस्विनः कि कारिष्यन्ति--हे 
गरिब विचारे काय करणार १ (अरेपण, तु्याप्षा दुबल असखेल्या शनरूचातू जरी 
पराभव केठस, तरी बरोबरीच्या शत्रूचादहि प्रराभव तुद्य हातून होहलच असा 
भरवसा धरितां येत नादी, अशी आांका वेन तो म्हणतो-)-सवेथा अपि 
मत्तस्य: न असिति तायं कांदीं जरी ्ञाले तरौ माद्या बरोबरीचा कोणी नाही. 
--अटहं ईश्वरः-मी रेश्वर आदहँ-( अरे पण तुक्षयामध्यें रेश्वयांचा अतिरेक जरी 
क्षारा असला, तरी त्याचा उपभोग घेण्याचे सामथ्यै जर तुला नसेल तर याचा काय 
उपयोग १ या शंकेचें निरसनं करितो-)--अहं भोगी-मी सवं एेश्वयांचा उपभोग 
चेणारा अ्हे--च सवैप्रकारेण अह तसिद्धः- आणि सवं प्रकारं मी सिद्ध आदह 
म्ह्‌° पुत्रैः पोतरैः नप्तुभिः संपक्ञः-मी पचर, नातु ब पणतु यानीं संपन आरद, 
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-- अहं न केवरं माचुषः-- मी काद साधारण मनुष्य नब्दे-- अहं पव बरङवान्‌ 
सुखी च- मीच बलवान्‌-ओजस्वौ व सुखी-नीरोगी आ्े--तु अन्ये भूमिभाराय 
अवरताणाः-- पण दुसरे स्व केवल भूमीला भार दोण्यासाटौ उत्पन्न ज्ञाठे आहेत. १४ 


आद्यो ऽभिजनवानस्मि कोऽन्योऽस्ि सदृशो मया । 
यक्ष्य दास्यामि मोदेष्य इत्यज्ञानविमोहिताः ॥१५॥ 
अनेकचित्तविभ्रान्ता मोहजाटसमाव्रताः 1 

प्रसक्ताः कामभोगेषु पतन्ति नरकेऽशुचो ॥१६॥ 


अन्वयाथे--आद्यः-- मी वनने संपन्न आदे,--अमिजनवान्‌ अस्मि- 
उत्तम कुखीन आदे--मया सदृशः मद्यासारखा--कः अन्यः आसेत- दुसरा 
कोण आहे £--यक्ष्ये-- यज्ञ कररान,--दास्याभि--दान देईन,.-मोदिप्ये- 
आनंदी दोदन.--दइति--यप्रमण-अक्ञानविमोहिताः- ते अज्ञानने नानाप्रकारं 
अविवेकी दोतात.-अनेकांचित्तविश्रान्ताः-- याप्रमाणे अनेक चिन्तसंकर्त्पानीं अति- 
शय भ्रान्ति पवल्ट--मोहजाटसमाघ्ताः--अविवेकाच्या अवरणाने आच्ादेत 
स्ारेले-अन्ञानल्य जाद्ग्रत अडकलले-काममोगेवु--विषयभोगांमध्ये-- प्रसक्ताः 
--आसक्त क्लल्ले त--अद्युचो नरके--अुचि नरकांत--पतान्ति-- पडतात. 

आढ्य इति । आद्या धनेनाभिजनेनाभिजनवान्सक्षपुरषं श्रोत्रियत्वादिमपन्नस्तेनापि 
न मम तुल्योऽस्ति कश्चिव्कोऽन्यारित्‌ सद्शस्तर्यो मया, किच यकम यागेनाप्यन्यानभि- 
भविष्यामि दास्यामि नटादिभ्यो मोदिष्ये हप चातिशयं प्राप्स्यामीव्येवमनज्ञानेन विभो. 
हिता अक्षानविमोाहिता विविधमविवेकमावमापन्नाः ॥ ५५॥ 

भाष्याथ-“ आद्यः०' इति--“ आब्यः० ° या शछोकनि विद्या, वर्तन, धन वं 
कुर यांत माहा ताडाचा कोणी नाह, अत सागतो-धनेन आस्यः- धनन संपन्न 
--अभिजनेन-आभिजनवान्‌ सत्तपुरषं श्रो त्ियत्वादि संपन्नः--वंशाने अत्यंत 
कु्कीन, म्हणजे सात पुरुषापयत श्रोत्रियत्वाने संपन--आसम-असा मी आदं 
-तेन अपि कथित्‌ ममतुद्यः न अस्ति-लखामुढेहि कोणीच माद्या बरो 
बरीचा नाहा- मया सदहरीः- तुर्यः कः अन्यः आस्त--माक्धस।रखा दुसरा 
कोण आह ( अरेपण, घन अणि कक यात जरी तुया बरोबरीचा काणी नसला तरी 
यज्ञ, दान, व त्याच फल यांत तुश््याहून कोणी तरी अथिक असेर,अशी आशंका घेऊन 
भासुर प्रकृतीचा मनुष्य म्दणतो-)-{कंच-यक्ष्ये-- तसेच, मी यज्ञ करीन-यागेन 
अपि अन्यान्‌ अभिभविष्यामि--यज्ञाच्या द्मोगानेहि भी इतरांचा पराभव करीन 
-नटादिभ्यः दास्यामे-नरादिकाना दान देईन--मोदिष्ये-अतिशयं हषं 
च प्राप्स्याभि--अआगि अयत दाला प्राप्त दोहन. (पण दहा स्यांचा आशय चांगला 
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नादी, असे भगवान्‌ चवथ्या चरणन खुचवितात-)--दइति पवं अज्ञानेन विमो- 
हिताः-अक्षानविमोहिताः-विविधं अविवेकभावं आपन्लाः-या अशप्रकारं 
अज्ञानानं अतिशय मोहित ठे असते आमुर्‌ प्रकृती टो अक्षतात. [ “ अज्ञान- 
विमोहित ` म्ह्‌० नानप्रकार्या अविवेकभाव।सि प्राप्न आके. | १५. 

अनेकेति । अनेकचित्तविभ्रान्ता उक्तप्रकरिरनेकध्चित्तर्विंविधं आान्ता अनेकचित्तवि- 
भ्रान्ता मोहजारसमाघ्रता मोहोऽविवेकोऽक्ञाने तदेव जारख्मिवाऽऽवरणाव्मकःवात्तेन 
समाघ्रृताः प्रसक्ताः कामभोगेषु तत्रैव बनेषण्णाः सन्तस्तनेपचितकरटमषाः पतन्ति नर- 
केऽडु यो वैतरण्यादौ ॥ ५६ ॥ 

भाष्याथ-' अनेक० ` इति-- अनेक० ` या श्टोकानें याप्रमाण। कतैव्याकर्तन्य- 
विवेकराहेत क्षालेव्या याची काय अवस्था होते, ते सांगतात--अभनेकचित्तविभ्रा- 
न्ताः-उक्तप्रकारेः अनेकैः चत्तैः विविधं भ्रान्ताः अनेकाचेत्तविश्रान्ताः 
--अनेकचित्तविभ्रात-वर सांगितटेस्या प्रकारच्या अनक चित्तानीं अनेक प्रकारे भ्रान्त 
स्ञारेले ते अनेकचित्ताव्रान्त दोत.-मोहजारख्समाव्रताः-मोहः-अविवेकः- 
अक्षानं तत्‌ एव जारं इव आवरणात्मकत्वात्‌ तेनं समाबताः-मोदजाल- 
समावरृत-मोह म्ह° अविवेक, अज्ञान, तच आवरणात्मक~आच्छादनरूप असल्यास 
जणंकाय जके दय, लया जाछयात एूणपणे आच्छादित सक्--कामभे(गषु प्रस - 
त्ाः-तत्र पव निषण्णाः सन्तः- क्म म्द निषय, याच्या भोगामध्ये अत्यन्त 
असक्त असख्लं, त्या भागातच गटून गठखर अत हत्सत-तन उपाचतक्द्मषा 
अद्च।-वेतरण्याद्‌ नरके पतन्ति- यामु ज्याच्या पापाचा फार मोठ सं- 
चय क्षाला आहे, अस ते अवविच्र वतरण्याद नरशक्ात पडतात. १६. 


आत्मसंभाविताः स्तब्धा धनमानमदान्वताः। 
यजन्ते नामयज्ञेस्ते दं मेनायिधिपूैकम्‌॥१७॥ 
अन्वयाथ-ते-आषुरलोक--भआत्मस्माविताः- आमा अनेक उत्तम 
गुणांनी यक्त आदा, असं स्वतम्च स्वतन्ला मानणार्--स्तब्धाः-अनप्रप्वमभावावे 
--धनमानमदालत्विताः- घनाविषयीचा मान व मद्‌ यानी युक्त असलेले असे- 
दभेन-दंभने-नामयक्षेः-नाममात्रयज्ञानी-अविधिपूवक-- अवि्धनं--य- 
जन्ते--यजन करितात. १७ 
आस्मेति । आत्मसंभाविताः सवैगुणविशिष्टतयाऽऽत्मनेव सभाविता आस्मसंभ- 
विता न साधुभिः, स्तब्धा अप्रणतात्मानो धनमानमदान्विता घननिभिक्नो मानो मदश्च 
ताभ्यां धनमानमदाम्यामान्वता यजन्ते नामयजषिनममात्रेश्स्ते दम्भेन धर्मध्वजित. 
याऽविधिपू्कं विहितादगेतिकतंन्यतःरहितेः ॥ १७ ॥ 
भाष्याथ-' आत्म ` इति--' आत्म ° ° या शछोकाने व्यांच्यांतीलदहि किस्ये- 
काची वेदिक यागदानादि कमीमध्यं ्रषृत्ति शोत भस्मायुरे सर्षानीच नरकांत पडे 
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अयुक्त आदे, अशी आशंका घेऊन भगवान्‌ सांगतात--आत्मसखंभाषिताः-सवे 
गणविशिष्टतया आत्मना एव संभावेताः-आत्मसंभाविताः न सधुभि 
--आत्मसंभावित-सर्वगुणविशिष्टत्वाने आपल्याकटडूनच संभावना केके गेलेले, सञ्जना- 
कदन नन्हे, [ मी सवेगणसपन्न आहे, अशा रातीने स्वतश्च स्वतःची प्रशसा करणार 
असा याचा भावार्थ. ]--स्तब्धाः-अप्रणतात्मानः--स्तन्ध म्हणजे कोणापुरदेदि 
रारीर नम्र न कलेल्-धनमानमदान्विताः-धननेमित्तः मानःच मदः ता 
भ्यां धनमानमद्‌ाभ्यां अन्विताः ते-धनमानमदान्वित-धनामुटे प्राप्त होणारा 
मान व मद असा ल्या धनमान-मदानी यक्त असलले ते आसुर जन-नपमयज्ञेः-ना- 
ममातरेः यज्ञेः-दम्मेन-धममध्वजितया अविधिपूवैक-विहितांग-इतिकतं 
व्यतारहितिः यजन्ते- नाममात्र यज्ञानं -द्‌माने म्ह धार्मिकता प्रकट करण्याच्या 
हेतूने अविधिपूवैक म्ह° विदित अग व इतिकतव्यता यानी रहित अशा यज्ञानैच यजन 
करितात, [ लांच ते यज्ञ केवर नांवाचे असतात, व्यांत ढोौग फार असते आणि विधि 
मुढीच नसतो. तात्पय आसुरसेपत्तीचे लोकं वेदिक्रमागत जरी प्रवृत्त सारे, तरी यांत 
पुण्यापेक्तां पापच अधिक्र जोडतात. ] १५. 


अहंकारं बरं दपं कामं कोधं च सथिताः । 
मामात्मपरदेहेषु प्रहिषन्ताऽम्यसूयकाः ॥१८॥ 


अन्वथार्थ--अदहंकार--अदंकरः--बटं--वर्--दपै--दपं,-कामं--का- 
म,-च-व-क्रोध--कोच याचा-संधिताः--आश्रय केलेले तै आसुरलोक 
-आत्मपरदेदेषु-- आपल्या व दुसव्यांच्या दहांमध्ये--मां--माञ्ष--प्रद्विषन्तः- 
अतिशय देष करणारे व-अभ्यसूयक्राः-अतिरय असया करणारे असतात. १८ 
अहमिति । अहंकारमहकरणमहकारो विद्यमानेरविययमानेश्च गुणेरास्मन्यध्यारोपितै- 
्चिदिष्टमात्मानमहमिति मन्यते सोऽहकारोऽविग्याख्यः कष्टतमः सर्वदोषाणां मूर सर्वा- 
नथप्रवृत्तीनां च तथा बरु पराभिभवानेमेत्त कामरागान्वितं दपं दुर्पो नाम यस्मोद्धवे 
धममतिक्ामति सोऽयमन्तःकरणाश्रयो दोपविशेषः | काम स्न्यादिवेधयं क्रोधमनिष्ट- 
विषयमेतानन्यांश्च महतो दोषान्संभिताः । किंच ते मामीश्वरमात्मपरदेहेषु स्वदेहे पर. 
दे्ेषु च तदृबुद्धिकसेसाक्षिभूतं मां प्रद्विषन्तो मच्छासनातिवर्ति्वं प्रहेषस्त कुर्वन्तोऽ- 
भ्यसूयकाः सन्मागेस्थानां गणेष्वसहमानाः ॥ १८ ॥ 
भाष्यार्थ---' अह० ` इति--' अह ० ` या श्टोकनि आयुर प्रकरृतीचे लोक बरह्म 
ज्ञानापासून फारच दूर राहतात, अपं भगवान्‌ सांगतात-- हकार-अहकरणं अ- 
हकारः अदंकार-अह म्ह० मी ` असं म्हणृण हाच सहकार. ( लयाचंच स्पष्टीक- 
रण करितात-)--विद्यमानेः च अविद्यमानेः आत्मनि अध्यारोपितः गुणैः 
विरिष्टं मात्मानं अदं दति मण्यते सः अहकारः-वियमान किंवा भषियमान 


शभ्याय सोग्ावा-देवासुरसंपद्टिभागयो ग. १०७३ 


अरा आल्म्यावर आरोपिलेल्या गुर्णानीं विशिष्ट अशा आपल्याला “अहं” अस समजतो, 
तो अहंकार.-भविद्याख्यः-- या अहंकाराचै मूढ अविया असल्यामुके त्यालाच 
ˆ अविया ` असें नांव आहे.-कषटतमः- तो अतिराय कष्ट देणारा आहे. ( विवेकी 
लोकांनी मोठ्या यत्नांनी याचा याग करावा अप या विशेषणाने सुचविल आदे. अहंका- 
राच कष्टतमत्वच स्पष्ट करितात- )-सवेदोषाणां सवोनथभरवुत्तीनां च 
मूल-तो अहंकार सवै दोरषाचं व॒ स्वं अनर्थप्राप्तीचै मूढ आहे, ( आसुर 
लोक अशा अ्हकाराचा आश्रय केलेले असतात असा पदँ संबंध. )-तथा 
बल-पराभिभवनिभित्तं कामरागान्वितं--तसेंच बल, दुसय्याच्या पराभवाला 
कारण होणारे व॒विषयासक्ताने युक्त असकेठे रररेद्रयसाम्य--दूर्प-दूर्षः नाम 
यस्य उद्धवे धम अतिक्रामति सः अयं अन्तःकरणाश्रयः दोषविरोषः- 
दपोला-दपं म्ह्‌० ज्याचा उद्धव श्चाला असतां मनुष्य धमाचे अतिक्रमण करितो तों 
हा अंतःकरणाचा आश्रय करून असलेला एक प्रकारचा दोष, व्या दपोल-कामं- 
सूत्यादिविषयं--खी इत्यादिकांविषयीच्या कामाल--क्राधं-अनिष्टविषय- 
अनिष्ट विषयांविषयींचा कोष, व्याल--पतान्‌ च अन्यान्‌ महतः दोषान्‌ सं 
्िताः-या व अशाच मात्सर्यादि दुसन्या मोढ्या दोषाचा आश्रय केठेले--किच 
ते मां -दश्वरं आत्मपरदेहेषु-स्वदेटे परदेदेषु च तदबुद्धिकभसाश्षिभूतं मां 
प्रद्विषन्तः-तसेच ते मज इश्वराचा म्ह० लयाच्या स्वदेहांत व परदे त्याचेज्ञान व 
कमं यांचा साक्षिभूत अशा माञ्चा अत्यंत द्वेष करणारे-मच्छासनातिवातंत्वं प्रद्वेषः 
तं कुवेन्तः-- मास्या शासनाचे-उपदेशाचं उदन करण दाच माका प्रद्वेष, तो कर- 
णरे-अभ्यसूयकाः-सन्मागेस्थानां गुणेषु असहमानाः--व अभ्यसूया 
करणारे, म्हणजे सन्मागस्थांच्या गुणांमध्ये दोषदृष्टि ठेवणारे, व्यांचे युण सहन न कर- 
णर. [ श्रुति व स्मरति हैच ईश्वराचे शासन व दांत सांगितल्याप्रमाणे ज्ञान व कमं 
यांचे अनुष्टान न करणे हेच त्याचे उद्टघन होय. ] १८ 


तानहं द्विषतः ऋरान्ससारेषु नराधमान्‌ । 
क्षिपाम्यजस्रमशभानासुरीष्वेव योनिषु ॥१९॥ 


अन्वया्थ--अह-मी--तान्‌ द्विषतः कूरान्‌-या माज्ञा द्वेष केरणान्या 
कूरास--अश्युभान्‌ नराधमान्‌--अशुभ नराधमांस--संसारेषु--संसारतील-- 
--आसुरीपु योनिषु एव--आसुरी योनीतच--क्षिपाभमि-- टाकतो. १९ 

तानहमिति । तानहं सवोन्सन्मा्भ्रतिपश्चभूतान्साधुद्ेषिणो द्विषतश्च मां कूरान्सं- 
सरिष्वेव नरकससरणमार्भैषु नराधमनिधमेदोषवस्वात्क्षिपामि प्रक्षिपाम्यजखं सततमश्चु- 
भानष्चुमकभकारिण आसुरीष्वेव ऋरकमेभरायासु भ्यात्रसि्ादियोनिषु क्षिपामील्यनेन्‌ 


छंबस्धः ॥ १९ ॥ 
गी, भा. १६५ 


१०७४ श्रीमद्धगवं द्रौ तामाष्यारथ. 


भाष्यार्थ--“ तानह० ` इति--“ तानहं › या श्छोकनिं या आघुरांचे शेव 
काय होते तें सांगतात--अहं सन्मागेप्रतिपश्चभ्रतान्‌ सखाधुद्रेषिणः तान्‌ 
सवौन्‌ च मां द्विषतः कूराम्‌ नराधमान्‌- मी सन्मागाचे प्रतिपक्षभूत-शन्रूच 
म्ह" साधूचा द्वेष करणारे व मज्ञा वेष करणारे अशा ल्या कूर नराधमांस--सं खारेषु 
पव-नरकसंसरणमागंषु क्षिपामि -प्रक्षिपाभि--संसारातच म्हणजे नरक- 
गमनमागोतच टक्रतों, त्याना म) नरकमागातच घालतों ( तर मग भगवान्‌ निर्दयं 
आहे, असें म्दणण्याचा प्रसंग यतो, असे कोणी म्हणेल म्हणून आचाय सांगतात-)-- 
अध्मेदोषवच्वात्‌--कारण अधमं या दोपे ते युक्त असतात, म्हणून म॑ त्यांना 
नरक दै फल देतो--अशद्युमान्‌-अश्युभक्रमेकारिणः आसुरीषु पव कूरकम- 
प्रायासु व्याघ्नातहारि निषु अजसखर-संततं-क्षिपामि इति अनेन सं 
बन्ध.-लया अजुभाना म्ह° अशुभ कमं करणाराना आसुरीयानीमध्यच म्ह° ज्यांत 
करूरक्माचिं आधिक्य अदि अशा व्याघ्रसिदादि योनातच निरंतर-सतत टाकतो, असा 
* क्षिपामि ` या करियापदाशीं सबध. १९ 


आसुरीं योनिमापन्ना मूढा जन्मानि जन्मनि । 
मामप्राप्यैव कौन्तेय ततो यान्त्यधमां गतिम्‌ ॥२०॥ 


अन्वयार्थ-े कोन्तेय-दे कंतीपत्रा-मृढाः- ते मूढ जन- जन्मनि ज 
न्मनि-- प्रत्येक जन्मत-आसुरीं योन आपन्नाः--आसुरी योनीतच उत्पन्न 
होतात व-मा-मला-अधाप्य प्व-प्राप्त न दोताच-ततः--व्या्रूनदि 
अधमां गति--अधमगतीला - यान्ति प्राप्न होतात. २० 


आसुरीमिति । आसुरं! योनिमापन्नाः प्रतिपन्ना मुढा जन्मनि जन्मन्यविवेङ्किनः 
प्रतिजन्म तमोबहुलास्वेव योनेषु जायमाना अधो गच्छन्तो मूढा मामोश्वरमप्रप्या- 
नाबाद्यव हे कौ-तेय ८तस्तस्माद्‌पे यान्ल्धमां निकरृष्टतमां गतिम्‌ । मामप्राप्यवेति 
न मस्पराक्ता काचिद्प्याशङ्काऽस्यता मच्छिटतःघुमार्ममभ्राप्येलय्ैः ॥ २० ॥ 

भाष्या्थै--; भासुखेम्‌० › इति ˆ आसुरी › या शछोकाने व्यायेदि कमाने 
अनेक जन्मास्या रोटी कल्थाण दोदल "म्हणून म्दणाल तर तसे होत नाही उलट आसुर. 
ध्क्रतीचे लोक उत्तरोत्तर अधम योनीलाच प्राप होतात असें सागतात--आसुसीं 
योनिं आपन्नाः- प्रतिपन्नाः मूढाः -अविवेकिनः--आसुरी योर्नाला प्राप्त ्षाकेठे 
मूढ -अविवेकी- जन्मनि जन्मनि--तिजन्म तमोवब्ह्लाखु प्व योनिषु 
जायमानाः-अधः गच्छन्त. सूढाः--ज.मोजन्नी प्रत्यक जन्मामध्ये तमोबहुल 
ज्यांत अज्ञानसंज्ञर तमा बाहुल्य आहे, अशा योनीमध्ये उत्पन्न होणरे-खालीं 
जाणारे मूढ-मां -र्श्वरं अप्राप्य-अनासाद्य पव--मला-दश्वराला प्राप्त न 
होताब~मला न पोवताव-हे कोन्तेध, ततः-तस्मात्‌ अपि मधमां निकष. 


अध्याय सोटवा-दैवामुरसंपदिभागयोग, १०७५ 


तमां गति यान्वि-हे अजना! त्याहून-यारेक्षांदि अधम म्द० अत्यंत निकष गतीला 
प्रप्त होतात. ( अहोपण, अशा दुष्ट लोकांना ईश्वराची प्राभ्ति हाइक, अशी दका येण्यार्चे 
जर कारणच नाहीं तर त्या प्रप्तीचा निषध करण्याचें तरी कारण काय १ उत्तर-)-मां 
अप्राप्य पवर इति मस्पाप्तो काचित्‌ अपि आहाक्रान अस्ति अतः 
मच्छषटसाधघुमागे अप्राप्य इन्य्थः-" मला प्रप्त न होतांच अप्त जरी 
म्हटले आहे तरी अशा लोकाना मञ्जी प्रापि दोदर, अशी नुष्ती हका यण्याचेहि 
कारण नाही, म्हणून मीं सांगितठेल्या सन्मागाला प्राप्त न होतांच असा याचा 
भावार्थं समजावा. २० । 


विविधं नरकस्येदं हारं नारानमात्मनः | 


कामः कोधस्तथा खोभस्तस्मादेतत्रयं यजेत्‌ ॥२१॥ 


अन्वयाथ--कामः कोधः तथा रभः काम,काधव लोभ-- (इति) इद- 
असे हं-जिविध-तीन प्रकारवे--आत्मनः नाशरान--आस्म्याचा नाश करणारे 
--नरकस्य द्वार्‌ -नरकाचे दार अदे-तस्मान्‌-म्टणून-पनन्‌ चगय-- 
या त्रयाचा-त्यजेत्‌--लयाग करावा. २१. 
सवस्या आस्याः सपदः सक्षेपोऽगरसुच्पते, यरिमा्चतरिध सवं आसुरसंप्द्धेदोऽन 
न्तोऽप्यन्तभवति, यत्परिहारेण परितश्च भवति,यन्मूर सवस्यानधस्य तदेतदुच्यते-- 
त्रिविधं त्रिप्रकारं नरकस्य प्राक्षाविद्‌ दारं नाशनमात्मनो यदद्रारं प्रविशन्नेव नडयल्यास्मा 
कस्मचित्पुरुषार्थाय योग्यो न भवतीस्येतदत उच्यत द्वारं नाडनमात्मन इति । छं 
तत्कामः क्रोधस्तथा लोभस्तस्मादतत्त्रय लजन्‌। यत एतद्द्रारं नाशनमात्मनस्तस्मात्का- 
मादिच्र्रमेतच्यजच्यागस्तुतिरियम्‌ ॥ २१॥ 
भाष्याशध--( अददोपण, अनन्त भेदांना युक्त अमर्त्या आसुरी संपत्तीचा शभर 
वषानीहि परिदरार करितां यण डक नाहा, अत क्राणी म्दणर म्हणून अवाय्रं सांग. 
तात-)--सवस्याः आसुराः संपदः अपं सघ्ेयः उन्पत--मप आघुगै समः 
तीचा हा संक्षेप सांगितला जाता. ( संक्षप सागण्या् प्रयराजन -)-यारेपन्‌ ( का- 
मादो ) त्रिविधे सर्वः आसुरसंपद्धेदः अनन्तः अपि अन्त्भवति--ज्या 
कामादि चरिविध संक्षेषांत आसुरसपक्तीचा सवेच भेद, तो जरी अनन्त असला तरी, 
अन्तर्भूत टदोतो-च यत्परिहारेण परिहृतः भवाति -आणि उ्यायच्या परिहदाराने 
त्या सर्वं अनन्त मेदयुक्त आसुरसंपत्तीचा परहार होतो--यत्‌ स्रवेस्य अनथेस्य मूलं 
--व जं सर्वं अनचि मूठ आदै-तत्‌ एतत्‌ उच्यते-तें हें श्रिवधं °” या शछाकान 
सांगितकठे जाते--तरिविधं त्रिप्रकारं इदं नरकस्य प्रासो द्ारं-त्रैविध म्द 
तीन प्रकारचे, हँ नरकप्रा्ठीचे दवार अद्ि.--आत्मनः नाहनं-यत्‌ द्वार पावेदान्‌ 
पव आत्मा नद्यति-आत्म्याच नाकन-ज्या हवारांत प्रवेश करितांच आत्मा नाश 
पावतो (निद आल्म्याचा नाश कसा १- )-कस्मेचित्‌ पुरुषाथौय योग्यः न 


१०७६ भ्रीमद्धगवद्रौ ताभ्यां. 


भवति इति पतत्‌- आत्मा कोणत्याच पुरुषार्थाला योग्य होत नाही, लयाच्यामर्ध्य 
पुरुषाथाची योग्यता रहात नाही, असा याचा भावाथ--अतः द्वारं आत्मनः नारानं 
इति उच्यते--म्दणून द्वार-आस्म्याचां नाश करणारे द्वार असे म्हटले जते--कि 
तत्‌ कामः क्रोधः तथा लोभः-ते कोणतें १ काम, कोथ व तसाच लोभ, हेते 
नरकाचे त्रिविध द्वार अे.- तस्मात्‌ पतत्‌ ्रयं॑त्यजेत्‌-यास्तव या त्रयाचा 
स्याग करावा. (याचेच अधिक स्पष्टीकरण-)--यतः फतत्‌ द्वार आत्मनः नान 
तस्मात्‌ कामादित्रयं पतत्‌ तयज्ञत्‌- ज्याअर्थी हँ द्वार आम्याचा नाश करणारे 
अषि याअर्थीं हें कामादित्रय टाकावे, कामादिच्रयाचा व्याग करावा--इयं त्यागस्तु. 
तिः--दी दयागाची स्तुति अहे. [ कामादिकाच। याग केला असतां श्रेयःप्राप्तीच्या प्र 
तिबन्धाची निष्रत्ति होते, असा या स्तुतीचा भावार्थ आहे. ] २१. 


एतेर्विमुक्तः कौन्तेय तमोद्रारेशिभिनैरः । 
आचरत्यात्मनः श्रेयस्ततो याति परां गतिम्‌ ॥२२॥ 


अन्वयाथे-कोन्तेय -दे अजना ' पतेः तरिभिः तमोद्रारेः--या तीन तमेो- 
दारांनी--विमुक्तः--विसुक्त ्लेला--नरः- पुरुष -आत्मनः--भापले-घ्रयः 
--कल्याणच -मोक्षाचे साधन-आचराति--आचरितो-ततः--स्यासुर्-परां 
गति-- मोक्षनांवाच्या परागतीक-याति- प्राप्र होतो. २२ 


एतैरिति । एतेर्विमुक्तः कोन्तेय तमोद्ररेस्तमसो नरकस्य दुःखमोहास्मकस्य दवाराणि 


कामादयस्तरेतेखिभिर्चिमुक्तो नर॒ आचरलयनुतिष्ठति । किमात्मनः श्रयो यस्प्रतिबद्ध 
पुव नाऽऽचरति तदपगमादाचरति ततस्तदाचरणाद्ाति परां गति मोक्चमपीति ॥२२॥ 


भाष्याथ-' पफतेः० ` इति-- णतः०' या शटोकाने प्रस्तुत कामादिदययागाचे फल 
सांगतात-)--"पएतेः विञ्ुक्तः कोन्तेय ` तमोद्वारैः-तमसः-नरकस्य दुःख- 
मोाहात्मकस्य द्वाराणि कामादयः तः पतेः त्रिभिः पिमुक्तः नरः-दे कुती- 
पुत्रा} या तमोद्वारंनी-तमाची दःखमोदात्मक नरकाचौ कामादिक द्रारे, व्या यातीन 
दवारनीं विरोषेकरून मुक्त केलेला मनुष्य - आचरति-अनुतिष्ठति- आचरण करि. 
तो-अनुष्ठान करितो.--कि आत्मनः भ्रेयः--काय आचरितो-आपल्या भ्रेयःसाध- 
नाच अनुष्ठान करितो,-यत्थतिबद्धः पूवे नाचरति तदपगमात्‌ आचरति 
ज्या त्रिविध नरकद्राराने प्रतिबद्ध हदोत्साता पृं आचरीत नन्ता ते हार सोडल्या- 
मर्ढे~त्याचा प्रतिबंध निघून गेव्यामुने आतां परुष आपे प्रेयःसाधन आचरितो-तत 
-तदाचरणात्‌ परां गति मोक्चं अपि याति दति-लयासुढे-व्याच्या अ- 
, चरणाम॒े श्रेष्ट गतीला-मोक्षालाहि प्राप्त होतो. [ कल्याणावरण करणाराला व आसुरी. 


पकक भभ ० अ जि ण धि नि ०9 जा --ोाि क-०७अ कम = 9 





[क ति 





1, 1 


१.आत्मनः' म्ह० आपला नाद करणारा रहस्यकारांचा अथे बरोबर नादी, येथ आ- 
त्मा म्द ०जीवात्माच विवक्षित आहे व त्याचा नाद्म्ह्‌० त्याला अधोगतीला नण, 


अध्याय सोटवा-देवासुरसंपद्विभागयोग. १०७७ 


संपत्तीचा त्याग करणाराला ज्ञानद्वारा केवल मोक्षच मिठतो, असें नन्हे तर दयाला 
लोकिकसुखहि प्राप्त होते, असा भाष्यांतीर ‹ अपिश्ब्दाचा भावार्थ. शेवटचा ‹ इति 
शब्द शछोकाचें व्याख्यान संपल, दं सुचवितो. ] २२. 


यः शाखविधिमुत्सञ्य वतेते कामकारतः । 
न स सिदिमवास्मोति न सुख न परां गतिम्‌॥२३॥ 


अन्वयाथ-यः-जो-हाखविध्ि--राखाचा विधि-वेदाचा विधि--उत्सुज्य 
--सोद्न -वेदविधीचा याग करून--कामकारतः--कामप्रेरित दोउन-कामाकट्ून 
पररणा केला गेलेला असा दोत्साता--ववतैते-- वर्तन करतो-सः-तो-खिद्धि - 
प्रुषाथाच्या योग्यतेल-न अवाप्रोति-- प्राप्त होत नादा--न सुख-लयालाया 
लोकी सुख होत नादी व-न परां गति ( अवाप्नोति )--स्वगं व मोक्ष यांतील 
एकाहि उत्तम गतीला प्राप्त होत नाही. २३ 
स्वस्येतस्याऽऽसुरस्षपत्परिव्जनस्य भ्रेयआचरणस्य च शाखं कारण शाखप्रमाणादुभ्य 
शक्यं कतु नान्यथाऽतः-- यः शास्रविधि कतव्याकतेभ्यज्ञानकारणं विधिप्रतिषेधास्य- 
मुत्ख्ञय लयक्स्वा वतेते कामकारतः कामप्रयुक्तः सन्न स सिद्धि पुरूषाथयोग्यतामामरोति । 
नाप्यस्मिलोके सुख मपि परां प्रकृष्टां गतिं स्वगे मोक्ष वा ॥ २३ ॥ 
भाष्यार्थ--(आसुरी संपत्तीचें परिवर्जन व श्रेयःसाधनाच आचरण याचे कारण काय 
ते सांगतत- )-सवैस्य पतस्य आसुरसंपत्परिवजनस्य च ध्रेयाच- 
रणस्य शाखं कारण-या सवे आयुरसंपत्तीच्या परित्यागाचे व श्रेयःसाधना- 
चरणाचें शास्र कारण आदे. ८ ते कसे ! उत्तर-)--शाखप्रमाणात्‌ उभयं कतं 
दाकयं अन्यथा न-शाखरप्रमाणावरून ते दोन्ही करतां येण शक्य आहे ःव्यार्वांचून 
नादी.--अतः यः शासख्रविधि-कतव्याकर्तव्यज्ञानकारणं-विधिप्रतिषधा- 
य॑ उत्सृज्य-त्यक्त्वा कामकारतः-कामप्रयुक्तः सन्‌ वतते-- यास्तव जो 
शाखरविर्धाला म्ह० विधि व प्रतिषेध या नांवाच्या कतव्य व अकतंम्य यांचे ज्ञान होण्या- 
च्या साधनाला सोद्धन ˆ कामकारतः › म्द° कामान प्रेरित दोव्साता वतन करतो- 
सः सिद्धि-पुरुषा्थयोग्यतां न ( अवाप्नोति ) आभरोति--तो सिद्धीला म्द° 
पुरुषार्थयोग्यतेला प्राप्त होत नादी---अस्मिन्‌ रोके सुखं अपि न (आपोति)- 
या लोकी सुखालादि प्राप्त होत नादी-- परां ष्रङृष्टं गति अपि-स्वग मोक्षं वा 
न (आप्नोति)-- परा-सर्वोत्तम गतीलाहि म्ह ° स्वगांला किंवा मोक्षालादि प्राप्त होत 
नाही. [ ज्याच्या योगाने अपूव अर्थ ज्ञात दोतो ते शाख. विधि व॒ निषेध दें याचे 
स्वरूप आदे. विधौवरन कर्तव्य व*निषेधावरून अकर्तन्य यांचे ज्ञान होतें. अर्थात्‌ विधि- 
निषेधरूप शाख देच कर्तव्य व अकर्तेव्य यांच्या ज्ञानाचँ साधन आददे. शाखविमुख 
पुरुषाची प्रवृत्ति कामाधीन असते, पण असे रेक पुरषाथाला अयोग्य असतात. हा व 


१०७८ धीमद्धगवद्रीताभाष्याय, 


या पुटी शोक गीतेतौल कमादिशब्दांचा अथं निधित करितांना डोल्यां पट वेवं अ- 
स्यत अवद्य आदे. ] २३. 


तस्माच्छाखं प्रमाणं ते कायीकार्यव्यवयिितो । 
ज्ञात्वा शाखविधानोक्तं कर्म कर्तुमिहाह॑सि ॥२४॥ 


इति श्रीमद्धगचद्वीतासूपनिषस्सु ब्रह्म्िद्यायां योगशा श्रीकृष्णाजैनसंवादे 
देवासुरसपद्धिभागयोगो नाम षोडशोऽध्यायः ॥ १६ ॥ 

अन्वयाथै-तस्मात्‌--म्दणून-कायांका्यंबयवास्थतो--कतेभ्य व॒ अक- 
तेव्य यांच्या निश्वयाविषगी-ते-तुल- रासनं प्रमाण-शाख्र हच प्रमाण आदे. 
यास्तव-शाखरविधानोक्तं ज्ञात्वा--याखविधाननें सांगितकेल जागून--दइह-- 
या कमीधिकारभूमात--क्म-क्म-करतव्य-वम--कतु--करण्यस--अहासि- त 
योग्य आहेस. २४ 

तस्मादिति । तस्माच्छाख प्रमाण ज्ञानसाधनं ते तव कायाकायग्यवास्थिता कत. 
्याकतेव्यव्यवस्थायामतो ज्ञात्वा बुद्ध्वा शाख्रचिधानोक्तं विधिर्विधानं न्नाख्रण चि- 
धानं श्राखविधानं कुयौन्न कुयादिव्येवंरक्षणं तेनोक्त स्वकर यत्तकतैमिहार्हति । इहेति 
कमाधिकारभूमिप्रदशनाथोरिति ॥ २४॥ 

इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचायंमोर्विदभगवत्पूज्यपाद शिष्यश्रीमच्छकर भगवतः कृतो 

श्री भगवद्ीतामाष्ये सपद्विभागयोगो नाम षोडद्ोऽध्यायः ॥ १६ ॥ 


भाष्या्थ-, तस्मात्‌० दाति--गाघ्राला सोडून केले कर्म निप्फल आदे, असँ 
सुचवून त्यावरून निष्पन्न होणारा अथ ^तस्मात्‌० या श्छाकाने सांगतात- तस्मात्‌ 
ते-तव कायोकायेग्यवस्थिता-कतैव्याकतेग्यव्यवस्थायां रास पमाणं 
-ज्ञान लाधनं-- म्हणून तुला. कार्याका्याची व्यवस्था करावयार्च ्लाल्यास-कर्तव्य व्‌ 
अकतव्य यांची व्यवस्था करावयास करत्प्र असून दहं अकर्तव्य आहे * असा निणय 
करावयाचा ज्ञाव्यास शाख हेच एक प्रमाण आदे. ( " अहोपण, धर्माोधमीविषयीं शाघ् 
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१ रहस्यकार म्दणतात--“"्या शकार (कायाकायेव्यवस्थिति' या पदावरून कतव्य. 
श्ाखलाची म्ह० नीतिश्याखाच कल्पना डोन्यापुदढे ठेवून गौता उपदेशिली अहि, 
द उघड, देते. यासच कमयोगश्चाख्र असं म्हणतात. 22 पण हे म्हणणे सर्वथा 
अनुपपन्न अष. कतन्यशशाक् म्ह ० नीतिशाखर ह म्हणणे निराधार अहि. त्याला मस्छरत 
वाङ्मयांत कोठे आधार नाहीं. गीर्तेतहि त्याविषयी काटो प्रमाण मदा. येथील कार्य म्ह० 
कतेव्य-विहित कमे व अकाय म्ह ०निषिद्ध कम दोय. , त्यांचा भिणय करण्यासालो भग- 
वान्‌ ज्या शाखराचा इवा] देत अदित ते शास म्ह श्रुतिस्मति देच शास्र होय. गता 
ज्याचा दवाला दते, ते यास खुद गाताच कस असेल १? अथात्‌ "याङाच कमयोगशाख 


अध्याय सोढावा-देवायुरसंपद्विभागयोग, १०७९ 


जरी प्रमाण असले तरी माक्ष कतव्य काय, अशी आका घेऊन सागतात-)--अतः 
शाखविधानोकत ज्ञात्वा-वुद्ध्वा--यास्तव शाख्रादिधानोक्त जाणून-समजून घेऊन 
--विधिः-विधानं शास्रेण विधानं शाख विधानं कयोत्‌ न कुयात्‌ इतिं 
एवं रुक्षण-जो विधि तेंच विधान, [ म्ह° येथील “ विधान'शब्द्‌ ˆ विधिः या 
अर्था आहे. ] साच्रानें केठेटे ज विधान-जो विध ते शाघ्विधान-करर्वे, न करति, 
इत्यादि स्वरूपाचे जं शात्रविधान--तेन उक्तं स्वकमे यत्‌ तत्‌ कतु शद अर्ह- 
सि-त्या साख्रविधानानें सागितल्ेे ज स्वकम्‌ [ अथात्‌ क्षत्रियाचं यद्धादिक ] तेंच 
येर्थ-या कर्माधिकार भूत करगे तुला योग्य आदे.--“ इह › इति क्माधिकार- 
भूमिप्रदशनाथ--इद' हा शब्द कमौधिकारभूमि प्रदात करण्यासार्दा अदे--इति 
--भाष्यातील सवटचा इतिः हदा शाब्द अध्यायाची समापि सुचवितो. [ असो; याप्रमाणे 
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म्हणतात › दै रहस्यकाराचे म्दणणे सवेया अग्राह्य अदि. ते केवल काल्पनिक अहे; ^“ गौ- 
तारहस्यात पृ, ४९-५१ ते स्पष्ट करून दाखाविले आहे ” असने ते म्हणतात. पण त्यांत तरी 
ते अधिक काय सागतात {--“' नातिशास्र हा शब्द्‌ जुन्या सर्करृत अरथातून प्रायः राजनी. 
तिशा्रास लावण्प्रान येत अमृन कतव्याकतेव्यज्चास्रास ‹ घमशास ` अप्त म्दणण्याचीं प्राचीनं 
पद्धत आहे. पण ‹ नति ?या शब्दात कतव्य क्वा सद्तंन याचाहि सग्रह होत असस्या- 
मुके आगमा दहाच्या पद्धतं (प्रमाण यमावम।च्या करवा कमाकमोच्या या विवेचनास्तच ‹ नी 
तिरासखर › असे था यथतत म्हट्ठे अहे.” ( पण स्तः ग।ताच जर कतन्याकतैव्याचा निण- 
य करण्याप्ताढी श्राल्लाचा हवाला देत आहे तर तिलाच दर्छीच्या पद्धतीने “ नीतिश्चाख्ल , 
म्हदणण्याचा रहस्यकाराना काय अधिकार आहे ? गातेचा अथं करिताना रहस्यकारान 
आपल्या मनांताल अथ तेच्यावर लछादण्याचा जो यत्न केला आदे, तो तच्वन्ञांना केन्दाहि समत 
होणार नाह व असा खादकेला अथ हा तिच खरा-मूढ अथे आहे, असे रि म्हणता येणार 
नाही. गीतेत; महाभारतात व इतर सस्करृत वाडमयात नौतिः हा शब्द जर राजनीति था 
अर्थी रूढ अहे तर त्याच गीतेचा अथं करिताना तिला नीतिश्ञास बनावेणे कितपत न्याय्य 
होदईर याचा वचार वाचकानीच करावा. हछ्ीची पद्धत म्हणजे पाश्चात्य पद्धत. आमच्या 
म्रथाचा अथ करितानाहि त्याची पद्धत स्वीकारणे) म्हणजेच वैदिक सप्रदायांतील मथाकंडे 
६ग्ल्िदा दाब्दाच्या अथोन पाहण जहि. पण अशान आमच्या ग्रथाचा खरा अथं कष्णे मुर्गी. 
नव दाक्य नाही. आमचे कतैन्याकतेव्यशाखर अगदो स्वतंत्र आहे. कोणारा कितीहि जरी 
कतैव्यमोह पडला असला तर त्याला हेम्रेट प्रमाणे रडत वसावयास नको, कतैव्याकर्तन्य. 
ह्रास हाच त्याला मागेदसेक प्रदीप आदे.गीता हे कायाकायेन्यवसिति सागणारे जर रासं 
असत तर त्याने "ते दाख प्रमाणं" व “शालविधानोक्ते कात्वा कमं कतु अदिः असें ्दटछै 
नसते. धमोधमोच्या फिवा कमाकमोच्या विपेचनास् नीतिश्च म्हणता येत नादी, रहस्य. 
कारानीं विधीच्या उद्घनः विषयी व धमांच्या सक्ष्मत्वानिषय) वगेरे चाक्रायणादिकांची जीं 
उदाहरणे दिर आदेत ल्यं नी विधिनिषधज्ञास्ाला बाध येत नाटी. कारण ते सवै अपवादं 
भपद्धमे आहेत, यास्तव ^“ वेदान्ततील गहन तच्छक्ञानाच्या आधारं कायौकायैन्यवस्थिति 
कराबणारा गतिक्षारखा दुसरा प्रथ माही, ›' हं रदस्यकाराचं णे केवर काडपनिक आपि, 


१०८० श्रीभद्धगवहौताभाष्याथं. 


या अध्यायांत पूवेजन्मांतील कमैवासनांच्या अनुसार या जन्मांत अभिव्यक्त होणाव्या 
ज्या सात्तिविकादि तीन प्रकृति त्यांचा देवी व आसुरी असा विभाग करून त्यांतील 
पिल्या संपत्तीचा स्वीकार करून दुसरीचा लाग करावा, असा उपदेश केला, आगि 
परम पुरुषाथोची इच्छा करणान्या सुमुकषने काम, कोध व लोभ याना टाकून शाल्ञ- 
दृष्टि व्हावे आणि राखविधीच्या अनुसार वतेन करें, असा निर्धार केला ] २४. 
इति भगवान्‌ श्रीक्रष्णांनी गायरेस्या उपनिषदां तीरु-रदस्यविचैतील ब्रह्मवियेपेकीं 
योग~-उपाय-शाखरातीर दैवासुरसपद्विमागयोगनांवाचा सोढावा अध्याय विष्णु- 
दाम॑करत सान्वयाथ-सरीप-भाष्य-माष्याथोसषह समाप्त साला, 


अध्याय सतरावा. 





श्रद्धात्रयविभागयोग. 
अजन उवाच--अरन म्दणाल- 


ये राखविधिमत्सज्य यजन्ते श्रदयान्विताः । 


तेषां निष्ठा त॒ का कृष्ण सत्वमाहो रजस्तमः ॥१॥ 


अन्वयाथे--हे ृष्ण- हे कृष्णा --तु-पण-ये-ज-श्रद्धया अन्वि 
ताः--श्रदधेन युक्त होत्साते-दशास्नविधि-चाखोक्त विधीचा-उत्खञ्य--लयाग 
करून--यजन्ते-देवादकांची पूजा करितात-तेषां-यांबी-निघ्ा- निष्ठा- 
का--कोणती--सरव--सात्विक-आदो--का--रजः-- राजस --उत--का- 
तमः- तामस. १. 

तस्माच्छासखं प्रमाण त इति भगवद्राक्या्छन्धप्रश्नबीजः-ये केचिदविहोपिताः शाख. 
विधि शासख्रविधानं श्रुतिस्खछतिशाखरचोदनासुत्सज्य परिलयञ्य यजन्ते देवादीन्पूजयन्ति 
श्रद्धयाऽऽस्तिक्यबुद्धयाऽन्विताः संयुक्ताः सन्तः श्रुतिलक्षणं स्तिरक्षणं वा कंचि. 
च्छाखविधिमपरयन्तो ब्रद्धब्य वहारदरानादेव श्रदधानतया ये देवादौन्पूजयान्ते त इह 
ये शाखविधिमुर्सृञ्य यजन्ते श्रद्धयाऽन्विता इत्येवं गृह्यन्ते । ये पुनः कंचिच्छाख- 
विधिञुपरुभमाना एव तमुत्सृञ्यायथाविधि देवादीन्पूजयन्ति त इह भ्ये श्ास्रविधि. 
सुस्सञ्य यजन्ते ' इति न परिगरृद्यन्ते ॥ 

भाष्यार्थ -( नास्तिक व शाघ्रकटष्टि आस्तिक यांची गति सांगितली. आतां 
आस्तिक्रच पण शाच्र न जाणणारे, असे ज पुष्कठसे असतात त्यांची गति जाणण्याच्या 
द्च्छेने अज्ञेन प्रश्न करीत आदे, असे आचाय सांगतात-)--' तस्मात्‌ शाखं 
प्रमाणं ते ` इति भगवद्धाक्यात्‌ रुव्यप्रञ्चवीजः-( अजनः उवाच- )- 
' तस्मात्‌ शाखं-› म्दणून तुला कतंम्याकतंग्याचा निगय करण्यास शाख प्रमाण अदि, 
अशा या भगवानाच्या वाक्यावरून, ते वाक्य एेकून, ज्याला प्रश्राचे बज सांपडलें 
आदे असा अर्जुन म्दणाल-ये-केष्चित्‌ अविशेषिताः- ज कित्येक सवसाधारण 
लोक-सामन्य मानव--दश्ाख्रविधि-राखविधानं -श्चति-र्मतिराखचोदनां 
उत्खज्य-परिव्यज यजन्ते-देवादीन्‌ पुजयन्ति--शाखरविधीरा-शाखरविधानाला 
्रुति-स्मृतिशाखाच्या चोदने सोनःवि धीचा परिलयाग करून यजन .देवादिकांचे पूजन 
करितात ( तें कसे १ उत्तर-)--श्रद्धया-आरस्तिक्यवुद्धधा अन्विताः-संयुक्ताः 


छर्तः-भखेने म्ह” आस्तिकयषुदधीमे अन्वित संयुक्त शेोत्साते ( देषादिकांवें पूजने 
¶#. भा, १११ 


५०८१ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथै. 


कारेतात, येथील यजनाबरोबर दानादिकंचेंहि ग्रहण करव. ˆ अदोपण वेदशाखो क्त - 
विधीचा त्याग केल्यावर ते श्रद्धेनँ युक्त होऊन देवादिकाच पूजन कसे करितात १ 
कारण राल्रीय प्रमाणारवांचून नुस्व्या श्रदधर्ने याग-दानादि संभवत नादी १ ` उत्तर-)- 
श्चतिरुश्चण स्मरतिटश्चण वा कंचित्‌ शाख्विधि अपदयन्तः--ध्रुतिलक्षण 
किंवा स्मृतिलक्षण असा कोणताच शाच्रविधि न पाहणारे--च्द्धन्यवहारदहोनात्‌ 
एव श्रदुधानतया ये देवादीन्‌ परूज्यन्ति--केवल बरडग्यवहार पाहूनच -ृद्धाचा 
व्यवहार-नुष्ती रूढि पाहूनच ध्रद्धद्ुपणाने जे देवादिकाचे पूजन करितात--ते श्ट 
‹ ये राख्रविधि उत्खज्य यजन्ते श्रद्धयान्विताः ` इति पवं गृ्न्ते- 
ते येथें ˆ ये शाख्रविध° ` या वचनने घेतलेले आ्ेत. ( शाखविधि जाणत असूनि 
याचा त्याग करून आपल्याच कल्पनेने जे यागादि करितात ते ये या वचनाने ध्याव- 
याचे नाहीत, असे सांगतात-)- ये पुनः कचित्‌ शाख्विधि उपकभमानाः 
पव तं उत्सृज्य अयथाविधि देवादीन्‌ पूजयन्ति-परण जे कोणी एखाया 
शाख्रविधीला प्रत्यक्ष पहात असतानाच व्याला सोडून अयथाविधि-देवादिकांचं पजन 
करितात-ते इह ¦ ये रासखविधि उत्सस्य यजन्ते ` इति न परिग्रह्यन्ते- 
ते येथे “जे शाघ्चविधीला सोडून यजन करितात › या वाक्यात घेते जात नाहीत. 
कस्भाच्छृद्धयाऽन्वितत्वविशेषणात्‌ । देवादिपूजाविधिपरं किंचिच्छाखं पदयन्त एव 
तदुस्सज्याश्रहधानतया तद्विदेतायां देवादिपूजायां श्रद्धयाऽन्विताः प्रवत्तन्त इति न 
शक्यं कल्पयितुं यस्मात्तस्मापपर्वोक्ता एव ‹ ये शाखविधिसुस्सञ्य यजन्ते श्रद्धयाऽ- 
न्विताः ` इव्यनत्र गृह्यन्ते । तेषामेव भूतानां निष्ठा तु का कृष्ण सच्वमाहो रजस्तमः किं 
स्वं निष्टाऽवस्थानमाहोस्विव्रजोऽथ वा तमः । एतदुक्तं भवति या तेषां देवादिविषया 


+ 


एजा सा किं सास्विक्याहोसिवद्वाजस्युत तामसीति ॥ १ ॥ 
माष्याथै-कस्मात्‌--विधि काय आह, दे सऊ असूनि ज स्याला सोडून 
यज्ञ करितात व्याच येथे प्रेण कां करावयाच नाहीं { ( उत्तर-)-धद्धाया आन्वि- 
तत्वविरोषणातू--कारण दयानाशश्रद्धया अन्विताः" या जब्दानीं श्रद्धेने युक्त असणे हें 
विोषण लावले आहे. (यास्तव शाघज्ञ असूनि राल्नविधि सोदून यजन करणारांचें येथें 
ग्रहण करितां येत ना्दी.ते का राखज्ञार्चैच प्रहण केल्यास काय होते! अं कोणी विचा- 
रील म्हणून त्याचें म्रहण केल्यास व्याघात हा दोष येतो, असें आचाय सगतात-)-- 
देवादिप्‌जाविधिपरं किचित्‌ शाख पदयन्तः पव अध्रहधानतया तत्‌ 
उत्सुल्य तद्धिहितायां देवादिपूजायां अद्धया आन्वताः प्रवतैन्ते इति 
यसमात्‌ कट्पयितुं न दाक्य-देवादिपूजाविधिपर-देवादिकची पूजा कशी करावी हे 
सांगणारे कदी शाख पष्टात-जाणत असतानाच अश्रद्धादुपणानें स्याल सोडून शाश्नानें 
घगितलेल्या-शाछ्रविदहित देवादिकाच्या पूजेमर्य ्रदधनं युक्त होऊन प्रदत्त होतात अशी 
ज्याअथी कल्पना करितां-येणे रक्य नार्द-- तस्मात्‌ पूर्वाक्ताः पव ' ये शाख 
विधि, उत्वञ्य यजन्ते अडधयान्डिसः ` इति अत्र गृह्यन्ते--त्याभरथीं बर 


अध्याय सतरावा~भरद्धान्चयबिभागयोग, १०८१३ 


सागितलेलेच म्ह ° हाघ्लविधीला जाणतच नसल्यामुदे व्याला सोड्न श्रद्धायुक्त दोत्साते 
यजन करणारेच ' ये शासख्रविधि° ' या ठिकाणी घेतले जातात. [ कारण शाखखोक्तविधि 
राजक असूनाहे तो सोडून -त्याचा तिरस्कार कहन स्वच्छेने देवपृजनादिकांत प्रवृत्त 
होणारांचा आसुर प्रकृतीच्या लोकांमध्येच अन्तभीव होतो, हे गेल्याच अध्यायात सिद्ध 
यार आहे. यास्तव आस्तिक टोकाच्या प्रकरणात दयांना अवकाशच मिणं शक्य नाहीं, 
असा याचा भावार्थ. तस्मात्‌ शखर माहीत नसले तरी ब्द्धाच्या व्यवदाराध्रम्णें 
्रदधने धर्माचरण करणाराचं पर्यवसान कशत दतै १ असे अर्जुन विचारतो-]-- कृष्ण, 
तु तेषां एवंभूतानां निष्ठा का-हे कृष्णा, पण ल्या अशा प्रकारच्या ल्येकांची 
निघ्ठा कोणती १--, सत्वं आहो रजः तमः: कं स्वं निष्ठा-अवस्थानं 
आहोस्वित्‌ रजः अथ वा तमः-- सत्त्व, रज, की तम म्द० त्यांची सत्व ही निष्ठा 
म्ह ° अवस्थान-अवस्थिति आहे कीं रज की तम !--पतत्‌ उक्तं भवति-याचा 
भावाथ असा-तेषां या देवादिविषया पूजा सा {क साच्विकी आहोस्विद्‌ 
राजसी उत तामस रति-लयांची जी दवादिकांची पृजाती काय सात्त्विकी आदे 
कीं राजसी कीं तामसी, असा याचा भावाथ आह. १ 
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१ मोलाग्या अध्यायाच्या दावटा ‹ म्हणन काय व अकाय याच्या निणयाविषयी तुला 
श्रुति-स्मृति-लक्षण विपिनिषेधशास्रच प्रमाण आहे › असे भगवानांनौ सागितलेले एेकून 
त्यावरून सुचलेला प्रर अजुन या अध्यायात विचारौत आहे, प्वडीच आचाय या अध्या- 
याची पूव अध्याया सगत्ति लाव्रितातः; आणि वस्तुतः या अध्यायाचा विषय पाहिला 
असतां तोच अगदी योग्य आददे, अस कार्णीदि तच्वदृष्टि पुरुष कबूल करील. पण रहस्यकार 
या अध्यायाचा सगत्ति लावतानाष्दि कदा ओडढाताण करितात तं पहा- कमयोगक्ास्रा- 
प्रमाणे जगाने धारण-पोषण करणारे पुरुष कोणत्या प्रकारचे अणि याच्या उलट जगाचा 
नाञ्च करणारे पुरुष कोण, याचे याप्रमाणे वणन इ्ाल्यावर मनुष्यामनुष्यांमध्ये असे भेद 
कां होतात, असा प्रश्च सहज उत्पन्न होतो." पण द्दैवी सपत्तीचे पुरुष कमेयोगश्चाखाप्रमाणे 
जगाने धारण-पोषण करणारे असतातः अत्ते सोकाव्या अध्यायात सुखीच वणन नाहीं. त्यांत 
अगोदर दैवासपत्तीचे गुण सांगितले आहेत. पण ते सवं साच्विक असल्यामुक ‹ शठं प्रति 
दास्यं › या किवा ° धटासी आणावा धट उद्धटसी उद्धट' या स्वरूपाचे नाहीत. तर 
सत्वसंश्चुदधि, आजव, तप, अर्दिसा,सलय, अक्रोध, शांति, भूपेषु दया, क्षमा, अद्रोह, नाति- 
मानिता इत्यादि स्वरूपाचे आहेत. म्ह० / राठ प्रपि सल्य› या जातौचे अहित, 
त्यांच्या योगाने जगाचे धारण-पोषण कसे होणार ? शिवाय मगवानूहि ‹ सात्विक ग्रक्रति 
कमयोगश्चाख्राप्रमार्णे जगाचे धारण-पोषण करणान्या पुरुषाची आहे ° असे सांगत नाहौत.तर 
दैवी संपत्‌ विमोक्षाय! असे म्दणून मोक्षाकडे तिचा विनियोग सांगतात .तसेच 'मनुष्यामनुष्या- 
मध्यै असे भद कां होतात { असा प्रश्न सज उत्पन्न होतो," हे म्हणणेदि अयोग्य आहे. 
कारण या प्र्नाचे उत्तर पूर्वीचं (अ. १९ शो. ३-५ ) “ अभिजात ' या शब्दाने दिक 
आहि. अभिजात म्ह ० त्या त्या संपत्तीरा ्ननुरक्षुन उत्पन्न ज्ञाङला पुरुष. अथोत्‌ पव शारीर 
सोडतांना ज्या सपत्तीला अनुलक्षून त्याची अन्त्यमति उत्पन्न क्ञाली भसेक व त्यृनि जिच्या 


१०८४ श्रीमद्धगबदरीताभाष्याये, 





अनुसार हा जन्म घेतला असर तदनुरूप पुरुषामध्यै दैवी किवा आसुरी प्रकृति व्यक्त 
हाते; दिवाय पूर्वहि ° प्रकृति यान्ति भूतानि [ गी. भा. ३.३३.१. ३३१ ] “ प्रकृत्या 
नियताः स्वया > [ गी. मा. ७,२० १. ६३३ ] उद्यादि रब्द्रानी पूवे प्रकरतीच्या अनुस्तार 
या जन्मांतीर स्वभाव बनतो असे सांगितले आह. अथात्‌ हा प्रश्न यथ उत्पन्न दोण्याचें 
कारण नाहौ. अथे अजुनाचा प्रश्च स्पष्ट अहे. दाख्रविधीला सोडून जे श्रद्धे 
यजव करितात ल्यांजी निष्ठा कोणती? सात्विकी, राजसीकौ तामसीय्हा प्रश्न 
आहे व तो मागच्या अध्यायातील “ तस्मात्‌ शास्र प्रमाणते ' या भगवद्रननावरून अज 
नाच्या मनांत उपस्थित ज्ाखा आहे. यास्तव रहस्यकाराची सगति बरोबर नादी. तपेच 
८८ ज्ञानाविज्ञानाचे एकदर निरूपण या अध्यायात पर केले आहे. दे म्हणणेदि अयोग्य 
आदे. कारण ज्ञानविज्ञान सातव्या अध्यायातच सपले व आटठव्यात तारक ब्रह्म, नवव्यात 
राजविद्या राजगद्य, दहाग्यांत विभूति वगेरे निरनिरल विषय आले आहेत, 


पढ याच शछोकावरौ टोपेत ते ह्यणतात--“ दास्रावर श्रद्धा असूनि मनुष्य अक्ञानाने 
चुकतो. उदाहरणाये, सवेन्यापी परमेश्वराचे भजनपूजन करावे हा शासरविधि सोडून देव- 
तांच्याच नादौ लागतो. ° पण ह म्हणरणे वरोवर नादी. कारण या शोकांताल ‹ श्रद्धया › 
या शब्दाचा सवर शाखाकडे नसून पूजेकडे अददे. शाखराकडे त्याचा सवध लाविव्यास 
“श्रदधेने चाख्विपि सोडूनः असा भल्ताच कांहा तरी अथ दोहर 'डास्रविधि मातत नादौ, 
तथापि वाडवडिलांच्या पद्धतीला अनुसरून श्रद्धेन पूना करितो, लाच, निष्ठा कोणती ? 
असा प्रश्न आहे. शास्नावर जर श्रद्धा असेल व॒ केवल अ्ञानाने नुकत असेल, 
तर॒ तो शास्रविधि समनरून धेडैल. पण येथे ज्यांच्या विषयी प्रश्च अहि ते कुल्धर्मा- 
ग्रमणे वाडवडिलांचा धम आचरण करणारे आहेत. अथात्‌ ल्याना ज उदाध्रण 
दिल आहे तेहि अस्थानी आहे. रहस्यकार पुढ म्हणतात-- द्ाखाचा व 
धमोचा अश्रद्धेने तिरस्कार करणान्या म्ह० आसुरी लाकांबदट हा प्रक्ष नन्हे,” ( तर 
मग ४,५ व ६ श्टोकात यक्ष-राक्षप्त-तरेत-भूत याच्या पूजेचे वणेन करून योर तप करणारा 
आसुर निश्चयाने कां ह्रल आहे, असँ कोणी विचारील म्हणून ते लागलेच पुदे म्हणतात) 
८८ तथापि प्रमगानुसार त्यांच्या कमाची फलद या अध्यायांत वभि महेत ”? पण या 
सबध अध्यायात आसुर लोकाच्या कमाच फल एका दब्दरानेहि कोटे मागितल्ले नाष्धी. 
वाचकांनी स्वध ध्याय अवदय वाचून पहावा, म्हणजे रहस्यकारांचें म्हणणे किती 
प्रामाणिक अहि, ते क्के. त्याच्याच बरोबर आचार्या या शोकावरांल भाष्यहि पुनः 
वाचावे, ह्मणजे त्यांनी या शछोकां्ची किती सुदर व्यवस्था खाविी आहेति कटेक. वंरापरं- 
परेन पूजन करणारांमर्ध्यहि सात्तिक, राजस व तामस असे मेद समवतातःह येथे विवक्षित 
अहि. शाखाचा, धमोचा तिरस्कार करणारे तेवढेच आसर लेक आणि राजसं व॒ तामस 
पूजा, आहार, यज्ञ, दान, तप करणारे आसुर नन्देत, असं म्हणतां येत नादी. रषस्यका- 
राच्या म्हणण्याप्रमणे श्चास्लाचाव धमचा तिरस्कार करणारे प्रायः सवैच आधुनिक 
सुरिक्षित आमुर लोक ठरतात ब दौ व्याप्नि लयांच्य्रा अगदी धराप्य॑त पौचते, ह त्यांच्या 
ध््रानांत कसं आलं नाही, कांदीं कर्त नादी ! असो. 


अध्याय सतरादा~--श्रद्धान्रयविभागयोग. १०८५ 


श्रीभगवान्‌ उवाच-- श्रीकृष्ण म्हणाटर-- 


त्रिविधा भवति श्रद्ा देहिनां सा स्वभावजा । 
साच्िकी राजसी चेव तामसी चेति तां शुणु ॥२॥ 

अन्वयाथ-दाहिनां-दहवान जीवां ची--सास्विकी राजसी च तामसी प्व 
--सात्विकी,राजसी व तामसी-दति अविधाश्रद्धा-अशी चिविधा-तीन प्रकारची 
श्रद्धा--भवति-असत.-सा-ती तिन्दी प्रकारची प्रद्धा--स्वभावजा--जन्मा- 
न्तरांतीलक धमादिकाचा जा संस्कार व्या मरणसमया अभिव्यक्त ज्ाठकेखा असता, स्या 
पासून ती उत्पन्न मालली असत.--तां--त्या त्रिविध श्रद्धला तू--ञण्ु-एेक २, 

सामान्यविषयोऽ्य प्रश्ना नाभ्रविभञ्य प्रतिवचनमहतीति-- त्रिविधा त्रिप्रकारा 
भवति श्रद्धा । यस्यां निष्ठायां व्व पृच्छसि देष्हेनां सा स्वभावजा । जन्मान्तरङरतो 
धमादिसस्कारो मरणकारेऽभव्यक्तः स्वभाव उच्यते तता जाता स्वभावजा । सास्िकी 
सत्वनिदठेता देवपूजादिविपया, राजसी रजोनित्रृता यक्षरक्षःपजादिविषया, तामसी 
तमोनिवरृता प्रेतपिश्चाचादिपृजाविषगरवं त्रिविधा तासुचयमानां श्रद्धां शृणु ॥ २ ॥ 

भान्यार्थ--अयं सामान्यावपयः प्रश्चः अप्रविभमस्यन प्रतिवचनं अति 
इति ( श्रीभगवान्‌ उवाच- )- दा सामान्यविपयच प्रभ्न अहि. पण त्याचा अगदौ 
पथक्‌ विभाग केल्यावांचून प्रतिवचन -उत्तर दण्यास याग्य नाही, म्हणून श्रीभगवान्‌ 
म्हणाले -[ प्रश्नाचा विषय सामान्य अमखा तरी व्याच उत्तर त्याच्या विषयाचा विभाग 
केल्यावांचून देतां येण्यासारख नाहा, म्हणून भगवान्‌ विभागपूवक त्याचे उत्तर सांग- 
ण्यास आरभ करितात-]-त्रिवेधा-चिप्रकारा श्रद्धा भवति--त्रिविध म्द 
तीन प्रकारची श्रद्धा असते.--यस्यां निष्ठायां त्व पृच्छसि--ज्या निषटेविषर्यी श्रद्धा- 
पूर्वक क्ियेविष्रयी त्‌ प्रश्न करीत अहिसती चरिविध निष्ठा अहे.-देहिनां सा 
स्वभावजा- देहवान्‌ प्राण्यांची ती त्रिविध श्रद्धा स्वभावजन्य आदे. ( प्रकृत विष- 
याच्या उपयोगी असा स्वभावशब्दाचा अथ सांगतात-)--जन्मान्तरकृतः धमाषि- 
संस्कारः मरणकाले अभिव्यक्तः स्वभावः उच्यते--जन्मान्तरी-पृवेजन्मी 
कञाठेला धमोदि कांचा संस्कार कौ जो पूवमरणसमयौ अभिभ्यक्त होतो, त्याखा स्वभाव 
म्द्ले जतें.- ततः जाता स्वभावजा-लया स्वभावापासून ज्ठेी जी श्रद्धा ती 
स्वभावजा होय.-साच्िकी-सस्वनिवेता-देवपूजादिविषया--एक सात्विकी 
-सत्वगुणामुे ज्ञालेली, देवपूजा इत्यादि क्माविषयीची,--राजसी-रजोनिवैता- 
यक्चरक्षःपूजादिविषया- दुसरी राजसी -रजोगुणांपासून स्ञालेली, यक्ष-राक्षसाची 
पूजा कगेरे यांविषयीची,--तामसी -तमोनिवता-प्रेतपिशाचादेपूजाविषया- 
तिसरी तामसी-तमोगुणाच्यायोगाने चैनठेली-प्रेतपिशाचादिकोविषयीची--पवं जिषेधा 
-- याप्रमाणे प्राण्यांची तीन प्रकारची श्रद्धा आदै---तां उच्यमानां श्रद्धा चुणु- 
ती पुढें सांगितली जाणारी श्रद्धा तू एेक. २. 


११९६ भ्रीमद्धगवद्वीतामाभ्यार्थ, 


सत्वाचुरूपा सवस्य श्रद्धा भवति मारत । 
श्रदामयोऽयं पुरुषो यो यच्छरद्धः स एव सः ॥६॥ 


| (वा 


अन्वयाथ-हे भारत-दे अजुना--सच्वानुरूपा- विशिष्ट संस्कारानी युक्त 
अशा अंतःकरणाच्या अनुरूप--सवेस्य--स्वाची प्रत्येक मनुष्याची--घ्द्धा- 
आस्तिक्यबुद्धि-भवति--असते.--अयं पुरुषः--हा संसारो जीव--श्द्धामयः-- 
भ्रद्धाप्राय प्रायः श्रद्धायुक्त असतो. व्यासु>े-यः-जो-यच्द्गद्धः--ज्या श्रद्ध युक्त 
असतो-सः एव--लया श्रदधेच्या अनुरूपच --सः--तो जीव असतो. ३. 

सेवं त्रिविधा भवति-सच्वाचुरूपा विशिष्टसंस्कारोपेतान्तःकरणानुरूपा सवस्य 
प्राणिजातस्य श्रद्धा भवति भारत । ययेवं ततः किं स्यादित्युच्यते श्रद्धामयः श्रद्धाप्रा- 
थोऽयं पुरुषः संसारी जीवः । कथ यो यच्छृद्धो या श्रद्धा यस्य जीवस्य स॒ यच्छृद्धः सं 
एव तच्छद्धानुरूप एव स जीवः ॥ ३ ॥ 

भाष्या्थ-( पूर्वकर्मानुसार मरणसमयी उद्धवलेली तीन प्रकारची स्वभावसंज्ञक 
वासना, देच तीन भरकारच्या श्रद्धेव निमित्त वर सांगितले. आतां तिचेच उपादान कारण 
सांगतात-)--सा पवं जिचिधा भवत्ति-ती श्रद्धा याप्रमाणे तीन प्रकारची होते, 
--भारत स्वस्य प्राणिजातस्य सत्वानुरूपा-विशि्टसंस्कारोपेत-अन्तः- 
करणायुरूपा श्रद्धा भवति--दे भरतवंशजा, सवं प्राणिजाताची-सवं प्राण्यांची 
सत्त्वानुरूप-विशिष्टसंस्कारांनी युक्त अशा अन्तःकरणानुहूप ध्रद्धा असते. [{ विशिष्ट 
संस्कारांनी युक्त असे अन्तःकरण देच श्रद्धेचे उपादान कारण असव्यामुके त्रिविध संस्का- 
राच्या अनुसार त्रिविध श्रद्धा होत. अहोपण, सत्त्वादि निष्टविषयी प्रश्न असताना श्रद्धेचे 
त्रिविधत्व सांगण्यांत कराय अथं आदे १ असा प्रभ-]--यदि एवं ततः कि स्यात्‌ 
-- असे श्रद्धेच त्रिविधत्व जरी असले तरी त्यमु प्रश्चचा निगय कसा होणार !- 
दति उच्यते--असे म्दणाल तर सांगतो--अय पुरुषः-संसारय जीवः द्धा 
मयः-श्रद्धाप्रायः- दा पुरुष म्ह ° हा संसारी जीव श्रद्धामय-~श्रद्धाप्रचुर आहे-पुस- 
घामध्य श्रदधर्चेच आधिक्य असते.--कथं--पुरष श्रद्धामय कसा --' यः यच्करद्धः' 
-या श्रद्धा यस्य जीवस्य सः यच्न्रद्धः--ज्या जौवाची जी श्रद्धा असतेतो 
“ यच्छरद '-सः एव तच्चद्धानुरूपः एव सः-जीवः-- तोच तच्रृदधानुरूपच तो 
म्द जीव असतो-ज्याची जी श्रद्धा असते तसाच तो पुरुषं असतो. ३. 


[० पाता ० क क 
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१ रहस्यकार दुस्तव्या श्ोकातील ' सखभावजाः या राब्दाचा अर्थ ' स्वभावतः; 
असा करितात. तिसन्या श्छोकांतीर “ सच्वानुरूपा › याचा ^“ ज्यांच्या त्यांच्या स्वाप्रमाभे 
म्ह ० प्रकृतिस्वभावाप्रमाणे 2 असा करितातव री्घेत ह्यणत्तीत-“ सच्वदाष्दाचा अर्थ 
देदस्वमाव, बुद्धि किंवा तःकरण असा आहे. काठकोपानिषदांत सचखश्चब्दाचा हा अथै आला 
अवून ( कठ. ६.७ ) वेदान्तसत्राच्या शांकरभाधष्यांतहि ' क्ेत्रधेत्रक ` या पदाणेवजीं ' सत्व. 





ष्याय सतरावा~~श्रद्धात्रयविर्भागयोग. १०८७ 


यजन्ते साच्विका देवान्यक्षरक्षासि राजसाः | 
प्रेतान्भूतगणांश्वान्ये यजन्ते तामसा जनाः ॥ ४॥ 


अन्वयाथे--सास्विकाः--सत्वनिष् पुरुष-देवान्‌-देवांस-यजन्ते-- पूज. 
तात.-साजसाः- राजस पुरुष-यक्चरश्चासि--यक्ष व राक्षस यांस पूजतात.-- 
अन्ये तामसाः जनाः दुसरे तामस जन-ग्रेतान्‌ च भूतगणान्‌-प्रताना व 
भूतग्णाना पूजतात. ४ 


ततश्च कार्येण लिन्गेन देवादिपूजया सत्वादिनिष्टाऽनुमेयेस्याह--यजन्ते पूजयन्ति 
सास्विकाः स्वनिष्ठा देवान्‌, यक्षरक्षांसि राजसाः, प्रेतान्भूतगणांश्च ससतमातृकादीं- 
श्चान्ये यजन्ते तामसा जनाः ॥ ४॥ 


[ "म 1 2 9 प 9 ` मा वा 7 1 0 त ~~~ [मि 2 0 0 व 


क्षित्रक्ष' हे पद अले आहे.(१.२.? र)साराश्च दुसन्या शछोकातील “स्वभावः आणि त्िसम्या 
श्मोकांतीर ' सख ' द दोन्दी शब्द या ठिकाणी समानाथक अहित. कारण स्वभाव 
म्ह० प्रकृति बव ॒प्रकृतीपासूनच वुद्धि व॒ अन्तःकरण दोते हा सिद्धान्त सांख्य व 
वेदान्त य। दोदोसदि मन्य आहे. ” पण यात रहस्यकारानी कमा वोटर केखा अहितो 
पहा.अगोदर ते सच्च म्ह ० प्रकृतिस्वभाव म्हणतात; नतर देहस्वभाव, वुद्धि व॒ अन्तःकरण 
हा “सत्व डब्दाचा अथ सागतात. त्याविषय) काठकरातील “इन्द्रियेभ्यः पर मनः मनसः 
सच्च उत्तम या वाक्यात स्वश्चब्दाचा तसाच अथं केला आहे अमे म्हणतात. राकर- 
भष्याचाहि हवाला देतात आणि स्वभाव व स्वदे दोन्दी खब्द समानाथेक आहेत अस 
म्हणतात. इतकेच नन्हे तर पदे स्वभाव म्हण प्रकराति व प्रफ़तीपामूलच पुटं वुद्धि व अन्तः- 
करण होते,असा साख्य-वेदान्ताचा सिद्धान्त सागता. म्हणजे कञशाचाच कल्लाला मेक नाहीं. 
प्रकरृतिस्वभाव व दरेहस्वमाव आणि अन्तःकरण व उदधि दीः एकच क्च होतील १ काठकांत, 
दारीरकांत,फार काय पण या गीताभाष्यांतदहि आचायाना सत्वशब्दाचा बुद्धि किवा अन्तःकरण 
असा अथकेला आहे (गी. भापृ.९,१०.५३पहा) योगवासिष्ादि ्रभातहि स्वशब्द अन्तः- 
करण या अर्थी योजिला आे,पण त्यावरून.स्वभावः व.सच्छणहे राब्द समानाथेक कसे ठरतात! 
बरंते जर समानाथैक भेत तर स्वभाव म्हण०प्रकरृति व प्रकरतीपासून अन्तःकरण होतें वगर येथै 
सांगण्याचे काय प्रयोजन आदे ? आगम्द। म्हणतो सांख्य व वेदान्त याचा जरौ तसा सिद्धान्त 
असला तस लयाचा येयं कषाय सवध ? यपिक्षां स्वभाव व सच या शनब्दाचा आचायानीं 
केलेला अथ किती सुबोध व सयुक्तिक आहे, याचा तरैचा८ आतां वाचकांनीच करावा, 
‹'८जद्री ज्याची बुधि तसै लाला फल आणि हयीवृद्धि दोण फिवान होणेहे प्रङातिस्वमावावर 
अवलबून असते ” वरे दुक्षराि पुष्कठ असंबद्ध मजकूर येथे छ्िला आदे, परण ॒व्याकडे 
दुरुक्ष करणेच बरे ! “‹ म्दणून प्रकृतिस्कमावाप्रमाणे श्रद्धा वदल्त्ये,असे सां गितस्यावर*> वभेरे 
स्हूणणे निराधार्च आहे. कारण दुस्य किवा तिसन्या शोकांतदि ^ प्रकृतिस्वमावाप्रमा्ें 
भद्धा बदकष्ये ' असं सांगितलेकं नाही, 





१०८८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथे, 


भाष्यार्थ-ततः च कार्येण लिद्ेन देवादिपूजया सत्वादिनिष्ठा अनु 
मेया इति आह -- आणि अयित परुष याप्रमाणे श्रद्धाप्रधान असल्यामुके कायं या 
लिगावरून-देवादि पजेच्यायोगने-देवादिकाची पजा, द्याच कार्यावरून प्ररषाची सत्त्वादि 
निष्टा अनुमेय अहि. या कायावरून लयाच्या निष्टेवे अनुमःन करावें, असं सांगतात-- 
साच्िकाः-सत्वानिष्ठाः देवान्‌ यजन्ते-पूजयन्ति--सा्तविक लोक-सत्वगुण- 
निष्ठ लोक देवांचे यजन करितात. वस्वादि देवास पृजतात.-राजसाः यक्चरक्चांसि 
--रजोनिष्ठ कबेरादि यक्ष, नेऋतादि रक्षस, यांची पजा करितात.--अन्ये तामसा 
जनाः प्रेतान्‌ ख भूतगणान्‌-सप्तमातृकादीन्‌ यजन्ते--इतर तामस जन श्रेत 
वे भूतगण सप्तमातृक्रादिक याचे यजन करितात. ( स्वध्मापासून च्युत स्राखेल ब्राह्मणा- 
दिक देहपातानंतर वायदेहाल प्राप्त दातात, ते प्रेत दत, हे देवादिक आपापल्या साक्ति- 
कादि पृजकास सात्तविकादि फक देतात. ) ४. 


अशाख्रविदितं घोरं तप्यन्ते ये तपो जनाः | 
दम्भाहकारसंयुक्ताः कामरागबलान्विताः ।॥१॥ 
करयन्तः राररस्थं भतग्राममचेतसः 


मा चवान्तःशरीरस्थं तान्विद्त्या सुरनिश्चयान्‌ ॥६॥ 

अन्वयाथ-ये-ज--द्‌भादकारसंयुक्ताः- द्भव अर्टृकार यांनी संयुक्त अस- 
लेले-कामरागवलान्विताः-- क्राम व राग-आसाक्ते याच्या वलाने युक्त असलेले 
--अचेतसः--अविवेकी---शरीरस्थ--रारीरार्तास -भूतश्राम--इद्रयसमुदायास 
--च--आणि--अन्तःदररीस्स्थ मां पफव-ररीरात असलेल्या मलच-- 
कङरीयन्तः-- करा करणारे --जनाः--लोक--अराख्जविहितं-- लालने ज्याय 
विधान केलेले नाद अस--घोर--प्राण्याना पीडा देणरे-तपः--तप--तप्यन्ते- 
करितात-तान्‌ आसुरनिश्चयाम्‌-याना आसुर निश्वयाचे--विद्धि--जाण. ५६ 

एवं कायेतो निणीताः सच्वादनिष्टाः शाख विध्युत्सर्गे तत्र कश्चिदेव सह खपु देवपूजा 
दितस्परः सस्वनिष्टौ मवति बाहुल्येन तु रजोनिष्ठास्तमोनिषटश्चेव प्राणिनो भवन्ति, 
कथम्‌--अश्षाख्रवि्ित न श्ाख्विहितमशाखपिष्टितं घोरं पीडाकरं प्राणिनामात्मनश्च 
तपस्तप्यन्ते निवैतयन्ति ये तपो जनास्ते च दुम्भाहकारसंयुक्ता दम्भश्चाहंकारश्च दम्भादहं- 
कारौ ताभ्यां संयुक्ता दम्भाहकारसंयुक्ताः कामरागबलान्विताः कामश्च रागश्च कामरागो 
तच्छतं बरं कामरागबरु तेनान्विताः कामरागवरेवाऽन्विताः ॥ ५ ॥ 
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श्या छोकावराल ठीपेत्‌ रदस्यकारानी पुनः ्ासावर श्रद्धा असणान्या मनुष्याचे 
टल्लावर श्रद्धा नसणान्या कामपरायण व दाभिय लोकांचा वगे कोणता, ` वगेरे म्हटे 
भे, पण येथील देवा सवप शासा नाही दह आम्हीं पदिल्याच टीर्पेत ( ए, १०८३) 
तगिततरे अदे 


अध्याय सतरावा-श्रद्धान्नयविभागयोग, १०८९ 


माष्याथ--एवं शाख वेध्युत्सगे कार्यतो निर्णीताः सस्वादिनिष्ठाः-- 
याप्रमाणे शाच्रविधी चा उत्सगं केला असतां सत्वा देनिष्ठ जन का्यावरून जाणले जातात. 
याच्या सत््वादिनिष्ठेचे ज्ञान लांच्या पूजादि प्रकारावरून होते.- तज सहस्रेषु काथ्ि- 
त्‌ पव देवपूजादेतत्परः सच्वानिषठः भवाति-परण लातील हजारो लोकरापकी 
कोणो एखादाच देवादिकाच्या पूजमर्ये तत्पर म्ह ° सत््वनिष् +सटो-तु वाहुल्येन 
रजोनिष्ठाः च तमोनिष्ठाः एव प्राणिनः भवन्ति--पण वाह्या रजोनिष्ठ व 
तमोनिष्टच प्राणी असतात. [ रजोनिष्ठ व तमोनिष्ठ॒ जनार्येच जगांत आधिक्य असते.]- 
कथ-त कसे -अशाख्रपविहित-न शासखरविदितं अ्शास्रविहितं-- अशाच 
विहित म्द० शाल्रनि विहित नसय्ले ते अशाखरविहित--घोर-प्ाणिनां आत्मनः 
च पीडाकर-- घोर म्हशप्राण्यांना व स्वतःला पाडा करणरि--तपः तव्यन्ते-तप 
कारेतात म्द०-ये जनाः तपः निवेतेयन्ति- जे जन असले अक्ास्रविहित वघोर 
तप॒ करितात-ते च दृम्भाहदकारसयुक्ताः-दम्भ. च अहकारः च दम्भाद 
करा ताभ्या सयुक्ताः दस्माहकारसयुक्ताः-आणत द्माहक्मरसयुक्तं अः 
सलेले,-दंभ व अहंकार-मिढक्न दं भादक्र, दया दभाहकारानी संय॒क्त म्ह दंभाहकार- 
सयुक्त--काम-रागवटखान्विताः-कामः च रागः च कामरागां तच्छृतं बलं 
कामरागवल तेन अन्विता-काम म्द काम्यविषय व राग-विषयभागाचाअ- 
भिलाष मिदरून काम-राग, दया काम-रागाच्या निमित्ताने ज वते काम-रागवल स्या 
काम-रागवखानं युक्त--वा काम-राग-वटेः युक्ताः क्वा काम, राग व॒ तस्प्रयुक्त 
बल याना युक्त [ या वेशेषणानी विराट असलले लाक आसुरानश्वया आहत, अस्त 
जाण, अपता पुटील छकार संवंध. ] ५ 

कशयन्त इति । करायन्तः कृशी कुवन्तः हारीरस्थ भृत्तयामं करणसमुदयमचतसोऽ 
विवेकिनो मां चेव तत्कर्मवुद्धिसाक्षिभूतमन्तःदारीरस्थं कशयन्तो मदुनुक्ञासनाकरणमेव 
मत्कहोनं तान्विद्धयासुरनिश्चवयानासुरो निश्चयो येषां त॒ आसुरनिश्चवयास्तान्पारिहरणाथं 
विद्धीव्युपदेश्चः ॥ & ॥ 

भाष्याथे-' करयन्तः० ` इ{ति-- वरील श्टोकांत प्राधान्याने रजोनिष्राचे वर्णनं 
करून आतां कशयन्तः०' या शछछोकनि तमोनिष्चे प्राधान्याने वणन करितात.--शरी. 
रस्थ न्रूतन्राम-करणसमुद्‌ाय करयग्तः-क्रखशङवन्तः--रारारतार भूत. 
समूहास-इन्दरिय समुदाय कृश करणारे--अचेतसः-अविवेकिनः--अविवकी-- 
मां च एव-तत्कमेबुद्धिसाश्षिभू तं अन्तःशसीरस्थ कदोयन्तः- आणि मलाहि 
याच्या कमाचा व बुद्धीचा म्हण ज्ञानाचा साक्षिभूत अशा अन्तःदारोरस्थ-रारीरांत- 
बद्धात राहणाव्या मला कश्च करणारे (पण सर्वसाक्षी इश्वराखा प्राणी छश कसे करितात 
उत्तर-)-मदनुशासनकरणं शव मत्कहान-- मास्यः श्रुति-स्तिरूप अयुशास- 
नाच अनुष्ठान न करणे, हेच माज्ञ क्रोन आहे, (अ. १६ छो. १८ ए .१०७२पहा)- 
ताग जासुरनिश्चयान्‌ जिद्ि-माष्वुरः निश्चयः येषां ते आाष्ुरनिश्चया 


णी, भी, ११३७ 


१०९० श्रीमद्धगवषटीताभाष्या्थं, 


तान्‌ परिहर्णाथं विद्धि हति उपदेशः याप्रमाणे शरीरातीक इन्दियसमुदायाला 
ब॒ कमज्ञानसाक्षिभूत अशा अन्तःशरीरस्थ मला ठृ केरणान्या ्यांनातू आसुर 
निश्वयाचे समज. ज्यांचा आसुर निश्चय असतो ते आसुरनिश्वय होत. त्यांना तू जाण- 
असले खोक आसुरनिश्चवयी असतात अपे त्यांचा व त्याच्या निश्वयाचा परिहार कर- 
ण्यासाटीं तू जाण, असा हा उपदेश आहे. ६. 


आहरस्तपि सवेस्य त्रिविधो भवति प्रियः । 
यज्ञस्तपस्तथा दानं तेषां भेदमिमं रुणु ॥ ७ ॥ 


अन्वयाथे-तु--आगि तत्ताच-सवेस्य--सवाचा--आहारः अपि--आ- 
दारदि-ज्रिविधः-- तीन प्रकारचा-प्रियः-ग्रिय-भवति-दोतो-यक्ञः- 
यज्ञ,-तपः--तपश्र्या-तथा-र्याचप्रमाणे-दान--दान, चरिविध असते.-- 
तेर्षा--त्यांचा--दमं भद्‌-दा मेद-गणु-एेक. ७. 

आहाराणां च रस्यल्लिग्ादिवगेच्रयरूपेण भिन्नानां यथाक्रमं साचविकराजसतामस- 
पुरुषभ्रियव्वदशेनमिह क्रियते रस्यसिग्धादिष्वाहारविक्ेषेष्वात्मनः प्रीत्यतिरेकेण शििद्गेन 
साच्विकत्वं राजसत्वं तामसरवं च बुद्ध्वा रजस्तमोखिट्गानामाहाराणां परिवजैनाथ 
स्वलिङ्गानां चोपादानाथं तथा यज्ञादौनामपि सत्वादिगुणभदेन त्रिविधस्वग्रतिषा- 
दनभिह राजक्षतामसन्बुद्‌ध्वा कथ न॒ नाम परिल्यनजेत्सासिकनेवानुतिष्ठदिष्येवमथम्‌ 
--आहारस्स्वपि सवस्य मेोक्तैखिविधो भवति प्रिय इ्टस्तथा यज्ञस्तथा तपस्तथा 
दानं तेषामाहारादीनां भेदमिम वक्ष्यमाणं शुणु ॥ ७ ॥ 


भाष्यार्थ--च रस्य-स्निगधादिवगेत्रयरूपेण भिल्लानां आदाराणां यथा- 
कमं साच्विक-राजस-तामसरपुरुषग्रियत्वदरोनं इद क्रियते--व रस्यस्निग्ध 
इत्यादि तान वम॑ या रूपर्न भिन्न असलेल्या-त्रिविध स्षाठेल्या आहारांचे अगुक्रमनें 
सा्तिक, राजप, तामस पुरुषप्रिवत्व~म्द० ते त्रित्िघ आहार सात्तिकादि तीन प्रका- 
र्या पुरुपांस प्रिय असतात, असे ये्थं प्रदर्शत केले जनि. (प्रण रध्यादिवगे सान्विक्र 
पुरुषाला, कट्वादिवर्मं राजस पुरुषाला व यातयामाद्‌ वगं तामस पुरुषाटा श्रिय अस 
तो, दें येथे सांगण्यराचा उपयोग काय १ उत्तर-)--रस्यर्निग्धादिषु आदहारवि 
होषेषु आत्मनः प्रीति-अतिरेकण लिङ्गेन साच्विकत्व राजसत्वं तामस- 
त्वं च वुदध्वा--रस्य-स्निग्धादि विरि आदारंमध्यं आपा अतिशय प्रीति असणे 
या छिगावरूनच आल सास्विकल, र।जसतव व तामसत्र जाणून--रजद्तमोलिङ्का- 
नां आहाराणां परिबजजनाथे च सखवच्िङ्गानां उपादान(य--राजस व तामस 
चिर्गानी युक्त असलेल्या आहारावें परिवन -परिद्याग करून सात्विक चिह्न युक्त 
असलेल्या आदारा ब्रहण क्वे यांसारदी ह सांगितरं जत॒ भाद तथा सस्वा- 
दिणमेदेन यादीनि मपि जिविभस्वप्रतिपादनं इद राजसतानसाशर 


अध्याय सतरावा~--श्रदधात्रयविभागयोग. १०९१ 


बुदध्वा-- त्याचप्रमाणें सच््वादिगुणांच्या भदां मु यज्ञादि कां च्या त्रिविधत्वाचें जं प्रतिपादन 
येथ केके जात आदे, तें राजस व तामम यज्ञादिकांना जागून--कथ नु नाम परि. 
त्यजेत्‌ साच्विकान्‌ पव अनुतिष्ठेत्‌ इति एवं अथै-त्याचा त्याग कसा बरे 
करीर व सात्वक यज्ञादेकाचेच अनुष्ठान करील, यासाठी भगवान्‌ म्हणतात-स- 
वस्य भोक्तुः आहारः तु अपि तरिवेधः- रियः दृष्टः भवति-- सवं भोक्त्या- 
ला आहारहि तीन प्रकारचा प्रिय दोता-तथा यज्ञः तथा तपः तथा दान- 
त्याचप्रमाणे यज्ञ, तसेंच तप व तसेंच दान त्रिविध प्रिय दोत.-तेषां आदारादानां 
मं वक्ष्यमाणं भेदं शणु-त्या आदहारादिकांचा हा पुटे सांगितला जाणारा त्रिविध 
भद्‌ एक. ७, 


आयुःसच््ववरारोग्यसुखप्रीतिविवधेनाः । 
रस्याः लिग्धाः स्थिरा हया आहाराः साच्विकपियाः) 


क (~ क 


अन्वया्थ--आगयुःस्ववलारोग्यसुख प्रीति विवधनाः--मायुष्य, मानस 
बल, शारीर वल, आरोग्य, सुख व प्रीति यांना वाढव्रिणारे--रस्याः-रसयुक्त, 
-सिग्धाः--मरेदयक्त--स्थिराः-दहांत चिरकाल रादणरे--हद्याः--हदयाला 
प्रिय बवाटणारे असे--आदाराः-आदार-सास्विकपियाः- साविकं लोकांना 
प्रिय असतात. ८. 

आयुरिति । आयुश्च ससव च बरु चाऽऽरोग्यं च सुखं च प्रीतिश्च तासां विवर्धना 
भायुःसस्वबरारोग्यसुखप्रीतिविवधनास्त च रस्या रसोपेताः किग्धा जेहवन्तः स्थिरा- 
श्चिरकाङस्थायिनो दहे, हया हदर्याप्रया आहाराः सास्विकप्रियाः सात्विकस्येष्टाः ॥८॥ 

भाष्याथे--' आग्रुः°ः इात-- अयुः °` इव्यादि श्छोकान सात्तिक्राना प्रिय वाट- 
णान्या आदारांचें वणन करितत--आयुः च सत्वं च वलं च आरोग्यं च सुखं 
च प्रीतिःच तात्र विवधैनाः-आयुःससर्ववकायेग्यसुखप्रीतिविवधेनाः-- 
आयुः-उत्तम प्रकारे जीवन, सत्त्व -चित्तस्थेय किंवा वीय, बल-दारीरेद्रेयसामभ्यं,अरोग्य 
-नीरेगता, सुख-अंतःकरणाचा आह्नाद, व प्रीति -दुसन्थाना सपन्न पाहून मनाला दयणारा 
दष.यांची वृद्धि करणारे म्हणून आयुःसत्वादिविववन,.--ते च रस्याः-रसोपेताः- 
तेच रस्य म्द० रसयुक्त-सरस-श्िग्धाः-स्रेदवन्नः-लेदयुक्त-स्थिराः-देहे 
चिरकाटस्थायिनः--स्थिर म्ह देहांत चिरकाल रादणारे-शरीरावर चिरकाल 
उपकार करणरे-हयाः-हुद्रयप्रियाः--हृदयाला त्रिय वारणारे असे-आहाराः 
सास्विक्षप्रियाः-सातस्विकस्य दृष्टाः-- आहार साच्विकप्रिय असतात म्ह ° सात्विक 
पुरुषाला अआवडतात. ८. " 


कटुम्खलवणीत्युष्णतीक्ष्णरुक्षविदाहिनः । 
आहारा राजसस्येष्टा दुःखशोकामयप्रदाः ॥ ९ ॥ 


१०९९ भ्रौमदह्गवदरीताभष्याथ, 


अन्वया्थ-कटु-अम्छ-खवण-अत्युष्ण-तीक्ष्ण-रुश्च विदाहिनः--कड, आं- 
बट, खारट, अति उष्ण, तीक्ष्ण, रुक्ष-नरिस व तोडाची आग करणारे, असे व-- 
दुःखशोकामयवदाः--दःख, शोक आणि रोग देणरे-आहाराः--आदार- 
र{जसस्य- राजस प्रकृतीच्या मनुष्याल-दृष्यः-आवडतात, ९. 

कटति । कदुरम्लो रवणोऽव्युष्णोऽतिश्ञब्दः कटु वादिषु सवत्र योञ्योऽतिकटरति- 
तीक्ष्ण इ्येवं कटम्छरूवणाद्युष्णतीक्ष्णरूक्चविदाहिन आहारा राजसस्येष्टा दुःखशोका- 
मयप्रदा दुःख च शोकं चाऽऽमय च प्रयच्छन्तीति दुःखश्लोकामयप्रदाः॥ ९॥ 

भाष्याथे--' कड०' इति-कटु' इयादि श्छोकानें राजस पुरुषाला प्रिय होणारे 
आहार सांगतात-- कटुः अम्टः खवणः अच्युष्णः--र्ड्‌, आधट, खारट, अति 
उष्ण,--अतिकाव्दः कटवादिष सवे योस्यः अतिकटुः आतितीक्ष्णः इते- 
एव- येथील ‹ अति ` दा शब्द ‹ कटु ' इयादिं सवं सब्दाशौ जोडावा, आतकटु, अति 
तीक्ष्ण अशाप्रकरे,--कड अम्छ-खवण-अस्युष्ण-तीक्ष्ण-रूश्च-विदादेनः-- कद्‌, 
अ।वट, खारट, अति उष्ण, तिखट, रुक्ष-लेदगृन्य-रसरहित, दाहक-आहारयः 
राजसस्य टदृषएठाः--असे आहार राजस पुरुषाला भिय असतात--दःखरोकामय- 
प्रदाः-टःख च रोकं च आमयं च प्रयच्छन्ति इति दःखशोकामयव्रदाः- 
दुःख शोक-आमयप्रद-दु ख~-तात्कारिक पाडा, शोक-इष्टवियोगजन्य दुःख, आणि राग 
देणारे म्टणून दुःखसोकामयप्रद. [ असे त राजत आहार अप्ततत. ] ९. 


यातयामं गतरसं पूति पुषितं च यत्‌ । 
उच्छिष्टमपि चामेध्यं भोजनं तामसप्रियम्‌ ॥ १० ॥ 


, अन्वयाथे--यातयामे --अर््रं शिजल्ले, -- गतरसं -रसरहित, -- पूति -- 
दुगधयुक्त,--पयितं--शि>,--च यत्‌ उचछष्ं-आण जे उच्छिश--अपि 
च--त्याचप्रमाण--अमेध्यं--यज्ञाला अयोग्य--भोजनं--माजन-अन-तमस- 
भरियं-- ते तामस लोकाना प्रिय असते. १० 

यातयामभिति । यातयामं मन्द्पक्तं निवीयंस्य गतरसेनोक्तस्वाद्तरस रसवियुक्त 
पूति दुगन्धं पुषितं च पक्त सद्राज्यन्तरितं च यदुच्छिष्टमपि च युक्तशिष्टमप्यमेध्य- 
मग्रक्ताहं भोजनमीदशं तामसप्रियम्‌ ॥ १०॥ 

भाष्या्थ-'यातयामं०ः इति- तामस जनाना प्रिय असचेठे आष्टार “यातयामं °? 
या श्वोकानें सांगतात-यातयाम मन्दपक्र-अर्थे शिजलेट म्ह° अधं कचे ( अहो- 
पण, निर्वीर्य अन्नाला यातयाम म्हणतात, अर्घ्या रिजलेल्या अनाला यातयाम म्हणत 
नाहीत, असे कोणी म्हणेल म्हणून आचाय सांगतत-)-नि्वीयस्य गतरसेन उ- 
्त्वात्‌- निर्वाय अन्नाचा गतरस या शब्दान जख केला असन्यायुके येथ यातयाम 
म्ह० अर्धक अन्नच व्यवे-गतरसं-रसवियुक्त-गतरस शह० रसरहित, 


अध्याय सतरावा- श्रद्धाचरयविभागयोग, १०९ 


ज्यांतील स्वाभाविक रस निघून गेला अदे असे,-पूति-दुर्गधं-आं बले, दुगेन्धयुक्त 
--पयषितं च-पक्त सत्‌ राथ्यन्तारेतं च-आणि पुषित म्द° रिके-रिज- 
विल्यानंतर एक रात्र निघून गेकेठ म्ह्‌ ° आद्या दिवश शिजविल्लै-यन्‌ उाच्कछष्ठ 
अपि च-भुक्तरिोष्रं अपि--आण ज उच्छिष्ट, म्द दुसभ्याने खाऊन उरलल 
असंहि- अमेध्य -अयक्ञाह- अमेध्य म्द यज्ञा अयोग्य-अपविव्र-ददशं 
भोजनं तामसप्ियं--अशा प्रकारचे अन्न तामस लोकांना प्रिय असत. १०. 


अफलाकाङ्क्षिभियज्ञो विधिदृष्टो य इञ्यते । 
यष्टव्यमेवेति मनः समाधाय स सास्विकः ॥११॥ 


अन्वयार्थ--अफलाकांक्षिभिः--फलाची आकरं्ना न करणान्या लोकांकदून- 
यः विधिदण्ः यज्ञः-- जा शाचखाच्या वधीने प्राम ्रादेला यक्ञ-यष्रव्यं पवदहति 
--मरला अवदय यज्ञ करावयास पाज अस--मनः समाधाय-- मनाचे समाधान 
करून--दे<्यत-- कल जतो-सः साच्िकः-तो सात्विक यज्ञ आहे. ११ 

अथदानी यज्ञखिविध उच्यते-- अफराकाङ्ःक्षिभिरफखा्थभियेक्तो विधिदृष्टः शा- 
खचोद्नादृष्टो यो यज्ञ इज्यते निवत्यते यष्टभ्यमेवति यज्ञरवरूपनि वतनमेव कायमिति 
मनः समाधायं नानन पुरुषार्थो मम कत्य इध्यव नाश्य स साचस्वको यज्ञ उच्यते ॥ 


भाष्याथ--८ राजस व तामम आदारांचा व्याग करून सात्विक आहारचे ग्रहण 
करण्यासाठी तान प्रकारचा आहार सांगितला. तसाच आतां तीन प्रकारचा यज्ञ सांग 
तात-)--अथ इदाना त्रिविधः यज्ञः उच्यते--आतां या श्टोकांत तीन प्रकारचा 
यज्ञ सांगितला जातो.--अफलाकाष्किभिः-अफलाथेभिः विधिदृष्टः यक्ञः- 
शाखचोादनारण्रः यः यज्ञः इज्यते-निवत्येते-अफलाकांक्षा-फलाची इच्छन 
करणान्या परुषांकटन विधिर यन्न-शाखविधीने विदित असयेखा जा यज्ञ सपादन केला 
जातो ( तो कसा १ )--य्व्यं एव इति-यज्ञस्वरूपनिवेतन पव काय इति 
मनः समाधाय- केवर यज्ञच केला पाहिजे, यज्ञाच नुसते स्वहूपच सपादन कल 
पािजे असे मनाचे समाधान करून--अनेन मम पुरुषाथः न कतेव्यः इति पव 
निथित्य--या यज्ञाच्या योगाने मखा कोणताच पुरषाथं सपादन करावयाचा नारद 
असा निश्चय करून जा यज्ञ केला जातो-सः सात्विकः यज्ञः उच्यते-तो साः 
स्विकं यज्ञ म्हटला जातो. [ फलाच्या इच्छेवांचूनच केवल यज्ञाचैं स्वरूप निष्पन्न व्हावे 
भदा बुद्धीने यथाशाच् क्रेलेला जो यज्ञ तो सा्तिक यज्ञ दोय. ] ११. 


अभिसंधाय तु फं दंभार्थमपि चैव यत्‌ । 
इज्यते भरतश्रेष्ठ तं यज्ञ विदि. राजसम्‌ ॥१२॥ 


१०९४ भ्रीमद्धगवष्रीतामाष्यारथं, 


अन्वया्थ-हे भरतश्रघ्ठ-दे भरतकुलश्रेष [--तु-पण-फलं अभि. 
सधाय--फलाची इच्छा ठेवून--च दंभाथ अपि एव--व दंभासाठादि क्वल-- 
यत्‌-जं--दइज्यते--यजन कठ जाते,- तं यज्ञ--गा यज्ञाक--राज्ञस--राजस- 
यज्ञ--विद्धि-जाण. १२. 

आभिसधायेति । अभिसधायोदटिषय फर दम्भार्थमपि चव यदिञ्यते भरतश्रेष्ठ तं 
यज्ञ विद्धि राजसम्‌ ॥ १२॥ 

भाष्याथ--' अभिसधाय० › शति--त्यागासाठी ' अभिसंधाय ` या शटोकनि 
राजस यज्ञाचे लक्षण सांगतात.-फरं अभिखंधाय-उदिश्य च दंभाथ अपि 
पव यत्‌ हज्यते--फलाच्या उदेगाने-इच्छने व दंभासाठादहि म्द लाकांनां आप- 
णास धार्मिक म्हणावे, या देतूने जो यज्ञ केला जता-भरतश्चष्ठ--दे भरतकुल- 
शरेष्ठा !-- तं यज्ञं राजस ष्वद्धि- स्या यज्ञाला तू राजस जाण. [ स्वगादिकाच्या 
उदहशाने व॒ आपले धार्मिकत्व प्रकट करण्यासाटीं जा यज्ञ केला जातो तो राजस व 
त्यामुके याज्य आहे, अमं समज. ] १२. 


विधिहीनमसष्टान्चं मंत्रहीनमदक्षिणं । 
श्रदाविरदहितं यज्ञं तामसं परिचक्षते ॥१३॥ 


अन्वयार्थ-विधिदीनं--चाखरोक्त विधीवांचून--असख्रान्नं--ज्यांत अन्नदान 
केठेरे नादी,-मन्रदीनं--मन्ररदित-अदाक्चिण--दाक्षणारादत-श्रद्धाविराहेतं 
श्रद्ाशन्य-यज्ञ--यज्ञाल--तामसं--तामस यज्ञ-परिचक्चत-सांगतात. १३ 

विधिर्हीनमिति । वधेदीनं यथाचोदितविपरीतम्‌, असृष्टान्नं ब्राह्मणेभ्यो न सष्रन 
दत्तमन्नं यस्मिम्यक्षे सोऽखष्टान्नस्तमसष्टान्नम्‌, मन्त्रहीनं मन्त्रतः स्वरतो वणतश्च वियुक्त 
मन्त्र्हानिम्‌, भदक्षिणसुक्ूदृक्चिणारषहितं श्रद्धाविराहतं यत्त तामसं परिचश्चत तमेनिवृत 
कथयन्ति ॥ १३ ॥ 

मष्याथ--' विधिदीन० ` इति--"विधिहीनः या शछोकने यागासाढठोच तामस 
यज्च सांगतत--विधिहन-यथाचोदितविपरीत--षिधिदहीन म्ह० शाख्लविधीच्या 
उल्ट--अस्रष्टान्नं-यस्मिन्‌ यज्ञ बराह्मणेभ्यः अन्नन खष्ट-न दत्त सः अ- 
ख्ान्नः तं असष्टाज्ञ--असष्टान म्द ज्या यज्ञात ब्राह्मणाना अन्न दिले जात 
नाद तो अखण्ट्न, या अखशननाला--मन्ञ्रहीन-मन््रतः स्वरतः च वणतः 
वियुक्तं मन्त्रहीन--मंन्रहीन म्ह० मंत्र, स्वरव वण यांन रदित तो मंत्रहीन, अशा 
द्या मंत्रहीन यज्ञाल-अदश्चिण-उक्तदाक्चषणारदितं--भदाक्षिण म्ह विदित द- 
क्षिणेनं रदित-श्रद्धाविरहितं यक्षं -आण ध्नद्धाराहित रगज्ञाला-तामसं परि- 
चक्षते-तमोनिष्ेत कथयान्ति--तामस म्हणतातै-तमोगुणामुे क्चालेला असे सांग- 
तात. [ विधिद्ीन, अन्नसंतपणरदहित, म॑न्नदहीन, दक्ष्णाहीन व श्रद्धारदहित यज्ञाला ता- 
मस यज्ञ म्हणतात, ] १३. 


अध्याय सतरावा--श्रद्धा्यविभागयोग, १०९९ 


देवदिजगुरुपराज्ञपूजनं रोचमार्जवम्‌ । 


ब्रह्मचयेमा्हिसा च रार तप उच्यते ॥१४॥ 


अन्वया्थ-देवदिजशरुप्राक्षप्रूजनं- देव, ब्राह्मण, गुरु व प्राज्ञ-विद्वान्‌ याच 
पूजन,--दा।चं--स्नानादि शौ च,--आजेवं-- सरक वतंन-- ब्रह्मच य--खीशरराशी 
संसर्ग न करणे,--च आहैसा-- आणि प्राण्यांची दसान करणे,त्याला ताडन न करणे, 
द-चासरं तपः-शारर-शरीरानें होणारे तप-उख्यते-- म्हटले जाते. १४ 

अथेदानीं तपल्चिविधमयुच्यत--दवाश्च द्विजाश्च गुरवश्च प्राज्ञाश्च देवद्विजगुरुपाज्ञा- 
स्तेषां पूजनं देवद्विजगुरप्राज्ञ पूजनं रो चमाजेवग्जुत्वं बह्मच्य॑मददिंसा च रदारीरनिरवै्यं 
शारीरं शरीरभ्रधानेः संमरेव कायकरणेः कत्रदिभिः साध्यं शारीरं तप उच्यते । पञ्चते 
तस्य हेतव इति हि वक्ष्यति ॥ १४॥ 

भाष्यार्थ--( याप्रमाणे राजक व तामस यज्ञाचा दाग करून सात्वक यज्ञाचेच 
अनुष्ठान करण्यासाटी तान प्रकारचे यन्न सांगतले. आता सात्विकादि भावाचें निरूपण 
करण्यासाग सर्वं तपा स्वरूप सागतात-)--अथ इदानीं जिविधं तपः उच्यते 
--आता या श्टाकान तीन प्रकारचे तप सागितठे जात.-देवद्वेज-गुरु-प्राक्ञाः 
देवाः च द्विजाः च गुरवः च प्राज्ञाः च तेषां पूजनं देवाद्धेजथुरुधाज्ञप्‌- 
जन-- ब्रह्मादि देव, द्िज-त्रह्यण, पित्रादि गर व प्राज्ञ-विद्रान्‌ पंडित, त्याचे प्रणाम- 
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१ याविषयी रदस्यकार म्दणतात--“* तप म्ह ०भरण्यात जाऊन पातजल योगाने शरार 
कष्ट वेणे असा सकुचत्त अथ या छिकाण। िवत्ति नसून 2 वगर, पण तो अथ यथं विव- 
क्षित आहे असे म्हणत कण १ सिवाय तपम्ह्‌० “ अरण्यात्‌ जाऊन पातजरू योगाने शयेर 
कष्टाविणे › म्हणजे काय ? पातजल योगसूत्रात ज तप सागितल आष त रहस्यकार म्हणतात 
तद्या स्वरूपाचे नाद्‌. उर्ट ( तपःस्ाध्ययिशधरप्राणिषानानि क्रियायोगः ` पा.सू, २. १, 
या सत्राच्या भाष्यात्‌ व्यास म्हणतात“ तच चित्तप्रसादन अबाधमान अनेन आसेव्यं ® 
वाचरपत्तिभिश्र याचच स्पष्टकरण-- तत्‌ च उपार्दयमान अपि तपः तावन्मात्र एव चरणीयं 
न यावता घातुवेषम्य आपद्यते ` राजाधिराज भाजदव।वैराचत पातम योगसत्रब्त्तीत- 
८ तपः शाखरान्तरोपदिष्ट कृच्छ चान्द्रायणादि › अमे म्हय्ल आहे. या सवांचा भावाथ असा- 
मनु-यान्ञवस्क्यादि धर्मरासरक्त कृच्छर चांद्रयणादि तप, पण तदि शरीौराताल रस-रक्तादि 
धातू नेषम्य न दोदेल इतफेच करणे. स्वाध्याय म्द ० प्रणवादि जप फिवा मोक्षशासराध्ययन 
व धरप्रणिधान-सवेकर्म परमगुरु जो इश्वर त्याला अपंग करणे 1कवा कर्मफलसन्यास हा 
क्रिथायोग म्ह्‌०कमयोग य. यावरून रदस्यकाराचें म्दणणे किती निराधार आष, ते आता 
वाचकान।च ठरवाव, पूवा सहाग्या मप्यायांतह रदहस्यकारान। वगावेषयं। अपतच अनुदार 
उद्वार काडर आहेत. (खे. भा. प. ५९७) ६०९. पहा. ) परण त्यातस्थाच्यात गमत हो 
आहे की ल्यांना कापिरूसांखंयदशेन म्न गीतेंत जेथे तेयं दिसत ! मग योगाने चतेवडे रहस्य. 
कांच काय षोड मारले अदि कोण.जणे. वाको यगाक्ली व सम्यासासी त्यांचा षं 


देष भाषे खरा | 


१०९६ श्रीमद्‌ गवद्रीताभाष्या्थ, 


रुश्रूषादि पूजन, हेच देषद्धिजगुरप्रज्ञपूजन--शोचं--पूरवोक्त द्विविध शुचिभूतपणा- 
पवित्रपणा--आजंवं-ऋजुत्वं--अन्तःकरणाचा सरक्पणा--च्ह्मचर्य--ब्रह्मचय- 
व्रतस्थ अवस्था, इन्दियमिग्रद-च आहेसा--व हिसा न करण, प्राण्यांना पीडा न 
देणे-या सर्वाना--डसीरनिर्षरत्य -रारीर-रासरप्रधानेः सर्वैः एव कार्यक- 
रणेः कजाद्दभेः साध्यं शारीरं तपः उच्यते-- शरीराच्या योगाने होणार ते 
रारोर, शरीर ज्यामध्यं मुख्य अदे अशा देदेद्वियांनी कता, करण इत्यादिकाकद्रन साध्य 
होणारे जे तप व्याला शारीर तप म्दय्ले जाते. [ कोणतेहि तप केवल शरीरने दोण 
दाक्य नादा. म्हणून माप्यांत शरीरप्रधान-सवंच शरीरेद्रयांनी असे म्टटके आहे. लयाच- 
प्रमाणे क्ता, करण व द्यांचे व्यापार यावांचून कोणतीच क्रिया हात नादी, म्हणून "कर- 
त्रीदिभिःः असे भाष्यांत म्हटले आहे. प्रण तप कती, करण इत्यादिकांनी साध्य दोत 
असेल तर याला शारीर तपः कसे म्हणतां येल ! आणे व्याला जर शार्सर तप म्हटये 
तर तं क्नादिसाध्य कसँ, अशी आश्र घेऊन आचार्यं म्हणतात-]--' पञ्चैते तस्य 
हेतवः ` इति हि वक्ष्यति- मनुष्य शरीर, वाक्‌, मन यानीँंजेजे आरभितो व्या 
प्रव्येकाला अधिष्ठान, कतो इत्यादि पांच हेतु अवदय खगतात, असे पटे ( अतरराग्या 
अध्यायांत श्लो. १५. ) भगवान्‌ सांगताल. १४. 


अनुद्धेगकर वाक्यं सत्यं प्रियहितं च यत्‌ | 
स्वाध्यायाभ्यसनं चैव वाडमयं तप उच्यते ॥१५॥ 


अन्वयाथै--यत्‌-जं-अनुद्रेगकर--प्रण्या््या मनांत दःख उत्पन्न न कर 
णरे--सत्य--खरे,--च प्रियष्ित--व धिय आणि दितकर-वाकय-- वाक्य 
--च--व--स्वाध्यायाभ्यसनं पव-- यथाविधि वेदशाचख्राध्ययन--बाङडयं तपः 
-द वाञ्छय तप-उच्यते-- सांगितले जात. १५ 

अनुद्रेगेति । अनुद्धेगकरं ` प्रणिनामदुःखकरं वाक्यं सव्यं प्रियहितं च यसियहिते 
दष्टाृष्टाथं । अनुद्धेगकरस्वादिभिधमं वाक्यं विशेष्यते । विशपगधमसमुच्चयाथश्चशब्द 
परप्रल्यायनाथ प्रत्युक्तस्य वाक्यस्य सयप्मेयितानुद्रेगकरत्वानामन्यतमेन द्वाभ्यां त्रि 
भिव दीनता स्याद्यदि न तद्राद्मयं तपः । तथा सल्यवाक्यस्येतरेषामन्यतमेन द्वाभ्यां 
त्रिभिवां ह्ीनतायां न वाटमयतपस्तवम्‌ । तथा प्रियवाक्यस्यापीतरेधामन्यतमेन द्राभ्यां 
त्रिभिवा हीनस्य न वाङ्मयतपस्त्वम्‌ । तथा हितवाक्यस्यापीतरेषामन्यतमेन द्वाभ्यां 
त्रिभिवौ वियुक्तस्य न वाद्मयतपस्स्वम्‌ । किं पुनस्तत्तपो यत्सस्यं वाक्यमनुद्रेगकरं प्रेय. 
हितं च यत्त्परमं तपो वाङ्मयम्‌ । यथः शान्तो भव वस्स स्वाध्यायं योगं चानुतिष्ठ 
तथा ते श्रेयो भविष्यति । स्वाध्यायाभ्यसनं चैव .्यथाविधि वाङ्मयं तप उश्यते ॥ 


भाष्या्थ-'यनुद्ेग०' इति--“अनुदरेण °या श्येकाने वाङ्मय तप सांगतात-अ 
ददेणकर-ाणिमां भदुग्सकरं वाकथं --मदुद्ेगकपमाण्याना भदु'खकरदुःलकरम 


अध्याय रतरावा ~-श्रद्धात्रयविभागयोग, १०९७ 


होणारे असे बक्ष्य-सत्यं भरियहितं च यत्‌- सत्य व जे प्रिय-हित (सत्य म्ह ° जसं 
उाऊके असेल तपैच सांगर्णे, प्रिय म्ह० कानाला सुखकर वारणे व हितम्ह० परीणामीं 
दहितावह किवा-)- परियहिते दष्राशृष्ाथै- प्रिव व हित हे दोन्ही शब्द टष्टव 
अदृष्ट या दोन्दी अथीं ध्ये म्ह० एदिक व पारलौकिक प्रिय व॒दहितवचन.--असुद्धे 
गकरत्वादेभिः धर्तैः वाकयं विरोष्यते- अनुद्रेगकर, सत्य, श्रिय व दित या 
धमानीं वाक्य विशेषित केठें जतिं.अथीत्‌ अनुद्रेगकरत्वादि विशेषणांनी विशिष्ट असें वाक्य, 
--विशेषणधर्मल्रुश्चया्थः चशाढ्दः--विरोषणांचा परस्पर एक समुचय करण्या- 
साठी च यत्‌ हा" चः शन्द्‌ आहे. (पण वाक्याला अशींहीं चार विरोषणे कां 
लाविटीं आदित व यांचा परस्पर समुच्चय करण्यांत तरी काय अथं अहे ! उत्तर-)-- 
परपत्यायनाथे प्रयुक्तस्य वाक्यस्य सत्य-भिय-हित-अनु&गकरत्वानां अ- 
न्यतमेन द्वाभ्यां त्रिभिः वा हीनता स्यात्‌ यदि, न तत्‌ वाङ्मयं तपः-- 
दुसम्याखा एखाद्या विषयाचा बोध करून देण्यासाठी योजल्ठे वाक्य सत्य, श्रिय, हित 
व॒अनुद्धेगकरत्व यांतील कोणत्या तरी एका गुणने, दोन गुणनी किवा तीन गु 
णांनीं जर हीन असेल तर ते वाडमय तप नन्दे--तथा सत्यवाक्यस्य इतरेषां 
अन्यतमेन दाभ्यां जिभिः वा हनतायां न वाङमयतपस्त्व--व्याचप्रमाणे 
सत्यवाक्य बाकीच्या विरोषणांतीरः कोणलया तरी एका, दोन करवा तीन विशेषणांनी हन 
असेल तर दयाला व।दमयतपस्त्व नादौ. तथा प्रियवाक्ष्यस्य अपि इतरेषां 
अन्यतमेन द्वाभ्यां त्रिभिः वा हीनस्य न वाङूमयतपस्त्व--तसेंच प्रिय 
वाक्य इतर विशेषणातील एक, दोन कवा तान विशेषणांनीं हान असल्यास त्याला 
वाङ्मयतपस्त्व नादी.---तथा हितवाकयस्य अपि इतरेषां अन्यतमेन द्वाभ्यां 
निभिः वा वियुक्तस्य न वाड्यतपस्त्व--त्याच न्यायाने हित वाक्य बा- 
कीच्या विशेषणांतील एक, दोन किवा तानहि विरोषणांनीं रहित असे तर त्याखहि 
वाङ्मयतपस्् नाह--कि पुनः तत्‌ तपः--तर मग तें तप कोणतें !--यत्‌ 
सस्यं वाकयं अनुद्वेगकरं भरियहितं च यत्‌ तत्‌ परमं वाङ्मय तपः- जं 
सत्यवाक्य, अनुद्रेगकर, प्रिय व जे दहित तें परम वाक्मथ तप दोय.-यथा वत्स 
कान्तः मव स्वाध्यायं योगे च अनुतिष्ठ तथा ते श्रेयः भविष्याति--जसें 
नाका, शांत दहो. स्वाध्याय व योग~-अनुष्टानादि कर म्हणजे तुन्न कल्याण होडल, 
स्वाध्यायाभ्यसनं च पव यथाविधि--आणि भ्राङ्मुखत्व पवित्रपाभेत 
हयादि शालो विधी उष्टैषन न करितां स्वा्यायाचें आवतेन करणे, दँ -वाङ्प्रयं 
तपः उख्यते--वाङ्मय तप म्हटले जतं. [ कारण, स्वाध्यायात वाणीची अधिक 
रत्ति होत असते. म्हणून ह वाद्मय-वाकप्रधान तप दोय, ] १५. 


मन.भसादः सौम्यत्वं मोनमात्माविनिग्रहः । 
भावसंशद्धिरित्येतत्तपो मानसुनज्यते ॥१६॥ 


गौरभा, ११६८ 


१०९८ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं. 


अन्वयाथै-मनःप्रसादः--मनाची अव्यत शांति, प्रसन्नता --सौम्यत्व- 
सोम्यता,-मोनं-न बोलण्याविषयी मनाचा सयमः--आत्मविनिग्रहः-- सामा- 
न्यतः सवं ब.जूनी मनाचा निरोध करणे--भावसंश्युद्धिः--मनाचा निष्कपटपणा-- 
दति पतत्‌ तपः-दे अशा प्रकारचे तप-मानसं--मानस तप--उच्यते- 
म्हटले जातं. १६. 

मन इति । मनःप्रसादो मनवः प्रज्ञान्तिः स्वच्छतापादनं मनसः प्रसादः । सोभ्यत्वं 
यत्तोमनस्यमाहुपुखादिप्रसादकार्याऽन्तः करणस्य वृत्तिः, मोन वाक्संयमोऽपि मनःसंय- 
मपुर्वेको भवतीति कायण कारणमुच्यते मनःसयमो मौनमिति । नात्मविनिग्रहो मनो 
निरोधः; सर्वतः सामान्यरूप आत्मविनिग्रहो वाण्विषयस्थैव मनसः संयमो मौनमिति 
विरोषः। भ।वसंद्युद्धिः परेग्यवहारकारेऽमायाविर्वं भावद््युद्धिरिलेतत्तपो मानसमुश्यते 


भाष्याथ--' मनः०` इति-- मनः० या शकने मानस तप सांगतात--मनः.- 
प्रसादः-मनसः प्रलान्तिः-स्वच्छतापादनं मनसः प्रसादः-मनःप्रसाद 
म्ट॒° मनाच शाति मनामध्यं स्वच्छता-अनाकृलता-निशितपणा रागादिदोषराहिय दा 
गुण संपादन करणे हा मनाचा प्रसाद होय.--सौोम्यत्वं-यत्‌ सोमनस्यं आह 
मुखादिषरसादकायां अन्तःकरणस्य च्रात्तेः-सीम्यत्व म्ह० ज्याला सामनस्य 
हणतात. सवाव ¡दतचितन-कोणाचेदहि अदितर्चितन न करणे, मुखादिकांची प्रसन्नता 
ह जिचें काय॑ आहे अशी अन्तःकरणाची वृत्ति-मोनं-वाकसयमः अपि मनः- 
संयमपवंकः भवति इति कार्ण कारणं उच्यते-मनःसंय्रमः मौनं इति- 
मोन म्ह० वाकसंयमहि मनःसंयमपूतरैक होतो. मनःसंथम केस्यानेच वाक्क्तयम होतो. 
म्हणून येथें कार्यानि कारणाचा निरदश केला जातो. अर्थात्‌ मनम्संयम हेच मोन, असें 
म्ट्य्ये जते. जवा मुनाचा भाव मनन, तेच मान.--आत्मविनित्रहः- मनो 
नियेधः--आत्मविनिग्रह म्द० मनोनिरोध-आस्म्याचा-मनाचा निरोध (तरमगमौनव 
आत्मयिनिग्रदह यांच्या अर्थात फरक काय १ उत्तर-)-सवैतः सामान्यरूपः आत्म- 
विनिग्रहः सवतः सामान्यरूप मनोनिग्रह दा आत्मविनिग्रद-वाग्विषथस्य प्व 
मनसः संयमः मोनं दति पिरेषः-व वाक्‌-संव्धी मनाचा संयम दह मौन, भसा 
या शब्दाच्या अथात फरक आई. [ आत्मषिनिग्रह्‌ म्ह सामान्यतः सवे विषयापासून 
मनाचा निग्रह व मोन म्ह वाक्‌-विषयक मनाचाव निग्रद. ]--भावसंद्युद्धिः-परे 
व्यवहार्कारे अमायावित्वं भावसंद्युद्धिः-मावसंशुद्धि म्ह इद्याची अवि 
कलता-रागादिमल्गद्िय दसन्थांशौ व्यवहार करटितांना निष्कपटपणा, दाच भावसङुद्धि 
---दइति पतत्‌ तपः मानसं उचख्यते--अलायातप्राल मानस म्द गमनःप्राधान्यनं 
दयोणार तप अस म्हणतात. १६ 


श्रदया परया तप्तं तपस्तस्निविधं नरे 
अरुलाकाङ्क्षमिर्यकतेः साचिकं परिचक्षते ॥१७॥ 


अध्यायं चतरावा--श्रद्धाघ्रयविभागयोग, १०९९ 


अन्वयाध--अफखाकाक्षिमिः--फलाची आक्षा न करणाच्या--युक्तः- 
समाहितचित्त-नरेः--पुरुषांकडन-- परया श्द्धया--अतिशय घ्रदनै-तत्तं- 
केलले--तत्‌ त्रावर्धं तपः-ज तीन प्रकारचें तप व्यार--सात्विकं-- सात्त्विक 
--परिचक्चषते--म्दणतात. १७ 

यथोक्तं कायिकं वाचिकं मानसं च तपस्तप्षं नरः खस्वादिभेदेन कथं त्रिविधं भवती- 
व्युख्यत--श्रद्याऽऽस्तिक्यबुद्धथा परया प्रकृ्टया तप्तम नुष्टितं तपस्तस्प्रकृत त्रिविध त्रि 
प्रकारमधिष्ठान नरेरनुष्टाकृभिरफराकाञ्क्षिभिः फकाकटश्षारहितेयुक्तः समाहतेयदीदशं 
तपस्तस्सास्वक्‌ सस्वानवरतं परिचक्षत कथयन्ति शिष्टाः ॥ १७ ॥ 

भाष्याथं-यथोक्तं कायिकं वाचिकं मानष च तपः नरैः तत्त सरा 
दिभेदेन न्रिवेधं कथं भवति दति उच्यते-वर तान शछोकरांत सांगितले 
दारीर, वाद्भमय व मानस असे मनुष्यांनो केठेल तप॒ सत््वादि भेदाने त्रिविध के 
होतें ते ( या पुढील तीन छोकांना ) सांगितले जाते.--परया-प्ररूष्या धरद्धया- 
आस्तिक्यवुद्धश्ा तप्र अनु्ितं--परम श्रद्धन-अतिश्चय आस्तक्यवुद्धीनें तथ- 
लेले म्ह ° अनुषलेले- तत्‌ प्रङृतं अिविधं -िप्रकारं अधिष्ठान तपः-त 
प्रकृत त्रिविध-तीन प्रकारचं-शरीर वाक्‌ व॒ मन यानौ होणार तप--अफटखाका- 
ङूस्षिभः फलाकांक्षारदितेः युक्तेः-समाहितेः नरेः अनुष्टातुभिः--अफल- 
कक्षी-फला कंश्नारहित-फलेच्छश्न्य, युक्त-समादित म्ह० सिद्धि व॒ असिद्धि यांवि- 
षयं निर्विकार अशा नरांकदून-अनुष्ान करणारंकडून अनुष्ठिलेले [ अशा लाकरनीं 
केरलं ]-यत्‌ इहा तपः तत्‌ साच्विक- स्वनितं परिचक्षते-शिष्टः 
कथयन्ति-ज अक्षा प्रकारचे तप त्याला साक्तविक-सत््वगुणामृक साले तप्र असें 
सागतात. शिष्ट व्याल सात्विक तप म्हणतात. १७ 


सत्कारमानपूजा्थं तपो दम्भेन चैव यत्‌ । 
क्रियते तदिह प्रोक्तं राजसं चर्मघ्रवम्‌ ॥१८॥ 


अन्वया्थ--यत्‌ तपः-ज तप-लत्कारमानपूजाथे- सत्कार मान व 
पूजा यांषाठः-च-आगि-द्‌क्न पव--दभनेंच--क्रियते--कले जते-तत्‌ 
--ते--श्ह-येथ--राजसं--राजस--चटं--चचल व--अश्रुवं-अनिय- 
प्रीक्त--म्हरके जते. १८ 

सस्कारेति । सष्कारमानपूजायं सत्कारः साधुकारः साधरुरयं तपस्वी ब्राह्मण इत्येवमर्थं 
भानो माननं प्रव्युष्थानाभिवादनादिस्तदथं पूजा पादप्रक्षारुनाचेनाशयितृस्वादिस्तदुर्थ 
च तपः सव्कारमानपूजाय ब्दम्भेन चेव यस्कियते तपस्तदिष्ट परोक्तं काथतं राजसं चरं 
कादाचिस्कफरूस्वेनाधुवम्‌ ॥*५८ ॥ ° 

भाष्यार्भ--' सत्कार ० ` इति-“ सत्कार ० ” या श्टोकाने राजस तपाचा 
निदेश करितात-सत्कारमानपृज्ञाथ-सत्कारः-साधुकारः अयं साधुः त- 


११०६ भ्रीभदधगवद्रीतामाष्याथ, 


पस्वी व्राह्मणः इति पवं अथै- सत्कार, मान, पूजा यासाठी, स्कार म्ह ° साधु- 
कार, हा साधु, तपस्वी, ब्राह्मण आहे, असे लोकांनीं म्हणवें म्हणून,-मानः-मा- 
ननं -प्रत्युत्थानाभिवादनादिः तदथ-मान म्ह मानन, उदून उभ रहे, 
भभिवेदन कर्णे, व्यासाठो,-च पूजा-पादप्रक्षाटन-अचेन अदहायिवृत्वादिः- 
तद--व पूजा म्द° पादग्रक्षालन करणे, पूजन करणे, भोजन घालणे वकौरे ला- 
सा--तपः सत्कार-मान-पूजाथै-जें तप तें सत्कारमानपूजा्थं दोय-च 
दम्भेन एव यत्‌ तपः करियते-आणि दंभनेच जें तप केटें जते, दंमानें म्ह° 
नात्तिकपणाने, केवर आपके धार्भिक्रतव प्रकट करण्यासाठी जं तप अचरि जतिं- 
तत्‌ दृह राजसं चलं कादाचित्कफरुत्वेन अध्रुवं भोक्त -कथितं-ते याच 
लोकी फल देणारे असत्यामु्ें राजस, चर व त्याचं फल अनियत असल्यामुढे अध्रुव 
म्हटले आदे. [ अशा राजस तपाखा त्याज्य मानवि. ] १८. 


मूटग्राहेणाऽऽत्मनो यत्पीडया क्रियते तपः । 
परस्योत्सादनार्थं बा तत्तामसमुदाहतम्‌ ॥१९॥ 


अन्वयाथ--यत्‌ तपः-जं तप-मूढम्राहृण-अविवेकयुक्त निच्यन-- 
आत्मनः-आन्म्याच्या- पीडया -पीडने- वा -- अथवा -- परस्य --दुसव्या- 
च्या--उत्सादनाथ--विनाशासाटी--क्रियते-केठे जते-तत्‌-त-- तामसं 

*--तामस तप म्णून--उदाहतं--म्दरर्ले आदे. १९ 

मूढेति । मृढम्राहेणाविवेकनिश्चयेनाऽऽत्ननः पीडया क्रियते यत्तपः परस्यात्सादनारथं 
विनाज्ञा्थं वा तत्तामस तप उदाहृतम्‌ ॥ १९॥ 

भाष्याथे--' मूढ इति ° ` ˆ मूढ० ` या श्टोकांत तामस तपाचा संग्रह करि- 
तात.--मूटढग्रादेण-अविवेकनिश्चयेन आत्मनः पीडया वा परस्य उत्सा- 
दना्े-विनारा्थ यत्‌ तपः क्रियते तत्‌ तपः तामसं उदाहतं-मूढ म्द" 
अत्यंत अविवेकी, याचा ग्राह म्द° आग्रह, अथात्‌ अविवेकी निचयाने-विवेकशून्य 
निश्चयाने, स्वतःच्या देहादिकांना पाडा देऊन किंवा दुसय्याच्या उत्सादनार्थं -विनारा- 
साठी जे तप केके जते, दयाला तामस तप म्हटके आहे, १९. 


दातव्यमिति यदानं दीयतेऽनुपकारिणे । 
देहो काटे च पात्रे च तदानं साच्तिकं स्म्रतम्‌ ॥ 


अन्वयाथ--यत्‌ दान-जं दान-दातव्यं इति-मला अवदय यावयास 
पा्टिज, अशा भावनेनं--अनुपकारिणे--उपकार न करणान्या -प्रत्युपकार करण्यास 
असमर्थं असलेत्या पुरुषाला- देहे काटे च पात्रे च-वेदित देश, काल व पात्र 
यांमध्य--दीयते--दिले जते--तत्‌ दान-ते दान-सात्विकं-सात्विक-- 
स्मृत--म्दटलेले आदे.२० 


अध्याय सतराषा~--श्रद्धात्रयषिभागयोग, ११०१ 


इदानीं दानमेद उच्प्रत-- दातम्यमित्येवं मनः कृत्वा यहानं दीयतेऽनुपकारिणे 
्रत्युपकारासमथाय समथायापि निरपेक्षं दीयते देशे पुण्ये ऊुरक्चत्रादो काठ संक्रा 
न्त्यादो पात्रे च षडडगविद्वेदपारग इत्यादा तदानं सासिविऱ स्दतम्‌ ॥ २० ॥ 

भाष्याथ--्दानीं दानद: उख्यते- आतां कमप्राप्त दानाचा त्रित्रिध मेद 
सांगितला जतो--दातव्यं इति पवं मनः कृत्वा--मला देँ दान यावया आदे, 
याच्या फलाची वगर कांही इच्छा करावयाची नाहा अशी भावना कर्न--यत्‌ दानं 
अनुपकारिणे -प्रत्युपकार-असमथाय दौयते-जें दान अनुपकारी म्द० उलट 
उपकार करावयास असमथ असलत्या मनुध्याला दिलं जते-सखपर्थाय आपि निर- 
पेश्चं देरो -पुण्ये .कुर्षेत्रादौ काटे -संक्रान्त्यादौ च पत्रे च षडंगविद्‌- 
वेदपारगे श्त्यादां दीयते-सम्थाला म्ह ° प्रव्युपकार करण्यास समर्थं असरेत्या- 
लादि, निरपेक्ष -परत्युपकाराची अपेक्षा न करतां, कुरक्त्रादिं पवित्र प्रदेशो, संकराव्यादि 
पवेकालो व षडंगवेत्ता षट्‌्ञाल्नज्ञ, वेदपारंगत इव्यादिकांस दिले जतें-तत्‌ दानं 
सात्विक स्म्रतं-ते दान सात्विक असें म्हटले आहे. २० 


यत्त प्रत्युपकाराथं फटमुदिश्य वा पुनः । 


दीयते च परिङ्किषटं तद्यानं राजसं स्म्रतम्‌ ॥ २१॥ 


अन्वयाथ-तु-पण--यत्‌-ज दान-प्रत्युपकाराथं-प्रत्यपकारासाटी- 
वा पुनः-िवि-फरं उदिदय--फलाचा उदश धल्न--च परिद्धिष्टं --व अति- 
शय इरने--दीयते- दिलं जत-तत्‌-त-राजसं दानं--राजस दान- 
स्स॒त--म्दटलेले आदे. २१. 

यस्विति । यत्तु दानं प्रदयुपक्ाराथ कठि त्वयं मां प्रदयुपकरिष्यतीस्येवमथ फक 
वाऽस्य दानस्य मे भवेष्यल्यदृष्टमिति तवुदिरय पुनर्दोयते च परिष्धिष्टं खदखंयुछं 
तद्राजष् स्मृतम्‌ ॥ २१॥ 

भाष्याथे--' यत्‌ तु० › इति --' यत्‌ तु° ` या शछोकानें राजस दान सांग- 
तात--तु यत्‌ दानं प्रत्युपक्ारा्थ-काले तु अयं मां प्राति-उपकरिष्यति 
दति एव अधै--पण ज दान प्रत्युपकारासाठो म्ह° प्रसंगीं हा माक््यावर प्रत्युपकार 
करल, यासाठो--वा अस्य दानस्यमे अदृष्टं फट भविष्यति इति--किवा 
या दानाचें मला अदृष्ट फल प्रा होर म्दणून--तत्‌ उदिदय च पुनः परिङ्किष्ठं 
-खेद्‌ संयुक्तं दीयते- त्या फलाच्या उदृशाने व तसेच परिङ्ेशानें म्ह° खेद्युक्त 
होऊन दिल जत-तत्‌ रजसं स्मत-तें राजस दान म्दटके आहे. २१. 


अदेशकारे यदानमपात्रेम्यश्च दीयते । 
असत्कृतमवज्ञातं तत्तामसमुदाहृतम्‌ ॥ २२ ॥ 


११११ भीमद्ध गषटीलाभाष्याभ, 


अन्वयार्थ-यत्‌ वानं-ज दान--अदेश्काटेि--अयेग्य देश वे भविहित 
काल यांत-च-व--अपाजेभ्यः--अपाव्राना--असत्करृतं -- असत्कारनें व- 
अवक्षात--अवक्ञन - दीयत- देले जते-तत्‌-ते- तामस-- तामस दान-- 
उदाहत--म्दटलले आह. २२. 

अदेशेति । अदेशकालेऽपुण्ये देते ग्रेच्छ्चुखयादिसकीर्णेऽकाखे पुण्यहेतुस्वेनाप्रलथाते 
सक्ान्लयादिधिश्षरहितऽपात्रम्यश्च मूखेतस्करादिभ्यो देशादिसपत्ता चासत्कृतं प्रियव- 
वनपादप्रक्षारनपूजादिरहितमवक्ञातं पाच्रपरिभवयुक्तं यदानं तत्तामसमुदाहतम्‌ ॥२२॥ 


भाष्याथ- अदेश ° ` इति-- अदेश० ` या श्टोकाने तामस दान सांगतात 
--अदेशकाठे-अपुण्ये देशे -म्खेच्छ-अङुच्यादि नंकीर्ण-अक्रालठे पुण्यदे- 
तत्वेन अप्रख्याते-संक्रान्त्यादेविदोषराहे ते--अदेशक्रारी म्द ° म्लेच्छ, अशु 
ची इदत्यादिकांनी संकाण ज्लाखुल्या अपुण्य प्रदरी अमगर मनुभ्ये व पदाथ यांचा ज्या- 
च्याशौ संसग साला आहे अशा अपवित्र प्रदेश्ौ, तसेच अकाली म्ह पृण्यंहतुत्वानें 
प्र्यात नसलेल्या, सकान्त्यादि विेषरहित अशा कालं-च अपात्रेभ्यः-मूख- 
तस्कारादिभ्प्रः--आणि सत्यान्न नषलल्या मूख, चोर इत्यादिकांना-च देशा्देख- 
पत्ता असत्कृतं -प्रियवचन-पाद परक्षाखन-पूजादिरहित-- आगे दशादरसंपत्ति 
जरी असली म्द० योग्य देक्ल, काल व पात्र जरी असले तरी सत्कारानं म्ह प्रिय 
भाषण, पादप्रक्षालन, पूजा इयादि न करितां--अवक्ञातं-पा्चपरिभवयुक्तं--अ- 
वज्ञने म्ह० पा्ाच्या तिरस्काराने य॒क्त-सत्पात्राचा तिरस्कार करून-यत्‌ दानं 
दीयते तत्‌ तामस उदाहत-ज दान दिर जति तै तामस असे म्हर्टे आहे.२२. 


उण्तत्सदिति निर्देशो बद्यणश्चिविधः स्मृतः 
ब्राह्मणास्तेन वेदाश्च यज्ञाश्च विहिताः पुरा ॥२३॥ 


अन्वयाथ-ॐ तत्सत्‌--ॐ तत्‌ सत्‌्--इति-- असा--ब्रह्मणः- ब्रह्माचा 
--त्रिविधः-- तीन परकारना-निर्देशः- निर्देश स्म्रतः--सागितकेला आदे.- 
तेन - व्या नि्देयने--पुरा-पूर्वी- ब्राह्मणाः बह्मण,-च वेदाः--ववेद- 
च-आण-यज्ञाः-यर्--विहिताः-निमांण केलेले आदत. २३ 

यक्दानतपःश्र्रतीनां साद्गुण्यकरणायायमुपदेश् उस्यत--ओ तव्सदिव्येष निर्देशो 
निर्दि्यतेऽननेति निदेशस्िविधो नामनिर्दुशो ब्रह्मणः स्मृतश्चिन्तितो वेदान्तेषु ब्रह्म - 
विद्धिः । ब्राह्मणास्तेन निदेशेन त्रिविधेन वेदाश्च यज्ञाश्च विदिता निर्मिताः पुरा परव - 
मिति निर्देशस्तुलयथमुच्यते ॥ २३ ॥ 


माष्याथे--यश्चदानतपःपरथतीनां साद्वुण्यकरणाय अयं उपदेशः उच्यते 
--यज्ञ, दान, तप इलयादि विदित कर्माचे सुण्युसंपादन करण्यासाटीं म्ह° लात प्र 
मादादि कारणानं घञ्लेल्या वेगुण्याचा परिहार करून लाका सद्रुणसंपश करप्यासाटी 


अध्याय सतरावा~-श्रद्धात्रयविभागयोग. ११०३ 


हा उपदेश केला जतो.“ ओं तत्खत्‌ ' इति पषः निर्देक्षः--आं, तत्‌ , व सत्‌ 
असा हा निदेश, निर्दिदह्यते अनेन इति निर्दैशः--ज्याच्या योगान निर्देश 
केला जातो तो निर्देश-ब्रह्मणः जिविधः नामनिदेशः वेदान्तेषु ब्रह्मविद्धि 
स्मतः-चितितः- ब्रह्माचा तीन प्रकारचा नामनिरंश वेदान्तांमध्य-उपनिषदामर्य 
ब्रह्मवे्त्यानीं सागितलेला म्ह ० कल्पिठेला अददि. ' ओ इति ब्रह्म ' (ते. माष्याथे, १.८, 
पर. ४१.) यागश्व्तीत ब्ह्माचा ˆ ओं" असा निर्दश आहे. ‹ तत्त्वमसि” या ध्रर्तीति 
( छं. भाष्यार्थ, ६.८, पू. ४७५. ) ब्रह्माचा "तत्‌" या नावाचा निदेश आहे. ˆ सदेव 
सोम्य ` यागश्र्तीति ( छँ. माप्य, ६२, प. ४१५.) (सत्‌ या नांवाचा निर्देश आदह 
यज्ञांत काद वैगुण्य क्लाखे अदे, अस। संशय आघ्यास या तान नावांतील कोणत्य।हि 
नांवाचा उश्चार केल्यास याचा परिहार होतो. (आतां या त्रैव नावाचीच स्तुति कर- 
तात. )--तेन न्िषिधेन निदेरोन ब्राह्मणाः च वेदाः च यज्ञाः पुरा-पूवे 
वि्िताः-निर्भिताः- त्या त्रिविध नामनिदेशानेंब्राह्मण.वेद व यज्ञ याना पूथ।-खटी- 
च्या आरंभी ब्रह्मदेव न-प्रज पतीन विहित म्ह निर्माण केलठे आदे.--इति निदेश 
स्तुत्यं उच्यते--असे त्या नि्ददाच्या स्तुतीसा्ीं सांगितलें जतं. २३ 
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१ रहस्यकार या श्छोकाच्या अवतरणात म्हणतात--““ यावर अशी राका येते की; 
क्राणतदि कम पेतले तरी ते दोषमय व दुःखकारक असस्यामुके दी सवे कमे सोडल्याखे- 
राज बह्यप्राप्षि दोण शक्य नार्हा आणि हे जर खरे तर अमुक कमे सास्िक व॒ अमुक 
राजस हा भेद करण्यात तरी काय हंश्ील ? गीतेचै या आक्षेपास असे उत्तर आदे कौ, 
साखिक, राजस, तामस दे कमौचे भेद परब्ह्माला सोडून अष्टेत अप्त नादी.” (हे गीते 
उन्तर आहे कौ रहस्यकाराच्या पदरचे ? गीता परब्रह्माला नियुण म्हणून जर म्हणत अ।दे, 
तर साच्िकादि भेद व्याला सोडून नार्दति, असे क्ष म्हणेक {) बह्मम्ह० काय हे 
ज्या सकल्पांत सागितलेरे अहि त्यांतच साच्िक क्म व सत्वरमे यांचा समावेश होतो 
त्यामु>े ई{ कर्म अध्यात्म दृष्टया ल्याज्य नब्ेत””( पण संकल्प क।णता { “ऽनतत्सत्‌” हा! 
पण तो तर ब्रह्माचा त्रिविध नामनिदेञ्च आदे. उपनिषदात ब्रह्माचा या तीन नांवांनीं 
उदडेख कला आहे नो के के केला अहिते आम्ही वर भाष्यात दाखानेलेच अष 
मध्वाचारयीदविकदहि असेच म्हणतात. तेन्हया लात सादिक कम व सत्कर्म याचा समवेश्च कसा 
होणार १ हा निदेश साचिक कम(मध्येदि घडलेल्या वैगुण्थाचे निरसन करण्याता्दी अदे.म्द० 
साद्गुण्यसंपादनाये या त्रिविध नि्शाचा उच्चार करावा अक येयं सागावयाच अदे.अथौत्‌ 
ह स्र कमःयिकारी साधकासाटी आहे) क्षाननिषठेच्या विरक्त ज्ञानी आधेकान्यासाढी नाहीं 
हो दृष्टि रष्स्यकारांनी सवथा से।डस्यामुठेच लाना असा असंबद्ध मजकूर वारंवार लि 
ण्याचा प्रसंग आला आदे, व्याम तिकडे दुरेक्ष करणे हाच उत्तम मागैह्योय.)याषश्ी 
काच्या अर्थात रहस्यका।र “याच निशाने पूरी ब्राह्मण, वेद व यज्ञ निमोण केठेरे आहेत? 
असें म्हणतात, परण टीपेत ““ सवै सष्टीच्या आरंभी ब्रह्मदेवरूपी पहिला ब्राह्मण; वेद आभे 
यज्ञ हे उत्पन्न क्षालेठे आदेत, असे पू्वाच (गी. ३.१० ) सागितलं आर्ट” अक्त म्हणतात, 
पण मी, ३.१० यांत अस सांगत नाही, ( गी. भा. पृ, २८२ पठा) युकंत ‹ ब्रा 


ह्मणाः › अस बहुवचनी पद असतांना त्याचा “नहदेवरूप बाह्मण असा अथे करणं सेधा 
कयोष्यं होय, 
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११५४ श्रीमद्धगवप्रीताभाष्याथे. 


तस्मादोमित्युदाहृत्य यक्ञदानतपःक्रियाः । 
प्रतेन्ते विधानोक्ताः सततं ब्रह्मवादिनाम्‌ ॥ २४ ॥ 


अन्वयाथं-तस्मात्‌--म्दणन-अओ-ओं--इति उदाहृत्य - असें उ्वारून 
-- बह्यवादेनां--वेदवादी ब्राह्मणांच्या-विधानोक्ताः- वेद शाखा्ने सांगितलेल्या 
--यज्ञदानतपःक्रियाः-- यज्ञ, दान व तपर या क्रया--स्ततं--सतत~-प्रवतेन्ते 
प्रवृत्त देतात. २४. 

तस्मादोमिष्यु दाहलयोचायं यज्ञदानतपःक्रिया; यज्ञादिस्वरूपाः क्रियाः प्रवतंन्ते 
विधानोक्ताः त्ाखचोदिताः सततं सवेदा ब्रह्मवादिनां ब्रह्मवदनक्षीरानाम्‌ ॥ २४ ॥ 

भाष्याथ-तस्मात्‌ "ओं" इति उदाहत्य-उञ्चाय--ज्याअर्थी ओं" हा निर्देश 
ब्राह्मणादिकाचें कारण अहे, आणि तो ब्रह्माचा निर्देश आहे त्याअर्थी-ओं असा उच्चार 
करून-ओं असे म्हणुन--ब्रह्मवादि्ना-ब्रह्मवदनरखानां विधानोक्ताः-शाख- 
चोदिताः यज्ञ-दान-तपः-क्रियाः-यक्ञादिस्वरूपाः क्रियाः सततं-सवेदा प्र 
वतैन्ते-ब्रह्मवा्यांच्या म्ह० वेदाध्ययन करणे हे ज्यांचे शीलच आदे अशा द्विजांच्या 
शाख्रविधानाक्त, यज्ञ, दान व तपया करिया म्ह यज्ञादिषूप कर्मे सवदा प्रद्रत्त होतात, 
[ वेदिक द्विज “ ओ! ` असा उच्चार करून आपल्या यज्ञादि क्रिया आरंभितात. ] २४. 


तदित्यनभिसंधाय रट यज्ञतपःक्रियाः । 
दानक्रियाश्च विषिधाः क्रियन्ते मोक्षकाङ्क्षिभिः ॥२५॥ 


अन्वयाथ-मे्षकांक्षिभिः-मोक्षाचा इच्छा करणाया लोकांकटून-- तत्‌ इति 
"तत्‌" या ब्रह्माच्या नावाचा उच्चार करून,--फटं अनभिस्तंधाय--फलाची इच्छा 
न करून,--विविधाः--नाना प्रकारची--यक्ञतपःक्रि धाः--यज्ञकर्मे-तपश्चया- च 
दानक्रियाः व दानकिया--क्रियन्ते--केव्या जातात. २५. 

तदिति । तदियनभिसधाय तदिति ब्रह्माभिधानसुश्वायोनभिसंधाय च कमणः फं 
यज्षतपःङ्रिया यज्ञक्रियाश्च तपःक्ियाश्च यक्ञतपःक्रिया दानक्रियाश्च विविधाः क्षेत्रहि- 
रण्यप्रदानादिरुक्षणाः क्रियन्ते निवैस्य॑न्ते मोश्चकादाक्षिभिमेक्षाथेभिसमुमुष्चुभिः ॥२५॥ 

भाष्यार्थ--,' तत्‌०' इति--या श्छोकनें ^तत्‌०` या निर्देशाचा विनियोग सांगतात 
--*तदित्यनभिसंधाय'-तत्‌ इति ब्रह्माभिधानं उञ्चायं च कमणः फलं अन- 
भिसंधाय--'तत्‌' हे ब्रह्माचें नाव उच्चारून व कमोच्या फलाची इच्छ न करून -यन्ञतपः- 
क्रियाः-यक्क्रियाः च तपक्रियाः च यज्ञतपःक्रियाः-यज्ञतपःक्रिया म्द० यज्ञ 
क्रिया, व तपःक्रिया--च विविधाः क्षेत्रहिरष्यप्रवानीादिटक्चषणाः दानक्रियाः 
--आणि नानाप्रकारच्या भूमि, सुवणीदिप्रदान दइवयादिरूप दानकिया-मोक्षकसितिः 


-मोक्षा्थिमिः-मुसुष्ुभिः क्रियन्ते-निर्म्यन्ते--मोश्षाची जाक करणाप्या 


अध्याय संतरावा-~~श्रद्धाच्चयविभागयोग. ११०५ 


मेक्षेच्छु-सुुक्षुकहन केल्या जातात. [ मुमुक्षु ‹ तत्‌.* या ब्रह्माच्या नांवाचा उचार करून 
व फलाची इच्छा न ठेवतां यज्ञ, दान वतप दीं कर्मे करितात. ] २५. 


सद्भावे साधुभावे च सदियतस्मयुज्यते । 


प्रशस्ते कमोणि तथा सच्छब्दः पाथं युज्यते ॥२६॥ 

अन्वयाथ-सद्धावे--अस्तित्व या अर्थी--च साधुभावे-व सदवृत्ततव या 
अर्थी-सत्‌ इति पतत्‌-सत्‌ असें ह पद-प्रव्युज्यते -योजिने जते--तथा-- 
लयाचप्रमणे--पाथं- दे पार्था{-प्रहास्ते कमोणि- विवाहादि प्रशस्त कमीमभ्ये 
-सच्छब्वः-- सत्‌ हा राब्द--युज्यते-योजला जातो. २६. 

अतच्छब्दयोर्विनियोग उक्ताऽथेदानीं सच्छब्दस्य विनियोगः कथ्यते-- सद्धावेऽ- 
सतः सद्भावे यथाविद्यमानस्य पुत्रस्य जन्मनि तथा साधुभावेऽखदूवृत्तस्यासधोः 
सद्‌ बृत्तता साधुभावस्तरिमिन्साधु भावे च सदिल्येतद्‌ाभधानं ब्रह्मणः प्रय॒ज्यते तनत्रोच्यतेऽ. 
भिधीयते प्रशस्ते कमणि विवाहादौ च तथा सच्छब्दः पाथं युञ्यते प्रयुज्यत इ्येतत्‌॥ 

भाष्याथे--आ-तत्‌- शब्दयो. वैनियांगः उक्तः--*ओं' व "तत्‌ या शब्दांचा 
विनियोग सांगितला.--अथ इदानी सत्‌-शब्दस्य विनियोगः कथ्यते--आतां 
या श्टोकांत सतः शब्दाचा विनियोग कथन केखा जातो-सद्धावे-असतः-सद्धावें 
यथा अविद्यमानस्य पुत्रस्य जन्मनि-सद्धाव या अथींम्द० वियमान नस- 
ठेल्या वस्तूचे अस्तित्व या अर्थी, जसें-अवियमान म्ह° न जन्मछत्या पत्राचा जन्म या 
अर्थी-तथा साधुभावे च-असद्‌ वृत्तस्य असाधोः सदव्रत्तता साधुभावः 
तस्मिन्‌ साचुभावे--आगि त्याचप्रमाणे साघुभाव या अर्थी, दुराचरण करणान्या 
जअसाधूचं जे सद्रतेन तो साधुभाव, त्या साधुभाव या अथी--सत्‌ इति एतत्‌ 
बरह्मणः अभिधाने प्रयुज्यते तजर उच्यते-भिधीयते-' सत्‌" असें हे बह्याचें 
नांव योजिले जाते,्याअर्था लाला `सत्‌" असे म्हयके जतत्तै.-तथा पाथे विवाहादौ 
परशास्ते च कमणि सत्‌-शब्दः युज्यते-प्रयुज्यते इति पतत्‌--लयाच प्रमाणें 
हे अजना ¡ विवाहादि कमामध्ये “सत्‌ हा शब्द योजिला जातो, प्रशस्त कमोमध्यें सत्‌ 
राष्दाचा प्रयोग केखा जातो, असा याचा भावाथ. २६. 


यज्ञे तपसि दने च स्थितिः सदेति चाच्यते | 
कम चैव तद्थीयं सदियेबाभिधीयते ॥ २७ ॥ 


१ या छोकात गीतेका,फोणतौ क्म विवक्षित आदेत ते सांगितल आहे व तौ फ 
लाची आशा सडनं कोण करितात, साचाहि स्पष्ट उष्ेल आदे. मोहतक्षी म्द ममश्चच 
फटेष्टछा सोडून कर्म करितात, है म्ह गोतेचा यथायै अर्थं कमावा, अद्रौ इच्छा करणा- 
रानी रक्षांत ठेविरे पादज, साधकच निष्काम कमाये अधिकारी अदत, पानी नन्देत, द 
मराषषन उषड होते. ( गी, भा. ए, १८५ प्रहा, ) 

गी, भा. १३९ 





११०६ श्रीमद्धग्वह्ीतामाभ्याये. 


अन्वयार्थ--च--भाणि--थज्े तपाक्षे च दाने--यज्ञ, तप व दान यां कमात 
--स्थितिः-तत्परतेने रादणे, याल--सत्‌-दाति उच्यते--सत्‌ असे म्हणतात 
--च -आणि-तद्थीय-लया यज्ञादिकांसाटी जं-कम--क्मे ते-सत्‌- 
सत्कमे--इति पव-असेच--अभिधीयते--म्दरठे जाते. २५ 


यत्ते यज्ञकर्मणि या स्थितिस्तपषि च या स्थितिदाने च या स्थित्तिःसा च सदि- 
त्युच्यते विद्धद्धिः, कमै चेव तदर्थीयमथ वा यस्याभिधानन्रयं प्रकृतं तदर्थीयं यज्ञदान- 
तपोर्थीयमीश्वराथीयमिव्येतत्‌ । सदिवयवाभिधीयते । तदेतद्ययज्ञतपञदिकमांसास्विकं 
विगुणमपि श्रद्धापूर्वकं बह्मणोऽभिधानच्रयप्रयोगेण सगुण सात्विकं सपादितं भवति ॥ 


माष्यार्थ--यक्ञे-यज्ञकमोणि या स्थितिः तपततिच या स्थितिः दाने 
च या स्थितिः--यनज्ञात म्ह यज्ञकमोत जी स्थिति-निष्ठा आणि तपामध्ये जी 
स्थिति व दानामभ्य जी स्िति-काच विद्धद्धिः सत्‌ इति उच्यते--तीच 
विद्वानाकडून -पडितकरदन (सत्तः अशी म्हटली जाते.-च क्म पव तदर्थीयं- 
आणिजें यज्ञ, तप अगि दान यांसाठी केले कर्म-अथ वा यस्य अभिधाननज्नय 
प्रकृतं तदर्थीये--किवा ज्याचें नामच्रय प्रकृत आदे यासाठी केके कर्म- 
यक्ञ-दान-तपोथींय-इेश्वरा्थीय इति पतत्‌-यज्ञ, दान, व॒ तप यासां 
केलेले कर्म क्रिवा ईरा केल्टें कम, असा याचा भावा्थ--सत्‌ इति एव॒ अभि 
धीयते--्या कमला “सत असेच म्हर्ले जतें-( सारास )--तत्‌ एतत्‌ यज्ञ - 
तपञआदिकमे अखरात्विकं विगुणं अपि-श्द्धापृवंकं ब्यणः अभिधान 
ज्रयप्रयोगेण सगुणं सात्विक संपादितं भवति-ते ह यज्ञ, तप इत्यादि कमं 
असा्विक व गणरहित जरा असले, तरीं श्रद्धापूतेक ब्रह्मच्याया तीन नांवाचा उच्चार 
केल्याने सगुण व सात्विक बनते. २७ 


अश्रद्धया हृतं दत्त तपस्तप्तं छतं च यत्‌ । 
असदित्युच्यते पाथं न च तस्परेय नो इह ॥ २८॥ 


इति श्रीमन्चगवद्रीतासूपनिषससु बह्मवियायां योगश्ाखे श्रीकृष्णाजैनसंवादे 
श्रद्धान्रयविभागयोगो नाम सक्तदक्लोऽध्यायः ॥ १७ ॥ 








तो ज जि ज-जात ०-७०७-0५ क ०७०० क 





१८ यज्ञे तपसि दाने च स्थितिः ` याचा अये रदस्यकार ' यज्ञादिकांतील स्थिति म्ह 
स्थिर मावना ° असा करितात. पण तो बरोबर नादी. येथे स्थिति म्ह० निष्ठा, तत्परता, 
यक्ञिदिकात गहन जणे दा याचा वास्तनिक अथ आहे. याच शछाकावराल रपत ८“ यक्षा 
दिकासादटदा जे कमे करावयाचे त्यालाच मीमांसकानीं यक्षाय कम॑ असे सामान्य नाम दिले 
अषि" श्त्यादि म्हणतात, पण ते बरनर नारदी. आगग्हीं पूवीच (पए. २८०) दाखविषे 


अष्याय अतरावा~--श्रद्धात्रयविभागयोग, ११०७ 


अन्धयाथ -यत्‌-ज--अश्रद्धया-अध्रदेन-हुतं--हवन केल्ले,--दष्तं 
दान दिल्ट-तपः तक्त--तप केल्ले--च कृतं- व केठठे कम-तत्‌--याल- 
असत्‌ दति-असत असे--उच्यते--म्दग्टे जते.--पा्थ-दे पाथ-तत्‌- 
ते-न प्रेत्य--मरणानंतर फलाच्या उपयोगी नादी--च-व-नो शह- येहि 
उपयोगी नादी. २८ 


तत्र च सवत्र श्रद्धाप्रध।नतया सरं संपाद्यते यस्मात्तस्मात्‌-- अश्रद्धया हूतं हवनं 
कृत दत्त च ब्राह्मणेभ्योऽश्रद्धया, तपस्तक्तमनुष्टितमश्रद्धया,तथाऽश्रद्धयेव कृतं यत्स्तुति- 
नमस्कारादि तत्सवमसदित्यच्यते मस्प्रा्ि्ताधनमगेबाद्यत्वात्पा्थं । न च तद्वहाया- 
समपि प्रेय फराय नो अपीहाथ साधुभिर्निन्दितत्वादिति ॥ २८ ॥ 


इति श्रौमत्परमहसपरित्राजकाचार्यगोरविद मगवत्पूज्यपाद शिष्यश्चीमच्छकर भगवतः कृतौ 
श्रीभगवद्रौतामाष्ये ्रद्धात्रयविभागयोगो नाम सप्नदयोऽध्यायः ॥ १७ ॥ 


भष्वाथै-यस्मात्‌ तजर च सर्वत्र धश्रद्धाप्रधानतया सवे संपाद्यते 
तस्मात्‌--आणि ज्या अर्थी लया सवं यज्ञादिकमामध्ये श्रद्धेय प्राधान्य अल्यानैच 
ते सवं यज्ञादि सगुणसंपन्न होते व्याअर्थाी-- अश्रद्धया हुत-दवनं रतं--अश्रदेनं 
हवन केठेले--च अश्रद्धया ब्राह्मणेभ्यः दत्त- आणि अश्रद्धेने ब्राह्मणाना दान 
दिलेले--अश्रद्धया तपः तप्तं-अनुष्ठित-अश्रद्धेने तप केठेठे-तपाचे अनुष्ठान 
कठेर्टे--तथा अश्रद्धया पव यत स्तुति-नमस्कारादि कत-- त्याचप्रमाणे 
अश्रद्धेनेच जे स्तुति नमस्कार इत्यादि करम केलेल-तत स्वै पाथं असत इति 
उच्यते- तें सर्वं हे पार्थां ! असत्‌ असे म्हग्ठे जतें--मत्पात्तिसाधनमागबाह्य- 
त्वात्‌-मस्या प्राप्तीचा जो साधनभूत मागं यातून हे बाह्य असल्यामुरे-लया 
मार्गाला सोडून असल्यामुके त्याला असत्‌ असे म्हणतात-च तत बह्मायासं अपि 
प्रेत्य फलाय न--अश्रदधने केलेले कमं पृष्कढ आयासांनी जरी केलेले असले तरी 
परलाकी फल देण्यास समर्थं होत नादी--दइहाथं अपि नो-ेहिक फलाच्याहि 
उपयोगी नसर्ते- साधुभिः निदेतत्वात्‌ इति-साधकड्न ते निदित क्राव्यासुके 
म्ह साधुलोक श्रद्धारहित कमोची निदा करीत असल्यामु> तं एेहिक व पारलोकिक 
फल।च्या उपयोगी नसते. [ य। अध्यायात-शाल्लला न जाणणान्या श्रद्धावानांचे 


4 ----- -----~ ~~ ~ ~~~ ^--~ 


आहे. तसेच “८ तत्‌ म्ह० ते पलीकडचं वा अथं चिन्त्य आहे. कारण" तत्‌ › हा शाब्द 
परोक्षवाची, अप्रत्यक्ष विषयाचा बोधक आहे. “्यवदितः या दाब्दाचा 'परीकडचाः असा 
अथे होऊ शकेल. 
१९ या श्ोकाच्या शेवटी दीयेत रहस्यकार म्हणतात“ बरह्मस्वरूपाचा बोधक जो 
सवैमान्य संकल्प त्यांतच निष्काम बद्धीमै, किंवा केवर कतेग्य म्दणून, केडेल्या साचस्िक 
मीचा आणि श्ाक्लाप्रमाणे सदनुदधीने केरेस्या प्रशस्त कमोचा किवा सत्कमाचा समावेश 
होतो.” ( पण ई म्हणणें अगदाच अयुक्त आहे, संकल्पांत कमोचा समावेश कसा होणार ? 


११०८ शरोमदधगवद्रीताभाष्याष, 


त्याच्या व्यांस्या भ्रदधप्रमाणें सा््विकादि तीन प्रकार होतात , राजस व तमस आह 
रादि राकून सात्तविक आदहारादिकांचे सेवन केत्यारने केवल सतत्वनिष्ठ क्चलेल्या आभि 
त्या सात्विक यज्ञादिकांतील वैगुण्य ब्रह्माच्या त्रिविध नामनिर्देशर्ने घाल्विणाय्या साध- 
कांची चित्तशुद्धि होते, नंतर श्रवणादि साधर्नानीं ज्यांना तत्व साक्षात्कार क्ञाला आदह, 
अरा त्यांचा मोक्ष उपपन्न होतो-अरं सांगितले आहे. ] २८ 
इति भगवान्‌ श्रीक्ृष्णांनौ गायरेल्या उपनिषदां तील-रहस्यवियेतील बह्मविचेपेकीं 
योग-उपाय-शाख्रतील श्रद्धात्रयविभागयोगनावाचा सतरावा अध्याय विष्णु 
रमेकत सान्वयाथं-सरीप-भाष्य-माष्याथासह समाप्र साला. 





णी 


अथात्‌ ^' ब्रह्मनिदेशांतच ज्या कमोचा समयिश होतो ` इत्यादि व्याच म्हणण मुरीच 
विचारा नाद्य. पुटेते श्टुणतात.) “जे कमे ब्रह्मदेवाबरोवर च उत्पन्न क्लालं (गी. २-१०) 
व ञं कोणालादहि सुट्ले नारदी, ते सोडून चा अते म्हणणे योग्य नब्हे, हे यावरून सिद्ध 
होत. >» पण गी. अ. ३ शोक १० यात ‹ प्रजापति यक्षासह्‌ म्द० कमासदह भ्रजा उस्पन्न 
करून त्यांस म्हणाला, अन म्हटले आहे .ह्मदेवाबरोवर कमे उत्पन्न दयाल अक्त म्हरलेर नादी. 
ज्ञाननिष्ठाला कर्म सुरते, नादौ कसे ? जर सुट्टे नसते तर भगवानांनी ज्ञाननिष्ठा सागि- 
तलीच नसती.चवथ्या अध्यायात्त श्रह्मापणः इत्यादि वचनाने ज्ञानयज्ञ सागून व्यालाचश्रेष्ठ 
म्ह नसते. पाचव्या अध्यायात सन्यास्राला निःश्रयस्षकर म्हटले नसते. * नवद्वारे पुरे देदी 
नेव कुर्वन्न कारयन्‌ असें म्हणून पुटे १८ ग्या अध्यायातदि ननेष्कम्यंसि्ध परमां सन्यासेन 
अधिगच्छति › व ' निष्ठा ज्ञानस्यया परा ' “ सवेधमान्‌ परित्यज्य › असे म्दर्ं नसते. 
पुनः ते म्हणतात-““-' ॐ्तत्सत्‌ › या ब्रह्मनिदेशाचा वरील कमयोगपर अथे याच अध्या. 
यात्त कमेविभ।गाला जोडन सांगण्याचा हेति तोच आहे. कारण नुप्तत्या ्रद्मस्वरूपाचे 
वणेन मागे तेराव्या अध्यायात वत्या पूर्वहि आलले आहे ..“ सचिदानन्द › हा ब्रह्मनिरदेश्च 
प्रचारांत आहि. पण तो न पतां “ ऽतत्सत्‌ › दा ब्रह्मनिदे राच ज्याअर्थी येथे घेतला आदे, 
त्याअर्थी “ सच्िदानन्द ? हा ब्रह्मनि, सामान्य ब्रह्मनिदेश्या रूपान प्रायः गीतेनतर 
प्रचारांत आला असावा, 2 इत्यादि, यावरून आधुनिक सुरिक्षिताच्या कल्पनेच्या भराय्या 

कञ्चा चालतात ते उधड दोतते. “उ तत्सत्‌? या निर्दैक्लाचा कम ब्रह्मपिण करण्याकडे विनियोग 
केला आदे, तेब्दा त्याचा कमेयोगपर अ्थकेला अहि, दै म्हणण्र मेते सयुक्तिकं नादी, 
° सचिदानन्द › दा ब्ह्मस्मरणामनाठो निदेश आहे व “ भ््तत्सत्‌ ` हा कम ब्ह्मसमपेण 
करण्यासाठी अहे वते दोन्दधी दही प्रचारात आदेत. सध्यावदनादि नित्यनेमित्तिक 
करणारांना दी गोष्ट चांगला अवगत आहे. कारण प्रत्येकं कमौच्या देवरी ८ ञन्तत्सत्‌ 
न्मापेणमस्तु › अस आपण नेहमी म्हणतो व ॒ब्रह्मस्मरण करावयायै तं ' सचिदानन्द › 
अर्मे करितो. अथौत्‌ वरदल कल्पना केवल कस्पनाच अहि. लयांत सत्याश्च नारदी. 


। 


अध्याय जटठरावा, 





मोक्षसम्यासयोग, 
अञ्ञैन उवाच-अयजुन म्हणाल- 


संन्यासस्य महाबाहो तत्वमिच्छामि वेदितुम्‌ । 


यागस्य च हरषीकेश परथक्रेरिनिषृदन ॥ १ ॥ 


अन्वयाथ--हे महाबादहो-दे महापराक्रमी कृष्णा !-- संन्यासस्य - संन्यास 
या राब्दाच्या अथाचे-तच्व--तत्व--वेदितु-- जाणण्यास-दच्छामि-- मी इ- 
च्छत--च--आणि--े हृषीकेश केशिनिष्रदन-दे इद्ियांच्या ईशा, दे केशि- 
देत्याखा मारणान्या कृष्णा ! -त्थागस्य (तच्वं)-- त्याग या शब्दाच्या अर्थाच तत्त्व 
--पथक--अगदीं निराठे-- (वेदितुं इच्छ्ाामे)-मी जाणण्यास इच्छित. १. 

सवेस्येव गाताशाखस्यार्थोऽस्मिक्नध्याय उपसंहलय स्व॑श्च वेदार्थो वक्तव्य इत्येवम. 
थोऽयमध्याय आरभ्यते । सर्वषु द्यतीतेष्वध्यायेषू क्तोऽर्थोऽस्मिन्नध्यायेऽवगम्यते । अञं 
नस्तु संन्यासल्यागश्ब्दार्थयोरेव विशेष बुभुस्सुरूवाच संन्यासस्य सन्यासशब्दाथेस्येये 
तद्धे यष्टाबाहो तचरं तस्य भावम्तरवं याथात्म्यमियेतदिच्छामि वेदितुं ज्ञातु त्यागस्य 
च त्यागशब्दाथस्यल्येतद्‌्टषीकश पृथागेतरतराव भागतः । केषिनिषृदन केरिनामाहय- 
च्छद्याऽसुरस्तं निषृदितवान्भगवान्वासुदेवस्तेन तन्नान्ना सबोध्यतेऽजनेन ॥१॥ 


भाष्याथ--सखवेस्य एव गीतारासखरस्य अर्थः अस्मिन्‌ अध्याये उपसं- 
हत्य ( वक्तव्यः )--सवेच गाताराख्राचा अर्थं या अध्यायांत सरक्षेपतः संप्रहित करून 
सांगवा--च सवः वेदार्थः वक्तठ्यः इति-पएवं अथः अयं अध्यायः आरभ्यते 
--आगणि सवं वेदां सक्षेपतः सांगावा म्हणून हा अध्याय आरंभिला जातो. [या 
पूर्वीच्या अध्यायांमध्ये विस्ताराने व इतस्ततः सांगितलेला अर्थं अनायासाने कठावा 
म्दणून संक्षेपतः याचा उपसंहार करून सागावा, यासाठी या अध्यायाचा आरंभ आदे, 
त्याचप्रमाणे सवै उपनिषदामध्यं इतस्ततः सविस्तर सांगितठेला अर्थहि सहज कठावा 
म्हणून या अध्यायांत सरक्षेपाने सांगितला आहे. कारण उपनिषदे व॒ गीता यांचा विषय 
एकच आदे. यास्तव केवल गीताथाचाच नव्हे, तर सवं वेदान्ताच्या अथाचादि या अ- 
ध्यायांत उपसंहार केला आ, असे समजवें. ]--हि सर्वेषु अतीतेषु अध्यायेषु 
उक्तः अथः अस्मिन्‌ सध्याये° अवगम्यते--कारण पूर्वी होऊन गेल्या सवं 
अध्यायांमध्ये सांगितकेला शाख्चाथं य! अध्यायांत ज्ञात होतो. ( अद्योपण, या अध्यायांत 
से वेदाथाचा जर्‌ उपसंहार करावयाचा आहे, तर ‹ त्यागेन एके ' व  सन्य।सयोगात्‌” 


१११० भ्रीमद्धगवरीताभष्या्थ, 


था उपनिषदचनांत सांगितलेका स्याग व संन्यास यांविषर्यीच येथें प्रश्न व प्रतिबचनं 
कां आहे १ कारण द्यार्गं व संन्यास हा स्वं वेदार्थं नसून याचा एकदेश आदे. )-- 
तु अनः संन्यासत्यागराब्दाथयोः पश्च विशेषं बुभुत्सुः उवाच--पण भरन 
सन्यास व त्याग या शब्दांच्याच अर्थातील फरक जाणण्याच्या इच्छेने म्हणाल-- 
संन्यासस्य-संन्यासदाब्दाथेस्य इति पतत्‌-संन्यासाच म्ह संन्यास 
शब्दाच्या अथौचें,असा भावार्थ--हे महाबाहो- हे आजाबुबाहो कृष्ण--तत्व-तस्य 
भावः तच्छं याथाल्म्यं इति एतत्‌--तत्त्व म्ह° त्याचा जो भाव तें तत्व, म्ह 
याथासम्य -यथार्थस्वरूप असा याचा भमवार्थ- वेदितुं -ज्ञातुं श्च्छामि-- जाणण्यास 
मी इच्छतो. (हे कृष्णा, संन्यासराब्दाच्या अथं यथाथ स्वरूप जाणण्याची 
मी इच्छा करितो. )-- त्यागस्य च-त्यागङब्दाथेस्य इति एतत्‌-आणि दया- 
गावें-यागशब्दाच्या अथच असा मावाथ-हृषीकेद्ा पथक्‌ -दइतरेतरविभा- 
गतः--हे हृषीकेशा म्ह° हे इदरियांच्या दरा, वेगे केगठे-एकमेकांपासून धिभक्तपणे 
ल्यागाचें तत्त्वहि जाणूं इच्छितो--कादोनिषूदन-केशिनामा दयच्छ्मा असुरः 
तं भगवान्‌ निषूदितवान्‌--केशिनिषूदन म्द ° केशिनांवाचा अश्वाच्या शरीराचे 
मिष केलेखा एक असुर होता, व्याल भगवान्‌ वासदेवाने मारर-तेन अञ्जनेन 
तन्लाश्ना संबोध्यते--त्यामुके भगवान्‌ अञ्ुनाकडून लया नांवानँ संबोधिले जात 
आहेत. { अर्न ज्याअथी लखाग व संन्यास यिं तत्व एूथक्‌ जाणण्याची इच्छा करीत 
आदे, त्याअर्थी त्याचा अपृथक्‌ म्द एकरूप अदि अहे. ] १. 
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१ अठरावा अध्याय हदा सवं गाताशास्राचा उपसहार असल्यामुक रहस्यकारानी ‹ आ- 
तांपर्यत काय काय सांगितले याच सिद्दावलोकन › केले अषि व ^ जास्त माशित्तीसाटीा 
चवदान्या प्रकरणाचा > इवाला दिला आहे. आम्ही ल्याचेहि सविशेष परीक्षण करितो. 
८८ स्वधमाप्रमाणे प्राप्त क्च'ख्छे युद्ध सोडून देऊन भीक मागण्यास तयार ्ाटेल्या अजुनास 
आप कतव्य करवियास प्रवृत्त करण्यासाटौ गीता उपदेशिरी आहि, हे पिस्या अध्याया- 
वरून स्पष्ट आदे.” ८ पदिल्या अध्यायावरून ई स्पष्ट होत नाही. पहिल्या अध्यायांत अजु. 
नाला सोक व मोद ज्ाव्याचे स्पष्ट वणेन आदे व ॒जोकमोहानें व्याकुल होऊन त्याने वेरा- 
ग्यार्ज युद्धरूप स्वधर्माचां त्याग केला. बाणासदह गांडीव धनुष्य टाकून तो रथांत जाऊन 
बसला. "न क्षि विजयं०' गी.भा.षपू २२ व (अदो वत महत्पापं कु न्यवस्सिताः' पर. २६ 
इत्यादि वाक्यां मीं अञुनाने आपके वैराग्य व्यक्त केले आहे व ° येषामर्थे कांक्षितं नो 
इत्यादि शोकानीं त्याने आपला ^ हे मान्न › हया मोह व्यक्त केला आहे. ° कृपया परवा. 
विष्टः › येथून अध्यायसमाप्तीपर्यत पुटी क्षवे ®शोकानीं त्याने आपला विषाद-शोक 
प्रकर केला भदे. ल्यावरून आपले कतैन्य करावयास प्रवृत्त करण्यासाठी गीता उपदेिलीह 
रतत नादद. ) ““ युरुइत्यादि दोषयुक्त कमे केयाने आत्म्याचे कल्याण होणार नाही, 
अशी अञ्जनाची दका हेती. म्हणून आत्मक्चानी परुषांनौं स्वीकारल्ले दोन प्रकारचे 
भयुष्यक्रमणाचे मागे दुसन्या अध्यायाच्या आरमीच.- सांगितले. एक सांख्य ( सन्यास्त ) 
व दुसरा कर्मयोग (योग ) ” हा संध किती सदोष आदे, याचा विचार बाचकांनौ 





अध्याय अटरावा- मोक्षसंन्यासयोग, ११११ 


अवदय करावा. कारण दा वादाचा प्राहिला व मख्य मदा आदे. ‹ गुरुहत्येने आल्म्याचें 
कल्याण होणार नारदी, अश्ली अजुनाची राका) व “म्हणून आत्मज्ञानी पुरुषां नीं स्वीकारलेले 
दोन प्रकारचे आयुष्यक्रमणाचे मागे आरभमीच सांगितले यांचा कायेकारणभाव कसा 
लावावयाचा ? वस्तुतः अजनाची तदी इाकाच नन्दती. (अ. २ श. ४-५प्‌. ३०.) बर, 
त्याची तरी रका होती म्हणून जरी मानं तरी आलत्मक्ञानी पुरुषांनी स्तीकारलेङे आयुष्य- 
क्रमणाचे दोन मागे गातेच्या आरभीच सांगण्या्च काय कारण ? अजैनाच्या शंकेच। व 
आत्मज्ञानी पुरुषाच्या आयुष्यक्रमणाचा काय सबंध ? ^ मी आत्मज्ञानी आहे, तेष्हां आतां 
मी आपं पुढील -ज्घानोत्तर आयुष्य कसे आक्रमू १ ` असा जर अजैनाचा प्रश्च असता तर 
रहस्यकारांच ह म्दणणे उपपन्न ज्ञा मसते. पण ब्रिचारा अजुन तर “माचि स्वजन मरतात› 
म्हणून विषण्ण-खिन्न-दुःखी साखा अदि. “ मी धमेसमूढटचित्त क्ाकेो आहे, असं आपल्या 
तोडान सांगत आहे व "मी तुञ्चा शिष्य आदे," 'माङ्घं निश्चित श्रय मला सांगः अश्ली प्राथना 
करीत आहे. (निश्चित श्रेयः या शब्दावरून मेक्षसाधनच तो विचारीतं आहे, हे उषड होतें 
व भगवनांनी आलत्मज्ञानाच्या उष्देश्लाला जो आरभ केला आहे त्यावरूनहि तसाच निश्चय 
होतो. (गी. मा, पृ. ३२) शिवाय दुसन्या अध्यायाच्या आरमी ज सास्य स्ागितके आहि 
तो सन्यासमाग नन्दे, तोज्ञानी पुरुषाचा ज्ञानोत्तर आयुष्यक्रमणाचा मागे नन्हे, तर 
केवर आलत्मानात्मविपेक आदे, दांत आत्मा अज, निलय, अकता, अभोक्ता, निविकार 
वगेरे आदे, असे आत्मस्वरूप श्रुतीच्या आधारा (गी.मापृ. ४५) सागृन अनात्मा ल्याच्या 
अगदी उलट म्ह० विकार पावणारा, विनाद्ची वगेरे आहे, दे सागितङे आदे, अर्थात्‌ 
८ सांख्ये बुडि › (२.३९ ) म्ह ० साख्यमागे-सन्यासमागे अशी जी रहस्यकारानी आपली 
समजूत करून घतली अहे ती चुकीची आह. दुसन्या अध्यायाच्या ११-३० शोकात परमायै 
आत्मवस्तुविवेके सागितला आहे व तेच माख्य होय. (गी. भाषृ.१४४ पदा) त्याचप्रमाणे 
ध्योगे बुद्धिः" म्ह० योग, कमयोगमाग नब्हे, तर ल्या आत्मविवेकाची योग्यता प्राप्त करून 
देणाय्या उपायाचे ज्ञान असा लयाचा अथ अहे. (गी. भा. पृ. १४५-१४८ पहा ) पुनः 

हस्यकार म्हणतात-“* आणि हे दोन्हा मागं जर। मोक्षप्रदं असले तरौ लयातटे ल्यात कभ 
योगच अधिक-श्रेयस्कर असा अखेर सिद्धान्त केला, (गी.५-२ )› पण हे म्हणणेहि अयोग्य 
अहि. हे दोन्हं। मागे जर आत्मक्ञानी पुरषाच्या ज्ञानोत्तर आयुष्यक्रमणाचे आहेत; तर 
ल्यांना पनः मोक्षप्रद म्हणण्यात काय स्वारस्य राले { आत्मज्ञान ज्ञास्यावरहि पुनः 
मोक्षप्रदमागाची अपेक्षा अस्तेच क! काय ? जर असेल तर ल्या दुबल ज्ञानाखा पेऊन काय 
करावया्च आहे ? आत्मन्षानोत्तर मोक्षप्रदं दोन मागाची अपेक्षा असते, असंच जर 
मगवानांचै म्हणणे असेल तर त श्रुत्तिविरुड असल्यासुढे सवेथा अग्राष्यच ठरेक. वैदिकं 
धमे ब वेदान्तश्चास्र केवल तकप्रधान नाही. लांत करना कांही कामाच्या नादात. साक्षात्‌ 
वेदवाक्य प्रमाण पाजि व तोच अथै स्वानुभवसवाद पाहिजे. स्वानुभवाशी विस्वादी 
असतां कामा नये. रहस्यकारांची च्ञानोत्तर आयुष्यक्रमणाच्या दोन मागाची कल्पना 
केवर श्रतीच्याच नन्हे तर भगवद्वचनैश्यादहि निरुद्‌ आहे. ज्ञानानेच मोक्ष, असे ‹ ज्ञाने 
नेव तु केवल्य ` ‹ ज्ञानं रग्ध्वा परा शांतिं अचिरेण ` इत्यादि श्रतिस्ट्तिवचने सांगतात 
वै शानानंतर मोक्षासाटीं फोणद्याशि मागोची अपेक्षा असल्याचे कोठे सांगिपरठे नाटी, 


६ १ ` 
१११२ भौमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 





अथात्‌ रहस्यकारांची ही कस्पना निराधार आष्ट. पांचव्या अध्यायाच्यार व्या शेकांत 
^ अलेर सिद्धान्त ` केल्या्चै ज रहस्यकार सांगतातमतं खर नब्दे. याविषयी माष्यांत व 
शपेतदि पूर्वी बराच विचार होऊन गेखा अहि. (गी. मा. पृ. ४६९ ते ४९० पहा) 
८‹ कमेयोगांत बुद्धि श्रेष्ठ समजतात ” ( हे म्हणणे निराधार आहे. ) ^ बुद्धि सम व स्थिर 
असखी म्ह० कमनी बाधा कागत नादी. तीका बरे१आणि स्थिर व सम याचा अथ 
काय ? स्थिर व सम म्ह० एकाय क) समाहित 2 की २.४८ सांगितस्याप्रमार्णे सिद्धि व 
असिद्धि यांना सम मानणे, दी समबुद्धि ? पण वस्तुतः यांतील णकादि समत्वाने कमौचा 
केपन कागणे राक्य नादी. कमौचारेपन रागण्यासत कायकेठे पादेजेतेअ.२शे. 
२७.२० पृ. ३२२ ३२२९ अ. ५ श. १० पृ. ५०१ इत्यादि ठिकाणी सांगितले आहे. 
मी कतौ ` अश्ला भावनेने केटेके कमे वथ उत्पन्न करते व करैत्वाभिमान सोडन केलेछे 
कमे वंध करीत नादी, हा अगदी सर न्याय आहे व तोच न्याय चवथ्या अध्यायात 
नमां कमणि पन्ति ° (श्च. १४ पृ. ३८६) यावरीरल भाष्यांत स्पष्ट सागितला 
अहि. चवथ्या अध्यायाच्या १५.२३ शवकात (गा.भा. प्र. ३८५ ते ४२९६) तरीदहच 
सविस्तर सागितरे आदे. द्यावराल भाष्य, भाष्याथव यपा पद्‌] म्ह० अचायाचेम्हण्णे फिर्ता 
प्रमाणबद्ध आहे व रहस्यकाराच किरती प्रमाणशयुन्य, कव काल्पानिक आहे तै सूयैजयद्रथ 
न्यायाने केर. ^“ कम कणाला सुच्के नाहा व कर्णी सोड्‌ नये? या रहस्यकारांच्या 
म्हणण्यां तहि तच्छा मुख च नाही. कमं कोणते सरत नादा ? स्वाभाविके; शाख्लीय कमे 
सुटत नादी, असे नाही. ते जर सुटत नसते तर याच अध्यायात पुटे राजस्व तामस 
त्याग जो सागितला आह तो सागण्याचे कारणच नग्डते. तसेच कमं जर सरणे शक्यच 
नादी. तर ° सोड्‌ नये › या म्दणण्यात तरी काय अथे जादे? “ फक्त फलाका सोली 
म्हणजे ल्या › म्ह० काय ज्ञा १ नुस्तौ फठाश्चा सोटस्याने काय होरंट ? तेवदयाने 
मक्ष भिरेल क काय १ नही. मोक्षासार्म ज्ञानच पाहिजे. अथात्‌ अभ्िदहोव्रादि नित्य 
नैमित्तिक कमोच्या फलाचादहि व्याग केव्यास त्याचे स्वगीदि फर भि्णार नादा, चित्त. 
हुड दोईर, यापेक्षा अधिक कादा होणार नाही. ““ स्वतःकरिता नको असला तरी 
लाकसम्रदाथै कम करणे जरूर आदे.” कर्मे कोणता १ खाणे, पिम वगैरे दी काराकसयदार्थ 
करावयाची त्या कम।न। लोकसंग्रह कसा होणार? शदार्खाय वणाश्रमविहित कर्मे" म्हणाल 
तर संन्यासानेहि लोकस्मयह दो. कारण सन्यासदहि व्णांश्रमापिद्ित आदे. अर्थात्‌ फाण- 
त्याहि वणाचा व आश्रमाचा मनुष्य स्वविहित धमाचरणार्ने लोकसंग्रह करू दकेक, पण 
४ ठकसंग्रह ` याचा अथं कायण तो कोणी करावा? (शी.भा. प. ३२०९ते ३२१२ 
पषा) ^ वु चागरी अस्री म्हण० ज्ञानाचा व कमोचा विरोध येत्त नाही > 
ष्टा मुस्ता अम आदे. ज्ञानायिकार व॒ कमाधिकार यामध्ये प्रकाश्च व॒ अंधकार 
यांच्या इतका विरोध आद. गी. भा. पर. ४७, १०५) २२१-२२५, २४७ प्रहा, 
^ पूवी वष्टिवाट पाहता जनकादि याचप्रमाणे वागे, ` इत्यादि युक्तिवाद तिस 
न्यापासूल पांचब्या अध्यायापर्यत अदि. जन व श्रीकृष्ण विवा योगवासिष्ठातील 
दारारथिराम दी कमोधिकारी क्षन्निय पुरुषा्ची उदाहरणे आहेत, व तीं फक्त लोकसंयदा- 
श्या छीन जहित, शोकसंमर्ाचे अभिकारी फक्त भ्ठ शानौ अदित, (गी,भा.प,१०९ दीप 
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पहा.) शिवाय अ.३श्े.२० यात जमकादिक कमोनेच संसिद्धीला प्रप्र स्चाले,अपे ह्यरल आहे. 
त्यावरूनच (कमः ई संसिद्धीचं साधन ठरत. स्वे खे कमण्यभिरतः ससिद्ध रभते नरः ' 
१८.४५८ ज्ञात्वा छृतं कमं पुरवैरपि मुमुक्षभिः ४.१५ प्र. ३८५ "क्रियन्ते मोक्षकांक्षिभिः' 
(१७.२५ ¶, ११०४.) या वचनावरून करम ज्ञानोत्तर करावी, असेन ठरतानक्ञानापूर्ी 
ज्ञाननिष्ठायोग्यता प्राप्र दोण्यासाटी करार्वा, असच ठरत. म्हण० कर्म ज्ञानार्चा बरिरग 
साधने ठरतात. रिवाय तिसन्या अध्यायातीर जनक व श्रीकृष्ण याचे उदाहरण प्रा 
संगिक असून त्याचा संबध त्याच अध्यायांतील पुर्दाल प्रतिपादनारीदहि जर नादी तरतो 
पाचन्या अध्यायापयत कोटरून असणार ? तिससन्या अध्यायात अजनाला इश्वरापणवुद्धीने 
निलय कमच करावयास सागन ८ त कमे हाच स्वधम व तोच सदोष असला तरौ निदोष 
परधर्माहून भ्रष्ठ › असे सागितले. शेवटी सवे अनचि कारण काम असल्यामुके त्याचा 
त्याग सागितला. चवथ्या अध्यायात गतिचा सप्रदाय वरे प्रास्मिक विषय सागितल्यावर 
-ज्ञानकमेसन्यासाचे निरूपण १८-४१ शकात केले आहे. ज्ञानान-विवेकवुरद्धनि खरा 
कमेसन्यास सागितला आहे. सवेभ्रेयःसाधनाना " यन्न › म्हणन व द्रव्यमय यज्ञादून ज्ञान. 
यज्ञ प्रष्टं आद्‌, अस्र सागृन क्चानलक्षणस्रव्यासा्चाच रतुति कली आद्‌. उवट आ- 
त्म्याच्या परश्च ज्ञानाने सव सदाय बाल्वुन आ्म्याच अरोक जान होण्यासा^। याचे 
साधन कमयं।ग आनच्रण्यास सागनल आह. या चवध्या अ-यायान ग्हस्यकार म्हणतात 
तसा युक्तिवाद्‌ काह नादौ. उल" आलत्मज्ञानसिठ) स्वधमानुष्ानच कर्‌ अपता स्पश्‌ उप. 
देश आहे. पांचव्या अध्यायात।दे प्रथम अज्ञुनाच्या प्रश्वाचे उत्तर अजुन किव त्याच्याच 
अवस्थतीरु दुसरा साधक यासाठी ˆ कभेयोगो पिदिष्यते › असे जरी दिठें आहे तरी पुढे 
स्वै अध्यायभर मस्य किवा गोण सन्यासाचेच वणेन अहि. जो अजुनासारखा कमोधि- 
कारी असे त्यानि चित्तञुद्धासाट। इश्वरापणवुद्धौने ‹ मी कतौ ` हा सग रकन शासनीय 
नित्यनैमित्तिक कभ कराविव जो ज्ञानाधिकार्‌। असेल त्याने नित्यरेमेत्तिकाद सवे कमे 
टाकून फक्त द्यारीर कमे-निवीहापरते कमे ˆ निराशीः यतचित्तात्मा ` दाऊन करावे,+असें 
सौगितले अदे. अथात्‌ यातील प्दिखा प्रकार हा गोण सन्यास व दुस्तरा प्रकार ह्य सुख्य 
सैन्यास होय. गीतेच्या प्रत्येक अ-यायात दे दोन्ही सन्यास सागितले आहेत. गाचायोनौा 
याच दृष्टीने सवे गना छाविलो व व्याम त्याच भाव्य य्माह्य ज्ञा, आणि रहस्यकारांना 
गीतेत क्मेयोगच द्विसला व लामके त्याच रहस्य अग्राद्य ठरलं आहे. पाचव्या अभ्याया- 
तल ६ व ११ दहे दोन श्लोक कमयोग क्ञानयोगाचे साधन आहे, हे स्पष्ट सागत असताना 
योगाला म्ह० कमैयोगाया ज्ञानोत्तर स्वतंत्र मोक्षमगे म्हणणे सवेथा अयोग्य आहे. पाच. 
व्या अध्यायाचे १३ ते २६ शोक मख्य संन्यासपर नादात, अस म्दणणे हे पष्टये अशि 
यावरून रहस्यकाराचे वरील २ ते ५ अध्यायाविषयीयै म्दणणे किती अग्राह्य आहेते 
कोाणाच्याहि लक्षात येदेट. 


रहस्यकार पडे म्हणता्त॑-.« कमयोगसिद्धयथं लऊागणारौ वउद्धीची समता करी प्रा क- 
रावी आणि कमयोग चाक््वीत अक्ता त्यानेच अखेर मेक्ष कसा भिष्तो, हाया पु- 
दखा विषय होय. ही समता प्राप्त होण्यास इंद्वियभिमरह करून एकच परमेश्वर सर्वाभूतीं 


भरा अषि, हं पुरे जाणकञं पािजे, दुसरा मागे नाष्टी ^` पण कमेयोगक्षिद्धथथं समष्ववुद्धि 
गी. भा. १४० 


१११४ श्रीमद्धगवद्रौताभा््यायं. 
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वा 1 


कश्चाला हवी १ व कर्मयोग सिडध दये म्हणजे तरी काय १ कमयोग म्ह ० भत्यनोभीत्तिक 
कमोनुष्ठान, व तैद अगोदर फरुत्याग करून व नतर कर्म ईश्वरापेण करून आचरवे, एव- 
ढेच गीतय म्हणणे आददे. अं कमौचरण करिता करिता निरहेकार बरद्धिबाणं लागते व 
ती पूर्णपणे बाणली कौ ते कमौधिकान्याचादि संन्यासच दय. येथेच कर्मयोगा इद्‌ 
संपली. त्यानतर आत्मसाक्षात्काराचै मुख्य साधनजे ध्यान त्याच्या अभ्यासाखा आरभ 
होतो. ( गी. भा. पृ. ५४९-५५५ पहा, ) अथं।त्‌ ‹ कभयेग्तिद्धि ` या शब्दाचा कांदा 
विष अथच सभवत नाह. स्थितप्रक्षता ह) कमेथेगाची सिद्धि नन्द. त ध्यानयोगारे 
सिद होणार ज्ञाननिष्ठा आददे. तसेच ‹ कमैयेगाल। रागणारी वुर्धचं। समता > तीको- 
णत ? तिचे स्वरूप तरा काय सिद्धि व असिद्धि याना तुल्य मानणे दी समता कँ, 
सर्वत्र समनह्यदरष्टे वणे हं समता, क चिच्ाला आस्म्यामध्ये स्थिर करण दा समता! 
यांतील पदि समता क्मथोगाच्या वी सभनत्ते व तिचच मगवानानी (गी.मा.म.रश. 
४८ पृ. १७५-१७७ पडा ) विधान केठे अददे. सवत्र ब्रह्मदृष्टिं सादयावर्‌ कमयोग संभ- 
वत नाहा. कारणयन्मीवें मान्न › हीच त्याच सामभ्ा जादे. चित्त अत्म्यामध्ये स्थिर 
क्ञाद्यावरदि कर्मयोग सभवत नादी. कारण चित्ताच्या अस्थिर-असमादित अवस्थ॑तच क- 
मीनुष्डान-दरीराची दार्चारु संभव्रते. अथोत्‌ कमेयोगाच्या भिर्साठी लागणारी समता 
मनाच्या अस्परिक्षणानेंदि समवते. व्यासाटठी इद्रियनिग्रहदाची गरज नादा .ध्यानाडाच इद्विय. 
नियदादिशां च गरज असून त्यानेचमसवभूतात्मभूतात्मा"(गी .भा-¶.४९८दहोता यते.रहस्यकार 
ह्मणतात, ते खन्या ज्ञानाचे स्वरूपच नन्दे.एकच परमेश्वर सव।भूती भरला अदि असे नुसते 
जाणणे हा आत्मसाक्षात्कार नन्दे. माञ्च आता म्दन्मीच सवे भूताचा आत्मा आह, मीच 
परमात्मा, बह्म अस साक्षात्‌ जाणम्यावर कोण कोणासार्टा कोणते कम करणार ! अथोत्‌ 
कर्मेयागाछा अवदय कागणारौ समता निरार। व ध्यानान प्राप्ठ हणारे साक्षात्काररूप 
साम्य निरे, साभ्या अध्यायांतीर साम्य सतत भ्यानाग्यासाने प्राप्त दाणारे असन 
तै वित्तस्थैयरूप असव्यामुढे कमीनुष्टानोपयोगी नाही. तर आत्मक्ञानोपयोगी-आत्म- 
साक्षात्कारेपयेगी आदे. “सहान्या अध्यायांत इद्वियनिग्रहाचे वणन करून ” है म्हणणें 
अगदीच विपरात आहे. वाचका सबंध अध्याय वाचून पावा, म्हणने त्याना चित्तनि- 
रोधरूप योगाम्यातार्यैच विधान स्यात्त आदे, इद्रियनैय्रदाचे नादी हं सहज कद्रून येशष्ल. 
८८ सातन्या अध्यायापासून सतराव्या अध्यायापर्यत कमेथाग आचरत अ्ततांनाच परमेश्व 
राय चान कः होतैवते श्चान कोणते द सागितरं आहे” हे रहस्यकाराचै म्दणणें बरोबर 
नाष्टी. कारण सातभ्या अध्यायाच्या आरर्माच ^ योगाभ्याम्-मनःसमाधान करीत अस. 
तानाच तू मला कक्षा जाणक्ञीरु ते येक ” असे म्हटले आदह. "कमयोग आचरीत अस्तां चः 
अत म्हरलेले नाही. ( गी. मा. ५. ६१५ पहा.) ७ ते १२ अध्यायांत सोपाधिक-निरुपा- 
पिक दश्वराची उपासना सांगितका महि. सातव्या अध्यायात कमाचं नावहि नादी. इश 
राच स्वरूप सांगुन त्याच्या मक्तीथैच बणैन अहि. सातम्या अध्यायांत प्रथम इशवराें 
स्वरूप सागितञे अदि. त्यावरून सास्विक भक्तांना.ल्याचै श्वान दोतते, व पुढे भक्तीरन 
विश्णान--अनुभवक्ञान होते, असे त्यांत सांगितङं अदि. म्दणून ज्ञान-विज्ञान दहा सातन्या 
क्ध्यायाचाच निषय आहे. सतरान्वपर्यत त्याची व्याप्ति नाह, रत्येकं अध्यामांत शैशवरा- 
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चच शान निरनिराश््या प्रकारें सांगितलं आदे व लयाला निरनिराढे नांवहि दिले अद. 
पण तेवल्यावरून सातव्या अध्यायाचाच विषय सतराव्या अध्यायापर्यत लांबविला आदे, 
असे म्हणता येत नाही. ज्ञान कणत तं फक्त तेराग्या अध्यायांत सांगितलं आदे, (अ. १३ 
शोक र पु, ८६५ पहा ) ते ७-१७ अध्यायांत सांगितठे नाही, ^ पैक मातव्यांत ब 
माठन्यांत क्षराक्षराच किना व्यक्ताव्यक्ताचे क्ञानविज्ञान सांगून 22... वरे म्हणर्णे अयोग्य 
मह. सातव्या अध्यायांत "क्षरः व॒ ‹ अक्षर” हे शब्द नाहीत. आख्यात 
ˆ अक्षर ` शाब्द बह्म या अर्थी अहिव ‹ क्षर दहा शब्द अधिभूत या अर्थी अदे. 
मथीत्‌ क्षर म्ह० व्यक्त व अक्षर म्ह० अव्यक्त हें म्हणणे बरोबर नादी. याविषयी आम्हीं 
पूवीं ( पृ. ९८७, ) बराच विचार केला असस्य।मुक यथ अयिक विस्तार नका. “ ९-१२ 
अध्यायांत ग्यक्ताचौीच उपासना करणे प्रलक्षावगम्य अतण सर्वास सुखभ हा अथ वणि 
महे,” हे म्हणणेहि तिल्य असल्याचे आम्हा। वर सांगितले आहे. ( पृ. ६८३,९८४ पदा.) 
८८ क्ष्राक्षरविचारांत ज्याला अभ्यक्त म्हणतात तोच मनुष्याच्या रशरीरातौट आत्मा होय, 
असा कषत्रक्षत्रक्नविचार तेराव्या अध्यायात सागितव्या?' हे म्हणणे निराधार आः क्षराक्षर- 
विचारांत अव्यक्त कोणाला कोण म्हणत? क्षराक्षरावेचार हा विषयच गीतेला समत नाहीं. 
चवदा ते सतरा अध्यायाचा विषय रहस्यकार समजतात तो नाही. (पु. ५८ ७पहा) ““ठिक- 
ठिकाणी तू कम कर असाच अजुनास् उपदश्च असून परमेश्वराची भाक्त करून शुद्धान्तः- 
करणारे "परमेश्वरापंणपूर्वक स्वधमोप्रमाणे केवल कतेव्य म्हणून आमरणान्त सवं कर्म करीत 
राहण › हा कमयोगपर आयुष्यक्रमणाचा मागच सर्वात उत्तम, असा सिद्धान्त केला आहि ** 
सात त सतरा अध्यायांत "कम कर* अमा उप्ेश्च असण्याचे कारणच नाहा, (तू मचित्त दो 
इत्यादि उपद्र आहे. अ. ८. शो. ७ यांत .सवेदा माञ्च स्मरण करव युद्ध कर ` असँ एक 
वचन आहे. पण त्यांतदहि स्मरण प्रधान आहे, युद्ध नन्दे. (गी.मा.पृ.६५२) ९ व्या अभ्या- 
यांत ° यत्करोषि यदश्नरासिः २७ असे एक कमौभासरूप वचन आदे. पण त्यांतहिप्तूजञ 
करशील,खा्जील वंगरे तै सवै मद्पण कर*असे म्हटले आहे.अथोत्‌ ज ज म्ह ^ सवे शुभ व अशुभ 
वगेरे, त्यासुके ते वचन कमेयोगपर नाही. (गी.भा.प. ७१४१५ पहा) दहाव्या अध्यायांत 
तसं कमौभासरूपवचन एकसुद्धां नाही. अकरराव्या अध्यायांत “जित्वा शत्रून्‌ ' शो. ३३व 
८मत्कमकृत्‌ मत्परमः › शो. ५५ दही दोन कमोभाम वचने अहित. पण त्यांतष्ि "कमे कर 
असा विधि नादी. (पृ. ८१६-१८) १२ ग्या अध्यायात ' सवाणि कमाणि मयि 
सन्यस्य ' अस वचन आहे. व्यांतहि ‹ कर्म इश्वरापण करून अनन्ययोगाने ध्यान करणान्या 
उपासकांचा मी उद्धार करतो" असँ म्हरलं आहे. (मत्कमेपरमः भव, यांत मात्र ईश्वतर्थ 
कमे करण्यांत तत्पर होण्याचा बिधि आहे. पणतो किवा स्या पुढील कमेफल्ल्यागाचा 
विभि हे दोन्ही उपासक दोण्याचें सामथ्ये नसल्यास गोण पक्ष म्हणून सांनितके अ!हत. 
यावरून कमयोग हा आरभाचा-मेदाधिक्राग्यासाठे उपाय अदे,दे उषड दोते [पृ.८३७-२८ 
पहा ) यावरून्‌ ॐ.७-१२ ह मध्यमषटक इश्वराचे स्वरूप सांगृन त्याच्या उपासनेचे विधानं 
करीत आहे दई उड होते; जैथोत्‌ हे प्रकरण कमेपर नाहो, म्हणनच अद्रेतौ टीकाकार याला 
‹ उपासनाकांड व तत्पदप्रधामप्रकरण › म्हणनं जँ म्हणतात ते अगदीं बराबर आहे. तेराव्या 
अध्यायाच्या २४ ग्या शोकात्‌ कर्मयोग दै तिसेन्या प्रतीच श्ानसषाथन सांगितले आहि, 


१९१६ भीम गवदीताभाभ्यार्थ, 


म 





० 1 पीं 


( प.९६६-६७) या ह्य ० तेराव्या अध्यायापासूल क्षेत्रज्ञं ब इश्वर म्ह ०पािस्या षडाध्याथाचा 
विषय ज्ञानकमांधिकारी त्वपदाथ केवर क्षेत्रज्ञ व॒ दुसय्या षडाध्यायीचा विषय जीवाला 
उपास्य अस्केला इश्वर, याच णेक्य सांगण्यास सुरुवात केका आहे. अथोत्‌ दी षडाध्यायी 
ज्ञानप्रधान आहे. रहस्यकारांना या व्यवस्थेचा पहिल्या प्रकरणात (गी. र. पृ. १५) 
जरी उपास केला असला तरी गौतिन्वी विषयव्यवस्था तरी अहि, है विचारंती कोणा- 
च्याहि ध्यानात येईल. असो तेराव्या अध्यायांत ‹ कम कर ` असे विधान नादी. चवदाव्या 
व पंधराव्या अध्यायातहि कमौचे नावसुद्धां नाही. सोरान्यांत-आासुरसंपत्तीचे मृ शाखवि- 
धीला सोडून वर्तन करण ह अदि, अपे सांगन म्हणून त्‌ शास्रविधान जाणून कमे करण्यास 
योग्य अहिस › असे म्हय्ले आहे, अथौत्‌ विधिनिषेधक्ारूच मनुष्याच्या कायाकायोचा निणय 
करते व स्वाभाविकं आमुरमाव निवृत्त होण्यासाठं श्ञास्रवियि समजून येऊन त्याप्रमणि 
कमोाधिकारी पुरुषाने कमे करणेच उचित अदि, हे येथे सु चिल आहि. पण तेवद्वावरूनहि 
ठिकरिकाणी (कर्मच कर, अप्ताच उपदे आहि, अमे रत नादी. सतराव्या अध्यायांत 
दास्रविधि माहीत नमला तरी कुल्परपरेभ्रमणे जे पूजनादि करितात व्यांच्या श्रद्धेला कोणते 
नाव वि याचा विचार करून मनुष्याने आमु प्रकृति सोद्रन दैवी प्रकृतौीचे ब्हावें, 
यासाठी साच्िकं पूजा, साच्िक आहार, सास्विक यज्ञ, साल्िकतपव साचिक दान 
सांगितले अदे. मनुध्याने राजस व तामस पूना आद्यारादिक टकावि, म्हणून व्याचीदहि 
परिगणना के आह दावट विहित कम सवेदोषपरिदारपूवकं साच्िकच ब्हवि म्हणून बरह्माच्या 
त्रिविध नामनिदेशाना विधि आहे. अथात्‌ त्या निदराचा उच्चार करून मुसुक्षूना कमं 
बरह्मापण करि, अपता त्याचा आङ्य आहे. गीतेला कमे काणते विवक्षित अहेवते कोणी 
केर त्याचा या अध्यायात पुनः स्पष्ट उलगडा केला आहे. यज्ञ, दानव तप हौ कर्म 
गोता कमेच्नब्दाने विवक्षित आदित व मुमुष्वच तौ करितात. हे गीतिचे म्हणणे भ्रुतीला 
मुखच संदन नाहा. ( ब्रह. मा.अ. वबा. पृ. ३३७ पहा. ) अथात्‌ रहस्यकाराना 
जे ८ परमेश्वरापेणपू्वैक स्वषमाप्रमार्णे › वेरे सब्दावडबर माजवृन (कमेयोगपर आयुष्यक्रम- 
णाचा मागंच मर्वात उत्तम" वभेरे म्हटले आहे, त निराधार दाय. तसेच ^“ ज्ञानमृक्क व 
भक्तिप्रथान कमेयोगाचे याप्रमणि सांगोपांग विवेचन स्ञाल्यावर त्याच धमचा अट्रान्या 
अध्यायांत उपसंहार करून अजुनाला स्वच्छेन युद्ध करावय स प्रवृत्त केले? हं म्हणणेहि निराधार 
आहे. ज्ञानम्‌रुक कमयोग शक्य नादी, आत्मक्ञान होताच कमानुष्टानाची सामयी सपते. 
भाक्तेष्रधान कमयोग दी सुद्धां कल्पना आहे. जसता ज्ञानी तसाच सतत आत्मचितन करणारा 
भक्तहि कर्मत्यागच करणार दे उधड आहे. अथौत्‌ कमेफलत्याग ही निवत्तिमागौतीर पषिली 
पायिरी, ते इश्वरापण करणे दी दुसरी, सतत आत्मचितन-भगवद्धजन करणे ही तिसरी व 
स्वरूपी स्थित होणे दी चवृक्ची-ज्ञाननिष्ठा दोय. ही शाख्रविष्ित व अनुभवसिद्ध परपरा 
सोडून मनसोक्त गीताय सांग लकागल्यास तो केब्हांहि याह्य होणें शक्य नाही. 'कमेयोगा्च 
याप्रमाणे सांगोपांग विवेचन क्चाव्यावर › हे म्हणणे निराधार अदे. ˆ कमेयोगाचे सागोपांग 
विवेचन › गतत नादा. गीर्तेत कतैग्याकतेग्यदासखावरून सिद्ध क्ञाशेल्या वैदिक कमेयोगाचा 
फक्त अनुवाद आहे. गीतत कमेयोगार्चे सांमोपांग वित्नेचन आहे असँ ज भ्हणत अस्तील 
त्यास आम्ही उघड विचारताकी तै कोठे भि! त्याचें प्रयक्ष स्थर दाखवा. नारपेक्षं 
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आपले म्हणर्णे परत ध्या. उगीच अनभिज्ञापढे गप्पा मारण्यांत्त काय अथं आहे ? 'अज्जुनाला 
स्वेच्छेने युद्ध करावयास प्रवृत्त केले ° होय; अजुन प्रत्यक्ष करममत्यागाचा अधिकारौ नसनां- 
ना तामस व्याग करावयास प्रवृत्त स्वारा द्योता,स्वधम सोडण्यास तयार साला दोता, त्या- 
मुर त्याचे अकस्याण शाल अस्ते, श्रय तर वाजूलाच रादि ! उलट नरकाची प्रापि ्चाली 
असती, यास्तव त्याच्या त्या तामसव्यागाचे निवारण करून त्याला साच्िकं त्याग करावयास 
लछाविले. पण साचिक त्याग म्ह० ज्ञानोत्तर कमयागदहे म्हणणे स्वेथा निराधार अदे. 
साक्तिक त्याग हाहि गोण संन्यासच अहि. त्यामुक “८ तू चतुथौश्रम धारण करून संन्या- 
सी हो, अ अजनाला सागित्तले नाही ” हे म्हणणे अप्राप्तगिक दोय. तसे सांगणे शाखरा- 
प्रमाणिच प्राप्त नाहा. चस््र अनधिकान्याला संन्यास्ताचा उपदेश करोत नादी. आचा्यीदि. 
कहि तसे म्हणत नाहीत “या मागन वागणारा मनुष्य नित्यसन्यासी असता” दोयं 
ना! हं अगदो खरे ना? मग सवे कमेसन्यासपूर्वंक ज्ञाननिष्ठेनेच मोक्ष मिक्तो, या 
आचायाच्या म्हणण्यात दोष कठि राहिला ? मोक्षाला सन्यास अवदय पाहिजि; मगतो 
मख्य असो, कौ गोण असो. कामत्याग, एषणात्याग करल्यावां चून मोक्ष शक्य नादी व॒ खरा 
कामत्याग ज्ञानावांचून होणे राक्य नाहा. यस्तव रहस्यकारानः आचायाचा किबहुना 
वेदान्तशाख्राचा सिद्धान्न बरोबर समजून न घेता किवा त्याचा पूणे विचार न करिता नुस्त्या 
कल्पनेवर "कमयोगः सास्राची जी उक्मकित इमारत बाधली आहे ती व्रिचाररूपी वान्यापुडे 
रकण राक्य नादा. अथात्‌ ८‹नतुथोश्रमरूपी सन्यास घेऊन सवं कमाचा केब्दा तरौ खरोखरच 
त्याग करण्प्राचै तत्व या कमेयोगमार्गांत आहे को नादी नसव्याम (सन्यास? व प्त्यागः या 
दोन रब्दांचे अथ काय, असा अजुनाचा आता प्रश्र आहे. ”” असें जे अवतरण रहस्य 
कार देतात ते असबद्ध आहे. कारण कमेयोगमागे जर मुढी स्वतत्र मागेच नादी, तर व्या 
मागति कमसन्यासाचा प्रसग कोठचा? स्वतत्र कमेयोगमागे ही कस्पनाच मुखी जर निराधार 
महि, तर त्याच्या नावावर उपस्थित केलेले प्रश्न साधार कसे ठरणार ? असोः; 


रहस्यकार या श्ोकावरील टरीपेत म्हणतात--““ भगवान्‌ कर्म सोडण्यास कोडठच 
सांगत नसनन... ( हे म्हणण खाट आहे. कारण दुसन्या व चवथ्या अध्यायात ज्ञानरक्षण 
कमव्याग सागितला आहे.तो जर सागितला नस्ता तर तिसनया व पांचग्या अध्यायातील ज्ञान 
वे सन्यास याविषयाचा प्रश्रच उपपन्न स्ञाला नसता. “ चवश्या, पाचव्या वा सद्ाव्या 
अध्यायांत (४४१, ५-१३, ६-१; ) अगर इतरत्र संन्यासाचे म्हणून जे वणेन आहे, ते 
फक्त फलाशेचा व्याग करून ( गा. १२-११) सवं कमाचा परमेश्वराचे ठायी सन्यास 
म्ह० अपण करा असे यांनी सांगितले आहे. ह म्हणणे मक अददि. ४-४१ मध्ये ध्योग.- 
सन्यास्तकमोण › अस! शब्द आदे. लावून फरुलयाग हा सन्यास ठरत नाटी. ( पएृ.४६४) 
५-११ शोकांत तर साक्षात्‌ कमेलयागच सागितला आहे .( पृ. ५०४-५१२ ) ६.१ यांत मात्र 
'कमेफलचा आश्रय न करितां जो काये कमे करतो तो संन्यासी व योगी, असे म्हणून कमे- 
फलत्वागाची स्तुति केली आहि. ( पृ.५४२ ) १२-११ श्मोफांत कमेफरत्यागाचौ स्तुति भदे .[पु. 
८३४] १२-६ [पु.८२८] व ई-३०|[पृ.३२८] यांत करम ईश्वरापणं करावयास सांगितलं आहेत, 
ह खर; पण फरल्याग, देश्वरापेण कम करण व ममी कतौ ' हा संग टाकून कर्मे करणे, हे तानि 
उत्तरोत्तर आधिक योग्यतेचे गोण संन्यास आहेत .गीतेत ते तिन्क्ट सांगितले आहेत व मुखम 


१११८ भीमद्धगवद्रीतामाभ्याथ, 


श्रीभगवान्‌ उवाच--श्रीकृष्ण म्दणले-- 
काम्यानां कमणां न्यासं संन्यासं कवयो विदुः । 
सवेकमफट्त्यागं प्राहस्त्यागे विचक्षणाः ॥२॥ 


अन्वयाथे-कवयः--कादीं विद्रान--काम्यानां कमंणा-काम्य कमौच्यां 
न्यासं--त्यागाल- संन्यास-सन्यस--विवः --समजतात - विचक्षणाः 
कांहीं पोडत-सवैकमफरत्यागं-- सवं कमीौच्या फलाच्या व्यागल--त्यागं- 
त्याग-- प्राह्ुः--म्हणतात. २. 

तच्न तच्र निर्दिष्टो संन्यासत्याग्ञब्दो न निदुण्ठिता्थौ पूर्वेष्वध्यायेष्वतोऽजनाय 
पृष्टवते तक्ञिणयाय-काम्यानामश्वमेधादीनां कमणां न्यासं परिव्यागं सन्यासं सन्यास. 
शब्दाथमनुष्टयत्वन प्रा्तस्यानजुष्टानं कवयः पण्डिताः केचिद्रिदु्विजानन्ति । निष्यनेमि- 
्तिकानामनुष्टीयभानानां सवकमंणामात्मसंबन्धितय प्राप्तस्य फरुस्य परित्यागः स्वक- 
भफरुत्यागस्तं प्राहुः कथयन्ति त्यागं स्यागश्ब्दार्थं विचक्षणाः पण्डिताः । यदि काम्य- 
कमेपरित्यागः फरूपरित्यागा वाऽ्थो वक्तव्यः सवेथाऽपि व्यागमात्रं सन्यासस्यागशय्द्‌- 
योरेकोाऽथो न घटपटकाब्दाविव जात्यन्तरभूतार्थो ॥ 

भाष्यार्थ--पूर्वेषु अध्यायेषु तत्र तन्न निर्दिष्टो सन्यासत्यागराष्दो लि 
दण्ठितार्थो न- पूर्वीच्या अध्यायांमध्ये ठिकटिकाणी ज्यांचा निर्देश केला अदि अशा 
संन्यास व त्याग या शब्दांचा अथ अगदीं स्पष्ट रीतीने कोटैच सांगितठेला नादीौ- 
अतः पृष्रवते अज्ञुनाय तन्निणेयाय ( श्रीमगवान्‌ उवाच )--म्हणुन त्या श- 
ब्दांचा प्रथक्‌ अथ जाणण्याच्या इच्छेने प्रक्ष करणार्या अजनाला लयःचा निर्णय कर- 


~~न न ~~ ~ ~ ~ ~~ "त 
प क त ॥ 





कमसन्याक्षद् सांगितला आहे. २.५५ प. १९४; २ ६९ प्‌. २२०;अ. ३.३ प. २५५; 
३.१७; १८ प. २९६; ४.९८ ए. २९५१३४.२१.-२२ षृ. ४१६; ४२४ पृ. ४२७; ५.१३ 
पृ. ५०४; ६.३ प. ५४९ इत्यादि शोक पहा. शिवाय गतत मुख्य सन्यास सागितलाच 
नाही, असं म्दरल्यास अजुनाचा पांचव्या अध्यायातील प्रश्न अनुपपन्न होतो; व वे्पायनानें 
पुटं “ यतौनां चापि धमः इरिगीतासु कथितः › असे ज म्हटले आहे ते खोट ठरते. अथात्‌ 
'्गीतेत सन्यासाचे म्हणून ज वणन आह, तें फक्त फरत्यागाचे आहे," ह॒ म्हण्णे खो 
आहि. त्यामुक ^“ उपनिषदांत पावै तर (त्यागेन अमृतत्वं आनद्युः [ सार्थ नारा. दि. आ 
पृ. ३५] “तन्यासयोगात्‌ यतयः शुद्धसत्वाः ° [ सु. भा. २.२-६ प्‌. ११३ ]  प्रत्रजन्तिः 
“व्युत्थाय भिक्षाचय चरन्ति °[बृ.भा.४.४.२२ पु. २३९, २५१] क्रमत्यागपर संन्यासवचनें 
आढर्तात. अथात्‌ भगवान्‌ (त्यागः व " सन्यासः हे शब्द्‌ स्माते चतुधोश्रमाला लावीत 
नसून 2 वगेरे रहस्यकाराचें म्हणर्णे केवर काल्पनिक अदि. ओभिकारपरत्वे चतुथौश्रमा- 
वाहि गीरेत उपदेश्च आह व गाण सन्यासाचाहि तेत उर्पदेश आदे. आयेक्ारबिमा- 
गाची ही कल्पना बरोबर न आल्यामुढे असा घोटा स्ञारा अहि.स्मातं चतुथांश्रम दी कलप. 
नाच चुकोचौ आहे, स्मते ब भागवत हे भेद आचार्याच्या बेचे नब्त त्यानंतर महेत, 


भ॑ध्याय अटरावा-- मोक्षसंन्यासयोग १११९ 


यासाठी भगवान्‌ म्दणके--काम्याना-अश्वमेधादीनां कमणां न्यासं-परि- 
यागं संन्यास-संन्यासशाब्दाथे अनुष्ठेयत्वेन पाप्तस्य अननुष्ठानं कवयः- 
चित्‌ पंडिताः विद्ः-विजानन्ति--काम्य अश्चमेधादि कमाचा न्यास~परियाग 
ह° सन्यास, सन्यास य। शब्दाचा अथं म्ह अनुष्ठान करण्यास योग्य अशा रूपान 
7प्त क्ञाटेल्या कर्माचे अनुष्ठान न करणें, असें कवी -कांदीं पंडित समजतात. [ स्वर्गादि 
एलाच्या उदेशानें विदित असलेल्या अश्वमेधादि कमोचा परिदयाग करणें म्ह याचे 
भनुष्ठान न करणें, याखच कित्येक संन्यास असें म्हणतात.]--विचक्षणाः-पंडिताः 
अनुष्ठीयमानानां नित्यनेमित्तिकानां सर्बकममंणां आत्मसंवन्धितया पा- 
व्रस्य फलस्य पारेत्यागः सवेकमेफटत्यागः तं त्यागं-त्यागशाब्दाथं 
्रहुः-कथयन्ति--दुसरे विद्धान्‌ पंडित अनुष्टान केल्या जाणान्या नि-नेमित्तिक 
पर्वं कमोच्या स्वसंबेयित्वानें प्राप्त ब्चाटेव्या फलाच। जो परित्याग, हाच सवैकमेफल- 
परिलाग, याला याग म्ह लयागशब्दाचा अर्थं असं सांगतात. [ निय-नेमित्तिक 
मचे कतत्यला प्राप्त होणारे जं फठ त्याचा स्याने त्याग करणें, हाच त्यागशब्दाचा 
अथं आहे, असें कित्येक म्हणतात. तर मग व्याग आणि संन्यास या शब्दांच्या अर्था- 
मध्ये पृष्ककच फरक आहे; पण व्यामुढ> त्याच्या कोकप्रसिद्ध अथी विरोध येतो, 
भसे कोणा म्हणेठ म्हणून आचार्य त्यांच्या अथ।त अवांतर भद जरी असला तरी 
आदयंतिक भद्‌ नाही, असे सांगतात - ]--यदि काम्यकमेपरित्यागः वा फलः 
परित्यागः अथः वक्तव्यः- जरी काम्यकम।चा परित्याग किवाफलांचा परित्याग हा 
अथं सांगावयाचा असला--सर्वथा अपि त्यागमाच्रं सन्यासत्यागशब्दयोः 
पकः अधः- तरी म्हन या दोन अर्थातील कोणताहि जरी अथं घेतला तरी, केव 
त्याग हा संन्यास व त्याग या दोन शब्दांचा एकच अथ आहे--घटपट शब्दौ इवं 
जात्यन्तरभूताथौः न--घट व पट या शब्दाच्या अथौप्रमभिं त्याग व संन्यास 
यांचा निराव्या जातीचा अथं नाही. [ घट व पट, यांतीरु घटाचा अथं एका जातीचा 
व पटाचा स्यादून भिन्न जाताचा, तसा त्याग व संन्यास यांचा अथं न्दी. ] 

ननु नित्यनेभित्तिकानां कर्मणां फरमेव नास्तीत्याहुः कथमुच्यते तेषां फष्याग 
इति । यथा बन्ध्यायाः पुत्रष्यागः । नेष दोषः । नित्यानामपि कमेणां भगवता फर्व- 
रस्येष्टरवात्‌ । वक्ष्यति हि भगवानगिषटमिष्टमिति न तु संन्यासिनामिति च । सन्या. 
सिनामेव हि केवकं कमफरासबन्ध दहोभन्नषन्यासिनां निल्यकमेफरप्रासिं "भवत्यस्या- 
गिनां प्रेष्य इति दशयति ॥२॥ 

भाष्याथ-( यवर अक्षेप-)-ननु नित्यनैमित्तिकानां कमणां फलं एव 
नासिति इति आहुः--भदोपण, नित्य व नेमित्तेक कमाच फलच नाही अते सांग- 
तात.--तेषां फटत्यागः इति कथं उच्यते--तेन्दां स्यांच्या फलाचा त्याग अस 
कसे सांगितले जात आदहे.---यथा वन्ध्यायाः पुच्रत्यागः--ज्यप्रमणें वंध्येचा 
पुत्रत्याग ( संभवत ना, ष्याप्रमाणे नित्य क्माचा फलत्याग संभवत नादी. या आके, 


५१२१ श्रीमद्धगवद्रीतामाष्याथै, 


पाच समाधान-)--एषः दोषः न-हा दोष येत नादीं-भगवता नित्यानां 
अपि कर्मणां फरवस्वस्य शश्रत्वात्‌-कारण भगवानानी नित्य कमार्चै फलवंत्व 
मानलेठै आदे. [ म्द ° निद कम।चेंहि फल असते, असे भगवानाचें मत आदहे-]- 
हि भगवान्‌ ' अनिष्ठं इः इति वक्ष्याति--कारण भगवान्‌ अनिष्ट, इष्ट व मिश्र 
असे कमीव त्रिविध फल पुरे बारान्या श्छोकांत सांगणा।र आदेत-च न तु सन्या. 
सिनां इति-- पण संन्यादयांना मात्र तसे त्रिविध कर्मफल प्राप्त होत नादी, असे 
तेर्थच सांगतील -सखन्यकना प्व हि करवट कमेफटखासबध दरोयन्‌- 
केवर संन्यादयांचाच कमेफलाकसषी कांहीं संबध नादी असे दाखविणारे भगवान्‌-- 
भवति अत्यागिनां परेत्य ` इति असन्याल्तिनां नित्यकमंफलप्राति दर 
यति--' व्याग न करणाच्यांना मरणोत्तर त्रिविध कमफल प्राप्त होतें ` या वचनाने 
असन्याद्यांना नित्य कमीच्या फलाची पाप्ति होते, असे दाखवितात. २ 
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१ या श्ोकावरीर टपेत रहस्यकार म्दणतात--““ कम॑योगमागात सन्यास व त्याग 
कशाला म्हणावयाचैते या श्छोकात स्पष्ट सागितले आहे. 22 (यः व याच्या पुरू श्ोकांत 
संन्यास्राचे चार प्रकार सांगितरे अहत. लयांतीरु दुसरा प्रकार मगवानाना इष अगमन तोच 
'साच्िक लयागः? म्हणून अजुनाङा सांगणार अहिते स्वे विकल्प कमोधिकारा गृहस्थाच्या 
गौण लयागाविषयी अदित. या गोण विकल्पांनी ज्ञाननिष्ठा व तिच इतिकत्तव्यता-- सवैकर्म- 
संन्यास यांचा बाध होत नाह. तथापि) ^ पण सन्यासमार्ग। दाकाकारास्र दे मत याह्य 
नसल्यामुढे त्यांनी या शछोकाची वरीच ओढाताण केली आहे” (ती कर्घ। काय १) 
८८ शछोकांत प्रथमच काम्य ब्द आदे. म्हणून मंमांसकाचे निलय, नेमित्तिक, काम्य व 
निषिद्ध इ० कर्मचि भेद या ठेकाणी विवक्षित अनून पेका काम्य तेवढी कर्मे सोडावीं असा 
भगवंतांचा उपदे आदे, असे त्यात म्हणणे आहे. 2 ( कम।चे नित्यादि प्रकार मीमांस- 
कांच्या पदरचे नसून त वैदिक आहेत. यास्तव वैदिक सप्रदार्या गातैतील ‹ काम्य कर्मः 
हा शब्द ‹ स्वगादि फलोदेशाने सांगितरेली करम › या अथीच घतला पादिजे, त्याचादु 
सरा कां अवेदिक व काद्पनिक अथं करितांच येत नादद. मध्वाचा्य--““ फलानिच्छया 
अकरणेन वा काम्यकमणा न्यासः सन्यासः, फरुत्यागः णव यागः ” म्ह० फलाचीचञ्च्छन 
करितां फिवाती मुखीच न करिता जो काम्यकमत्याग तो सन्यास व नुस्ता फलाचात्याग 
हा त्याग असे म्हणतात. रामानजाचाये म्हणतात-- अथ अनयोः एक एव॒ स्वरूपं तञ्च 
देदूशं इति निणेतु वादिविप्रतिपत्ति दशेयन्‌-काम्याना कमणा न्यासं स्वरूपत्याग संन्यासं 
विदुः ' म्ह० आता त्याग व संन्यास यांच एकच स्वरूप आदे च त अश्या प्रकार्वे आदे 
असा निणैय करण्यासाठी वाचांचा मतभेद दाखविणारे भगवान्‌ म्हणतात--काम्यकर्माचा 
न्यास म्ह्‌० स्वरूपत्याग, त्याला सन्यास म्हणतात व 'नित्याना नैमित्तिकाना काम्यानां च 
सर्वेषां कमणां फलत्यागः एव मोक्षशाखेष लागक्षम्दाथ. ` म्ह ० नित्य, नेमित्तिक व काम्य 
अश्या सवै कमौचा फलत्याग दाच मेोक्षश्ाखांत लयाग सांगितलं अदि. नीलकंठ, मधुसूदन- 
सरस्वती, रकरा्नद, वषछमसप्रदायी अ, त. टीकाकषट, श्रीधर फार काय पण ज्ञनेश्वरमहा- 
राजि असेंच याच व्याख्यान करितात. विस्तारभयास्तव त्यांची व्यांची मूढ वचने देत 
माद्य, सवे टीकाकारांखौ याविषयीं एकवाक्यता असस्यायुे एकश्या रहस्यकारांचैय म्हणणे 


अध्याय अठरावा- मोक्षसंन्यासयोग. ११२१ 





[1 


ग्राह्य मानतां येत नादहीत.शिवाय "काम्य कर्मे" कोणती तै वेदिक परिभाषेप्रमाणे ठरे आदे. 
वेदिकोत्तम व्यासांन योजरेला तो शब्द अदि नतेन्हां त्याचा अर्थं रहस्यकारांच्या कस्पनेग्रमाणे 
कसा संभवेर १ तो वेदिककमकाडाच्या परिभयिप्रमाणेच घेतला पाहिजे.अर्थात रहस्यकारांनी 
सन्यासमार्गी दीकाकारावर केकेला ओडढातार्णीचा आरोप निराधार आदे. ) “परंतु संन्यास- 
मागातील लोकांस नित्य आणि नैमित्तिक कर्महि नको असतात. 2 (दे म्दणणे किती 
असत्य व त्यामरेच धाडसाचे आहे, ते वाचकानी वरी भ।ष्याथ पादनच ठरवावि 
कोणीदहि वेदिकरसंप्रदाया टीकाकार पापक्षय व चित्तदाद्धि यास्ाटीच विहित असलेर्टीं निल्य- 
नेमित्तिकं कर्मे नकत, अमे म्हणत नाह व म्हणयार्‌ नाद[.ग।तेवर{ल वटे ती अदैत। टीका 
पहा. ) ८८ म्हणून निल्य-नेमित्तिक कमाचा समावेश्य काम्यकर्मातच येथे केलेला अदि, असे 
त्यास प्रतिपादन करावे लागले आहे. ”” ( हेहि म्हणणे साफ खोटे आहे. भाष्य वाचकापुे 
आहेच. दोन वर्तान या श्चोकात गोण व्याग फिवा सन्यास याचे चार विकल्प सांगितले 
आदेत,अपे लांच म्हणणे आहे. तेन्हां दुसम्यांचौ मते सागताना ते असे ह्यणतौल कद्चाला १ 
हे भगवान।चे मत कवा सिद्धान्त आहे, अमै जर ल्यांना सागावयाचे अप्षते तर ल्यांनी 
त्यात कांही न्यूनाधिक प्रतिपादन केकि भप्तते. पण येय तसा काटी प्रकार नाही. 
सिवाय गानवरारु काणतताहि का जर्‌{ नत, तसा त।त रदस्यकार्‌ द्मणतान नपे को. 
णाच ह्यच्लेल आदर्त नाहा. काचित्‌ ^ नित्याना अपि कमण। सगवता फर्वच्वस्य इ४्- 
त्वात*› भसे जे आचाय(नी वर भाष्यात्‌ ह्यटङे आ!हे,व्यावरून रहस्यकाराना तसा चमस्चाला 
असे, पण तो सन्यासमार्गाः टकाकाराचा दोष नन्दे. ) ^“ इतके ज्ञाठे तरौ या शछछोकाच्या 
दुसन्या अधात फलज्ञा सोडावी, कम सोदर नयेत असे जेम्हट्ले आहे (पुठे ६ वा 
शोक पा. ) त्याची सगति लागत नसव्यामुर अखेर कमंयोगैमागौच। भगवताना ही 
पोकठ स्तुति केटी आहि, भगवतांचा खरा अभिप्राय क॑ सोडवौी असाच आहे, 
अता आपल्या पदरवाच रेरा मारून या रोकाकारांनौ आप समाधान करून धतल 
आहे. ® ८ पण कमाधिकान्याने कम सोडावात, अस आचाय किंवा बेदान्तशाखाहे म्हणत 
नाद्व. येथे रहस्यकार म्हणतात तता अथे कर्मा केनेला नादा. कदाचित्‌ बारान्या 
अध्यायातील बारन्या श्कातील कमेफल्लागाखा उदेश्ून त्यांचे हे म्दणणे असेर.पण तेथे व 
इतरत्र (पृ. ११२७) कम॑फल्त्यागाची स्त॒त्ति करण्याचे कारणदहि सागितकले आहे. रतुति पोकठ 
नसते. ती विष्ेत कमादिकाची प्रशसा करून त्याविषयी रवि उत्पन्न करणारी असते 
वगैरे आम्हौ पूर्व सागितलच आहे. [ गी. भा. पर. ४८६,८ ३९पहा.] पण येथे याचा काही 
संबर॑ध नादी, येथे सवै कमेफलल्यागाला लयाग म्हणतात, अमे एकदेशी मत सांगावयार्च 
आहे, व त अद्वैती टीकाकारांनी रहस्यकारापेक्षाहि अधिक सुबोधपणे सागितले आटे. बि- 
स्तारभयास्तव उतरे देत नादी. जिक्षासूनौ क्षंकरानन्द-मधुसृदनारिकाच्या याका पहाग्या.) 
पुढे रदहस्यकार म्हणतात ^“ सन्यासादिसाप्रदायिक दुष्टीने या शोकाचा अथ॑ नीट लागत 
नादा, हे उघड होते. ०८ स्वगे-पश्यु-पुत्र इयादि कामनाप्रयुक्त फलाना उदेश्ून विष्ठितं 
असलेल्या अश्वमेध, इष्टि, षडु, सोर इत्यादि काम्य कमाचा न्यास हा संन्यास व॒ "अह- 
रहः संध्यां उपासीत यावज्जीव अग्निहोत्र जुहुयात्‌ › इत्यादि वचनांवरून शाप्त क्षालेल्या 
तित्य-नेमित्तिक कमाने अनुष्डान करून फक्त फलाचा व्याग करणे शा लयाग दोय, असं 
गी, भा, १४१ 


११६२ | ध्रीमद्भगवद्वीतामाध्यारथ॑. 





विद्वान्‌ म्हणतात, या शेकाचा (नीर” अथे नग्दे,असे वारणे देवच म्हटले पादिजे ! बर, 
सवै टीकाकार चुकले, तदी तरी याचा ‹नी।ट अथै कसा काय ावतांतो पाहू बरे १) 
८८ याचा खरा अथे कमेयोगपर म्ह० फलाशया सोडून आमरणान्त सवे कर्म करण्याचे जे 
तक्र पूर्वी गीतैत अनेक वेखां साशितलं अदे, लयाच्याच अनुरोधाने छाविला पाषजिवतो 
सरक लागतोहि, ” (म्ह ° मरेपयंत प्रत्येक मनुष्यान कर्मच करीत राहिले पाजि, असा जआ- 
रह येथं आहे,असे ल्यांच म्हणणे आहे.पण गीतेचा तसाच ठाम सिद्धान्त अपणं राक्य नारदी. 
कमयोग ज्ञाननिष्ठेचे साधन आहे. यास्तव ज्ञाननिष्ठेची ये।ग्यता प्राप्त होतांच कमयोग 
सपतो. यावजञ्जीवादि श्रतिवचने व तदनुसार गीततेसी वगैरे वचने कमयोगाधेकान्यासारी 
आहेत. याविषर्या पूर्वी पुष्कम िदिले आदे. म्दणृन येथे विस्तार नको. परण रहस्यकार 
याचा सर अथे क्ता काय लावितात ते पाहूं या) "क्मैयोगमागात सन कमचि "काम्यः 
म्ह० फलादशा धरून केरे आणि निष्काम म्ह० फलाज्ञा सोद्धून केलेली असे दोनच वभे 
करीत असतात, 2 ८ पण या तुमच्या कमयोगमागाला आधार कायण नस्ता तुमची 
निराधार कल्पनाच दिसते. कारण या तुमच्या वर्मोकरणाला मूढ श्रति-स्मतीचा आधार 
नादी, असे कोणी म्हणेल म्हणून रहस्यकार दह्यणत्तात-) “ मनस्मतीत त्यास अनुक्रम 
£ प्रवृत्त › कमे व ‹ निनृत्त › कमे अङ नावे दिलेली आहेत. मनु. १२.८८-८९.* मनु- 
स्मृतीतील वचनां चा उदे आम्ही पुर्व! [ पृ, १७६ ] फेला अदि. त्यात ‹ वेद्रिक कम दोन 
मकारचे आददे. एक प्रवृत्त व दुसरे निवत्त. जे बदलोकच्या कवा परलोकच्या फलाचे 
साधन म्हणन सांगेतरेले कमे, तच काम्य असून त्यालाच प्रवृत्त कमं ह्यणतात. कारण त 
संसारप्रवृतच्तीचे निमित्त होने वजे दृष्टादृष्टफ़ल्कामनारद्दितं असनेठे ब्रह्मज्ञानाभ्यासपूवेकं 
कर्मत निवृत्त दाय. कारणते स्नारनिवृरत्तीचे निमित्त होते, असे म्हटल आहे. त्यावरून 
वेदोक्त काम्य कर्म हे प्रवत्त-ससाराला कारण होणारे व॒ नित्यनेमित्तिकादि पित्तद्ोधक 
कम ह निवृत्त-मोक्षाला कारण होणारे, एवढेच ठरते, नित्य, नेमित्तिक, काम्य, निषिद्ध दे 
श्रोतस्मातै कमौचे भद त्यावरून बाधत होत नाहीत. अथौत्‌ ^ कर्मे नित्य असोत, 
नैमित्तिक असोत, काम्य असोत, कायिक, वाचक, मानसिक, साच्िक, राजस 
तामस वगैरे कोणत्याहि प्रकारचा असली तरी ती काम्य › आणि निष्काम ›यादोन 
वर्गापैकीं कोणत्या तरा एका वर्गात्‌ आर्छाच पादिजतः'वभेरे ज म्हणर्गे आदे, पुनरुक्तप्रायच 
नन्ह का? कारण ह म्हणर्णे प्रमाणाप्िदध असल्यामन वेदान्ती ठीकाकारानादि मान्यच आहे. 
तसैच ^“ कर्मयोगी सवं प्रकारची काम्य कर्मे अजीवात सोडतो 2 दह म्हणणेहि फारस 
अनिष्ट नाहा. फारसे म्हणण्याचे कारण ८ कमेयोगी ° या शब्दष्ेवजी कमोधिकारी मुमक्षु 
असे म्हणर्णे अधिक सयुक्तिक क्लां अस्त, काम्य कमं ससारप्रवृत्तीचे बीज होत असल्या- 
मुक मुमुक्षु लाचा त्याग करितो व निष्काम कर्म परपरेने ससारनिवृत्तीका-मेोक्षाला कारण 
होत असल्यामुढे ती आचरितो, यावद वाद नाहीं व ' सवे प्रकारची काम्यकर्म › याचा 
अथ त्रोत-स्माते काम्य कर्म असाच षेतला पाहेजे, आणि श्रौतस्नाते सवे काम्य कर्म साड. 
स्यावर जी राहतात तीं नित्य नेमित्तिकच राहतात, हेहि क्तिरता कामा नेये. अथौत्‌ 
र्स्यकारांनीं ८“ कमेये(गमागातदहि काम्य कर्माचा सम्यास करावा लागतो, निष्काम कम. 
तहि फरशेचा सकेस्वौ त्याग करावा कागते। (६.२) ›› वगैरे ^रुटपट करून अखेर “* बह्म. 
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त्रारी,गृहस्थ, वानप्रस्थ अशा क्रमाने शव्द प्रत्येकाने सवे कमेत्यागरूप संन्यास अगर चतुथश्म 
पेतव्यावांचन मेोक्षप्राप्तिच दोत नादी, द स्मात मत येथ प्रतिपाच नादा 2 वगेरे जै म्ह््ले 
अहे ते चास्रपरिभषिला सोडून अतएव अग्राष्य होय. कारण रहस्यकार भ्दणतात 
त्याप्रमाणे सवे वेदिक कर्माचे सकाम व॒ निष्काम, अपे दोन भाग करून त्यांतील 
सकाम कर्म टाकट्यावर निष्काम कर्माति आणखी फलारा राहिली कोठी १ या 
शोकांत भगवान्‌ सिद्धान्त सांगत आदेन, अदी असत्‌ कल्पना केस्यामुकरे दा घोट 
त्यांना करावा लागला. भगवान्‌ इतर मताचा अगोदर उपन्यास करीत आहेत, असें 
इतर सवे टीकाकारांप्रमाणि ल्यांनीहि मानल असते, तर असाअसमथनीाय षोगम सक्षारा 
नसता. चार आश्रमांच तत्व जर गीतेा मन्य नेर तर तिला तरी प्रमाण कोण 
मानणार ? अगोदर वणं व आश्रम हे स्मातं नब्देत. कारण रहस्यकारांनो ज्या प्रवृत्त व 
निवृत्त कमासाढठी मनूचा [ अ. १२ छो. ८९-९० ] उदेख केला, व्य च्याच पुटे यथोक्ता- 
न्यपि कमोणि परिहाय द्विजोत्तमः । आत्मज्ञाने सम च स्यात्‌ वेदाभ्यासे च यत्न- 
वान्‌ ॥ ° ०५२ ८ या वेदबाह्याः स्मृतयो याकाश्च कृदृष्टयः । सवाम्ताः निष्फलाः प्रत्य 
तमोनिष्ठाः हिताः स्मताः `॥ ९५ ॥ चातुवेण्यं त्रयो लोकाश्चत्वारश्चाश्रमाः पृथक्‌ । भूतं 

मव्य भावेष्यं च सर्वं॒वेदात्प्रसिदधयति॥ › ९७ इत्यादि वाक्ये आहेत. त्यांचा भावाथे- 
ष्ठा वेदोक्त अभ्रेदोत्रादि क्मंहि सोड़न-~त्याचा परित्याग-सन्यास करून द्विजोत्त- 
मान बह्माचे ध्यान, इद्रियजय, प्रणवजप, उपनिषदाचा अभ्यास, याविषयीं यत्न करावा. 
९२. ज्या वेदबाह्य स्मति व॒ तशाच ज्या कुटृष्टि-असत्तकंमूलक वेदविरुद्ध मते, तौ सवे पर- 
लाका निष्फल दातात.कारणती नरके फल देणारी,म्हणून मन्वादिकांनी सागितलेली आहेत. 
९५. चातुवण्य, तीन लोक, चार आश्रम, भूत, वतमान, भविष्य इत्यादि सव वेदावरूनच 
सिद्ध होते. ९७. अथात्‌ वणांश्रम वेदाक्त आहेत. त्यांना स्माते म्हणणे हा अन्याय आहे. 
अथौत्‌ गीता, श्रक्रष्ण किवा व्यास वेदोक्त सन्यास-आश्रमाचा निषेध करतील ही कल्पनाच 
खोरी आहे. ( पृ. ५४० ते ५४५पदहा.] रहस्यकाराची दी कुदृष्टि असल्यासुर प्रेत्य निष्फरः 
आहे. गोताथाची खर ओटाताण प्दस्यकारानीं केडा आहे व खरा आय्ह त्यांनी धरला 
आदे. गीतार्थावर सारवण व्यानो धरातल आहे. गीतेचा अगद। यथाथं व निदौषर अथ एकस्या 
आचार्यानी केला आहे. असो, देवटी ते म्हणतात“ सन्याद्चाचा भगवा वेष धेऊन कम- 
योगी स्वं कमाचा लयाग करीत नसा, तरी तो सन्यासाचे खरे तख पात असल्यामुढे 
क्मयोगाचा स्मरतियथाद्यी बविरतेष नादी, अमन यावरून सिद्ध होते. पण नुस्त्या भगव्या 
वेषाला आचाय तरी मुख्य सन्यास कोठ म्हणतात ! तेहि सन्यासाच्या खन्या 
तच्वाखाच खरा सन्यास म्हणत्तात. पण त तत्व म्हण० केवर निष्काम कमोनुष्ठान 
नब्हे, तर ‹ तच्वन्ञाच्या कतेत्वाभिमानाचा पूणेपणे लयाग' हेच ते तत्व अषि. खरा 
संथैकर्मसन्यास्ी तोच होय, [ वाच अध्यायाच्या अकरान्या श्टोकावरील माष्याचीं 
देवटची ओर पष्टा. ] ्ै सन्यासा्चै खरे तत्व पार्णारा नियत कर्म करीत 
असला तरौ कमेयोगी नन्हे, *तो प्रभाये सन्यासीच आहे आणि अश्चा संन्यासावां- 
चून सथोमुक्ते मिर्णे रक्य नाष्टी, द , आचायाचै श्णणे कोणालाहि सोडून काढतां 
येग शक्य नादी 


५१२४ भ्रीमद्धगषद्रीताभाभ्या्भ, 


त्याज्यं दोषवदित्येके कमं प्राहूमेनीषिणः । 
यज्ञदानतपःकमं न त्याज्यमिति चापरे ॥ ३ ॥ 


अन्वयाथ--पके मनीषिणः काद विद्रान-दोषवत्‌ कभ--दोषांनी युक्त 
असलेले कर्म- त्याज्य --र।कवें--इति प्राहुः--असे म्दणतात--च अपरे- 
आणि दुसरे कांही पडत-यक्ञदानतपःकम- यज्ञ, दानव तप एतद्रप क्म-न 
स्याल्य--लयाज्य नादी,ः--दाति (आहुः)--असे म्दणतात, ३ 

स्याञ्यं दोषेति । व्याञ्यं त्यक्तव्यं दोषवदोषोऽस्यास्तीति दोषवत्‌ । किं तव्कमे 
बन्धहेतुर्वास्सर्वमेव । अथवा दोषो यथा रागादिस्त्यज्यते तथा लयाञ्यमिष्यके प्राहु- 
मनीषिणः पण्डिताः सांस्यादिदष्टिमाभ्रिता अधिकृतानां कर्मिणामपीति । तत्रेव यज्ञ 
दानतपःकम॑न लयाऽ्यमिति चापरे । कर्मिण एवाधिद्रतानपेक्ष्येते विकल्पा न तु ज्ञान. 
निष्ठान्बयुश्थायिनः सन्यासिनोऽपेक्ष्य । ज्ञानयोगेन सांख्यानां निष्टा मया पुरा प्रोक्तेति 
कमौधिकारादपोध्दृता ये न तान्प्रति चिन्ता ॥ 

भाष्यार्थ--' त्याज्यं दोषः इति-- त्याज्य ० या श्टोकाने काम्य कमाचा 
व्याग करून नित्यनैमित्तिक कमे फलाभिलाष सोहन करावी, हा पृक्त, पक्ष प्रतिपक्षाचें 
निरसन कृष्न टढ करण्यासाीं वायांचा आणखी मतभद सांगतात--वत्याञ्यं-त्यक्तव्यं 
--त्याज्य म्ह° व्याग करण्यास योग्य अदहे,-दोषवत्‌-दोषः अस्य अरित इति 
दोषवत्‌--दोप ज्याला आहे ते दोषवत्‌-कि तत्‌-ते काय १{-सव एव 
कमै--सर्वच कमै.--( पण सर्वच कर्म दोषवत्‌ कसे! )--वंधटेुत्वात्‌- ते बेधा 
कारण होत असलत्यामुक दोषवत्‌ अदे-अथवा दोषः रागादिः यथा व्यस्यते 
तथा त्यास्यं--किवा रागादि दोष जसा सोडला जातो, याप्रमाणे क्रम सोडवे-- 
इति पके साख्यादिदष्टि आधिताः मनीषिणः-पण्डिताः प्राहुः-असें 
साख्यादिकांच्या रर्टचा-मताचा आश्रय केकेके मनीषी -पंडित सांगतात. [ अहोपण, 
कमीचा ज्याना अधिकार नादी,असा लोकांनीच कर्माचा याग करणे उचित आदे;कमीपि 
काव्यांना नादही,कारण त्यांना कमस्याग केव्यास प्रत्यवाय खागतो,असें कोणी म्हणर म्हणून 
सांख्यांच्याच म्हणण्याचा अनुवाद-]--अधिङृतानां कर्णां आपि इति- कां 
धिकारी पुरुषान खद्धां दोषाध्रमणे कमव्याग करवा असे ते म्हणतात.-[ कारण कर्मा- 
धिकरारी परुषानेंहि कर्म जरी टकर्छीं तरी त्यांत की प्रत्यवाय नादी. उलर हिंसादिय॒क्त 
कमे केल्यासच फार मोठा प्रव्यवाय~दोष लागतो, असं सांस्यरंचि म्हणणे आहे. आतां 
मीमांसकांचा पक्ष सांगतात-]-तञ्न एव यक्षदानतपःकमे न व्यास्यं इतिच 
अपरे--त्या कमोधिकारी पुरुषांविष्यीच यज्ञ, दान, तप व निलय-नेमित्तिक कमे यांचा 
त्याग करू नये असं आणखी कित्येक म्हणतात. ( दोन व तीन या श्छोकात कर्मी 
अकर्मी, अधित, अनथिह्ृत या स्वाना उदेशून हे विकल्प सांगितले नदित, असे 
कोणी म्दणक, म्हणून आचाय सांगतात-)- कर्मिणः पव अधिर्तान्‌ अपेक्ष्य 
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पते विकस्पाः--कमोधिकारी-कर्मठ पृरुषांनाच उदेभून दे विकल्प आदेत--तुं 
ज्ञाननिष्ठान्‌ व्युत्थायिनः संन्यासिनः अपेक्ष्य न--आणे पुत्रादि एषणा. 
त्रयाविषयीं विरक्त दोऊन सैन्यास करणाव्या संन्यासी ज्ञाननिष्ठांना उदेगून-््याच्या 
अपेक्षने हे विकल्प नार्हौत-- ज्ञानयोगेन सांख्यानां निष्ठा मया पुरा पोक्ता ° 
ति कमाधिकारात्‌ अपोदध्रताः ये तान्‌ प्रति चिन्ता न--ज्ञनयोगाने 
सांख्यांची निषा पूष्षौ सांगितली (३. ३) असे म्हणून कर्माधिकरारापासून ज्यांना अगदं 
प्रथक्‌ केठे याच्यासारौ हा विचार नादी. [ तर क्माधिक्रारौ पुरुषांविषयीच हा येथील 
विचार अहि. | 


ननु कमेयोगेन योगिनामिलयधिकृताः पूवं विभक्तनिष्टा अपीह सवकश्ञाखोपसहारप्र- 
करणे यथा विचार्यन्ते तथा सांख्या अपि ज्ञाननिष्ठा विचा्यन्ताभिति । न। तेषां मौह्‌- 
दुःखनिभित्त्यागानुपपत्तेः। न कायङ्कशनिमित्तानि दुःखानि सांख्या आत्मनि परयन्ती- 
च्छादीनां कषेत्रधर्मत्वेनेव दरिीतत्वात्‌ । अतस्त न कायङ्कशदुःखभयात्कमे परिस्यजान्ति । 
नापि ते कमौण्यात्ममि परयन्ति । येन नियतं कम मोहात्परिल्यजेयुः । गुणानां कम 
नेव किंचित्करोमीति हि त संन्यस्यन्ति । सवकमाणि मनस। संन्यस्येत्यादिभिर्हिं तरव. 
विदः संन्थासप्रकार उक्तः । तस्मायेऽन्येऽधिक्रताः कमेण््रनात्मकिदो येषां च मोहास्यागः 
सभवति कायङ्कक्ञभयाच्च त एव तामसास्त्यागिनो राजसाश्चेति निन्यन्त कर्मिणामना- 
त्मज्ञानां कमफरुल्यागस्तुर्यथंम्‌ ॥ 

भाष्याथै-( अदोपण, पूर्वी कर्माधिकारी पुरुषांची ज्ञाननिष्ठद्रन अगदीं निरावी 
निष्ठा जरी सांगितली असली तरी त्यांचा या उपसंहार प्रकरणात पुनः विचार कर्णे 
जसे उचित आद, दयाचप्रमाणे ज्ञाननिष्ठां चाहि येथ विचार करणं उचितच आहे. वयात 
विरुद्ध कांहीच नादी, अशी दका-)- ननु ' कमयोगेन योगिनां ` इति अधि 
कृताः पूव विभक्तनिष्ठाः अपि इह सर्वशाश्नोपसंहारभ्रकरणे यथा वि- 
चा्यन्ते--अहोपण, ˆ कमयोगाने योग्याची ` असे म्हणून कर्माधिकान्यांसाटीं पूर्वी 
अगदी स्वत॑त्र-निराी निष्ठा जरी सांगितटा आहे तरी या सर्वशाख्रोपसंहार प्रकरणात 
ल्यांचा जसा विचार केला जात आहे-तथा सांख्याः अपि ज्ञाननिष्ठाः विचा 
यन्तां इति- व्याप्रमाणे ज्ञाननिष्ठ सांस्थांचादहि येये विचार केला जावो,असे म्हणाल तर- 
[ तिसन्या अध्यायांत कमाधिकारी पुरषांची कर्मनिष्ठा अगदीं पएथक्‌ सागितलेली अस- 
तांनाहि या उपसंहार प्रकरणात स्या कमाधिका्यांचा पुनः जसा विचार केला जात 
आहे. त्याचप्रमाणे तेथच सांगितलेल्या ज्ञाननिष्ठां चाहि या प्रकरणात विचार व्हावा, है 
उचित आहे, अशी आशंका घेऊन आचार्यं म्हणतात-]--न । तेषां मोददःखनिमि- 
तत्यागानुपपन्तेः--परमाथं ज्ञानाम्यै तत्पर ज्ञालेल्या ज्ञाननिषठांचा येथे विचार 
करावयाचा नाही. कारण मोह व दुख यांच्या निमित्तने होणारा जो लयाग व्याचां 
ज्ञाननिष्ठांमध्यें सभवं नाहीं, ज्ञाननिष्ठांचा मोहदुःखनिभेत्तक व्याग सभवत नाहीं. 
( कारण-)--सांख्याः कायङ्कदामिमेत्तानि दुःखानि आत्मनि न पदयत्ति- 


५१९६ भीमद्धगवहौीताभाष्याथ, 


सांख्य -परमार्थज्ञाननिष्ठ रासीराच्या शासु होणारीं दभ्यं आत्म्यामध्ये पातं 
नादीत.-दच्छादीनां क्षत्र धमैत्वेन एव द॒रितत्वात्‌--कारण इच्छादिक हे ्षत्राचे 
धर्म आहेत, असेच वर प्रददीत केके आह. (अ. १३ श्टो. € प्र. ९०९)--अतः ते 
कायङ्केदादुःखभयात्‌ कमे न परित्यजन्ति-व्यासुके ते सांख्य-ज्ञानीशरीर 
ककराच्या व दुःखच्या भीतीने कमीचा परिलयाग करीत नादत.-ते कमाणि अधि 
त्मनि न परयन्ति-ते-सांख्य कर्मोहि आतम्यामध्ये पहात नादीत--येन नियत 
कमं मोदात्‌ परित्यज्ेयुः-कौ ज्या कारणान नियत कमौचा मेदाने परित्याग 
करतील !--“ गुणानां कम॑ ` ˆ नेव फकचेत्‌ करोमि › इति दहि ते संन्य- 
स्यन्ति- कमं रारीरेद्रियरूप गुणाच आदे. (३२८प्‌. ३२४ ) ‹ मी आत्मा कादी 
करीत नादो, › ( ५.८ प्र. ४९९ ) असे समज़नच ते कम॑संन्यास करितात.--“ सव- 
कमांणि मनसा संन्यस्य ` ( ५-१३ प्र॒ ५०४) इत्यादाभेः एदि तत्वविदः 
संन्यायष्कारः उक्तः-' सवं कमाचां मनाने सन्यास करून ` इत्यादि वाक्यांनी 
तत्त्ववेच्यांच्या संन्यासाचा प्रकार सांगितला अदे.-तस्मात्‌ ये अन्ये कमणि 
अधिकृताः अनाव्मविदः--यास्तव ज ज्ञाननिष्ठांहून निएके असलेले, कर्मामध्येच 
आधिक्ृेत असलेले अनात्मज्ञ-आतम्याला न जाणणरे--च मोहान्‌ च॒ कायङ्घु शः 
भयात्‌ येषां त्यागः संभवति-व मोदामुढे व॒ शरीरक्ठशांच्या भीर्तीमु> 
ज्यांचा व्याग सभवतो-ते प्व तामसाः च राजसाः त्यागिनः इति-तेच 
तामस व राजस व्यागी आहेत, अते म्दणून--अनात्मज्ञानां कर्मिणां कमेफल- 
त्यागस्तत्य्थ निन्न्ते--आत्म्याला साक्तान्‌ न जाणणान्या करमेठांच्या क्मेफल- 
त्यागाची स्तुति करण्यासाठी व्यांची निदा केली जाते. [ ज्ञाननिष्ठ पुरुष इच्छा-द्वेषादि 
हे सर्व क्षत्रधमं समजतात व कमं आलम्याचौ आहेत असहि समजत नाहौत. स्यामुके 
त्यांचा मोह-दुःख इत्यादि निमित्तान कमत्याग संभवत नादो. ते कमं शरीरेदियांची 
आहेत, आत्म्याचो नन्देत, अस समजून त्यांचा त्याग करितात. यास्तव ज्या अना- 
व्मज्ञ कर्मठांचा मोहाने व रारीसकरेराच्या भीतीने व्याग सभवतो स्यांची येथ राजस व 
तामस म्हणन निदा केरी भह. पण त्या निदेचादहि टतु अज्ञ कर्मटोच्या कर्म 
फलत्यागाची स्त॒ति करावी, हा आह. कारण अज्ञाना चित्तटद्धासाठी कमफर्त्याग 
विदित आदे. ] 

सवीरम्भपरिस्यागो मोनी सतष्टो येन केनचिदनिकेतः स्थिरमतिरति गुणातीतर. 
क्षण च परमाथंसंन्यासिनो विशेषितस्वात्‌ । वक्ष्यति च ज्ञानस्य या परा निष्ठेति । 
तस्मास्ताननिष्टाः संन्यासिनो नेह विवक्षिताः । कमे फलल्याग एव सार्विकत्वेन गुणेन 
तामसत्वाच्यपेक्षया सन्यास उच्यते न मुख्यः स्वैकमंसन्यासः \ 

भाष्याथ-( शिवाय परमाथ सन्यारयरांची गीतेन प्रशंसाव केलेली असल्यामुके ते 
निद्धेवा विषयच होऊ शकत नाददीत, अत सांगतात-)-सवारभपरित्यागी ( १२. 
६ प्र, ८५५० ) मोनी सतुष्ः येनकेनचित्‌ अनिकेतः स्थिरमातेः' ( १२.१९ 


अध्याय अटरावा- मोक्षसंन्यासयोग, ११९७ 


८५२ ) इति- स्वं आरंभांचा-कर्माचा परियाग करणारा, मोनी, जे कांदीं प्राप्त दो- 
दल त्याने सतुष्ट होणारा, ज्याचें एक नियत-निवासस्थान नाही, ज्याची परमाथौवेषयक 
बुद्धि स्थिर असते, असं भगवद्रक्ताच्या लक्षणांत--च गुणातीतरक्षणे परमाथ 
संन्यासिनः विहोषितत्वात्‌- व गुणाताताच्या लक्षणांत परमां संन्यास्याचें विशिष्टतर 
सांगितं आहे.व्याचग्रमाणें या उपसंहार प्रकरणात “सिद्धि प्राप्तो यथा?(श्छो.५०)या श्छोकात 
--“ निष्ठा ज्ञानस्य या परा ` इति च वक्ष्यति-जी ज्ञानाची परा निष्ठा आदे, 
असे म्हणून पुढें ज्ञाननिष्ठा सगणार अदेत- तस्मात्‌ ज्ञाननिष्ठाः सन्यासिनः दद 
न विवक्षिताः तस्मात्‌ जाननिष् संन्यासी येये विवक्षित नाहीत. तर-कमंफर- 
त्यागः एव सात्त्विकत्वेन गुणन तामसत्वादि-अपेक्चया सन्यासः उच्यते 
--कमंफलत्यागच सात्विकत्व या गुणान तामसत्वादिकायच्या अपेक्षेने संन्यास म्हटला 
जातो. [ म्द येथें कम॑फललयागालाच सात्विक लयाग या गुणामुढे संन्यास म्हटले आदे. 
अर्थात्‌ हा गौण संन्यास दोय. व्याला तामस व राजस लयागाच्या अपेक्षेनें संन्यास 
म्हरठे आहे. [- न मुख्यः सवैकमंसंन्यासः-- सात्विक त्याग हा खरा-मुर्य 
सन्यास नन्हे. 

सवेकमसन्यासासंभवे च न हि देह तेति हेतुवचनान्सुख्य एवेति चेत्‌ । न, हेतुव- 
चनस्य स्तुव्यर्थ॑त्वात्‌ । यथा व्यागाच्छान्तिरनन्तरमिति कमफलात्यागस्तुतिरेव यथो. 
क्तानेकपक्षानुष्ठानाश्चक्तिन्तमजनमज्ञं प्रति विधानतत्तथेदमपि न हि देहश्छता शक्य- 
मिति कमंफरूव्यागस्तुल्यथ वचनम्‌ । न सवकरममाणि मनसा संम्यस्य नव कुर्वन्न कार- 
यन्नास्त इत्यस्य पक्चस्यापवादः केनए्विदशंयितु सक्यः । तस्मास्कम॑ण्यधिङरतान्प्रस्येवेष 
सन्यासत्यागविकर्पः । ये तु परमाथदार्चिनः सांख्यास्तेषां जाननिष्ठायामेव सवरूमंक- 
न्यास्तरुक्षणायामधिकारो नान्यत्रेति न ते वेकल्पाहाः । तथोपपादितमस्माभिर्वेदाचि- 
नार्तिनाित्यस्मिन्प्रदेश्ले तृतीयादा च॥३॥ 

भाष्याथ-( अह्ोपण, सन्यासशन्दानें कमफरसंन्यास हा मुख्य संन्यासच घेणे 
उचित आददे. कारण मुख्य व गाण अथोतीर मुख्य अथच समजणे उचित असते,अरी 
आशंका-)- च सवेकमलन्यासासंभवे (न हि देदभ्रता०' इति देतुवच- 
नात्‌ मुख्यः एव इति चेत्‌--अगण स्वं कमाचा संन्यास अशक्य आदे, स्वकर्म. 
संन्यासाचा असभव आहे, यािषयीं (न देहभृता शाक्य ०" हं हेतुबोधक वचन प्रमाण 
असल्यामुके येथील संन्यास मुख्यच आहे गोण नन्दे म्हणून म्हणाल तर-न, हेतु- 
वचनस्य स्तुत्यथेत्वात्‌-तें बरोबर नादी. कारण “न हि देहभृता" ह हेतुवचन 
कमेफरत्यागाच्या स्तुतीसाठी आद. ( याविषयी दष्टन्त-)--“ यथा त्यागात्‌ शान्तिः 
अनन्तरं ` (अ. १२ €. १२ पृ. ८३५ )- इति कमंफटत्यागस्ततिः एव- 
ज्याप्रमाणे ‹ कर्मफलत्यागानंतर लागलीच शाति › या पूर्वोक्त वचनान कमफल्त्यागाचां 
स्तुतिच केलेली भदे, कारण--यथोक्त-अनेक पक्ष-अनुष्टान-अद्ाक्तिमन्तं अजं 
अञ्जनं प्रति विधानात्‌-वर सांगितलेत्या अनेक पक्षाचे अनुष्ठान करण्यां 
सामथ्यं नसलेश्या अनत्मज्ञ अकतुनाखा उदशून त्याः कम॑फलत्यागाचें विधान कें आदे, 


११२८९ प्रीमद्धगवद्रीताभाष्याथं, 


[ पण दृष्टान्ता तरी स्तुति काय म्हणून ध्यावयाचीं { उत्तर-कारण ज्ञानावांचून वुस्त्या 
क्मफलत्य।गानेच मुक्ति मिलणे शक्य नाही, शिवाय ५ अद्रेष्ा इत्यादि पृटच्याच शछो- 
कापासून ज्ञानसाधनाचे जे विधान केले आहे तेहि नुस्त्या कर्मफलत्यागनेच माक्ष भि- 
ठतो, असें म्टटल्यास अनुपपन्न होते. यास्तव लया कर्मफलत्यागाला स्तुतिच म्हणणे 
उचित आदे. ]- तथा ददं अपि "नहि देहश्रता शक्यं ० इति कमंफल- 
ल्यागस्त॒लयथं बचनं-तसेच ˆ न दि देदभृता °? हेहि कर्मफलत्यागाच्या स्तुतीसादी 
वचन आदे. कारण--“ सवैकमीणि मनसा संन्यस्य * ‹ नेव कुर्वन्‌ न कारयन्‌ 
आस्ते ---: सर्वं कमोचा मनाने त्याग करून ` ' स्वतः कांदी न करितांच व दुसव्या- 
कदन न करवितांच शरीररूपी नगरात राहता -इति-अस्य पक्चस्य अपवादः 
केनचित्‌ दरोयितं न राक्यः--अरा या पक्षाचा अप्रवाद्‌ कोणालाहि दाखवितां 
येणं रक्य नादी.- तस्मात्‌ कमणि अधिङृतान्‌ परति एव एषः संन्यास 
त्यागधिकस्पः-- म्हणून कमामध्ये अधिकृत असलेत्या कर्मटासाठीच हा संन्यास व 
दाग यांवा किकित्प अदि--तु ये परमाथेदारिनः सांख्याः तेषां सवेकमेसं- 
न्यासलक्चषणायां ज्ञाननिष्ठायां पव अधिकारः पण जे परमाथदर्शा साख्य 
ल्यांचा सर्वकर्मसंन्यांसरूप ज्ञाननिष्ट्तच अधिकार आरे-न अस्यत्न--कमामध्य 
ल्यांचा अधिक्रार नार्द.--इति ते विकत्पाहाः न--स्यासुषे ते अशा विकल्पना 
पाञ्च नाहीत. व्यांय्याविषयीं असा विकस्पच करितां यत नादी, आणि-तथा ..वे- 
दाविनारिनं ` इति आस्मिन्‌ प्रदेरो च तृतीयादौ अस्माभिः उपपादितं- 
तसेच ° वेदाविनारिनं० (अ. २ श्यो. २१ पर, १००) व तृतीय अध्यायादिकांमध्यं 
आम्हीं उपपादन केले आहे. ३. 


निय शुणु मे तत्र त्यागे भरतसत्तम । 
त्यागो हि पुरुषव्याघ्र त्रिविधः संप्रकीतितः ॥9॥ 


अन्वयाथ्--हे भरतसत्तम--दे भरतश्रेष्ठा अजना {- तन्न स्यागे-या 
व्यागाविषयी--मे निश्चयं-मान्ञा नश्य--न्णु--एेक.-- हे पुरुषव्याघ्र--दे 
पुरुषश्रेष्ठा अजना {--त्यागः--स्याग--जरिविधः--र्तान प्रकारचा-संप्रकीतितः 
शि--सांगितठेला आदे. ४. 

तत्तेषु विकल्पभेदेषु--निश्वयं शुण्ववधारय मे मम वचनात्तन्न त्यागे वयागसंन्याः 
सविकष्ये यथादार्चैते भरतसत्तम भरतानां साधुतम । त्यागो हि स्यागक्न्यासश्चष्द्‌ 
वाच्यो हि योऽथः स एक एवेलयभिप्रेल्याऽऽह व्थागो हीति । पुरूषध्याघ् त्रिविधस्िप्र 
कारस्तामसादिप्रकारेः संप्रकतितः शासेषु सम्यक्कथितः । यस्मात्तामसादिभेदेन लयाग 
संम्यासश्लब्दवाध्योऽर्थोऽधिङतस्य कर्मिणोऽनात्मन्ञस्य त्रिपिधः संभवति न परमाथेद 
सिन दष्ययमर्थो दुक्लौनस्तस्मादन्र तश्वं नान्यो वक्तु समथः । तस्मान्निश्चय परमाथ 


शराञ्ञाधैविषयमध्यवसायमेश्वरं शृणु ॥ ४॥ 


अध्याय अव्रवा-- मोक्षसंन्यासयोग. ११३९ 


भाष्या्थ-तत्न एतेषु विकत्पभेदेषु --गोणसंन्यासाविषयीं असे हे विकल्पाचे 
प्रकार रूढ असताना--भरतसत्तम-भरतानां साधघुतम मे-मम वचनात्‌ तत्र 
यथादरिते त्यागे-लयागसंन्यासतिकल्पे निश्चयं शुणु अवधारय--हे भरत- 
कुलोत्तमा ¡ माश्च्या वचनावकून-माक््या सांगण्यावरून तृ वर॒ दाखविलेल्या प्रकारच्या 
त्यागाविषर्यो-लयाग वं संन्यास यांच्या विकल्पाविषयी निश्चय एेक. त्याविषर्यीचा निश्चय 
माश््या वचनवरून तू कर. ( तोच आपला निश्चय दाखविण्यासा्ी भगवान्‌ प्रथम 
लयागांतील अवान्तर भेद सागतात-)--त्यागः हि-त्यागसन्यासशाब्दवाच्यः 
हि यः अथः सः एकः पव इति अभिप्रेत्य ' त्यागः हि: इति आह- 
कारण दयागम्हग्त्याग व संन्यास या शब्दानी वाच्यअसा जो अर्थ तो एकच आदेऽजसा 
आशय मनांत ठेवून-अशा अभिप्राया भगवान्‌ ' त्यागः हि ` इयादि सांगतात- 
पुरुषव्याघ्र जिविधः-तामसादिभ्रकारेः चरिभ्रकारः सपरकीर्तितः रास्रषु 
( सस्यक्छ कथितः- दे प्रुषश्रषठा ! व्याग त्रिविध तामसादिप्रकारानीं तीन प्रकारचा 
सांगितलला आदे. शाच््रांमध्ये उत्तम प्रकारं सागित्तठेला आहै- यस्मात्‌ अनात्म- 
ज्ञस्य आधिङृतस्य कमणः लयागसन्यासराब्दवाच्यः अथः तामसादिः 
मेदेन जिविधः संभवति--ज्याअर्थीं अनात्मन कमौधिकान्याचा सन्यास व याग 
या शब्दानी वाच्य असखेला अथ तामसादभेदान तीन प्रकारचा समवतो-न चर्मा 
थद्‌ दिनः इति अयं अथः दुज्ञोनः--व परमा्थददीं पुरुषाच्या त्यागाचा असा 
त्रिविध भद संभवत नादी, म्हणून दा अथं अतिशय द्ञान आदे, व्याच ज्ञान हणे 
फार कटिण अहे- तस्मात्‌ अत्र तत्व वक्तुं अन्यः न समथः-त्याञर्थीया 
दयागाविषर्यीचे तत्व सागण्यास म््यावाचून दुसरा काणी समथ नादी.-- तस्मात्‌ 
पेश्वरं निश्चयं-परमाथेशाखाथविषयं अध्यवसायं शदणु--म्दणून त मज 
टश्वराचा निशथय-परमाथशाखाथीविषयी म्ह ख्या शाच्राथौविषयीौ निणय एेक, ४. 


यज्ञदानतपःकमं न त्याज्यं कायेमेव तत्‌ । 


यज्ञो दानं तपश्चैव पावनानि मनीषिणाम्‌ ॥५॥ 


अन्वया्थ--यज्ञदानतपःकर्म-- यज्ञ, दान व तप हँ कम-न त्याज्यं-- राक 
नये,--ततू्‌-तर ते-कायं पव--अवरय करविच.--यज्ञः दानं च तपः एव 
--यज्ञ, दान व तप-मनीषिणां पावनानि--विद्रानांना पावन करणारी आहेत. ५ 

कः पुनरसो निश्चय इयत आह--यक्तो दानं तप इसतञ्जिविधं कमे न स्याञ्यंन 
त्यक्तव्यं काथं करणीयमेव तत्‌ । कस्माद्यक्ञो दाने तपश्चिव पावनानि विद्ुदधिकारणामि 
मनीषिणां-फरानभिसंधीनासिव्येतत्‌ ॥ ५ ॥ 

माष्या्थ-पुनः अस्तो निश्रयः कः--पण तो निश्चय कोणता {--इति अतः 
आह- ते भगवान्‌ सांगतात-- यज्ञः दाने तपः इति पतत्‌ भिविध कमन 


त्याज्य -न त्यक्तव्यं-- मन्त, दान ष तप भसे दं न्निबिध-तीन अंकारं करम॑टाद 
गी, भा. १४३ 


११३० भरौमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ. 


नये, या त्रिविध कमोचा त्याग करू नये.--तत्‌ काय-करणीयं पव-ते कम अ- 
वरय केठेच पादिजे.-कस्मात्‌-कोणत्या कारणनें बरं ते अवदय केच पाहिजे 
--मनीषिणां -फलानभि स धीनां दति एतत्‌--विद्वानाना म्द फलाची इच्छा 
न करणाराना, असा याचा भवाथ--यक्ञः दानं च तपः पव पावनानि-विश 
द्धिकारणानि--यज्ञ, दान आणि तप दीच कमं पावन करणारी-विशुद्धीचीं कारणे 
आदेत-[ फलाची इच्छ न करता यज्ञ, दान व्र तप दही कर्मे करणारांची चित्त 
शुद्धि दाते. ] ५. 


एतान्यपि तु कमोणि संगं त्यक्त्वा फलानि च । 
कर्तव्यानीति मे पाथ निधितं मतमुत्तमम्‌ ॥६॥ 


अन्वयार्थं -तु--पण-दे पाथे--हे अरुना {-पएतानि कमांणि अपि- 
ही कमे सुद्ां-संगं च फलानि त्यक्त्वा-कवेत्वाभिमान व फल टाकून--क- 
तेव्यानि-करावी-दइति-असे- मे- मप्र निशितं उत्तम मतं-निधित 
उत्तम मत आहे. ६ 
एतास्यपीति । एतान्यपि तु कमणि यज्ञदानतपांसि पावनान्युक्ानि सङ्गमासाक्त 
तेषु स्यक्त्वा, फछानि च तेषां त्यक्त्वा परिष्यज्य कतेभ्यानीव्यनुष्ठेयानीति मे मम 
निश्चितं मतमुत्तमम्‌ । निश्चयं श्रणु मे तश्नेति प्रतिज्ञाय पावनत्वं च हेतुसुक्सवेतान्यपि 
कर्माणि कतेष्यानीष्येतज्निश्चितं रातमुत्तममिति प्रति्ञातार्थोपसंहार एव नापूवाथं 
वचनमेतान्यपीति प्रकृतसनिङृषटटाथतोपपत्तः । सासङ्गस्य फराथिनो बन्धहेतव एता- 
न्यपि कमांणि सुञुक्षोः करतैभ्यानीस्यपिशब्दस्याथों न त्वन्यानि कमाण्यपेक्ष्यतान्यपी 
स्युञ्यते ॥ 
भाष्यार्थ-- पतान्यपि० इति--" एतान्यपि °` या छोकने भगवान्‌ आप- 
ल्या निश्वयाचा उपसंहार करितात.--पएतानि आपि त॒ कमोणि-यङ्ञ-दान-तपा- 
सि पावनानि उक्तानि-पण ही कभेहि म्ह यज्ञ, दान व तप-ज्याना पूरं शो 
कात पावन करणारी म्हणून म्हटले ती यज्ञादिक क्भ--संगं-तेषु आसक्ति 
त्यक्त्वा-संगाला म्ह० व्या कमाविषर्याच्या आसक्ताला सोदन--च तेषां फलानि 
त्यक्त्वा-परित्यज्य- आणि यांची फ राकून म्ह ° फलांचा परित्याग कलरून-- 
कतेव्यानि इति-अनुष्ठेयानि इति मे-मम ननेश्चिवं उत्तमं मतं--यज्ञादि 
कर्म करावी -र्ाचिं अनुष्ठान करावें, असे मान्न निश्ित्त उत्तम मत आहे. ( याप्रमाणे 
छछोकाचा अक्षराय सांगून तात्पर्यार्थं सांगतात-) -" निश्चयं चुणुमे तन्न ` इति 
ग्रतिक्ञाय--' त्याविषर्या मानना निश्चय एेक ` अशी प्रतिज्ञा कसर्ून-पाषनत्षं च 
उक्त्वा--आणि “ पावनत्व › हा देतु सगूत--पतानि अपि कमणि क- 
वैध्यानि इति एतत्‌ निशितं उत्तमं मतं इति प्रतिज्ञातार्थोपकलहारः एव 
` शहा कर्मे सुद्धां षग वं फ सोष्न फराषी, असे हं निश्चित उत्तम मत अदे, शा 


भध्याय अठरावा--मोक्षसंम्यासयोग ११३१ 


वरील प्रतिज्ञात अथाचाच उपसंहार आदे.-- एतान्य पि०' इति वचनं अपूर्वां 
न-- एतानि अपि० › हँ वचन पूर्वी प्रकृत नसलला अपूव अथं सांगण्यासाठीं नाद. 
--प्रकृतसनिङष्ा्थतोपपत्तः- कारण ˆ एतानि ` या शब्दाला प्रक्रत संनिकृष्ट 
अथत्व असणेच युक्त आहे. [ एतानि म्ह० हीं, या शाब्दाचा प्रकत व॒ जवक असलेला 
विषय -हाच अथं उपपन्न होतो. यास्तव † एतानि ` या शब्दाने पृवप्रकृेत वे नुक्तोच 
वर॒ सांगितलेखी यज्ञ दान-तप दी निय कर्मेच घेणे उचित आह. आतां ^ अपि ' 
या रब्दाचा विवक्षित अथं दाखवितात-]--सासंगस्य फरा्थिनः बन्धदेतवः 
अपि पतानि कमौणि मुमुश्चोः कतेव्यानि इति अपिशब्दस्य अथेः- 
आसक्तीने युक्त असलेल्या फलार्थी पुरुषाच्या बन्धाला कारण दोणारीहि दही करम मुमु- 
्षूने अवदय आचरावी, असा अपिशब्दाचा अथं आह. [ यज्ञादि कमे कतृत्वाभिमान 
व॒ फलेच्छा यांनी युक्त असलेल्या पुरषाच्या बधाला जरी कारण हात असला तरी 
मुमुक्षूनें व्याच अवदय आचरण करावे, अस ‹ अपि ' या शब्दान सुचव्रिटे आदे. ]- 
तु अन्यानि कमणि अपेक्ष्य ^ प्नानि अपि ' इति न उच्यते-पण अन्य 
कमाच्या अपेक्षेने ही कर्मे सुद्धां करावी ° असे येथे सागेतठे जति नाही. [ म्हण दु- 
सरीं कमं करावौ वव्यांच्यावरोबर दौ करम सुद्धां करावी, अशा आशयाने यथं "एत. 
न्यपि > दी कर्म सद्धं करावी, अस म्हटलेले नादी. अर्थात्‌ ˆ एतानि ` म्ह० पूवश्रकृत 
यज्ञ दान-तपः-कर्मे व (अपि म्ह० ती जरी कतृ्वाभिमान व फलाभिलष यांनीं युक्त 
असलेल्या पुरुषाला बद्ध करणारी असली तरी, असा या शब्दांचा अर्थं अहे. ] 

अन्ये वणेयन्ति नव्यानां कमणां फछाभावास्सर्‌गं व्यक्ट्वा फलानि चेति नोपपद्यते । 
एतान्यपीति यानि काम्यानि कर्माणि निध्येभ्योऽनान्येतान्यपि कतेग्यानि किमुत यक्ष 
दानतपांसि नित्यानीति । तदसत्‌, नित्यानामपि कममणां फरवस्वस्योपपादितत्वात्‌ । 
यज्ञो दानं तपश्चैव पावनानीव्यादिवचनेन नित्यान्यपि कपाणि बन्धहेतुर्वाशङ्कया 
जिहासोभुमुक्चोः कुतः काम्यषु प्रसङ्गः ष्दुरण ह्यवरं कम ` इति च निन्दितत्वात्‌ 
ध्यज्ञार्थात्कमणोऽन्यत्र ` इति च काम्यकमेणां बन्धहेतुन्वस्य निश्चितस्वात्‌ । श्रगुण्यवि- 
षया वेदाः › ' त्रैविद्या मां सोमपाः ` क्षीणे पुण्ये मल्यलोकं विशन्ति ' इति च । दूर. 
उथवदहितश्वाच्च न काम्येष्वेतान्यपीति व्यपदेशः ॥ £ ॥ 


भाष्यार्थ-( ‹ एतान्यपि० › हे वाक्य निव्यकमविषयक नाहौ, या मताचा उप. 
न्यास करितात-)--अन्ये वणैयन्ति -दुसरे व्याख्यानक्रार याच असें वणन करि- 
तात- नित्यानां कमणां फलाभावात्‌ संगं त्यक्त्वा फलानि च शति न 
उपपयते-नियकमीच्या फलाचाच अभाव असल्यामुले म्ह° नियकर्माचं फलव 
नसल्यामुक् “ संग व फ़ सोडून › हं भगवानांचे म्हणणे उपपन्न होत नादी. यास्तव 
' पतानिं अपि० ' इति, यानि नित्येभ्यः अन्यानि काम्यानि कमाण प 
तानि अपि कतंश्यानि--“ एतानि अपि०* या वचनाने जौ नित्यकमाहून पृथक्‌ 
असलेली काम्यकर्म तीहि करावी --यज्ञ-द्‌ान-तपांपसि नित्यानि दति कमुत मग 


११३१ श्रीमद्धगवहीतामाष्या्थ, 


यक्ष,दानव तप हीं नित्य कर्थं करावँच हँ काय सागावयस पािजे ? [निध्यकमाचिं फलचं 
नसल्यामुटे तीं संग व फल यांचा त्याग करून करावी, दे म्हणणेच उपपन्न होत नाही, 
म्हणून ‹ एतान्यपि ' या शब्दांनी नित्य कमीद्रून अगदी पृथक्‌ असलेली जौँ काम्य कम 
तीहि करावी, असे ठरते आणि काम्य कर्महि करावयास पाहिजेत असे जर भगवान्‌ 
सांगत अहित तर निव्य कर्मे अवद्य केलछाच पाहिजेत, हे काय सांगावे १ असा 
याचा भावार्थं कित्येक वभितात. पण नित्य कमाचें फल्च नाहा, असे जे वायाचें म्द- 
णणें आहे तेंच अनुपपन्न आदे, असे आचाय सांगतात-]--तत्‌ असत्‌--ह म्हणणें 
बाधित होणारे आहे, बरोबर नारदी .- नित्यानां अपि कमणां फटवस्वस्य उप- 
पादितत्वात्‌- नित्य कमौचेंहि फल्वस्व. निलय कर्माचेहि फल आहे, तौ निष्फल 
नाददीत, असे आम्ही पूर्वी उपपादन केले आदे. (गी. भा. प. ८८ )-यक्लञो दानं 
तपश्चैव पावनानि ` इत्यादिवचनेन नित्यानि अपि कर्माणि वन्धहेतुत्वा- 
हाकया जि्टाखोः सुखक्चोः कृतः काम्येषु भ्रसंगः--' यज्ञ, दान व तपदही 
पावन करणारो आद्ेत. › या वचनानें सागितरेली निलय कर्महि बंधाला कारण टोणारीं 
आददेत, या भीतीने सोडण्याची इच्छा करणान्या मुसुक्षूचा काम्य कमौमर््ये प्रसंगच 
कोठचा १ [ निलय कर्महि पुण्याच्या योगाने बद्ध करणारी आहेत, असे समजून या- 
चादि याग करणाय्या सुमुक्षृखा काम्य कमौची प्राषिच नाही. परावन करणारी निलय 
कर्महि सोडणारा काम्य कमीत प्रवृत्त होईल, हे संभवत नादी. शिवाय ]--“ दूरेण 
ह्यवरं क्म° ` इति च निन्दितत्वात्‌-“ कर्म अव्यत निकृष्ट आदे ? या वचनाने 
भगवानानीं काम्य कमीची निन्दा केलेली आहे. [ स्यामुङके मुमुक्रूका ती अनुष्टेयच 
नार्दीत. तसेच काम्य क्रमे मुमुक्षा अपेक्षित असलेला जो मोक्न लाच्या विरुद आहेत. 
यामुकेदि व्याला ती अनुष्य नाहीत, असे सांगतात-]-- यक्ञार्थात्कर्मणो ऽन्यन्न ` 
इति च क।म्यकमणां बन्धहेतुत्वस्य निधितत्वात्‌-- ज्ञायत्‌ कमणः › या 
वचनान काम्य क्माचे बंधहेतैस्व निशित ठेठ आहे. [ ईश्वरार्थं करेठेत्या कमाहन 
इतर कर्मे बंधाला कारण होतात ही गोर ^ यज्ञाथांत्‌° ` (अ. ३.९. २७९) या वच- 
नाने भगवानांनी निशित केली आदे. श्रेगुण्यविषथा वेदाः°-सेसार हा वेदांचा विषय 
आदे. (२.४५ प.१९४)--' अविद्या मां सोमपाः०-सोमपान करणारे वैदिक 
माश्च यजन करून स्वगगतीची इच्छा करितात. ( अ. ९ श्टो.२०प्र. ७०५ )--्ीणे 
पुण्ये मत्य॑खोकं विदान्तिः इति च-आणि पुण्य क्षीण ज्ञाले असतां मं 
लोकांत प्रवेश करितात, असे सांगितले आहे. स्यावरूनहि काम्य कर्माचे बंधकत्व सिद्ध 
होते.--च दुरव्यवहितत्वात्‌ न काम्येषु (रतानि अपिः दति व्यपदेशः- 
आणि पूवे श्छोकांत यज्ञादि कर्म प्रकृत असल्यामु्रे ब “एतत्‌ ` या समीपवाची- 
समीप या अथांच्या शब्दान स्यांचाच परामश केठकेखा असल्यामुटे व ˆ काम्यानां 
कर्मणां › (छो. २ पृ. ११८) येथील दूरच्या काम्य कर्मच “ एतत्‌ ` या शब्दान परा- 
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मश होऊ शकत नसल्यामुके “ एतानि अपि › या रान्दानीं काम्य कमोचा निदेश केला 
आदे, असें मानतां येत नादी, ६ 
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१ रहस्यकार या श्रोकांना अमे अवतरण देतात--"“ आतां सन्यासमागं व॒ मीमांसक 
यांच्यामधील कमीबद्रलच्या वाढाचा उपन्यास करून कमयोगश्ाख्राचा स्या बाबतीतील अखेर 
निणय सागतात ›› तिसन्या श्टोकातील पाहिला प्क्ष दहा सन्यासमागाचा पक्ष आहे, भसे 
रहस्यकार समजतातव त्या श्छकाधाचा अथं असा करितात--“ कमे दोषयुक्त म्दणन 
त्याचा सर्वस्व त्याग करावा, अमे कित्येक पडत म्हणतात. ›' पण हा अथ मुरला धरून 
नादा. मूठ श्चब्द्‌ ८ त्याज्य दोषवत्‌ इद्येके कमे प्रादुः मनीषिणः ” अमे अहित. ‹ एके 
मनीषिणः दोषवत्‌ कमे त्याज्यं इति प्राहः ` कांहीं विद्वान्‌ दोषयुक्त कमाचा लाग करावा, 
असे सांगतात. किंवा“ एके मनीषिणः कम दोपवत्‌ त्याज्य उति प्राहुः कां विद्वान्‌ 
कापिल सांख्य कर्म दोषाप्रमाणे यकावी अमे सांगतात, हा त्याचा सरल अथ अहे. पण 
रहस्यकार ‹ कमं दोषवन्‌ अतः तत्‌ सैथा त्याज्य ` असा ओदढाताणौने अन्वय लावून 
अथ करितात. आचा (हा पक्ष कापिल साख्याचा आदेः अन म्हणतात व रदस्यकार तो 
वेदान्त्यांचा म्हणतात. भाचायं भगवद्वत दे वदान्ताचे प्रकरण आहे असे मानतात; गीते 
तील सव वणेन उपानेषदाना अनुसरून अस्व्यामु>े व ब्रह्मसूत्रातहि तिचा 'स्मृनिः म्हणून 
उदलेख केलेला असल्यामुदे तमे मानण सवथा युक्तहि आह .पण रहस्यकार याला स्वतत्र प्रक- 
रण मानतात. (गी. र. प्रू. १२ वगैरे) व वद्रान्त्यांच्या म्हण० संन्यास्मार्गीयांच्या कांही 
सिदधान्तांचेहि खडन करून भगवनाना अपिं भागवत मन म्ह० कमयोगज्चास्त यांत 
प्रतिपादिर आह, अस समजतात. पण त्याला आधार काही नाही.ही लयांची नुस्तौ कट्पना 
आहे. वेदान्त्याचें अदेत तेवढे गतेरा मान्य आहे, सन्यास मान्य नाही. प्रकृति-पुरुष- 
विवेक वगेरे स्वं कापिल साख्याचे सिद्धान्त तिका समत आहेत,असेषहि त्याच म्हणणे आहे. 
संन्यासमागौचा पूवेपक्ष कल्पून त्याचे निरसन केल्याचे यांत लयानी ठिकठिकाणौ दाखिल 
आहे,पण सांख्यांचे तसे खडन केव्याचे कोठेहि दाखविले नाही. यावरूनच रहस्याला किती 
मान चावयाचा त तज्ज्ञ वाचकांना कल्ल. असो, 


रदस्यकारानौ या शटोकाच्या पूत्रीधौचा अथ जप्ता ओटतार्णाने करून तो सन्यासमा- 
गीयाचा पक्ष म्हणून दाखव्रिण्याचा जरा यत्न केला आहे तरौ तो सपरेल चुका अहे.कारण 
अदैती वेदान्ती ‹ कमे दोषयुक्त म्हणून त्याचा सर्वस्वा त्याग करावा › अक्षं म्हणत नादीत. 
त्यांचा असौ पक्षच नादी, लयांचा तसा प्रक्ष जर असता तर आचायानी (त्व कमे एव कुरु । 
न तूष्णी आसन सन्यासः अपि न कतेव्यः ।* तू कमेच कर. म॒कास्याने बस्णेहदेहि करू नये 
व सन्याहि करू नेयः (गी, भा. पृ. ३८५ ) असे म्हटले नसते. (सहज कमे सदोष अपि न 
ल्यजेत्‌-संहजस्य कर्मणः स्वधर्मांख्यस्य परित्यागेन परथमौनुष्ठाने अपि दोषात्‌ नेव मुच्यते 
भयावहश्च परद्ध्मः. . . तस्मत्‌ न त्यजेत्‌ › असें ( शोक १८.४८ )स्पष्ट म्हटले नसते. अथोत्‌ 
रहस्यकारांनी सन्यासमा्गीयनवर कादङ्केला हा मिश्या आरोप आहेऽयावषयौ आतां कोणाचीदि 
खातर ज्ञार्यावांचून रहाणार नाही. “कर्माचा दाष म्ह० बधकलत्व कमात नादी. फलाशेत 
अददे? ह म्हणणे रहस्यकारांचै किवा लां च्या कमयोगाच नसून वेदान्त्ाख्ञाचे आहे (गी.भा. 
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पृ.५७,२७९,२८ ३ वगैरे पहा, पण रहस्यकार त्यांच्याच म्हणण्याचा त्यांच्याच विरुद कसा 
उपयोग करून घेतात तो पहा. हे तरी एक मोठ कौशचलच आहे. ! ““ से कर्म दोषयुक्त 
अत्तएव त्याज्य होत, द संन्यासमार्गातलं मत गाते समत नादी, (गी. १८.४८-४९.) ” 
हे म्हणणे खोर अष, हे आम्हो आतांच वर दाखविरँं आदे. गतिच मत निराक वब वदा- 
न्तश्चाखरा्च निरा हा निव्वक भ्रम आहे. “ गीता फक्त काम्य कमोचा सन्यास कराव- 
यास सांगत आहे”? हेहि म्हणणे खेटे आहे.कारण गीता सवैकमेसन्यासदहि सांगते, (गी.मा. 
पृ,१००-११५,५०४ पहा) “पण धमासा प्रतिपादिलेलीं सवे कर्म काम्यच असल्यामुक"” 
( हाहि भरम आहे. कर्मे वेदवस्मृति द्या दोन्दौी प्रमाणय्धांत सागितरीं आदेत व तीं 
सवै काम्य नाददीत. ती नित्य, नेमित्तिक, काम्य व निषिद्ध अञ्ची चार प्रकारची आहित. 
अथौत्‌ ) यां चादहि संन्यास करावा, अक्षै आतां प्राप्त होते, पण तसे केले तर यक्ञचक्र 
वुडन सृष्टि उध्वस्त होण्याचा प्रसगयेतो तेन्हां करावे काय {` ( रहस्यकारांची दी 
भीति फुकट आददे. कारण यज्ञचक्र बुडाल तरी सृष्टि उध्वस्त होत नादा, ह आता अनु. 
मवनेच सिद्ध स्लाले आहे. द्टी रहस्यकारांचे यज्ञचक्र आहे कोठे ? ते पार वृद्ून गेले आदे, 
तथापि ' सृष्टि उध्वस्त ` स्याली नाही ? म्हणजे ३.१६ या शछोकांचा अथे ते समजतात- 
तस्ता नाटी. [ गी. भा. प. २९३-९५ ] शिवाय सष्टीची कालर्जी रहस्यकारांना कवा 
आमच्यासारख्या जीवांना कशाला इवी ए ती सृष्टिफत्याला आदे. पण रहस्यकार म्हणत।(त~) 
८८ गीता या प्रश्नाय उत्तर असे देते की, यक्ञ-दानादि कर्म स्वगदि फलप्राप्त्य्थं करा म्दणून 
द्रास्रांत जस सांगितल असक तरी यज्ञ, दान व तप करणे इ. माक्ञे कतव्य होय, अल्ला 
निष्काम बुद्धीने लोकसंयहायं हीच कर्म कारतां येत नार्दति अ नादी. म्हणून लोकसय 
हाथ स्वधमाप्रमाणे दुमरौ निष्काम कमं जक्ा करावयाची तशी यज्ञदानादि कर्म॑सुद्धा फलाका 
व आसक्ति सोाडन केली पादिजत. कारण र्ती नेदर्माच “ पावन ` म्ह चित्तश्युद्धिकारक 
किंवा पररोपकारवुद्धि वाढविणारी आहेत. 2 ८ नित्य व नेमित्तिकं कम स्वगादिफलप्राप्त्यर्थ 
सागितलेर्ली नाहीत. त्याचा विनियोग पापक्षयाकडे केला आहे. लयांच्या योगाने लोकसंग्रह 
होणें शक्य नाही. लोकसथ्रहशब्दाचा सष्टाचे धारण-पोषण हा मथ बरोवर न्ट. स- 
छटीचे धारण-पोषण करण्याचा जीवाचा अधिकार नादा. तो विचारा ‹ अवदा-;› कर्म- 
परतंत्र असस्यामन>े स्वतःच धारण-पोषण करण्यासदिं जर समर्थं नादौ तर स्टीचे धारण- 
पोषण कस करणार ! ती नुस्ती रहस्यकारांर्चा कसपना आदे. अथात्‌ ‹ दुसरी कर्म जरी 
करावयाची ०› वगैरे त्याच म्हणणे निरथक हे. पावन म्ह० चिन्तश्युद्धिकारक द म्हणणें 
बरोबर आहे. पण पावन म्ह० परोपकारनबुदधि वाढविणार हा अथं ओंढाताणीचा आहे. 
त्याला क्षाख्रांत काद्य प्रमाण नादी. ' एतान्यपि › याचा अथं “ इतर निष्काम कर्मा. 
प्रमणं हीं यज्ञदानादि कर्मसुद्धां '' असा करितात. पण शतर निष्काम कर्म ती कोणती ? 
लोकिकं कर्म निष्काम संमवतच नाहीत. स्वतःसाठा नप्षलखी तरी दुसन्यास्तागी तरी 
कौकिक कम असतात. पण दुसन्यासार्ड हा सुद्धां काम आहे व अखेर त्याचहि फरू-कीति 
वैरेव्यां रूपान अप्रत्यक्षपणे कत्यालच प्राप्त होते. अूधौत्‌ ‹ स्तर निष्काम कर्मे हानुस्ता 
दशाब्द अदे. त्याखा विदिष्ट अथे नाहीं. पुटं रदस्यकार म्हणतात -)““असा रीतीने फलाङ्चा 
सदन, किंवा भक्तिमागेदृष्ट्य। . परमेश्वरापणनद्धने कर्म केलीं स्हण्जे सष्टीचच रह्टाटगाडगे 
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चाल रान कर्त्याच्यां मनांतली फलाश्चा सुटलेली असय्यामन हीं कर्म मेक्षप्राषीच्याि 
आड नयेतां सवे गोष्टीचा नीट मेढ बसतो. ” ( फला सोढर्णे हा स्वतंत्रच पक्ष असून 
परमेश्वरापेणबरुदधीने कर्मे करणे हा भक्तिमागे अहि, वगैरे कल्पना निभूर आहेत. ते स्व 
क्रमाने अहंकारल्यागाचे उत्तरोत्तर अधिक योग्यतेचे उपाय आहेत. नस्ती फलाशा 
सोडणं, हं। कमेनिवृत्तीची पदिली पायरी आहे. सवे कर्म रेखरापेण करणे दी 
त्याच्या पुटची पायसा आदे. करृत्वाभिमानल्याग ही लयाच्या पुढची व ' गुणा गुणेषु 
वतेन्ते ° ( पृ. ३२४ ) किंवा ‹ इन्दियाणीद्रियथैपु वतन्ते › (पृ. ४९९ ) ही तत्ववेच्याची 
अखेरचं। पायरी आदे. हे सवै परमाम्म्याच्या साक्षात्काराचे उपाय आहेत. लामू (ते मो. 
क्षाच्था आड न येतां › वगेरे म्हणणेहि फकट अदि, .मोक्षाचें साधन मेोक्षाच्या आड येत 
नारदी, › या म्हणण्यात काद अथच नादी. तसेच “' फटकारा सोडून किवा परमेश्वरापेण- 
वुद्धीने कर्म केल्याने सष्टीचे रहारगाडगे चालू ” कसे राहणार ? साधकाने फलाश्चा सोडून 
कवा इेश्वरपिणवरद्धने कर्मे का करावयाची १ आपली चित्तश्ुडध न्दावी, दंश्वराचा प्रसाद 
नावा म्दणून, आणि चित्तशुद्धि किवा इश्वराचा प्रसाद याची तरी अपेक्षा कां करावयाची, 
तर अत्मक्षान होऊन ससारचक्रांतून-भवसागरानून मुक्त ब्दावे ह्यणून; स्वतः सप्तारातून 
मक्त दोण्याची इच्छा करणारा इतराचा ससार कायम रदहावा, असा यत्न क्वा इच्छा 
तरी कसा करील? आणि ज्ञानी होण्याच्यापूर्व[ माधक-अवस्थेतहि जर त) जगाचं रहाटगा- 
ङग चाद रहवि म्हणून निष्काम व इंश्वरापणवुदधने कर्म करीत नारदी तर ज्ञानेत्तर म्ह 
ह सवै जगत्‌ भिभ्या आदे, अते निश्चित कठ्स्यावर ते चार रावे, म्हणन तच करम करी 
करणार ? प्रेष्ठ कमोधिकारी ज्ञान लोकसय्रह करतोदहे खरे; पण तो लोकसग्रह म्ह° 
जगार्चै धारण"पोपण नब्डे. तर कमोभिकान्यानी कमानुष्ठान सोड्न उन्मार्ग होऊ नये, 
म्हणून शरेष्ठान स्वतः स्वाधिकाराप्रमाणे शाख्लीय करम करीत राहणे, त्यांच्या उन्मागाचें 
निवारण करणे, हा याचा अय आहे. (पृ. ३०९ ) ^“ कमौसंबधानें कमयोगश्ाखाचा हाच 
अखेर चा निश्चित सिद्धान्त आहे (२.४५ रीप पहा)" या म्हणण्यांत आता काद।च स्वारस्य 
उरे नाही, ह वाचकांच्या ध्यानात येदल. कारण कमेयोगशाख्र म्हणून जर 
मुरा स्वतत्र शास्रच नादा तर याचा ' अद्चेरचा निश्चित सिद्धान्त दे अथै. 
रदित शब्द आरत, द कोणहि कवृल करार. २.४५ वरील टपिचे परीक्षण 
आगम्हाहि लाच €कावरील रीपेत कले जहे, तदि पहा (गी. भा. पृ. १६५-१६८ ). 
८८ मीमासकाचा कममागे व गीतैतीर कभेयोग या मधला मेदे गौतारहस्यात (ष, २८९- 
९२ व॒ ३४२-४४ ) अधिके स्पष्ट करून दाखविला आहे ›› वगैरे, पण॒ वविस्तारभयास्तव 
आम्ही ल्याचे सविस्तर परीक्षण करीत नादा. थोडक्यांत निरीक्षण करितो. श्रौतस्मातै सवै 
वर्म व दान, ध्यान, जप इत्यादि सवै, हे यक्ष त, ह खरे; यात्रिषयं वेद, स्मृति व गाता 
यांत आधार आदे. पण «° प्र्काच्या आधिकाराप्रमाणे हे यज्ञ म्ह० शास्ोक्त कर्मे किंवा 
धदे पवा कतेभ्यन्यवषहार # या रहस्यफारांच्या म्दणण्याला मात्र कादीं आधार नारी, 
कवक धमोसार्दी विदत अक्षलीं शाकोक्त करम कोठे व पोर जारण्यासार्दीं प्रसंगीं बाह्म 
णास म्लेच्छाची सवा पत्करणें किंवा श्चिप्याचा, सुताराचा, फार काय परण चमेकाराचा्ि 
भदा किंवा . कतेम्पध्यवहार प्रत्करणें कोठे! व असक धदे त्याने केरे किंवा नक्ले तरी 
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समाजाचे त्यांत नफा-नुकस्ान काय होणार ! श्ाखोक्त कम व्यक्तीकरितां असून लाच फलहि 
फक्त त्यालाच मिक्त, एकाच्या सदाचरणाचे फर दुसम्याला भिक्णे,हा अन्याय आहे .अथोत्‌ 
साखरोक्त कमाचा धदा किना व्यवहार्‌,असा अगदी अयोग्य अथं करून ध्या व्यापकार्थी यज्ञाची 
लोकसंग्रहाथं नेदमीच आवदयकता असते › हे म्हणणे सवेथा अनुपपन्न दोय. इत- 
कैच न्दे तर शाख्चीय कर्माच्या अथालखा इतके हीन स्वरूपदेणे ह महत्पाप आहे. पुढे 
रहस्यकार “"सासारिक कम धर्मैरास्राप्रमाणे यथासाग म्ह० नीतीनेः' वेर पुष्करसे निर- 
थक असंबद्ध शाब्दजार्‌ पसरून दावरी असा सारांद सांगतात-~“सारांश ससार यज्ञमय 
फिवा कममय असला तसे तो करणाराचवे दोन वगे होतात. एक शाखक्तरीत्या पण फलाद्या 
ठेवून संपतार करणारे ८ कमठ लोक ) आणि दुसरे निष्काम वुरद्धानि केवल कर्तव्य म्हणून 
ससार करणारे ज्ञानी लोक.) (रहस्यकाराना गीताय बरौर न कच्ण्याचे कारण द्ीचं 
मिथ्याबुद्धि दोय. येथीरु ससार म्ह० प्रपच-सष्टि असा जर अथ अमे तर स्वे ससार 
कमेमय म्ह० प्रवृत्तिपर अहे, असे म्हणता येल. पण स्याङा यज्ञमय म्हणतां 
येणार नादी. कारण त्यातील प्रव्येक जीव जी प्रवर्ति कसेत असता तौ दारीर 
व॒रहारारसबधी याच्या स्वास्थ्यासाठ। करात्‌ अस्तो. पण “यज्ञ हा शब्द अचा 
स्वाभाविकं प्रवृत्तीला उदेशून केब्दाच यार्जात नाददीत, आणे ससार म्ह० प्रलेक व्यक्ताचा 
ससार म्ह ० प्रपच म्हणून म्हटले तर मनुष्यच दयाचा अधिकारौ ठरतो. कारण मनुष्ये 
तर प्राणी प्रपच करात नार्हात. ते नुस्ते रवसंरक्षणव स्वास्थ्य याची काजी वाहतात. पण 
सवच प्रापाचिक मनुष्ये कमेठ म्हण० रासख्रोक्तरीलया करम करणार्‌! नादात. यास्तव कमठ व 
ज्ञानी म्दण श्रतिस्मृत्युक्त कमोचे व ज्ञानाचे आधिकारौच होत. तथापि त्याचाहि रहस्यकार 
म्हणतात तसा विभाग होऊ शकत नार्हा; तरजे स्वगीदि फलाच्या इच्छेन श्रोत-स्माते 
कर्म करणारे ते कभठ, दे म्हणणे ठ।क् अहे पणजे निष्काम बुद्धीनें कर्म करणारेते ज्ञानी 
नन्हेत. जिज्ञासु साधकच निष्कामवुद्धानं चित्तश्ुद्धयथं शास्रोक्त कर्मे करितात. ज्ञानी पुर- 
षाच्या ठिकाणी कामाचाच अममव अस्ल्यामुढे तो निष्काम कर्मे करितो द म्हणणेच 
खोटे आहे. तसच, ‹ ज्ञानी? वे .ससार करणार्‌ › हे म्दणणच भमाञ्ची माता वध्या › याप्र- 
माणे व्याघातदे।षग्रस्त आदे. पुढे ते म्हणतात-)- ““निग्वनः कमठास स्वगेप्राप्रीसारसे अनिल 
फल, आणि ज्ञानाने किवा निष्काम वृद्धर्न कर्म करणाच्या ज्ञानी पुरूषांस् मोक्षाचे निलय 
फल मिद, असा गीतेचा सिद्धान्त आहे *' ८ यावरूनच गौतेचे व ल्यावरोवरच वेदान्त- 
श्ास्नाच र्स्य रहस्यकारांस किती करलं आहे, याची इका येते. अगोदर ज्ञानार्न कर्मे 
करणे म्हणजे काय ए ज्ञानाने म्ह० निष्कामवुद्धाने असे आपण समजू ! पण निष्कामबुद्धी- 
नेहि कर्म करणाराची सादकारनुद्धि-देदाभिमान सुरत नाहा. तो मुर्ल्यावांचून आत्म- 
ज्ञान अशक्य अहि, तन्हा नुरस्तौ निष्कामवरद्धाने कर्मं केल्याने ‹ मोक्षाचै निलय फल › कसं 
मिश्णार ? “ मोक्षाचे नित्य फल › हा शग्द प्रयोगच आमच्या कानास त्रास देता. तथापि 
तो सहन करून त्याच्य! अथांकड जर पाहिले तरी कमौने र्भिख्णारे फर निल आहे, 
था भ्हणण्यास कोणत्याच प्रमाणाचा पाठिवा नाद्दी.^“ निष्काभ कमोचे फलः या म्ण. 
ण्यावरहि वरचाच "वदतोव्याघात › दोष येतो. ज्ञानी पुरुषाला गति नादी, हा वेदान्त 
सिद्धान्त भदे, गीततहि जीबन्धुक्ताश्या रिथतग्रषट, युणातीत वेगरे अवस्था ही सधोयुक्तीच 
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आदि. अथात्‌ आठव्या अध्या्यांतीर दोन गति ब्राह्मी स्थितीला प्राप्त श्ारेल्या 
जीवन्मुक्तासानो नात, त्या कमठ व उपासक यासा आदहेत. या विषयाचा रहस्यका- 
रांनीं बराच विचार कमेविपाक व आस्मस्वातव्य या प्रकरणात केखा आहे. पण अगम्हांला 
त्याचे परीक्षण करण्यास येथं सवड नादी, आम्र लाचा विचार अन्यत्र करू. तुते गी. भा. 
ए, ६७१-७६ पहा. ) ““ मोक्षासाटी कर्म सोडण्यास गीता केडिच सांगत नादी. ”° (असें 
म्हणणे हे भयंकर धाडस अदि, कारण ज्ञाननिष्ठा व॒ सवैक्मसन्यास गीतैत सांगितला 
आहे. ) ^“ त्यागशब्दाने गीतैत कमेत्याग न समजतां फल्ल्याग निवर्त आहे, ›› दोय. पण 
तो कमौधिकान्यासार्दा गोण सन्यासः या रूपान सांगितला आहे.१८ व्या अध्यायांतच पुरै 
£ निष्ठा क्चानस्य या परा ` “ नेष्कम्येसिद्धि परमा सन्यासेनाधिगच्छति › ' विविक्तसेवी 
लघ्वाशी यतवाक्कायमानसः । ध्यानयोगपरो नित्यं वैराग्य समुपाधरितः ॥ अहंकारं बल दर्भ 
कामं क्रोधं परिय्रहं । विमुच्य निमेमः शान्तः ब्रह्मभूयाय कस्पते ॥ > इत्यादि वचने आहेत, 
्ावरून ही गोष्ट सिद्ध होते, रहस्यकारांनी ज्याचा वर हवाला दिला आहे लया श्रते 
४४ पृष्ठांवर अर्दा वाक्यै आहेत) ^ गृहस्थाश्रमांत राहूनच मोक्ष प्रप्र होतो असे बेदार्चे 
स्पष्ट विधान असल्याच जैमिनि म्हणत आदे. त्याच है म्हणणे काटी निराधार नाही. 
(आणि 'चातुमोस्य याग करणान्यासर अक्षय्य फल मिष््ते" हे म्दणणे तरी निराधार कोठ आदे 

सत्यनारायणाच्या पूजेनेदि मोक्ष भिक्तो. सेतुबध रामेश्वराच्या दरोननेंरि मुक्ति भिक्ते. 
गयत ॒विष्णुप्दा पिंड दिल्यार्नैदि पितर मुक्त होतात. या स्वाना आधार आहदेव. 
मग मोक्षासाठी रहस्यकाराच गीतेर्तार निष्काम कमेच कशाला हवै? मुख्य वाक्य 
कोणतै व गोण वाक्य कोणतते, विधि कोणता व .अथंवाद कोणता १ मख्य फल कोणते व 
अवान्तर फर कोणते, याचा निणय करणे रहस्यकार समजतात तित्तकै जर साय असते तर 
दोन मीमासा व इतर शासे याच्या एवद्या विस्ताराची गरजचनन्हती.) ^"परमेश्वराचे शानं 
तत्पूर्व। (म्द उपनिषदाच्या पूर्वी ) स्के नन्हते, असे नादी"? ( जर क्ञाञे असेलतरते 
कोणत्या प्रमाणान ? कमकांड्ने ए पणते तर शक्य नादी, क्मेकाडात परमेश्वरा अआ।स्त- 
त्वच संश्चथित अषि. म्हणूनच पृवेमौमांसकास निरीश्वरवादी समजतात. ज्ानाच प्रमाण 
जर पुषौ असतें तर उपनिषदे आस्तित्वात आर्छीच नसत. रहस्यकार म्हणतात -) “(उपनिषम, 
सिता व ब्राह्मणे यानतरर्चा आहेत ?' ८ उघडच आदे. कर्मकाड, उपासना व ज्ञानं 
असा क्रम असस्यामुठे आण कमेकांड उपासनेचे साधन व उपासना ज्ञानाचे साधन असा 
त्यांचा अगागी भाव अस्यामेव ज्ञानाने कृतकृत्यता प्राप्त होत असस्यामुटे ज्ञानकां- 
डात्मक उपनिषदे शेवट असमे योग्यच आहे. पण तेवद्यावरून (कमेकांडाने परमेश्वराय 
ञान होत असेव मोक्ष भिक्त असे, अशौ कट्पना करण ॐगदीच अप्रयोजक अषि, वेद, 
स्मृति व त्यांतीर्च एक गीता यांचा परस्पर संबंष डोन्यापुढे न ठेवल्यामुढे रहस्यकारांनीं 
८८ ज्ञानकाड व॒कमेकाड यांची तडजोड धारुण्याची गीतेची हौली स्मृतिकारपेक्षां अभिकं 
सरस आहे *› इत्यादि मक्तेच काद तरी खदिरे आहे. त्यांना मोक्षाचे व अद्वैतसिद्यन्तार्चे 
मथाये स्वरूपच न कटस्य ^“ व्यक्तरूप आत्म्याचं कल्याण यत्कियित्हि कमी नं 
करितां लाला जोडून सष्टीतीरू समष्टिरूप आलत्म्यायें कल्याणद गीतामागोने साधङे जाते,” 
भरे कां तरी अपसिद्धान्त शिष्ट ठेवङे भात, आतमेक्यक्षान दहै जर गीतिचें अरतिषा् 

गी, भा, १४३ 


११३४ श्रीभद्धगवदरीतामान्याथ, 


नियतस्य तु संन्यासः कर्मणो नोपपद्यते । 
मोहात्तस्य परित्यागस्तामसः परिकीतितः ॥७॥ 


अन्वयाथे -तु-परत-नियतस्य क्मेणः- नित्य कमाचा--संन्याखः- 
परिलाग--न उपपद्यते--उपपन्न होत नादी.-- तस्य - नित्य कमौचा- मोहात्‌ 
--अन्ञानामुके--परित्यागः- केलेला व्याग- तामसः परिकीर्तितः-तामस 
सांगितकरेखा आहे. ७. 

तस्मादक्षस्याधिकृतस्य समुमुक्षोः-- नियतस्य तु निलयस्य संन्यासः परित्यागः 
कर्म॑णो नोपपद्यतेऽज्ञस्य पावनःवस्येष्टत्वात्‌ । मोहादज्ञानात्तस्य नियतस्य परित्यागः 
नियतं चावदयं कतेभ्यं त्यज्यते चेति विप्रतिषिद्धमतो मोहनिमित्तः परित्यागस्तामसः 
परिकीर्तितो मोहश्च तम इति ॥ ७ ॥ 

भाष्याथे- तस्मात्‌ अज्ञस्य अधिरूतस्य सुमुक्षोः-- नेय करम अव्य 
केली पादिजत, असें याप्रमाणे सिद्ध ज्ञाल्यामुढे अज्ञ कमोधिकारी सुयुक्षुच्या--नियः- 
तस्य तु-नित्यस्य कमणः सन्यासः-परित्यागः न उपपद्यते--नियत म्ह° 
नित्य कर्माचा संन्यास-परिल्याग उपपन्न होत नादी.-अज्ञस्य पावनत्वस्य इष- 
त्वातू--कारण अज्ञ पुरुषाला नित्य करम पावन करितात, नित्य कमांला पावनत्व आदे, 
हँ भगवानांना इष्ट अदे. ८ अदोपण, पुष्कन लोक नियत कमाचाहि त्याग करीत 


आहे, तर व्यष्टि आत्मा व समष्टि आत्मादा मेद गाता करील करी १ आणि आत्मा जर 
नियुण, निविकार, एक आहे तर तो कल्याणरूप आशे च, मग त्याच आणखी कल्याण काय 
साधावयाचे आदे १ ‹ बिभेल्यस्पश्रतात्‌ › या षरोवरच ‹ अन्यथाश्रतात्‌ वेदः › अरसंहि म्हण- 
ण्धराचा प्रस्तग रहस्यकारानी आणला आहे.) ““ज्ञान व निष्काम कर्मे यामध्ये विरोध नादी." 
( हें म्हणणे ज्रामक आहे. निष्काम कर्मानाहि कतृत्ववुद्धाची आवदग्रकता आहे व ज्ञानां 
तीच निवृत्त होते अथात्‌ जेथं ‹ मी कतौ ही कवैत्ववद्धि आहे तेथे कर्म निष्काम जरी 
असली तरी आत्मज्ञान नादा व जेथे अद्वैत आत्मबोध आहे तेथे कवैत्वबुद्धि नाद्य व 
तिच्या अमावीं निष्काम कमाचाहि सभव नादी, तात्प निन्य-नैमित्तिक कमै चिन्त 
च्लोधक असस्यामुढे ज्ञाननिष्ठायोग्यता प्राप्त दोण्यासाटीच लांच अनुष्ठान उपनिषदांत व 
गतत विदित आदे. या बाबतींत गीता व उपनिषदे यांचा विरोध सभवत नाही. शानोन्तर 
कमै करणे किंवा ती सोडरणे, हा शास्रविधीचा विषय नसून ज्या त्या ज्ञानी पुरुषाच्या 
प्रारब्धकर्मा लयाचा संबंध आहे, भगवान्‌ ,गीता किंवा व्यास यांतील कोणीरि शाया- 
वर ‹ करम केटीच पाहिजेत, असा जुलूम करण्यास समथ नाटी; आणि ही चर्वाहि श्रुति. 
स्मृतिविदित कर्माची अहे. लोकिक धाची वरे नन्हे, हे येथे मुदम लक्षांत ठेवले पाहि. 
जञ, कारण येथे यक्ष, दान व तप याकर्माचा स्पष्ट उख अदे. तैं सर्व श्षासविष्ित आहेत, 
ध लाना ‹ पावनानि-पावन काणारी ` भसेहि म्हरटरः आहे. भरस्तव या शोकांची आचार्या. 
मी काविकरेखी संगति त्र केरेका अथच सवथा निदोष व शसाखरह्ुदध आणि वैदिके संप्रदाय. 
छा पहन भा. ) 


अध्यायं भव्राषा--मोक्ष्न्याघयोग, ११३९ 


असलेले दिसतात, असें कोणी म्दणेल म्हणून भगवान्‌ सांगतात-)-मोदाव- 
अज्ञानात्‌ तस्य-नियतस्य परित्यागः मोदामुगं-अज्ञानामुटे -म्ह नित्य कम 
पावन करणारे आहे, दं ज्ञान नसर्णे, या कारणे त्या नियत कमाचा परित्याग, हा 
तामस त्याग र्हटलेला आहे, भसा पुटं संबध. ( अज्ञाचा नित्यक्मत्याग मोहामुकेच 
होतो, याच उपपादन-)-- नियतं च अवद्यं कतेव्यं व्यज्यते च इति विप्र 
तिष्द्ध-नियत म्ह ० अवद्य कतव्य व तच टाकले जातं, व्याचा व्याग केला जातो, 
देँ अत्यंत विरुद्ध आदहे.--अतः मोहनिमित्तः परित्यागः तामसः परिकी- 
तिंतः-- यास्तव मोहनिमित्त-मोद-अज्ञान याकारणने होणारा जो परित्याग तो 
तामस त्याग म्हटलेला आदे.- मोदः च तमः इति- कारण मोह म्द तमच 
आदे, यास्तव निद्यकर्मत्याग हा तामस व्याग होय. ७ 


दुःखमियेव यत्कम कायङ्केशभयात््यजेत्‌ । 
स छ्रत्वा राजसं यागं नैव लयागफटं रमेत्‌ ॥८५॥ 

अन्वयार्थ--यत्‌ क्म- जं क्म--दुःखं --दुःख अदे,-दइति पव-असे 
समजूनच--कायङ्केशभयात्‌-- शरीराच्या शच्या भयनें -- त्यज्ञेत्‌-राकर्े 
जाते-सः-तो असा--राजसं त्यागं कृत्वा--राजस त्याग करून--त्यागफङं 
--दयागाच्या फलास-न एव ठभेत्‌--प्राप्त होत नाद्ीच. ८. 

किच-- दुःखमिस्येव यस्कमं कायङ्धिश्चभयाच्छरीरदुःखभयात्यजेत्परिप्यजत्स कृत्वा 
राजसं रजोनिङेतं स्यागं नेव व्यागफरं ज्तानपूवेकस्य सवेकमेस्यागस्य फर मोक्षाख्यं न 
लभेक्षिव लभते ॥ ८ ॥ 

भाष्या्थ-किच--अज्ञाचा नित्यक्मत्याग याहि कारणानें संभवत नादी, असें 
¢ दुःख ' या श्छोकानें सांगतात--दुःखं इति-एव यत्‌ कमे कायङ्केराभयात्‌ 
-शारीरवुःखभयात्‌ त्यजेत्‌-परिल्यजेत्‌-नित्य कम करणे, हें दुःख अदि अशा 
समञ्ञतीनें ज कमं शरीराला केश दोतीरु या भीतीने-शरीराच्या दुःखाला भिञन 
टाकतो-परित्याग करितो-खः राजस -रजोनिन्रेतं त्यागं कृत्वा--तो राजस म्ह ° 
रजोगुणामुे होणारा व्याग करून--त्यागफटं -क्ञानपूवंकस्य सवेकमेत्यागस्य 
फलठं-मोक्षास्यं नं खमेत्‌-नेव रभ ते--त्यागाच्या फलास-ज्ञानपूर्वक केलेल्या 
सर्वकर्मत्यागाच्या “मोक्ष ` या नांवाच्या फलाला प्राप्त होत नार्हाच. [ ररीरेदियांना केश 
होतात म्हणून नित्य कर्म दुःखद्‌ आहे, असें मानून द्याचा जो त्याग करितो, तो राजस 
त्याग असल्यासुकत ज्ञानप्‌वक केलेला जो सवेकर्सत्याग, त्याचं मोक्ष हे फल त्याला प्राप्त 
होत नादा. तर त्या राजस^त्यागाला अनुरूप अस (नरकः हैच फल त्याला मिक्त. ] ८ 


का्यैमियेव' यत्कभे नियतं क्रियतेऽजन । 
सङ्गं यक्त्वा फटं चैव स यागः साक्तिको मतः॥९॥ 


११४७ श्ोमद्धगबद्गीताभाष्याभ, 


अन्वयार्थ--अर्जुन- दे अर्जुना !--यत्‌ नियतं क्म-- जे निय कर्म-काथं 
पव--दे मला अवरय करावयास पादिजे असे समजूनच-संगं च फलं 
त्यक्त्वा पव- आसक्ते व फल सोडनच-क्रियते--केठे जतें-सः व्यागः-- 
तो व्याग-सास्विकः मतः-सास्िक मानठेला आहे. ९. 
कः पुनः साचिकसस्यागः-कायं कतेष्यमित्येव यत्कमम नियतं नित्यं क्रियते नि- 
व॑त्येते हेऽुन सड्गं स्यक्त्वा फलं चैव । नित्यानां क्मेणां फरवश्वे भगवद्वचनं भरमा- 
णमवोघाम । अथवा यद्यपि फरं न श्रूयते नित्यस्य कमणस्तथाऽपि नित्यं कम कत- 
भात्मसस्कारं प्रत्यवायपरिषहारं बा फं करोत्यातमन इति कस्पयत्येवाज्ञस्तन्र तामपि 
कल्पनं निवारयति कटं त्यक्स्वेव्यनेनातः साधूक्तं सङ्गं स्यकश्वा फर चेति । सं 
ष्यागो निस्यकमसु सलद्गफरूपरित्यागः सास्विकः सस्वनिद्रेतो मताऽभिमतः ॥ 


भाष्याथ- पुनः साच्विकः त्यागः कः--तर मग सास्विक त्याग कोणता! 
--हे अज्र॑न का्य-कतैव्यं इति-एव यत्‌ नियतं-नित्यं कम क्रियते-निवे- 
त्य॑ते--दे अर्जुना ! दँ मला अवदय कतव्य आदे, असेच समजून जे नियत म्ह° निलय 
कम केठे जातें, (तँ कसे ए उत्तर-)- सङ्ग च फलं पव त्यक्त्वा--संग-कमच्या 
स्वरूपाविषयीची आसक्ति व फल हीं दोन्दी राकून, ( अहोपण, निय कमौचें फलच 
नादी! उत्तर-)- नित्यानां कमणां फटवचस्वे मगवदचनं प्रमाणं अवोचाम- 
निलय कर्माना फलवत्व आदे, नित्य कर्माचे फल अहे,याविषयीं आम्दीं भगवानांचे वचन 
प्रमाण दिके आदे. ( प्र. ४०५,११३० पहा. फलं त्यक्ला' याचे दु सेनया तहने तायं 
सांगतात-)--अथवा यद्यपि निलयस्य कमणः फट न श्रूयते--किवा जरी 
नित्य कमि फल प्रक्ष रब्दानीं सांगितले नादी- तथापि नित्यं कम कृतं 
आत्मसंस्कार-आत्मनः प्रत्यवायपरिहारं वा फटं करोति इति अल्लः 
कट्पयति पव-तरी नित्य कर्मं केले असतां तें आत्मसंस्कार हँ फल किंवा कत्याच्या 
प्रयवायाचा परिहार ह फल. करतेच असे अन्न समजतो,- तत्र तां अपि कपना 
“ फट त्यक्त्वा ` इति-अनेन निवारयति--य।स्तव नित्य कमाविषयींच्या त्या 
कल्पनेचेंहि * फलं त्यक्त्वा ' या वचनान भगवान्‌ निवारण करीत अदत. [ यथाशाख् 
केठेठ कम व्यथं दोरणे शक्य नादी. कारण तें व्यथे क्षाल्यास शाखविधीलाच व्यथंत्व 
येणार ! यास्तव त्याचे भदयक्ष शाख्चोक्त फल जरी नसे तरी यथाविधि निद कमानुष्ठान 
करणारा आत्मसंस्कार हेच व्याच फल मानतो, कारण भात्मा असंस्कायं आहे, हं याला 
खऊक नसते. दयाचग्रमाणें नित्यकमोच अनुष्ठान न केल्यास प्रत्यवायग्राति होते, असें 
सांगितले आदे. व्याये नित्य कमोनुष्टान करणाव्या करयांच्या भत्यवायाचा परिहार होतो, 
असे तो-अन्ञ मानतो. अदा प्रकारया नित्यकर्मफजाचा त्याग क्न ,अस भगवान्‌ "फलं 
त्यक्त्वा ' या वचनान सांगत आहेत. ]--अतः सङ्गं तक्रा फलं च इति साधु 
उक्त---याप्रमाणें नित्यकर्माच्या फलाचा लयाग संभवत भसल्यासुले “संग व फल सो- 
ङ्भ ` अस जें म्दरके आहे ते अगदी योग्यच .म्दरठे भादे.-+सः स्थागः-नित्य- 
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कमेखु सङ्गफरपरित्यागः साक्विकः-ससरवनिववः मतः-अभिमतः--तो 

© 4 ५ (~. (~ भ 
त्याग म्ह° नित्यकममातील संग व फल यांचा परित्याग साच्विक-सत्त्वगुणङृत मानलेला 
आहे, तो सास्विक त्याग म्हण॒न भगवानाला अभिमत आदे, 


ननु कर्मपरित्यागल्चिविधः सन्यास इति च प्रकरतस्तत्र तामसो राजसश्चोक्स्यागः 
कथमिह सङ्गफरत्यागस्तृतीयत्वेनोच्यते यथा त्रयो ब्राह्मणा आगतास्तच्र षडङ्गविदा 
द्रो क्षत्रियस्तृतीय इति तदत्‌ । नेष दोषस्स्यागसामान्यन स्तुखयर्थत्वात्‌ । अस्ति हि 
कमंसन्याक्स्य फरुभिष्षधिद्यागस्य च स्यागत्वसामान्यं तत्र॒ राजस्षतामसष्वन कमे- 
स्यागनिन्दया कमफछाभिसंधिलयागः साख्िकस्वेन स्तूयते ‹ स त्यागः सास्विको मतः, 
इति ॥ ९॥ 


भाष्याथ-( यावर आक्षेप-)-ननु कमपरित्यागः तरत्ेधः संन्यासः 
षति च प्रङतः-अहोपण, कर्मपरिव्याग व॒ संन्यास तीन प्रकारचा, असा वर आरंभ 
केला आदे. [ म्ह व्याग व संन्यास या शब्दानी कमे व त्याचे फल यांचा व्याग प्रकृत 
आहे. त्यांतील व्याग तन्रेविध आहे अशी " त्यागो हि० ` या वचनने प्रतिज्ञा केली- 
त्र तामसः राजसः च त्यागः उक्तः- नंतर प्रतिज्ञेच्या अनुसार त्यांतील राजस व 
तामस हे दोन प्रकार सांगितटठे-राजस व तामस व्याग सांगितला- हद संगफटत्यागः 
तृतीयत्वेन कथं उच्यते--आणि आतां येथे प्रतिज्ञेच्या उल संग-फलपरित्याग दाच 
तिसरा त्याग म्हणून कसना सांगितला जात आदे १ ( उपक्रमाच्या उलट उपसंहार करणे 
जयुचित आहे, याविषयी दन्त -)--यथा चयः ब्राह्मणाः आगताः तत्र षडग- 
विदौ दो क्षत्रियः तृतीयः इति तद्वत्‌- ज्याप्रमाणे तीन ब्राह्मण अले आहेत, 
त्यांतील षडंगवेत्ते दोन व क्षत्रिय तिसरा, असें म्हणवे, त्याप्रमाणे त्रिविध त्याग सा 
गतो अपे म्हणून राजस व तामस हे खरे त्याग सांगून तिसरा संगफलत्याग हाच त्याग 
म्हणून सां विरुद्ध आदे. ( आचायं या विरोधाचें समाधान करितात-)--पषः 
दोषः न~ भगवानांच्या प्रतिपादनावर हा दोष येत नादी--त्यागसामान्येन 
स्तुत्यथत्वात्‌--कर्मत्याग व फलष्याग या दोन्ही त्यागांमध्ये त्यागत्व हँ सामान्य- 
समान धर्म-त्यागत्व दयी जाति असल्यामुटे-त्यागत्व या सादटदयासुटे कमेत्यागाच्या 
मिद फलत्यागाची स्तुति करण्यासाठी द वचन आहे. ( दयासुकें त्यांत कांदीच विरोध 
येत नाहीं. दीच गोष्ट आचाय अधिक विशद करितात-)--कमंसन्यासस्य च 
फराभिसंधिल्यागस्य त्यागत्वसामान्यं अस्ति हि-कमाचा संन्यास व 
फलाच्या इच्छेचा त्याग, यांना त्यागत्व हं सामान्य-साटरय आहे. ( याप्रमाणे सामान्य 
असल्यास वरील निर्देशशस्तुतीसार्दी च आदे, या म्हणण्याचें समथन-)-- तत्न राजस. 
तामसत्वेन कमत्यागनिन्दया, कमंफलाभिसंधित्यागः ˆ स त्यागः-सा- 
र्विको मतः इति सात्विकत्वेन रस्तूयते--याभरमाणें लयागत्वसामान्य भस- 
ल्यासुके राजस च तामस या रूपनें कमंलयागाचौ निंदा करून कमेफलाच्या इच्छेचा 


११४१ परीमद्धेगवदीताभाष्याभ, 


त्याग “स त्यागः सात्विको मतः, या वचनान सास्वि कत्याग म्हणून स्तुति केशां जातो 
-कमंफलेच्छालयागाला सात्विकं याग म्हणून लाची यें स्तुति केली आहि. ९. 

यस्त्वधिकृतः सङगं त्यक्वा फराभिसंधं च निलयं कमं करोति लस्य फररागादि- 
नाऽकलुषीक्रियमाणमन्तःकरणं निव्येश्च कमेभिः संस्क्रियमाणं विद्धुध्यति । विद्यु 
प्रसन्नमास्मारोचनक्षम भवति । तस्येव निल्यकमानुष्ठानेन षिद्युदधान्तःकरणस्याऽऽव्मज्ञा- 
नाभिमुखस्य कमेण यथा तजश्रिष्ठा स्यात्तद्कतन्यमिल्याह- 


का माम्य 


१ रहस्यकार ७व ९ याषश्छोकांतील नियत" शब्दाचा अथं ‹ स्वधप्रोप्रमाण ` नमे 
असा करून ७-९ शेकांवरीर रीपेत म्हणतात-- ^“ नियत म्ह ० नित्य असा अथ कित्येक 
करितात. ‹ नियतं कुरु कम त्वः ३.८.येथं ल्या शब्दाचा जा अथं आदे तोच यथि पेता 
पादज, मामांसकांची पारेभाषा येथ विवक्षित नादा.” (ती कां?) “"जियवशनब्दाएेवजी ३.१९ 
कायं हा शब्द आला असूनयेथ ९ व्या श्कांत "काय व “ नियत हे दाब्दं एकत्र आले 
आहेत. स्वधमांप्रमाणे प्राप्त श्चा कोणते हि कमे न सोडता तच कमे कत्य म्हणन केर 
(२.१९.) याला साचिक त्याग म्हणतात.” वगेरे , “नियत ` शम्दाचा नित्य असा अथे सवे 
अदेती माष्य-यकाकार करितात.फारकाय पण रामानुजाचा्यहि नियत म्ह ०नित्यनेभिन्तिक 
असा अथ करितात. तिसव्या अध्यायांताल (नियतशब्दाचा अहि सव टकाकार "निलय 
असाच करितात. रहस्यकार ˆ नियत म्द० स्वधमाप्रमाणे नेमेरेटेः असे म्हणतात. पण 
स्वधमांप्रमाणे नेमर्टै याचा तरा अथ काय १ नित्य कमाची व्याख्या आचायादि सवं 
‹ ज ज्यारा अत्यत विदित असत, पण त्याच फर कांही सागितलेरं नसत ° तं नित्य 
कमे दोय. अथौत्‌ संध्यावंदन-अभ्चिदोत्रादिक. पण रहस्थकारराना ते कम नको आदे, जगा- 
च्या उलाडाली पाहिजे आदेत. म्हणून ही सवे लटपर अहि. तथापि ‹ स्वधमोप्रमार्णे हें 
विशेषण आहेच. पण 'स्वधमाप्रमार्णे नेमर्ेरे ' याचा अथ मध्वाचाये म्हणतात, त्याप्रमाणे 
धवर्णाश्रमोचित क्म › दाच असेल तर नित्य कमाहून त्यांत फरक काय उरला कांहीच 
नाह. अ,३शो. १९ यांत '्काये ° हा शब्द कतेव्य-अवदयकतेग्य-नित्य अञ्चा परपरेनं नित्य 
या अर्थीच योजा अददे.( गौी.मा.पृ.३०१ पहा) येथ ९ य्या शछोकांत “कायः व “नियतण् 
शब्द आहेत. खरे; तथापि त्यांतील "काये" हा शब्द कतेव्य~-अवरयकतेव्य ~या अर्थी च आहे. 
त्यास ज निलय कमे ‹ ह मरा अवदय केटेच पादज या भावनेने केठं जाते तोच 
साच्िक त्याग होय: असा या सवे वाक्याचा अथ होतो. सतराव्या अध्यायांत "यष्टव्यं एव 
इति मनः समाधाय (शो. १ ११.१०९३) 'दातनग्यामिति यदान दीयते (शछछो.२० पृ.११०० ) 
व जरस म्हटले आहे, तसेच ब त्याच उदेशाने येथं “कार्य इत्येव” ह म्हटले आहे. या तिन्ही 
सिकाणीं ‹ फराची इच्छा न ठेवतां तेत काये करणे ' हा अथं विवक्षित आहि व भजे 
साच्िक यक्न-दानादि तं चित्त्युद्धीसाठोच विहित असस्यासुके त्याला "गोण त्यागः म्हणभच 
उचित दोय. तो मुख्य सन्यास दोण केब्ांहि शक्य नाहीं. तसेच, ल्याला श्ञानोत्तर त्याग 
असेैहि म्हणतां येत नाहीं . कारण तामस-राजस वैरे यज्चादिकांच ल्ाग करून साच्विक 
यज्चादिकांचा स्वीकार करावयास जो सांगितखा आदे क्ते पुडे गुभातीत होण्यासाठी म्ह 
खरा सवेकमेत्याग सिद दोण्यास्ताटीं आहे, है रहस्य न कटस्यामुढेच रहस्यकारांना 
गीताथौची अन्यथा प्रतिपत्ति ज्ञाली भह. 
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भाष्याथं-( याप्रमाणे पूर्वोत्तर विरोधाचा परिहार करून पुढील श्लोकाचें तात्पर्य) 
-यः तु आधिरूतः संगं च फलाभिसधि त्यक्त्वा नित्यं कमं करोति- 
पण जो अधिकारी-कर्मठ संग व फलेच्छा टाकून निलय करमीचै आचरण करितो- 
तस्य फररागादिना अकलुषीक्रियमाणं च नित्यैः कमेभिः संस्क्रियमाणं 
अन्तःकरणं विद्युध्यति--त्याचेँ फलेच्छा व कमौसाक्ते-कमीच्या स्वरूपाविषर्यीची 
आसक्ति-ते असेच क्षा पादिज व॒ असे दोतां कामा नये, इत्यादि अभिनिवेश यांच्या 
योगाने कलुषित न केँ जाणार व नित्यकमाच्या योगनें संस्कार के जाणार अन्तः- 
करण विशेषप्रकार शुद्ध होते, ( बरे, अन्तःकरण विशुद्ध स्ञाल्यावर काय होतें १ उत्तर-) 
-विद्युद्धं प्रसन्नं आत्माखोचनक्षमं भवति--रागादिमलराहित व॒संस्कारयुक्त 
म्ह ० प्रसन्न ्ञालेठे अन्तःकरण आस्म्यार्चे आलोचन -विचार-निल्यानित्याविवेक करण्यास 
समथ दीतं.--नित्यकमायुष्ठनिन विश्चुद्धान्तःकरणस्य आत्मज्ञानाभिमुख- 
स्य तस्य एव क्रमेण यथा तक्निष्ठा स्यात्‌ तत्‌ वक्तव्यं इति आह-भाणि 
याप्रमाणे निखकम।च्या अनुष्ठाने ज्याचे अन्तःकरण अयंत शुद्ध चाले आहे व जो 
अत्मज्ञानाभिमख क्ञाला आहे लयाकरच श्रवणादिकाच्या द्वारा आल्मन्ञाननिष्ठा कशी 
प्राप्त होते ते सागवें, म्हणून भगवान्‌ “ न द्टि° › इदयादि सांगतात- 


न द्ेषटयकुराटं कम॑ कुशले नानुषजते । 
त्यागी सत्वसमाविष्टो मेधावी छिन्नसंरायः ॥ १० ॥ 


अन्वया्थ--अक्रारं कम--संसाराला कारण होणान्या काम्यादि कर्माचा- 
न देशि-दरेष करत नादी. कुरारे न अनुषज्ञते--चित्तरुद्धीच्या द्वारा मोक्षाला 
कारण हदोणान्या नियकमामध्ये आसक्त दोत नादौ तर तो-त्यागी-सग व फल यांचा 
त्याग करून नित्यकमायिं अनुष्ठान करितो-सर्वसमाेष्ठः--आत्मानात्मविवेकाला 
कारण हाणान्या सत्वानं संयुक्त होतो.-मेधावी-तो आ्मज्ञानरूप प्रजनं संयुक्त 
होतो.-डिक्नसशयः (भवति)-त्यामटेच दयाचे सवं संशय तुटलेले असतात.१०. 


न द्रेष्टयङुक्षरमश्षो मनं काम्य कमं शरीरारम्भटारेण संसारकारण श्टिमनेनेस्येवं कुशङे 
होभने निष्ये कमणि सस्वश्द्धिज्ञानोत्पत्तितश्निष्ठाहेतुस्वेन मेक्षकारणसिदमिष्येवं नानु- 
धते तन्नापि प्रयोजनमपदयन्ननुषङ्गं प्रीतिं न करोतीयेतत्‌ । कः युनरसे व्यागी 
पूवोक्तेन सङगफरूपरिव्यागेन तद्वास्यागी यः कभेणि सङ्गं त्यकषसवा तस्फरु च निल्य- 
कमौनुष्टायी स घ्यागी ॥ 


१ आचार्याच द तात्पथैवणेन कवर शासखरानुसारच नन्हे तर स्वानुमवसेद्धादे असल्या- 
मुक फिर्त। मनर अदे, हे"सहदय इ साच्िक कमाचरण करणान्या सुपुक्षूनाच कर्णं 
शक्य आदे, इतर अनुष्ठानशून्य शुष्क तकेपटरना करुणे शक्य नाई. राग-देषाने केव रो- 
क्रिक व्यवहापंत आसक्त प्षकषल्या विद्रन्मन्यांना तर तै केनडा मह्य बाटणार नाह, 








११४४ भ्रीमद्धगषद्रीताभाध्याथै. 


भाष्याथ--अकुराटं कमं न देषि--अकुशल कमौचा द्वेष करीत नादी. (अ- 
कर म्ह° )--अशोभनं काम्यं क्म--अकुरार म्ह ° अशोभन काम्य कमं--शा- 
रीरारम्भद्वारेण संसारकारणं कि अनेन इति-एवं (न देशटि)- द काम्य कमं 
शरीराचा-पृनजन्माचा आरभ करून-त्याचं कारण होऊन संप्ताराला कारण होणारे 
आहे. तेव्हां अशा या कर्माचे अनुष्ठान करून काय करावयाचे आदे १ असे म्हणून 
अकुराल म्ह० काम्यकर्माचा द्वेष करीत नादी---करुशले-रोभने नित्ये कमणि 
सच्वदष्ठि-क्षानोत्पत्ति-तल्िष्ठाहेतत्वेन मोक्षकारण शद्‌ इति-पव न अः 
लषज्जते--कुशर म्द° रोभन-शुभ-हितकर; निव्यकमोमर््ये चित्तशुद्धि, ज्ञानाच॑। 
उत्पत्ति व ज्ञाननिष्ठा याच्या हेतुत्वाने म्हण० यांचे कारण-निमित्त होऊन त्यांच्या द्वारा 
मोक्षाचें कारण होणारे हे कमं आदे अशा भावनेने ( स्यात ) आसक्त होत नाही. म्द° 
--तश्र अपि प्रयोजनं अपरयन्‌ अनुषङ्गं -प्रीति न करोति शति-एतत्‌- 
त्या नित्य कर्मातहि कांदीं प्रमोजन-फल न प्राहणारा तो अनुषग-प्रीति करीत नादी, 
असा याचा भावार्थ. ( पण दोन्ही प्रकास्य्या कमीवर प्रीति व द्वेष करीत नादीं म्हणून 
सामान्यतः ज्याचा उदेव केला तो कोण ? ते प्रक्पूर्क सागतात-)--पुनः असौ 
कः--पण हा असला पुरप्र कोण आदे १ तर--त्यार्ग-पृर्वाक्तेन संगफरपरि- 
त्यागेन तद्वान्‌ त्यागी--द्यागी म्ह* पूर्वोक्त कमासाक्ते व कमफल याच्या परि- 
त्यागानें त्यागवान्‌ ्ाठेला तो त्याग। ( व्याच अधिक विवरण- )--यः कमणि 
सगं तत्फलं च त्यक्त्वा नित्यकमोवष्टायी सः व्यागी--जो कमाम्यं संग 
व त्याचे फल यांना टाकून-स्यांचा व्याग करून नित्यक्रमाचे अनुष्ठान करणारा तो 
त्यागी. [ काम्य व निषिद्ध कम बन्धाला क।रण होतें म्हणून व्याचाद्धेष करीत नादी 
ब॒नित्यनेभित्तिक कमे मोक्षाला कारण होते, म्हणून त्याच्यावर आसक्त होत नाही, 
भसा याचा भावाथ. ] 


कदा पुनरसावकुशलं कमं न दवेष्टि कुशले च नानुषज़त ईव्युस्यते सस्वेसमाविष्टो 
पदा सस्वेनाऽऽव्मानास्मविवेकनिल्तानहेतुना समाविष्टः संब्याप्तः संयुक्त हदस्येतत्‌ । भत 
एव च मेधावी मेधयाऽऽत्मज्ञानरुक्षणया प्रज्ञया संयुक्तस्तद्वान्मेधावी मेधावित्वादेव 
च्छिन्रसङ्यन्छिक्नोऽवियाकृतः स्यो यस्याऽऽत्मस्वरूपावस्थानमेव परं निःश्रेयससा- 
धम मान्यख्किचिदिलव निश्चयेन च्छिच्चद्शयो योऽधिकृतः पुरुषः पूवे।केन प्रकरेण 
क्मैयोगानुष्ठानेन ऋमेण संस्कृतात्मा सञ्जन्मादिविक्रियारहितत्वेन निष्कियमत्मानमा- 
छमलेन संबुद्धः स सवैकमाणि मनसा संन्यस्य नेव दर्वन्न कारयङ्नासीनो नेष्कम्य॑छ- 
क्षणां ज्षाननिष्टामदनुत इयेतप्पूर्वोक्तस्य कमयोगस्य प्रयोजनमनेन श्टोकेनोक्तम्‌ ॥ १०॥ 

साष्याथं--कद्‌ पुनः असो अकुरारं कमे न देच कुशले न अनु- 
चउजते इति उच्यते-केन्दां बरं हा अदुम्‌ क्मीवा देष करीत नाहीं व कुशल 
कमोमभ्यं भासक्त होत ना, म्हणून कोणी विचारक तर स्यातं उत्तर सांभ्तिङते जात 


अध्याय अटरावा-~मोक्षसन्यासयोग, ११४५ 


-सरव समाविष्टः-यदा सत्वेन आत्मानात्मविवेकविक्षानहेतुना समावि- 
छः-संब्याप्तः-संयुक्तः इति-पतत्‌-( फलेच्छा सोडून निस्य -नेमित्तिककमौनुषठान 
केल्याने ज्याचें पाप क्षीण कञाले आहे व्याच चित्त वस्तृच यथार्थ ग्रहण करण्यास समर्थं 
होतें. त्याचे स्वरूपन्ञानाविषयीचे संस्कार जागृत होतात. दाच सत्वसमवेश दोय. ) 
जेन्हां पुरुष अशा सत्वानं म्द ° आत्मा व अनात्मा यांच्या विवेकविन्ञानाला कारण हो- 
णान्या सत्वानं समाविष्ट म्ह ° संव्याप्त-संयुक्त होतो, असा याचा भावाथ.-अतःपव 
च, मेधावी-मेधया-आत्मक्ञानठक्षणया प्रज्ञया संयुक्तः-तद्वान्‌-मेधावी 
--आणि लयासुरेच मेधावी-मेधेनें-आत्मज्ञानरूप प्रज्ञेन संयुक्त-मेधावान्‌-मधवी- 
मेधावित्वात्‌ पव छिन्नसश्चयः--अणि मघविस्वाम॒केच-मेधावीपणासुटेच छिन्न- 
संशय- दिन्नः अविद्याकृतः संशयः यस्य--ज्याचा अवेयाकृत संशय तुटला 
आहे--आत्मस्वरूपावस्थानं एव परं निःश्रेयससाधनं अन्यत्‌ किचित्‌ न 
इति-पवं निश्चयेन छिन्नसदहायः--आत्मस्वरूपावस्थान हैच सर्वोत्तम मोक्षसाधन 
आहे, दुसरे कांहीं नादी, अज्ञा प्रकारच्या निश्वयानं ज्याचे सवं संशय तुरले आद्ेत 
असा तो होतो. ( या सवे शछोकाचा अथं थोडकयात सागतात-)-यः आधिङूतः 
पुरुषः पूर्वाक्तेन प्रकारेण कमयो गानुष्टानेन संस्कृतात्मा सन्‌-जो अधिक्रार 
पुरुष पूर्वोक्त प्रकाराने म्ह° कमोसक्ति व कमैफलेच्छ। यांस सोडून कमयोगाच्या म्ह 
क्मैरूप योगाच्या भयुष्ठानाने सुसंस्कृतचित्त क्षठेख--कमेण जन्मादिविश्छियारहिः- 
तत्वेन निष्क्रियं आत्मानं आत्मत्वेन सखबुद्धः सः-- श्रवणादि अनुष्टानाच्या दवारा 
जन्मादिविक्रियारदित असल्यामु> निष्किय, अश्चा आस्म्याटाच आत्मत्वाने ‹ दाचमी ` 
असें साक्षात्‌ ज्याने जाणठं तो--“सवेक माणि मनसा संन्यस्य'- स कमौचा मननं 
द्याग करून ( अ. ५ श्लो. १३ प्र. ५०४)--, नैव कुबैन्‌ न कारयन्‌ आसीनः 
--स्वतः कांहीच न करणारा व न करविणारा, भसा शरीरांत राद्रन-नेष्कम्यंलश्च- 
णां क्षाननिष्टां अदनुते--नेष्कम्यरूप ज्ञाननिष्ठेचा अनुभव षेतो.-दहाति पतत्‌ 
पूर्वोक्तस्य कमेयोगस्य प्रयोजनं अनेन छोकेन उक्त--असें हे पूर्वोक्त कम॑. 
योग।च प्रयोजन या श्छोकानें सागितले आहि. १०. 


यः पुनरधिकृतः सन्दे्ाव्माभिमानितवेन देष्टश्यदक्षोऽबायितारमकवेत्वविज्ञानतयाऽदं 


कतेतिनिश्रितबुद्धिस्तस्याशेषकमेपरिव्यागस्याशक्षयस्वात्कमंफरुत्यागेन चोदितकमानुष्टान 
एवाधिकारो न त्याग दव्येतमय दशेयितुमाह- 


कमायन अ ० ५ 





"सा त 1 


पण रहस्यकार या श्छोकाला ^“ खरा लागा मिवा सन्यास कोण दे सांगतात » 
शतै अवतरण देऊन ““ एदे कम अकुशल म्ह ° अकल्याणकर अमरे तर द्वेष करीत नाहा 
व दुसरे कल्याणकारक किव? फाययान्ने आहे म्हणून त्यांत अनुभक्त होत नादय तो सचख- 
क्षीर, बुद्धिमान्‌ व सरयविरदित त्यागौ म्द० सन्यासी म्हणाबयाचा ` असा करितात, 


तो भुखाष्टा किततपत धरून व सुबोध अदि, श्याचा विचार वाचकांतीं करावा, 
१0. ना, १२४४ 





५१४६ भ्रीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 


भाष्यार्थ-( आत्मज्ञानी पुर्षाच्या स्वैकर्म॑संन्यासाची संभावना सांगून आत्मज्ञान 
दूल्य॒पुरुषाच्या सवेकमेत्यागाचा असंभव दाखविण्यासाठीं पुढील शोक आहे, या आ- 
शयाने आचाय अवतरण देतात-)--यः पुनः अधिङकतः सन्‌ देहात्माभिमानि- 
त्वेन देह भृत्‌ अज्ञः-परण जो आधृत असून देहच मी' असा अभिमान असेः 
या कारणने देद शत्-अक्ञ-अबाधित-आत्मकतत्वविज्ञानतया ˆ अं कती 
इति.-निश्ितवुद्धिः-- ज्याचें आत्म्याविषयीचें कतैत्वविज्ञान-मी कती हा अनुभव अ- 
बाधित आहे, त्याचा बाध ज्ञाकेला नाहीं तो अज्ञ अबाधित-आत्मकतैत्वविज्ञान हदोय.त्याचा 
जो भाव- ( पणा ) ती अबायित-आत्मकतृत्वविनज्ञानता, व्या आत्मकतेत्वानुभवला- 
युके “ मी कत ` अदी ज्याची निधितबुद्धि आदे-तस्य अरोषकमपरित्यागस्य 
अदहाक्यत्वात्‌-याच्या सवेक्रमपरिदयागाला अशक्यत्व असल्यामुकठे ह्य° त्याच्या 
सवैकमेत्यागाचा असंभव असत्यामुकरे--कमेफटत्यागेन चोदि तकम नुष्ठाने 
पव अधिक्ारः- त्याचा कमेफललयागाच्या योगाने विहित कर्मानुष्ठानांतच अधि- 
कार आदे.- तच्यागे न-त्या विहित कमाच्या त्यागामध्ये त्याचा आधिकार नाही. 
इति पतं अथ दक्षधेतं आद्--भसा हा अर्थं दाखविण्यासा्द भगवान्‌ ˆ न 
हि० ` या शछोकनि ह्यणतात. [ देहच मी अशी ज्याची भावना असते तो मीच कर्ता 
असँ निश्चयाने जाणतो. अशा अज्ञ देदात्मवादी मनुष्याचा स्वैकमेत्याग सर्वथा अशक्य 
अदे. लयाचा कमफलत्यागान विहित कमीनुष्ठानांतच अधिकार आहे, त्यांचा त्याग 
करण्याचा त्याला अधिकार नादी, हे या पटील शछोकांत सांगितले आहे. ] 


न हि देहभ्रता शक्यं त्यक्तुं कमांण्यरोषतः । 
यस्तु कमफटव्यागी स लयागीलयभिधीयते ॥११॥ 


अन्वयाथ- देह भरता- देच आत्मा असा अभिमान धरणाव्या पुरुषाकद्ून-- 
कमणि--क्भ--अदोषतः- निःरेष- त्यकतुं-- टाकली जणे- न हि शक्यं 
दाक्य नाहीं --तु-पण-य कमेफटख्त्यागी-- जो कमंफलाचा व्याग करणारा- 


खः त्यागी--तो यागी-दइति आभेधीयते-- असें म्हरठे जति. ११. 

न हि यस्मादेह्छता ` देहं बिभर्तीति देहमृदेहास्माभिमानवन्देहश्धदुच्यते न हि 
विवेकी स हि वेदाविनाशिनमिव्यादिना कतृस्वाधिकारभ्रिव्ितोऽतस्तेन देहभृताऽज्ञेन 
न शक्यं त्यक्तुं सम्यसितु कमोण्यक्ेषतो निःशेषेण । तस्माद्यस्वक्षोऽधिङृतो निस्थानि 
कमाणि ऊु्वेन्कमेफरस्यागी कम॑ फराभिसंधिमात्रसन्यासी स स्यागीत्यभिधीयते कन्ध. 
पि सन्निति स्तुस्यभिभ्रायेण । तस्मास्परमायथंदुक्षिनेवादेष् गता देहाष्मभावरहितेनाशेष- 
मसन्यासः सक्यते कतुम्‌ ॥ ११ ॥ 

{ ॐ देष 

भाष्याथे--दहि-यस्मात्‌ देहभूता-देद्ं विमतिं इति देह भृत्‌-देषात्मा 

च्त्व्वागधान ठेषभ्रत उख्यते--ज्याभर्थी देहभूताकद्न, देहाला-धारण क्रितं 


भष्याय अठरावा-- मोक्षसंन्यासयोग ११४७ 


भ्णून देहभृत्‌ , ' देहच मी अता ज्याला अभिमान असतो तो “ देदभरत्‌ › म्हरला 
जातो.-- विवेकी नः हि-- विवेकी देहभृत्‌ म्हटला जात नाह.-हि सः वेदा. 
विनाशिनं० › इत्यादिना कतृत्वाधकासयात्‌ निव्तितः--कारण तो विवेकी 
° वेदाविनाशिनं° ' ( अ. २ श्छो. २१ पृ. १०० ) इत्यादि श्छोकान करतत्वाधिकारा- 
पासून निवृत्त केलेला अदि, [ कतृत्वाधिकार व ॒तत्पू्वंक कमोनुष्ठान यांपासून निवृत्त 
केला अहे ]--अवः-- यास्तव म्द ° ज्ञानवान्‌ देदधारण जरी कर्त असला तरी याला 
ˆ देहच मी ` असा अभिमान नसल्यासुके-तेन देहथरता अज्ञेन कमणि अदा- 
षतः-निदषण त्यक्तुं-संन्यसितं न राक्य--लया दहभ्रत-देहाभिमानी अज्ञा- 
कडन कर्म अदोषतः-निःशेष टाकली जणे-लयांचा सवेप्रकारे संन्यास करणे शक्य 
नादी, ( ज्या अर्था असें आहे, अज्ञाचा सवकर्मत्याग संभवत नाही )- तस्मात्‌ यः 
तु अज्ञः-आधकृतः नित्यानि कमौणि कुवेन्‌--व्या अर्थी जो कोणी अज्ञ कमौ- 
धिकारी निल कर्म कर्रात होत्साता--कमेफरत्यागी-कमफलाभिखधिमान्र- 
सन्यासी-सः त्यागी इति अभिधीयते--कमेफलाचा दाग करणारा-केवठ कम- 
फलाविषयींची इच्छा सोडणारा तो लागी असे म्हटला जातो. ( अहोपण, कमनुष्टान 
करणाराला त्यागी म्हणणे अयोग्य आहे ! उत्तर-)--क्मीं अपि सन्‌ इति स्तुत्य 
भिप्रयेण-तो वस्तुतः कमौनुष्ठान करणारा जरी असला तरी फलत्याग या गुणामुके 
त्या फलत्यागाची स्तुति करण्याच्या आशयान त्याला भगवान्‌ व्याग. म्हणतात. ( तर 
मग स्वेकर्मत्याग कोण करं शकतो ? उत्तर-)- तस्मात्‌ परमार्थदरिीना पव 
अदेहभ्रृता देहात्मभावरहितेन अशेषकमंसंन्याक्षः कतै हाक्यते- तस्मात्‌ 
परमाथंदशी-विवेकवेराग्यादिमान्‌ व अदेदयरत्‌ म्दण० देहच आत्मा या भावान रहित- 
देहाभिमानरून्य अशा ज्ञानी पुरुषाकडूनच सवेकमसन्यास घडण शक्य आहे. त्यालाच 
सवैक्मसन्यास करितां येतो. ११ 


अनिष्टमिष्टं मिश्रं च तरिविधं कमणः फम्‌ । 
भवलययलयागिनां प्रेय न त॒ संन्यासिनां कचित्‌ ॥१२॥ 


अन्वया्थ--अनिश्वं--परवादि योनि प्राप्त होणें हं अनिष्ट.--दष्ठं- देवादि 
योनि प्राप्त होणें द इट-च-व--मिश्च--मनुष्यादि योनिप्राप्ति दं भिन्न असे- 
कर्मणः--कमवि--नरिषिधं फर तीन प्रकारचे फल-अत्यागिनां--त्याग न 


फे कज 


१ रष्टस्यकार या श्लोकाचा अथं असा करितात--“स्याका म्हणून देह आहे त्याला कर्मा- 
चा निःशेष त्याग करण शम्य नादी, म्हणून ज्याने कर्म न सोडतां फक्त कमेफलांचा त्याग 
केला त्यालाच खरा त्यागी म्ह संन्यासी म्दरके अद. पण कममेफरुत्याग हा गौण संन्यास 
अष्टिवतो देहाभिमानी पुरुषासाटीच आहे, हे म्री वारंवार सांगितलं आहे ब वर्‌ 
आचार्य-मार्ष्याति याचे स्पश्धकरण क्ञार्च आहे. 

















११४८ भौमद्धगवद्ीताभाभ्यार्थ. 


करणारना-प्रेत्य-मेल्यावर--भवति- परप दोत.--तु -- पण- संन्यासिनां 
--संन्यार्यांना--क्चित्‌-केष्ांहि त-न--मिक्त नादी. १२. 

किं पुनस्तत्प्रयोजनं यस्सवेकमपरिस्यागात्स्यादिष्युष्यते--अनिष्टं नरकतियंगादिरुक्ष- 
मिष्टं देवादिरक्षणं भिश्रमिष्टानिष्टसयुक्तं मनुप्यरक्षणं चेवं त्रिविधं त्रिप्रकारं कमेणो 
भ्रमाधमेरक्षणस्य फर बाद्यानेककारकव्यापारनिष्पञ्न सदविधाकृतमिन्दजारूमायोपमं 
महामोहकरं प्रत्यगात्मोपसपीव फल्गुतया खयमदृहानं गच्छतीति परमिति फरनिवै- 
चन तदेतदेवैरक्षणं फर भवत्यव्यागिनामज्ञानां कर्मिणामपरमाथंसंन्यासिनां प्रे 
हारीरपातवृध्वेम्‌ । न तु परमाथसन्यासिनां परमहंसपरिव्राजकानां केवलज्ञाननिष्ठानां 
कचित्‌। न हि केवरुसम्यग्दहननिष्ठा अविद्यादिससारबीजं नोन्मृखयन्ति कदाचिदिल्यथैः 

भाष्याथै-( अज्ञ कमौधिकास्याचा सर्वकर्मसंन्यास जरी संभवत नसला तरी 
फलाच्या अभावीं त्याने तीं कर्मे कां करावी १ अरसी रका-)-यत्‌ सवैकमेपरि- 
त्यागान्‌ स्यात्‌ तत्‌ प्रयोजनं कि पुनः-जें सरवैकर्मपरित्यागासुे प्राप होते, 
ते प्रयोजन-फल काय बरे आहे {-- हति उख्यते--असे विचारशील तर सांगरतो- 
( गोणसंन्यासाचें फल विचारतोस कीं मुख्य संन्यासाचं १ अशा बिकस्पपूैक 
उत्तर- )--अनिष्ट-नरक-तियगादिरश्चणं--अनिष्ट म्हणजे नरक-तिगैग्योनि 
इत्यादि स्प-दृष्ठ-देवादिलश्चण--इषट -देवादियोनिप्रापिर्प--च मिश्र -दष्ठा- 
निष्टसयुक्तं मजुष्यलक्षणं--व मिश्र म्ह० इष्टानिष्टसंयुक्त मनुष्ययोनि प्राप्तिरूप-- 
प्वं तरिधषिधं-जिप्रकारं कर्मणः-धमोधमेटक्षणस्य फट-अशा रीतीने 
त्निविध-तीन प्रकारचे धमधिमरूप कमौचें फल मिक्त. ( फलशब्दाची व्युत्पत्ति सांग- 
तात-)-बाष्य-अनेक-कारकव्यापारनिष्पन्न सत्‌ अविद्याकृतं इन्द्रजाल- 
मायोपम महामोह कर--बाह्य अनेक कारकांच्या-इद्रियांच्या ग्यापारामुटे निष्पन्न 
दोणाररे,अविदयाकृत, गारुच्याच्या मायेचीच ज्याला उपमा आदे असे महामोह पाडणारे- 
दिसायला फार रमर्णाय,-प्रत्यगात्मोपसपिं दव--भवियेपासून उल्यन्न क्षालेठे, 
व्यामुकेच अविद्याश्चित असकेटे, तथापि अरमान जणु काय आ्म्याच्या आश्रयानेच 
आदे, आप्म्यार्चैच आहे असे मासणररे--फद्शुतया ठयं-अददानं गच्छाति 
इति फट इति फलनेर्वचनं-- अतिशय भ्रुर असल्यामु लयाला-अदकेनाखा 
राप्तं हेतिं म्हणून फल, असें फलाचै निवेवन-व्युत्पाति आहे.-- तत्‌ पतद्‌ पवबं- 
लक्षणं फलं--तें हे अशा स्वरूपाचे त्रिध फल--अत्यागिनां अक्षानां कर्मणां 
अपरमाथसंन्यािनां प्रेलय-शसीरपातात्‌ ऊध्व अवति-जे अत्यागी भज्ञ 
कर्मी-अमुख्यसंन्यासी त्याना येथून गेल्यावर-दारीरपातानंतर-मरणोत्तर . मिन्त.--तु 
परमाथसंन्यासिनां परमहंलपरितव्राजकानां केवलक्षाननिष्ठानां कवित्‌ 
नँ--पण जे परमाथसन्यासौ परमहेसपरिनाजक कवक ज्ञाननिष्ठ स्याना तसे त्रिविध 
फल केठ्हाहि व कोटि मिठत नाहं. [ अथात्‌ अमुख्य संन्यासी केवर कमेफलत्याग 
जरी करीत असले तरी तेवद्य्निच त्यांना मोक्ष प्राप्त हणं शक्य नसत्यामुदतै स्याच्या 


भभ्याय अठरावा--मोक्षयंन्यासयोग, ११४९ 


कमोनुसार स्यान पूर्वोक्त त्रिविध फल अवद्य प्राप्त होते. पण परमाथ सेन्याह्यांना मात्र 
तरसे फल केब्हांहि मिक्त नाही. अद्ोपण, मग असला निष्फक परमाथ संन्यास कर 
णार कोण १ अदी आरंका चेउन म्दणतात- ]-केवरसम्यग्दहयोननिष्ठाः अ- 
विध्यादिसंसारबीजं न उन्मूख्यन्ति इति कदाचित्‌ न हि इत्यर्थः- 
केवल सम्यग्दशषननिष्ठ-आत्मज्ञाननिष्ठ अवियादि संसारबीजाचं उन्मूलन करीत नार्हत 
असं केन्हांहि होत नादा, असा याचा भावार्थ. [ अर्थात्‌ परमा्थसंन्यास मोक्षामध्यें पय- 
वेसान पावत असत्यामुट तो व्यथ नाही. परमफलपरयोगी अहि. ] १२ 


अतः परमा्थदक्षिन एवाशेषकमसन्यासित्वं समवयविद्याध्यारोपितस्वादातमनि ष्या. 
कारकफरानां न त्वज्स्याधिष्ठानादीनि क्रियाकतैणि कारकाण्यात्मत्वेन परयतोऽशेषकः- 
मसंम्यासः सभवति । तदेतदुत्तरेः शछेोकेदेशंयति- 


भाष्याथ--अतः परमार्थदारहीनः पव अशोषकर्मसंन्यासित्वं संभवति 
--यास्तव परमाथंद्शी प॒रुषाचेच सर्वकर्मसंन्यासित्व संमवते.-- आत्मनि क्रिया- 
कारक-फटखानां अविद्याध्यारोपितत्वात्‌-कारण आत्म्यामध्ये क्रिया, कारक वं 
फल अवियेमुके अध्यारोपित आदित. [ अज्ञानाय त्यांचा आ्म्यावर आरोप केला 
जातो. दासु आत्मा सवं किया कारक-फलशुन्य सचिद्धनस्वरूप अदि असे जाणणाच्या 
ज्ञानी पुरुषाचाच सर्वकर्मसंन्यास संभवतो. ]--तु अधिष्ठानादीनि क्रियाकतैणि 
कारकाणि आत्मत्वेन पर्यतः अक्षस्य अरोषरकमेखन्यासः न संभवति-पण 
अधिष्ठानादिक क्रिया करणारी-कारङेच आत्मा-मी असे पादिणान्या-“ रारौरादिकच मी, 
भसे समजणाय्या अज्ञाचा सर्वकर्मसंन्यास संभवतच नादी.--तत्‌ एतद उन्तरे 
षोकेः दह्ययति- तेंच हे पटल चार छोकांनीं भगवान्‌ दाखवितात- 


पञ्ेमानि महाबाहो कारणानि निबोध मे 
सांख्ये कृतान्ते प्रोक्तानि सिद्धये सवैकमंणाम्‌ ॥१३ 


अन्वयार्थ- मटाबाह- हे महापराकमो अज्ञना !-स्वेकमेणां सिद्धये 
~ सवं कर्माच्या सिद्धीसाग-सांख्ये इतति-कमाची ज्यांत परिसमापि दाते या 
वेदान्तांत-प्रोक्तानि-सांगितलेली--हमानि पंच कारणानि-- दीं पांच कारणे 
--मे निबोध--त माश््यापासून समजून घे. १३ 


पञ्चेमानि वक्ष्यमाणानि हे महावाहो, कारणानि नि्वैतेकानि निबोध मे ममेति 
उन्तरत्र चेतःसमाधाना वस्सवेषम्यप्रदक्शीनाथ ख सानि कारणानि ज्ञातव्यतया स्तोति। 


न ज ४ 8 [0 
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१ रष्टस्यकार यांतील अनिष्ट,इष्ट इत्यादि शब्दांच्या अथोचे स्पष्टीकरण करण्याच्या भान. 
गीत पडत नादात. या शेकावरीर ब्यीपेत ‹“स्वंकर्माचा संन्यास केन्हांच गीतेस इष्ट नाटी 
फलाकेचा त्याग फरणारा पुरुषच गतिप्रमाणे खरा किंवा निलयसन्यासी होय ”› इत्यादि जं 
म्हटके आहे त्याचं भामकत्न आम्ही पुभ्ककदा विशद केच आ 


। 





११५७ भीमद्धगवद्वीतामाभ्यार्भं, 


सस्ये शातथ्याः पदाथः संख्यायन्ते यस्मिज्शासे तस्ंस्यं वेदान्तः । कृताग्त इति 
तस्यैव विशोषणं कृतमिति कर्मौष्यते तस्यान्तः कृतस्य परिसमापिर्यश्र स कृतान्तः 
कमौन्त हध्येतघ्‌ । “यावान उदपाने ' सर्य कर्माखिरू पाथं ज्ञाने परिसमाप्यते 
हव्याव्मश्ाने संजते सवैकर्मणां निद्रतति दुद्रोयति । अतस्तस्मिन्नात्मक्ानार्थे सांख्ये 
कतान्ते वेदान्ते प्रोक्तानि कथितानि सिद्धये निष्पस्य्ं सवेकमेणाम्‌ ॥ १३ ॥ 
भाष्यार्थ--हे महावाहो, इमानि वक्ष्यमाणानि पंच कारणानि-निषंत. 
कानि मे-मम निबोध-दे आजानुबादो ! दीं पुटं सांगितलीं जाणारी पांच कारणे- 
क्रिया करणारी साधने मास्या तोंडून रेक-इति उतर चेतःसमाधानाथं 
वस्तुवेषम्यप्रद्दानाथ च--असे पुढील “अधिष्ठान °' इत्यादि उपदेशामभ्ये चित्ताचें 
समाधान ठेवण्यासाटा-तिकड लक्ष देण्यासाठी व लया अधिष्ठानादि वस्तूचे ज्ञान अतिशय 
कठिण आदे, दें प्रदरित करण्यासादीं भगवान्‌ म्हणतात. [ चित्तसमाधानावांचून लाच 
ज्ञान होणें शक्य नाद, म्दणून लक्ष्य लावून एेक, अस भगवान्‌ सुचवितात. ]-- तानि 
च कारणानि ज्ञातव्यतया स्तौति-आतां याच कारणां ज्ञातग्यत्वानें-भवरदय 
जाणण्यास योग्य अरा रूपान भगवान्‌ स्तुति करितात-सांख्ये-क्ञातव्याः पदाथः 
यरिमिन्‌ शाखे संख्यायन्ते तत्‌ सां स्यं वेदान्तः--सांस्यामध्ये-ज्ञातम्य पदां 
ज्या शाख्रांत गणे जातात-सांगितके जातात ते सांख्य म्ह° वेदान्तशाच्न त्यांत-- 
छ्ृतान्ते इति तस्य पव विक्ञोषणं--, कृतान्ते ` दै या सांस्यशाच्राचेंच विरोषण 
आदे. क्रतं दति कमं उच्यते--! कृतं ' या शब्दने कमं सांगितले जाते.-- 
तस्य अन्तः-ङ्तस्य परिसमाप्तिः यत्र सः कतान्तः-कमोन्तः इति पतत्‌ 
--त्याचा अन्त म्ह कृताची-कमाची परिसमा्चिं ज्यात दते तो कतान्त-कमान्त 
असा याचा भावाथ .--' यावानथे उदपाने -करूपादि अल्प जलाशयांत जेवढा 
कार्यभाग होतो तो स्वं समुद्रात अन्तभूत होतो,व्याच न्यायाने कमांथं - सवं वेदाचं फल 
ब्राह्मणाच्या ज्ञानांत अन्तभूत होतें. (अ, २ च्छो. ४६ प्र. १६८ ) ब--' सवं क्म 
अखिलं पाथं ज्ञाने परिसमाप्यते --हे पाथां | सर्वं कर्मं प्रतिब॑धावांचून ज्ञानांत 
अन्तर्भूत होतें. (अ. ४ छो. २३, प. ४४९ )--हति आत्मन्ञाने संजाते स्व 
कमणां निच्रत्ति दर्शीयति--या वचरनानी स्वतः भगवान्‌च आत्मसाक्षात्कार 
क्लाला असतां सवेक्मांची निवृत्ति दाखवितात-अतः तस्मिन्‌ आत्मल्लानार्थ 
सांख्ये कृतान्ते वेदान्ते सवैकमेणां सिद्धये-निष्पत्यथ पोक्तानि-कथि- 
लानि-- यास्तव तस्या आत्मज्ञानासाठी असलेल्या कर्मान्त सांख्य~वेदान्त-गाख्रांत सर्वं 
कर्मच्या सिद्धीसाटी-कमनिष्पत्तीसाटौ ( पांच कारणे ) सांगितलीं आहेत. १३. 





१ रहस्यकारया शछोकांतील ' सास्य कृतान्ते ' याचा अथं +साख्यांच्या सिद्धान्तांत? 
असा करितात, व ॒दीर्पत त्याचे समथनहि करितात, यास्तव इापस्यालाहि त्याचा किचार 
केका पाहिजे .-““ सांख्य म्ह ° वेदान्तश्चाख असा कित्येक टीकाकार अर्थं करितात?” (होय 
करितात, क्त्येक अक्षं मोघम कशाका १ शंकराचार्य, नौरक्रंठ, मधुसूदनसरखती, स्ंक- 
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रानन्द, भाष्योत्कषेदीषिकाकार, श्रीधर ,वगेरे अद्वैती तर वेदान्तशाख्र असा अथ कारितातच, 
पण॒ मध्वाचायं ^" सांख्ये कृतान्ते-क्ञानसिद्धान्ते 2 असे म्हणतात. रामानुजाचाये- 
८“ संख्या बद्धिः-सांस्ये कृतान्ते यथावस्थिततच्विषयया वैदिक्या बुद्धया अनुसंहिते निणैये 
असं म्हणतात. वछभसंप्रदायी टोकाकारदि-करतान्त म्ह ० वेदान्तच इह्णतात. फार काय 
पण ज्ञानोनारायहि “ वेदरायाचिया राजभवनं, सांख्यवेदान्ताच्या भवनी 2 असे म्हण- 
तात. मध्वमाष्याचे रीकाकार तर ˆ कापिकतन्त्रस्य निदितत्वात्‌ › असं म्हणून येथं सा- 
ख्यशब्दार्ने कापिक्दद्चैन न घेण्याचें कारण सांगतात. अथात्‌ एके रदहस्यकारच सांख्यद- 
दीनाच पक्षपाती ठरतात. तथापि ते आपल्या अथाचे असे समथन करितात-“ चवदावा 
शोक नारायणय धमात अक्षरशः आला असून ते तत्पूर्वं प्रक्रृति व पुरुष या कापिल 
सांख्यातील तच्वाचा उदे असस्यामु>े साख्यशब्दान प्रकरृतस्थर्ीं कापिरु सांख्यसास्रच 
अभिप्रेत आहे, अस आमचे मत आहे. ” पण ते अत्यन्त क्टपरित आहे. फिबहुना रद. 
काराचे हे समथन बादरायणसंबंधाचे एक उत्कृष्ट उदाहरण आष्ट. ‹ अधिष्ठान तथा कत 
हा छक्र नारायणौय उपाख्य(नात आह .त्याच्यापर्वीं ° कारण पुरुषो ह्येषा प्रधान चापि कारण। 
स्वभावश्चव कमणि दैव येषा च कारण ॥८५॥* असा शोक आहे. यात पुरुष, प्रधान -प्रकृति, 
स्वभाव,कम वदेवदहापाच कारणे सागितल। अददेत. याच पाच कारणाचा गीतेत .अपिष्ठान० 
इत्यादि शछोकाने निदश्च केला आहे, द सांगण्यासाठौ गीरतर्तार प्रस्तुत शकाचा तेथे अनु- 
वाद कला आहे व पुटे ध्या सवार्च। निष्ठा सतत्र हरि अहि," अपे म्हटरे आदे. प्रस्तुत प्रक - 
रण जरी पाष्िठे तरी ' एष वेदनिधिः श्रीमान्‌ एष वे तपसो निधिः | एष योगश्च सांख्यं 
नच ब्रह्म चागन्य हविविभुः ॥ ७८ ॥ नारायणपरा वेदा यज्ञा नारायणात्मकाः। तपो नारायण- 
पर नारायणपरा गतिः ॥ ७९ ॥ नारायणपर सत्य ऋत नारायणात्मक । नारायणपरो धर्मैः 
पुनराकृत्तिदुरुंभः ॥ ८० ॥ प्रवृत्तिलक्षणश्चैव धमो नारायणात्मकः । नारायणात्मको गन्धो 
भूमो प्रेष्ठतमः स्मृतः ॥८१॥ ... .. नारायणपरा कीर्तिः श्रीश्च लक्ष्मीश्च देवताः । नारायण- 
परं सांख्य योगो नारायणात्मकः ॥ ८५ ॥› असे आदे. यात सवे नारायणस्वरूप आहे अतं 
सागत आहेत. तेब्दा ' अधिष्ठान तथा कता०" वगेरे जी प्रत्यक करिय्ची पांच कारणं सा. 
गितली अद्देत, ती सांस्यदशेनात्रीर आदेत, असे म्हणण्यास्र येथे काय आधार आहे १ 
तत्पूर्वं ‹ प्रकृति व पुरुष या कापिलपतांस्यशास्ना तीक तच्वां चा उख आहे असें रहस्यकार 
म्हणतात .असेल;पण त्यावरून ही कारणे कापिरू साख्यश्चाक्लोक्तच भाषेत, कसं ठरते प्रत्यक्ष 
ल्या दश्षेनांत त्याचिषर्यौ काही आधार नाहीं. रिवाय प्रधाने~प्रकूति व पुरुष दे शब्दश 
तचे सांख्यदशेनांतीलच आदत, व उपनिषदां तीर नाहीत असं थोडेच आहे १ उपनिषदतं 
पुरुष, प्रकृति, प्रधान, महत्‌, अव्यक्त इत्यादि राम्द आहेत. याविषयीं अम्ही मागे बरेच 
शिष्टे आहे, म्हणून येयं अधिक विस्तार करीत नाही. (ध, १२५-२६३,९४४) (नारायण. 
परं सांख्यं योगे नारायणात्मकः › अपे शब्द वर ८५ व्या शोकांत आद्देत. त्यांतील सांख्यं 
ब योगे वैदिक राब्द आहेत, किंवा कापिल दश्च॑न याच अर्थी सांख्य आहे म्हणन म्हटले 
तर योगि प॑तंजलर दरोन याअर्थ। भेता पार्िजे. भिढ्न त्यापासून रहस्यकाराना शष्ट 
असे कांच निष्पन्न होत नाही, वरर उताम्यांतीरल ७९५ शोकाचा उत्तरां व 
शी चा पू्ाधे यांचा उद्ेख करून रहस्यकारांनीं, पुष (गी, र, पृ, १०) भता अथं 
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अधिष्ठानं तथा कतौ करणं च पृथग्विधम्‌ । 
विविधाश्च पृथक्‌ चेष्टा दैवं चैवात्र पचमम्‌ ॥१४॥ 


अन्वयाथ--अधिष्ठान--शरीर,- तथा कतौ--तसाच कतौ-मी असें म्हण- 
णारा, च पृथग्विध करणं --आणि नाना प्रकारचें श्रोत्नादिक ईइंदियजातः-च 
विविधाः पथक्‌ चेष्ठाः--आणि नाना~पथक्‌ पथक्‌ प्राणादिकाच्या चेष्टा--च- 
आणि--अन्र--या चार कारणत-देव पव पचम-दंदियावर अनुग्रह करणारें 
आदिष्यादि देवत दे पोच. १४ 
कानि तानीत्युच्यते--अधिष्ठानमिच्छाद्रेषसुखदुःख्ञानादीनामभिग्यक्तराश्रयोऽधि 
छान शरीरं तथा करततोपाधिरक्षणो भोक्ता करण च श्रोत्रादिकं रशब्दाश्ुपव्धये पथ. 
ग्विधं नानाप्रकारं दरदद्यसंस्यं विविधाश्च एथक्चेष्टा वायवीयाः प्राणापानाद्या देवं चेव 
दैवमेव चत्रेतेषु चतुषु पञ्चम पञ्चानां पूरणमादिलयादि चक्षुराच्नुभ्राहकम्‌ ॥ १४ ॥ 
भाष्याथ-कानि तानि इति उचख्यते-तां अधिष्ठानादि कारणे कोणती तीं 
सांगितली जातात.--अधिष्ठानं -इच्छा-देष-सुख-दुःख-ज्ञानादीनां अभिव्यक्तः 
आश्रयः-अधिष्ठानं रारसीर-- अधिष्ठान म्ह० इच्छा, द्वेष, सुख, दुःख, ज्ञान 
इत्यादिकाच्या अभिव्यक्तीचा आश्रय, तच अधिष्ठान म्ह° शरीर-तथा कती-उ- 
पाधिटक्षणः भोक्ता- तसाच कतां म्ह उपाधिलक्षण भोक्ता [ बद्धयादि हीच 
उपाधि, तेच ज्याचे लक्षण म्ह° स्वभाव अहे तो उपाधिलक्षण भोक्ता दोय. हमणजं 
बुद्धयादिकांप्रमणिं वनणारा याचे धमं आपल्या ठिकाणी पाहणारा, सोपाधिक-बुद्धिभ्र- 
धान ]-च करणं-श्रोत्रादिकं राब्दादि-उपलन्धये पृथग्विधं नानाप्रकार 
द्राददासंख्यं--व करण ह्यणजे धरोत्रादिक, शब्दादि कांस्या ज्ञानासाटीं प्रथक्‌ म्हणजे 
नानाप्रकार्चे-पांच ज्ञानेररे, पांच कर्मेद्विये आणि मनव बद्धि असे बारा प्रकार्च करणं 
--च विविधाः पृथक्‌ चेष्टाः वायवीयाः प्राणापानाद्याः--व नानाप्रकार्च्या 


दिखा आहे---““ हा नारायणीययमं पुनजन्म राख्णारा महण पृणेमोक्षप्रद असून तो प्रवृत्ति 
परहि आहे असँ त्याच दुहेरी लक्षण देऊन»... वभेरे. पण षा अथं बरोबर नाष्टी, है आतां 
कोणाच्याहि ध्यानांत येदक. त्याचा खरा अथै -पुनरावत्तिदुरुेम म्ह० पुंनजन्म ज्यामुढ 
दुरम होतो असा निवृत्तिधमे नारायणपर-नारायणात्मक आशे व प्रवृत्तिलक्षण धमेषटि 
नारायणात्मक आहे अपा आदे. मागची पट्च वचने पादिरीं म्हणजे हाच अथं बरोबर 
घि, द अस्पसंस्ृतक्षांच्याहि ध्यानात येदर. अज्ञा विपरीत अथानंच रहस्यकार आचा- 
याचा अबाधित सिद्धान्त खोडून कादून आपला प्रमाणदशुन्य कमयोग भितीसा सिद्ध करू 
द्वकतीरु ते दिसतेच आददे ! तथापि सामान्य जनतेच्या अदत सिंदधान्ताविषयींच्या व विशे 
षतः गीत्ताभाष्याविषर्यीच्या अक्ञानाचा फायदा घेऊन स्त्यांनीं तीत्कालिक्र जय संपादन केला 
आहे, एवटें मात्र खर ! आतां तो किती दिवस रिक व निष्काम तञ्शाच्या आदरास 
कितपत मात्र देर, दा अक्ष सदी वेगा जहि, 
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पृथक्‌ पृथक्‌ चेटा ह्यणजे बायृच्या शधास,उच्छ्रास इत्यादि निरनिराव्या करिया-देवं च पव 
-देवं एव च अत्र पतेषु चतुषु पंचमं-पंचानां पूरणं--आणि दैव-दैव हेच 
या चार कारणांतीरु पाचवें म्ह° पाचददी संख्या पूणे करणार कारण होय. [तेंदेव 


कोणतें ! उत्तर-]-चक्चुरादि-अनुग्राहकं आदित्यादि-- चक्षुरादि हंदरियावर अ- 
नुप्रह करणारे आदित्यादि द पाचवें कारण होय. १४. 


रारीरवाडमनोभियैत्कमं प्रारभते नरः । 
न्याय्यं वा विपरीतं वा पञ्चैते तस्य हेतवः ॥१५॥ 


अन्वयाथे-नरः--पृरुष-रारीर-वाक-मनोभिः-- शरीर, वार्ण व॒ मन 
यानी-यत्‌-ज--न्याय्यंवा विपरीतं वा कमे-शाखीय धमकाये किंवा 
त्याच्या उलट अधमं कार्थ--प्रारभते--आरभिते-तस्य-व्याचे- फते पंच- 
हे पाच-देतवः- देत्‌ आहेत. १५ 


शारीरेति । शरीरवाटमनोभियव्कमे त्रिभिरेतः प्रारभते नि्वैतेयति नरो न्याय्यवा 
धम्प दास्जीय, विपरीतं वाऽक्ञाखीयमधम्यम्‌ । यच्चापि निमिषितचेष्टादिजीवनहेतु- 


= 


= = मकप 
( ~~ ~ 


१ या श्क्राचा अथ रामानुजादि उतर भाभ्यकार व स्वे टौकाकार असाच करितात 
फार काय पण आमचे ज्ञानेवारायहि- "'तरीदेहष्े मा म्हणे । पिरे ण्थ ॥३१५॥ 
ययाते अधिष्ठान ण्से । म्हणजे -. . तिये भोगावया पुरुखा । आन ठवोचि नादी ठेखा। 
म्हणोनि अयिषएानभाखा । गोकिजि देह ॥ ३१८ ॥ [करवदुना अवस्थाच्रया । हे आयेष्ठान 
धनंजया । म्हणोनि देहा यया | हैचि नाम ॥ ३२० ॥ आणि क्तोदहे दुजे। कमौ्च 
कारण जाणिजे । प्रतिनिव म्हणिञे । चैतन्याचे जे ॥ ३२२ ॥..-तेवीवुद्धाचे एक जाणणे । 
श्रोत्रादिेद येणे । बाहिरी इद्रियपणे । फार जेका॥ ३३० ॥ त पृथशग्विध करण । कमौचे 
हया कारण । तिसरे गाजाण। न॒पनदना ॥* . इत्याटि अगदी आचायाच्या भाप्याप्रमाणेच 
व्याख्यान करितात. पण रहस्यकाराचा मागच निरा! ते म्हणसात--“ अधिष्ठान 
( जागा ), तसाच कता, निरनिरान्या प्रकारचे कारण (करण १) म्इ० साधन किवा हत्यार) 
अनेक प्रकारच्या कत्याच्या पृथक पृथक चेष्ठाम्ह० व्यापार आणि त्याबरोबरच पाचवे दव 
होय." हा अथं फितपत उपपन्न व सबोध आहे तं आता वाचकानीच ठरवावे. रहस्यकारांनीं 
टीपैत ^“ कमाचे फल षडण्यास मनुष्य हा एकटाच करण नादा. › इत्या। काही तरी 
असंबद्ध मजकूर पुष्कठ किला आहे. पण त्याकड दुलक्ष करणेच आता भाग आहे. लांच 
सव प्रतिपादन मुन्ारा सोडून केवल कद्पन।मय असत. येथेच पहा“ कोणत्याहि न्याय्य 
फिबा मिपरीत कमचे दे पाच दैतु-कारणे आहेत ` असं भगवान्‌ सागत आहेत, पण रहस्य- 
कार म्हणतात--“ कमो फल घडण्यास् मनुष्य दहा एकटाच कारण नाही. *` मुखरी 
याचा कांहीं सबंध आहे ?न्कांहा नहा. तरी सुदा आचायोदिकाना सांप्रदायिक म्हणून 
दोष देण्यास तयारच ! आणि पुटे असस्या अप्तबद्ध बाक्याचेच सविस्तर सोदाहटरण उपपा- 
दन केठे अदे ! तेम्दां अश्चा असंबद्ध पाठ काय परीक्षण करावयाचे आहे १ 

णी, भा. १४५ 


११५४ श्रौमद्धगवद्रीतोमाप्याभे, 


स्तदपि पू्वकृतधमौधर्मयोरेव कायंमिति च्याय्यविपरीतयोरेव अटणेन गृहीतम्‌ । 
` पञ्चैते यथोक्तास्तस्य स्ैस्यैव कमणो हेतवः कारणानि । नन्वधिष्ठानादीनि सवैकमेणां 
कारणानि, कथमुच्यते शरीरवाखआनोभिः कर्म प्रारभत इति । नेप दोषः, विचिप्रतिषेध- 
छक्षणं सर्वं कस श्रीरादिन्नयप्रधानं तदङ्गतया दद्ठोनश्रवणादि च जीवनरक्षणं त्रिधेव 
राशीङ्तमुच्यते शरीरादिभिरारभत इति फर्काङेऽपि तसप्रधानेभुऽ्यत हति पन्ाना- 
मेव हेतुस्वं न विरुध्यते ॥ १५ ॥ 


भाष्याथ--“ हारार० ` इति-- या शछोकाने अधिष्ठानादिक पांच कारणे स्वं 
कर्मसिद्धव्थं आहेत हे दाखवितात.- नरः रारीर-वाङ-मनोभिः पतेः तिभिः 
यत्‌ करम प्रारभते-निवे्तयति--पुरुष शरी, वाणी व मन या तान साधर्नानी 
जे कमं आरंभितो म्ह० करतो ( ते कम कसं १ )-- न्याय्यं वा धम्य-शाङ्मीयं 
विपरातं व अर्ाखीयं-अधम्य- न्याय्य म्द धर्म्य-शा्लीय किवा विपरीत 
-अाखाय-अधम्यं ( धमाल अनुसरून असटेले-विहित ते धरम्य,आणि त्याच्या उलट 
म्हणजे निषिद्ध तें अधर्म्य. अदोपण, जीवनासाटी अवदय असलेले नेमिषोन्मेषादि दस- 
रहे साधारण कम आदे, मग येथे दोनच प्रकारचे क्म का सांगितके आहे ४ उत्तर-)-- 
यत्‌ च अपि निमिषितचष्ठादि जीवनहेतुः तत्‌ अपि पूवरृतधमौ- 
द्र्मयोः पव कार्य--आणि ज निमिषित-चेष्टादि-डोव्याची उघड-क्षांकं वभर जीव- 
नाला कारण होणारे व दुसरीदि पणि वेभरे स्वाभाविक कमे, तें पूष केलेल्या धमा- 
धमि कार्य आदे--दति न्याय्यविपरीतयोः ग्रहणेन पव गृदीतं- म्हणून 
न्याय व विपरीत या राब्दाच्या ग्रहणानेच दया स्वै स्वाभाविक कमाय ब्रहण केले 
अहे प्ते यथेक्ताः पच तस्य स्वेस्य पव कमणः देतवः-कारणानि- 
हे वर सागितलेठे पांच त्या सवच कमोचे देतु म्हन्कारणे आदेत. (यावर आक्षप-)-- 
नयु अधिष्ठानादीनि सवेकमेणा कारणानि--अदोपण, अयिष्टानादिक ददं सवं 
कमाचीं कारणे जहेत, मग, क्रारीरवाङ्मनोभिः कमं प्रारभते ` इति कथं 
उच्यते-- रारीर, वाक्‌ व मन यानी कमे आरंभितो › दे पुनः कसे मदयर अद्दे{-- 
पुषः दोषः न--हा दोष येत नादी. [ म्हणजे अधिष्टानादि पाच प्रत्येक कमाचीं कारणे 
सहेत, अशी प्रतिज्ञा करून पृनः तीच शारीरादि त्रिविध कमाचीं कारणे आदत, असें 
म्हणणे अयुक्त नब्दै,]--विधिप्रतिषेधटक्चषणं सवं कमे शारीरादित्रयप्रधानं- 
बिथि-प्रतिषेधरूप सर्वं कम रारीरादि-च्रयप्रधान म्द० शरररादि तान साधनांनीच होणारे 
धसते--दह्ीन-श्रवणादि च जीवनलक्चषणं तदंगतया जिधेव राशीर्तं 
क्वरीरादिभिः आस्मते दति उच्यते--अ।णि पहाणे, एकणे इद्यादि जीवनकूप 
स्वाभाविक कम देहादिकांच्या चक्षुरादि-अगत्वानें होते, सीसे ल्याचाहि शरीरादि. 
अधाने कमोमर्येव अंतमीव दोतो. म्हणून त्यात्ते तीनच. भाग करून ‹ रारीरादि- 
कनी भोरंम करतो ` असें म्हटठे जाते, [ चक्षुरादिक द॑देदाचीच अगे आहेत, त्या- 
ठं त्याच्या सोणने जँ होणार कमै तेंहि शारीरादि कीन निराठं भाहे, असेः ्हणतां 
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येत नाही. म्हणून कायिक, वाचिक व मानसिक असे कमचि तीनच भेद करून ए्यांचा 
या छोकांत उद्ेख केला अहि, अहोपण, या त्रिविध कमामध्ये सवं क्माचा अतीव 
जरी होत असला तरी अधिष्टानादिक पाच कारणांनाच र्याचिं हेतुत्व कसे १ कारण 
फरोपभोगाच्या वेट दुसच्या कारणांची अपेक्षा संभवते, अशौ आशंका चेन आचार्यं 
सांगतात-]-फककाङे अपि तत्प्रधानेः भुज्यते इति पचानां पव हेतुत्वं 
न विरुध्यते--फलकालोहि शरीरादिश्रधान कारणाच्या द्वाराच फलाचा अनुभव 
घेतला जातो, व्यामुके अधिष्ठानादि पांचांचच कारणत्व विरुद्ध नादी. [ जन्मकाली व 
भोगकालीं असलेल्या सवं कारणांचा त्यांतच अतभाव दोत असल्यामुने तसे म्दण. 
ण्यांत कांदींच दोष नादी. ] १५ 


तत्रैवं सति कतौरमात्मानं केवरं तु यः । 
परयत्यकृतवबुदित्वान्न स परयति दुमेतिः ॥१६॥ 


अन्वयाथ--तु -परंत॒-तञ्न पवं सति- प्रत्येक कमाची अलौ पांच कारणे 
असताना--यः-- जो मनुभ्य--अ्तवबुद्धित्वात्‌ --शाच्लीय उपदेशादिकांनीं बुद्धि 
संस्कृत स्लालेली नसल्याशठे-- केवरं आत्मान-एकय्या आसम्यालच--क तारं 
--कता --परयलति-पाहतो-सः दुमेति :-तो दुबुद्धि पुरष-न पदयति- 
बरोबर पहात नाही. स्याल आप्म्यराचे यथार्थ ज्ञान नसते. १६ 

तत्रेति । तत्रेति प्रकृतेन संबध्यत, एव॒ सति, एवं यथोक्तः पञ्चभिहतुभिर्निवेव्य 
सति कर्मणि । तश्रव सर्तति दुमतित्वस्य हेतत्वेन संवध्यते । तत्र तेष्त्रात्मानमनन्य- 
स्वेनाविद्यया परिकल्प्य तेः क्रियमाणस्य कर्मणेोऽहमेय क्तेति कतीरमात्मानं केवकं 
शुद्धं तुयः पडयत्याविद्धान्कस्मद्वेदान्ताचार्योपदेशन्यायेरकृतबु दिष्वादसंस्ृतवबुद्धिष्वा- 
द्योऽपि देषहादिष्यतिरिक्तासमवाद्यन्यमास्मानमेव केवरं कतोरं परयत्यसावप्यङृतबुद्धि- 
रेवातोऽकृतशरुद्धिष्वान्न स पड्यस्यात्मनस्तस्वं कमेणो वेव्यर्थोऽतो दुमतिः कुरिसिता विषप- 
रीता दु्टाऽजचखरं जननमरणप्रतिपत्तिहेतुभूता मतिरस्यति दमतिः स॒ पडयन्नपि न 
परयति, यथा तेमिरिकोऽनेकं चन्द्र,यथा वाऽन्नषु धावत्सु चन्द्रं धावन्तं यथावा वाहन 
उपविष्टोऽन्येषु धावर्स्वाष्मानं धावन्तम्‌ ॥ १६ ॥ 


भाष्याधे-; तच्र ° ' इति--या शछोकनि अधिष्टानादिकाना कियाकतृत्व आदे, 
भसे सांगून अज्ञ त्यामध्ये आस्मटष्टि ठेवतो या गोष्टीचा अनुवाद करतात--तच्र इति 
प्रकृतेन संबध्यते--तच्र हें पद प्रकृत कममागीं संबद्ध होते,-- एवं सति 
पं कमणि यथोक्तैः "पचभिः देतुभिः नि्वैत्यं सति-- याप्रमाणे क्म॑वर 
सांगितलेस्या पांच हेतूनीं चडत असदा -[ म्हणजे अधिष्ठानादि पांच हेतूनीं कोर्णतेहि 
कमं चडत भस्ताना]--तच्र पष सति इति दुमंतित्वस्य हेतुत्वेन सवध्यते- 
"तश्र एं सति." हें दुमेतिष्वास्या हेदुत्वानें सेबङ होतें. [ बर सांगितल्यप्रमाणें भधि- 
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छठानादिकांना कैतव असतां मनुष्य ज्या अथीं ते आम्यामध्य भ्रमाने पातो, स्याअर्थी 
आ्म्यामध्ये कतृत्व पहाणारा तो दुमेति होय, असा संबंध लागतो. आतां ˆ कतौरं * याचे 
व्याख्यान करितात -]-तत्र-तेषु अविधया आत्मानं अनन्यत्वेन परि. 

सप्य-्या अधिष्ठानादिकांमध्ये अवियेमुक आल्म्याला तादातम्यानें कल्पृनं म्ह" 
अयिष्ठानादिक व आत्मा यांचे एेक्य मानून- तेः क्रियमाणस्य कमेणः अदं पव 
कता रलति--ज्यांच्यामध्यें आत्मभाव आरोपिकेला आहे अशा लया अधिष्ठानादिकां- 
कडून केल्या जाणात्या कर्माचा मीच कता आहे असे-केवकठं शुद्धं आत्मानं तुं 
यः अविद्धान्‌ कतौरं पश्यति--केवल ~शु सर्वं॑विकरारशून्य आस्म्यालच जो 
अविद्वान्‌ कता पहातो-म्द° अक्रव्या आत्म्यालाच कतौ मानते,--कस्मात्‌- तो 
असे कां बरें मानतो ! ( उत्तर- )-वेदान्त-आचायै.उपदेशन्यायेः अक्तवु- 
द्धित्वात्‌-असंस्छृतवुद्धित्वात्‌ - वेदान्ते व॒ आचार्थं॑यांचा उपदेश म्द° शाच्- 
पूतरैक आचार्योपदेश् व तदनुसार न्याय, यांनी अङृतनुद्धि असल्यामुदे म्द ° द्यांच्या 
योगाने बुद्धीला संस्कार ज्ञाठेखा नसल्यामुक ८ असे पहातो असा संबंध. अहोपण, 
ज्याची बुद्धि शाघ्लाने संस्कृत ्ञालेली आदे असा देती, ' आत्मा शरीरादिकांहून भिन 
आदि" अते जाणत असूनि व्याला कतां समजतो, तेन्दां अशा मनुष्याला काय म्हणाव- 
याच १ उत्तर-)- यः अपि देदादिव्यतिरिक्त-आत्मवादी अन्यं आत्मानं एव 
केवलं कतौरं परयति असो अपि अक्तवुद्धिः एव--आणि जो आत्मा देदा- 
दिकांहून भिन्न आदे असें मानणारा, लया भिन्न असखेट्या केवठ आस्याखाच कर्ता 
समजतो तोहि असंस्कृतवुद्धिच होय. म्ह० त्याच्याहि बद्धीला शाघ्लाचा्यौपदेश व 
न्याय याच्या योगाने संस्कार ज्ञाटखां नादौ, अर्सेच म्हटले पादिज-अतः अक्त 
बुद्धित्वात्‌ सः आत्मनः कमेणः वा त्वं न पश्यति दंव्यर्थः--यास्तव असं- 
स्कृतबुद्धित्वामुके तो आत्म्याच किंवा कमीर्च तत्त्व जाणत नादी, असा याचा भावाथ, 
[ निर्विकारत्वं हे आ्म्याचे तत्त्व म्ह० यथाथ स्वरूप आहे आणि अविदाकृत अयि. 
छटानादिकांकडून निष्पन्न होणें व आम्याशौ याचा कांही एक संबंध नसणे, हँ क्माचिं 
तत्व अदे. ]-- अतः दुमेतिः-कुत्सिता विषसता दु्ा-अजसर जनन-मरणः 
प्रतिपत्तिहेतुभूता मतिः अस्य इति दुमंतिः-- आत्मा व कर्मयि तततव 
जाणत नसस्यामुदे दुमेति, कुत्सित म्ह ° विपरीत दुष्ट अथात्‌ सतत जन्ममरणाच्या 
परप्रीला कारण दोणारी अशी याची मति असते म्हणून दुमंति-सः पश्यन्‌ अपि 
न पदयति--तो पहात असूनहि पदात नादी. ( "मी कती असें आस्म्याला जाण- 
णास्या अविद्वान्‌ पुर्षालादि आ्म्याचें यथाथं ज्ञान नसते याविषयीं रष्टान्त- )- 
यथा तेमिरिकः अनेकः चन्द्र ज्याप्रमाणे तैभिरिक म्ह ज्याच्या डोल्याला 
तिमिर रोग श्ञात्म भाहे, असा मनुष्य अनेक चेद्र॒ पषात असर्तानाहि तत्त्वतः दयाला 
पषात नादी [ त्याप्रमाणें अविद्वान्‌ भास्याला कतै या रूर्पानें पषात असूनि संच्वतः 
दयाल पदात नादी. अज्ञानानें अधिष्टानादिकांशीं एकरूप क्षालेल्या अआत्म्यामध्ये अधि. 
एानादिकांच्या किरयाचा आरोप कसा होतो याषिषयीं द्टन्त-]-वा यंधा अन्नेषु. 
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धावत्सु चदव धाषतं--किंवा ज्याप्रमाणें ठग धावत असतांना चंद्र धावत आदे 
असे पहाणारा--यथा वा वाहने उपविष्टः ` अन्येषु धावत्सु आत्मानं धा- 
वन्त--ढिवा पालखी, मेणा इत्यादि वाहनात बसलेला मनुष्य त्याचे वादक-भोयी 
धावत असतांना मीच धांवत आद" असा अविवेकामु>े अभिमान धरतो, { दयाचप्रमणें 
भधिष्ठानादिक~रररेद्वियादिक किया क्रीत असताना दांतीर आत्मच क्रिया करणारा 
आदे, असे जो समजतो तो दर्मति होय. अमा याचा भावौर्थ. ] १६ 
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१ रहस्यकार याचा अथं असा करितात-“्या प्रकारची खरौ स्थिति अक्षतां 
युद्धि सस्करेत नसल्यासुढक मा एकटाच कता आह, अस ज्याला वाटते ल्या दुमंतीला कांशांच 
ककत नाहीं.” वरे, पण तो बराबर नाही. कोणत्याहि कमाचीं आधिष्ठानादि पांच कारण 
आहेत, त्यांच्या योगाने कोणतेही कमे होते. पण अपे अस्तांना केवर आनत्म्याखच 
जो कती समजतो तो कांच जाणत नादी, असाया श्लोकाचा खरा अथ आहे. त्यांत 
निरुपाधिक आत्मा अकतौ आहे व तो शरीराद्दिक उपाधौनो युक्त क्लाला म्हणजेच मारन 
कता बनता, अथोत्‌ त्याच कनत्व मिथ्या आहे, अस्येथे सागावयाचे अहे. याविषर्यौं 
° आत्मेद्रियमनोयुक्तं भोक्तवयाहुमनीषिणः | काठ. भा. १.३.४. ए. ७४ ] अश्ली श्रुतिहि 
प्रमाण आहे आणि आत्म्याच कर्तृत्व स्वाभाविक नसन्यामुकेच पुटा श्टोकांत ^“ ज्याला 
८ मी कतो असा अहभाव नार्हा व ज्याची ब्रुद्धिरिप्निदहोत नाष्ीतो या सवं लाकांस मारूनहि 
बद्ध ष्टोत नाहा › असे म्हटले आहे. "मी कती ` असा अहभावव मोहे केषा 
बद्धिरेप या मिथ्या अभिमानासुख्च जाव ससारात पडता व त्याच्या अमावीं तो मुक्त 
होतो. मिश्या अभिमानाचा ल्यागदहाच खरा सन्यास, फलाशात्याग करे हे सवे गोण 
सन्यास होत. ते सव या मुख्य सन्यासाचरे उपाय हात. फार काय पण आश्रमसंन्यासदि 
या सन्यामापुदे गौण ठरतो. ८ प्र. ४७८-८० \ पण केवर ताकिक रदस्यकाराना हौ वै- 
दरिकटृष्टिव प्राप्त क्ञलिला नसव्यामुक त्यानौ गोतिचा वाटेल तता अथ केला आहे. यांन 
उपपादमन तरी किता सयुक्तिक्र असते त्याचा एक मासला पष्ा-ते ८३४ पष्ठावर ह्णता- 
त~“ मनुभ्य आपण ज काह केरे अते समजतो त केवल त्याच्या प्रयत्नाच फल नसून 
त्याचा प्रयत्न आणि जगातील इतर व्यापार किवा चेष्टा या सर्वांच्या साद्यान ते काये 
घटन आलेले अमत्त, असा चोदाव्या शछकाचा अथ आहे. उदाहरणाथ-शेती केवल मनु- 
ष्याच्याच प्रयत्नावर अवलबून नसून जमीन, बं, पाऊस, खत, बेर इत्यादिकाचे गुण. 
धमे क्िवा व्यापार यांचा शती सफल होण्यास्र अवद्य मदत लागते. > वगेरे. १४बव १५ 
या श्छाकात शश्षरीर, शरीराभिमानो, इद्रे, प्राणादिकांचे व्यापा व आदित्यादि देव- 
तांचा अनुग्रह हो पांच कारणे असन मनुष्य हरीर, वाणी ब मनयानीजे जं शा्लीय-वि 
हित, अश्चास्लीय-निषिद्ध किंवा स्वाभाविके कमे अरभितो स्या सवाची दी पांच कारणे 
आत, › असे सागितले आहे, परण तिकडे लक्ष न देता अभिष्ठानादिकांचा भरताच अथं 
करून व्याच उपपादन कैर दाखविस्याप्रमाणे करितात. पण आम्ही लांस उर्ट भरसे 
विचारतो की, मनुष्याचै कमे हे प्वराच्याच प्रयत्नाच फर कस नन्द १ न्यावश्ञाखाकंडे 
जर म्ह पाके असत तर तुम्हांङाच दम्या बिचारातीरु चूक कदन 
आली असती. तुमच्याच उद्राहरणाग्रमगि पादिल्यास जमोन, शी, पास, खत, बैक 
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रे श्तर सवे सामयी असूनहि त्या सर्वाचा उपयोग करणारा-ल्या सरवार्चे सा ॒धेऊम 
क्रिया करणारा मनुष्य जर नसेल तर त्या स्वाचाहि कांहीच उपयोग होणार नाहीं, 
इणून मनुष्यच मख्य कतौ व इतर स्व त्याची सहकारी कारणे, अस न्यायार्नेच ठरते. 
्यामुढकेच कारणाच साधारण व असाधारण असे भद्र केले जातात. पण मूक शेकाकंडे 
प्राहनां प्रस्तुत विवेचन निरुपयोगीच ठ्स्व, येथे शरीर, मन ववाणी यांनीं दोणान्या 
परत्यक कमौची अपिष्ठानादिक ही पांच साधारण कारणे अदहित,एवदढेच सांगावयाचे हे 

या पांच कारणांवांचून मनुष्याचा-प्राण्याचा कोणताच प्रयत्न होत नादी, हं सांगून केवक 
आत्मा अकतो आहे द येथे सागावया्चै अष्े. सतराव्या शेकांतीर ^ हत्वाऽपि स इमान्‌ 
लोकान्‌ न हन्ति ` यासंबधानेहि त्यांनी ्रज्लीच अप्रस्तुत चचौ केक आहे. ते म्हणतात- 
५ तथापि ज्याची फलासा सुरी त्याने वाटे तै कुकमे कर्वे असाहि सतरान्या शोकाचा 
अथे समजावयाचा नाही. सामान्य मनुष्ये जं कांही करितात तै सवाथौच्या लोभाने क- 
रीत असस्यामृके लयांच्या हातुन गेरवतंन होत असते. पण ञ्याचा स्वार्थ, लोम विवा 
फलादशा पृण ठ्यास जाऊन सवे भूते ज्याला सारखीच ज्ञाटा त्याच्या हातून 
कोणाचे च अनदित दोण शक्य नाही, कारण दोष बुद्धौत असतो कमात नादी, म्हणून 
ज्याची बुद्धि शुद्ध व पवित्र अपे प्रथम कायम ठरले त्याने केली एखादी गोष्ट लोकिकदृकश्या 
दिसण्यांत जरी विपरीत दिसली तरी त्यांतील बीज शुद्धच असर पाहिजे असे न्यायतःच 
भराप्त दोतते व स्याबदल शुद्ध बुद्धीच्या मनुष्यासं मग जवाबदार धरितां येत नारी. भसँ 
१७ ग्या शोका्चै तात्पयं आदे. स्थितप्रज्ञाच्या म्हणजे शुद्ध बुद्धीच्या पुरुषाच्या निष्पाप- 
त्वाबदर्चे द तत्व उपनिषद।तूनहि वार्णेल्ले अहि. ( कोषी. ३,१ व पंचदशी. १४.१६ ब 
१७ पषा ) ` अगोदर “ज्यार्च। फलारा सुरन्लेः असे सतराव्या श्षोकांत म्हटलें नादी, 
त्यासुे त्याने वाटेल ते कुकमे करावे" भस येथे प्राप्तच नादी.यास्तव रहस्यकारांनी यावि. 
र्यी केली वरल सवे चच फुकट अहि. या शछोकाचा खरा ताचिक अथ आचा्याच्या 
भाष्यावरून च कक्तो. ‹ ज्याचा स्वाथ, लोम किंवा फलाञ्चा पूणे ल्यास जाऊन सवभूत 
ज्या सारखीच ज्ञाठा त्याच्या हातून कोणतेच अनित हणे शक्य नादी. › दी नुस्ती 
कस्पना आहे. जीव कमेपरवश अहे, ह रक्षात न खेवस्याचा हा परिणाम आहे. ज्ञानी 
जीवन्मुक्ति तीव्र प्रारब्धार्च अतिक्रमण करू दाकत नारा, हा वेदान्तसिद्धान्त आहि 

(सदृशं भष्टते स्वस्याः प्रकरतेः ज्ञानवानपि" ( पृ, ३२३२ ) असे खुद भगवान्‌ सांगतात. तेग्हां 
शान पुरुषाश्या हातूनदहि तीव्र प्रारब्धवज्ञात्‌ कुक्च होणार ना्टा,अशी इमी देणे अयोग्य 
महे. जसे येथ-या १७ व्या शोकांत तसेच कौषौतकी उपनिषद्‌ ,पचद शी शत्यादि स्थल 
हैव सांगितलं आदे. स्थात्‌ आत्मन्ञानी पुरुषव्या हातृन कदेत्वाभिमान व बुदधिकेप यांच्या 
अभावी प्रारन्धवहात्‌ लोकिकं पाप जरी षड्ले तरीत्यर्नेतो बद्ध होत नाही, हाफ 
बाक्याचा अथ आ. पण ह तस्व न कञ्ल्यासुढ रहस्यकार--““ ज्याची बुद्धि. शुद्ध व पिष 
मसं प्रथम कायम ठर (तै कसे काय उरणार १) त्याने केठे्षी एखादी गोष्ट लोकिक- 
दृष्ट्या" जरी विपरीत दिसरी तरी लांतीर बीज शुच्‌ असर “पादिजे ›' असे काटी तरी 
सागसं टर आदेत. र जसंठं अनुपपन्न गीतारहस्य कोणाला पटत असेरु त भसलो. अगो. 
दर बुद्धि शुद्ध व पित्र असर्णे, ईच आत्मह्लान मष्डे, ती तशी आहे लौकिक प्रमाणां्नी 


अध्याय अरठरावा--मोक्षघ्म्यासयोग. ११५९ 


यस्य नाहकरतो भावो बुदियेस्य न ङिप्यते । 
हत्वापि स इमाष्टोकान्न हन्ति न निबध्यते ॥१७॥ 


अन्वयाथ--यस्य--ज्याल- अदहंङकूतः भाषः-- मी कतौ अदं, असा भाव- 
अशी भावना-प्रयय-न--नसतो व-यस्य--ज्याची--बुद्धिः-मति-अन्तःक- 
रण-न छिप्यते- मी दे केठे, याच्यायोगानें मी नरकास जान, अशा अनुतापनिं 
लिप्त होत नार्दी-सः-तो- इमान्‌ लोकान्‌ू--या लोकांना-या सर्वै प्राण्याना- 
हत्वा अपि-मारूनदहि-न हन्ति-मारीत नादी व-न निष्रध्यते-लया 
कमोच्या फलानं बद्ध होत नाहीं. १५७. 


कः पुनः सुमतिर्यः सम्यक्पश्यतीष्युच्यते--यस्य शाख्नाचायोपदेशन्यायसस्कृता- 
त्मनो न भवद्युकृतोऽहं कर्तदयेवरक्षणो भावो भावना प्रष्यय एत एव पज्राधिष्टाना- 
दयोऽविथ्याऽऽपरनि कल्पिताः स्वंकमेणां कतारो नाहमहं तु तव्यापाराणां साक्षिभूतोऽ 
प्राणो ह्यमनाः शुश्रोऽक्षराप्परतः परः केवरोऽविकरिय इत्येव परयतीत्येतत्‌ । बुद्धिरन्तः" 
करण यस्याऽऽतमन उपाधेभूता न रिप्यते नानुज्ञायिनी भवतीदमहमकाषे तेनाष्ट 
नरक गमिष्यामीत्येव यस्य बुद्धिन शिप्यते स सुमतिः स परयति । हत्वाऽपि स दमार्द- 
लोकान्सवान्प्राणिन हत्यथंः । न हन्ति हननक्रियां न करोत न निबध्यते नापि 
तत्कर्येणाधमेफटेन सबध्यते ॥ 


भाष्याथे- पनः सुमतिः कः यः सम्यक पयति दति उच्यते--आ- 
त्म्याला कता मानणारा विपरीतदृष्टि पुरुष जर दमति तर मग सुमति कोण ! जो सम्यक्‌ 
म्ह ° यथाथ जाणतो तो सुमति, असे सागितले जतं.--शाखाचायांपदेश्न्यायः- 
संस्छृतात्मनः यस्य अहंकूतः-' अह कतां ` इति-एवलक्षणः भावः- 
मावना-प्रत्ययः न मवति-- शाल, राख्रानसार आचायौपदेश व॒ तदनुसार न्याय 
यांनीं ज्याच्या अन्तःकरणाखा संस्कार ज्ञाठेखा नादी, अरा ज्याला ˆ अहंकृत ° म्हू° 
मी कतौ ° या अशा स्वरूपाचा भाव म्ह भावना प्रत्यय नसत, तर-पते पष 
पंच अधिष्ठानादवयः--दहच पांच अधिष्ठानादिक (ते कसे ! उत्तर-)-अविद्यया 
आत्मनि कलस्पिताः--अवियेने-आटम्याच यथाथ ज्ञान नसन्यामुढे आसमयामर््ये क- 
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कायम ठरणेदि करिण अदि आणि जसी तप्त सरे तरी त्याने केरेट्या विपरीत-लोक- 
विरुद्ध कमोचै बीज शुधच अप्लं पा्िजे व ‹ व्यावदल शद्ध बुद्धीच्या मनुष्यास मग जवा. 
बदार धरितां येत नादी? अपे श्हण्णे रहणजे आपस्या विवेकवुद्धाला नाहीशी करणंच 
आहे. अश्द्धेची ती पराकीष्टा आदे, शुद्ध वुद्धि पुरुष तर राहोच, पण खन्या आत्मस्ा- 
क्षास्कारवान्‌ पुरषानेि जरीणलाकविकेढ काय केठे तरी त्याची रोकिकांत निदा क्षौल्या- 
वांसून रहात नादी. त्याची ती कृति, खरोखरच जर अह चावशयूल्य असे तर वयाच्या 
मोक्षार बाध येणार नादी) पड़ाव या शोक्ाथा भावाथ अदे 





११६५ ध्रमद्धगवदरोतांमाष्याथै. 


ल्पिरले अधिष्ठानादिक्-सर्वक्मणां कतरः अहं न-सवं कर्माचे कतं आदत, 
मी न््दे--अहं तु तद्व्यापाराणां साक्षिभुतः- प्रण मी तर याच्या व्यापा- 
रचा साक्षिमूत आ्ं.--“ अधाणो शमनाः श्चुभ्रो अक्षरात्‌ पर्वः परः "- 
प्राणरहित-कियाशाक्तेुल्य, मनोरदित-ज्ञानशक्तेशूल्य, शुद्ध, सवाोद्रन श्रेष्ठ असख्ले ञँ 
अक्षर त्याहून पर--अक्षरात्मा ( सु. भा.२-१-२ ए. ५१ )-केव खः अविक्रियः इति 
एवं पयति इति एतत्‌-करेवल निरुपाधिक अविक्रिय-जन्मादिश्चूल्य आद, असें 
पातो, असा मावार्थ.--यस्य बुद्धिः-अन्तःकरणं आत्मनः उपाधिभूता न 
लिप्यते अनु्ायिनी न भवति--ज्याची बुद्धि म्ह अन्तःकरण-आत्म्याची 
उपाधिभूत बुद्धि लिप होत नादी, कशजालिनी -पश्चत्तापयुक्त होत नादी म्दणजे--अहं 
इदं अकां तेन अहं नरकं गमिष्यामि इति-पवं यस्य बुद्धिः न छिप्यते 
मीं ह केले, व्यासक्त नरकाला जादंन, अशा रीतीने ज्याची वद्धि लिप्त होत नाहीं, पश्चा 
ताप पावत नादी-सः सुमतिः सः पद्यति-तो सुमति, ती पादतो-सः 
इमान्‌ लोकान-सवौन्‌ प्णिनः इत्यथः हत्वा अपि-तो या लोकांस म्द 
सर्वं प्राण्यांना, असा याचा भावाथ, मारून सुद्धा-न हान्ति-दनन क्रियां न करोः 
ति- मारीत नाही, ‹ हनन › दी करिया करीत नार्दी.-न निवभ्यते-तत्कार्यण 
अधर्मफटेन अपि न संबध्यत--व बद्ध होत नाही, या हननकरियेच्या कायीशीं 
-अधर्मफलशीं दसा या अघमाच्या फलाशी संबद्ध होत नारद. 


ननु हत्वाऽपि न हन्तीति विभ्रतिषिद्धमुच्यते यद्यपि स्तुतिः । नष दोषः । रोक्किक- 
पारमाथिकदश्यपेश्चया तदुपपत्तेः । देदाद्यास्मबद्धःया हन्ताऽहमिति ङोङिकीं रश्टिमा- 
नरिद्य हत्वाऽपोदल्याह यथादर्ितां पारमार्थिकीं दष्टिमाश्रिय न हन्ति न निबध्यत इति 
तहुमयमुपपद्यत एव ॥ 


भाष्यार्थ-( यावर आक्षप-)- न्न यद्यपि स्तुतिः ( तथापि ) हत्वा अपि 
न हन्ति इति विप्रतिषिद्धं उच्यते-अहोपण, दी जरी ज्ञानाचीं स्तुति असली 
तरी “ मारून मारीत नादी ° हे म्हणणं विरद आदे. [ म्द० जर्‌। स्तुति करावयाची 
असली तरी विरुद्ध अथ॑ सांगून ती करणे युक्त नन्दे, आचायया विरोधाचा परिहार 
करितात-]--पएषः दोषः न--हा विरोधरूपी दोष येत नाद--लौकिक-पारमा- 
यिकदरि-अचेक्षया तदुपपत्तः--रो क्रिकटष्टि व पारमा्थिकटधि या दोन दृष्टी 
न्या अपेक्षेनें तशा निरदेशाची उपपत्ति कागते.-खा दोन टर्टनी तसा दोन प्रकारचा 
निर्देश संभवतो. ( लोक्रिक टशीचा आश्रय करून ‹ हत्वाऽपि ' हा निर्देश अदि, असें 
सागतात-)--देहादि-आत्मबरुद्धया हन्ताहं" इति लोकिकं दि आधित्य 
° हत्वाऽपि ` इति आह-देदादिकच आत्मा या बद्धानि.“ मी मारणारा ' या लौ. 
किक्रद्टीचा आश्रय करून ‹ हत्वा अपि-' माह्नदि॥ असे म्हणतात व--यथादरितां 
पारमार्थिकीं दष्ि आच्चित्य ' न हन्ति न निबध्यते * इत्ति-वर प्रद्रित 
केतेत्या प्रकारच्या दष्टीचा आश्रय करून ' मारीत नाही व त्यत बदुहि हात नही. 


अध्याय अटरावा--मोकषर्सन्यासयोग. ११६१ 


सिं भगवान्‌ म्हणत भेत. ( मी कतो न्दे, तर कतौ व ध्याचा व्यापार यांचा सक्षी 
7. क्रियाशक्ति व ज्ञानराक्ते यांनीं युक्तं अशा दोन उपाधीनी रहित, शुद्ध, अद्वितीय, 
विक्रिय अर्दे, हयी पूर्वोक्त पारमार्थिक दष्ट होय. )-तत्‌ उभयं उपपद्यते पव 
-याप्रमा्णे ˆ हत्वापि ` व "न हन्ति? हँ दोन्ही दोन दष्टीच्या आश्रयनं उपपन्न 
ते, दयात अनुपपन्न कादीं नारी. 


नन्वधिष्टानादिभिः संभूय करोत्येवाऽऽत्मा कतोरमाष्मानं केवरं त्विति केवलन्राम्द्‌- 
योगात्‌ । नेष दोषः । आत्मनोऽविक्रियस्वभावत्वेऽधिष्ठानादिभिः सहतत्वानुपपत्तेः । 
वेक्रियावतो श्यन्येः संहननं संभवति संहत्य वा कतै्वं स्यान्न त्वविक्रियस्याऽऽत्मनः 
नचित्सहननमस्तीति न संभूय कवैस्वञ्युपपद्यते । अतः केवरुत्वमास्मनः स्वाभा- 
वेकभिति केवलशब्दोऽनुवादमात्रम्‌ ॥ । 


भाष्या्थ--( केवलरब्दावरून येणारा आणखी आक्षेप-)-- ननु अधिषठानादि. 
भिः संभुय आत्मा करोति एव--अदोपण, अधिष्टानादिकांसीं मिकून म्ह० अ- 
धेष्ठानादिकानीं विशिष्ट असा आत्मा कर्म करतोच.--' कतीरं आत्मानं केवलं तु ` 
एति केवटशशाब्दप्रयोगात्‌--कारण ‹ केवल आत्म्याला कतां जो समजतो तो दु. 
मति ` असा वरील वाक्यात केवलरब्दाचा प्रयोग केलेला आहे. [ यासु केवल- 
एकाकी आत्मा कतां जरी नसा तरीं शरीरादिकांनीं विशिष्ट आत्मा कतां अदि, असें 
ठरते. या आक्षेपाचे समाधान-]--फषः दोषः न--हा दोष येत नादी -- आत्मनः 
अविक्रियस्वभावत्वे अधिष्ठानादिभिः संहतत्वानुपपत्तः-कारण आत्म्याला 
अविकरियस्वभावत्व असव्यामुर्टे-अविकफरियत्व हा आत्म्याचा स्वभाव असल्यामुटे दयने 
अधिष्ठानादिकांशीं सैघात पावणे अनुपपन्न अदे.-हि विक्रियावतः अन्येः सं- 
हननं संभवति- कारण विक्रियावानाचाच इतर पदाथांशीं संघात होऊं शकतो- 
खदहत्य वा कतैत्वं स्यात्‌-- आणि विक्रियावानाचाच इतरांशी संघात होऊन लाला 
कवतव प्राप्त होते.--तु अविक्रियस्य आत्मनः केनचित्‌ संहननं न अस्ति- 
पण अविक्रिय आल्म्याचा कोणाशीहि संघात दोऊ शक्त नादा--दति संभूय क 
तत्वं न उपपद्यते--र्यामु अधिष्ठानार्शा भिदून-संघात पावून-तद्धिरिष् होऊन 
आ्म्याचें कर्तृत्व उपपन्न होत नादी. ८ मग अत्म्याला ˆ केवल › हे विशेषण काल- 
विले आदे १ उत्तर-)--अतः आतमनः केवखत्वं स्वाभाविकं इति केवलशब्दः 
अनुवादमाभ्नं-- यास्तव आ्म्याचे केवत्व स्वाभाविक आहे, त्यामुढे येथील केवल 
हाब्द दा केवल अनुवादं आद. [ आस्म्याचे कवत्य स्वभावसिद्धच आहे. ते विरेष- 
णनी नवीन संपादन करावयाचे नादी. लयासुढेया छोकांत त्याचा नुस्ता अनुवाद 
केला आहे. ] ॥ 

भविक्रियत्वं चाऽऽत्मनः, श्रतिस्रतिन्यायप्रसिद्धम्‌ । ‹ अविकार्योऽयसुस्यते › ^ गुणे- 
रेव कमणि क्रियन्ते ' ‹ शरीरस्थोऽपि न करोति. › इत्यायसकृटुपपादिसं गी तास्वेव 


ताभ्‌ । श्रुतिषु च ^" ध्यायतीव केछायतीव `` दस्ेनमाद्ास्ु । न्यायतश्च निरबयष. 
गा, मा, १४६ 


११६२ भौमदङगवेद्रौताभाभष्यारथ, 


मपरतन््रमविकरियमास्मतश्वमिति राजमार्गः । विक्रियावस्वाभ्युपगमेऽप्यात्मनः स्वकी- 
शैव विक्रिया स्वस्य भवितुमहंति। नाधिष्ठानादीनां कमाण्यात्मकतृकाणि स्युः । न हि 
परस्य कम परेणाञ्रतमागन्त मति । यस्वविद्यया गमितं न तत्तस्य । यथा रजतत्व न 
शचक्तिकाया यथा वा तरमल वस्वं बाङेगेमितमविद्यया नाऽऽकाश्चस्य तथाऽधिष्टा- 
लादिविक्रियाऽपि तेषामेवेति नाऽऽस्मनः । तस्मादुक्तसुक्तमहकृतत्वनुद्धिरेपाभावा- 
दविद्रान्न हन्ति न निबध्यत इति ॥ 


भाष्यार्थ--(षण आसम्याच्या अविकरियत्वाला प्रमाण काय! उत्तर-)--च आत्मनः 
अविक्रियत्वं श्रति-स्मृति-न्यायप्रसिद्धं- आणे आल्म्याचें अविक्रियत् श्ुति-स्मृति- 
न्यायप्रसिद्ध आदे.--' अधिकाय ऽथ उच्यते --, हा अविकार्य म्हटला जातो ° 
( २.४५ )--गुणेः पव कमणि क्रियन्ते" ( ३.२७ ) गुणांकद्नच कमे केलीं 
जातात.-* शरीरस्थः अपि न करोति ` ( १३.३१ ) शरीरात स्थित असला तरी 
करीत नादी-दत्याह्ि गीतासु पव तावत्‌ असरत्‌ उपपादित--इव्यादि 
गीतेतच अगोदर अनेकदा उपमषादन केर आरे-“ ध्यायतीव सेखायतीव ` इति- 
पवं-आद्यास श्चतिषु च-- तसेच, जणं काय आत्मा ध्यान करितो, जणुंकाय दाल- 
चाल करितो, इयादि या अरा अनेक श्रर्तीतहि आस्म्याचें अविक्रियत्व सांगितले आहे 
( “निष्कं निष्कियं शान्तं °› इद्यादि दु सत्यादि अनेक श्रुति येथं ध्याव्या )--न्यायतः 
च--न्यायतःदि आ्म्याचें अविक्रियत्व प्रदसित केले आहे. (तो न्यायच दाखवितात-) 
--निरघयवं अपरतन्बं अविक्रियं आत्मत्वं इति राजमागः-- आत्मा 
स्वतः विकार पावत नाही. कारण तों आक्राशाप्रमाणं निरवयव आदे. तो परतःहि वि. 
कार पावत नाही. कारण तो परतंत्र नादी, जो स्तः कोणार्चहि कायं नसलेला वं 
असंग असकल्ला आत्मा तो परतंत्र असणे शक्य नारदी. तसंच तें आत्मतत्व अविक्रिय 
आदे, हा न्यायाचा राजमागं आदे. शिवाय--आत्मनः विक्रियावत्वाभ्युपगमे 
अपि. स्वकीया एव विक्रिया स्वस्य भवितुं अहति--आ्म्याला विक्रियावत्व 
अदि, तो विकार पावतो, असं जरी मानले तरी याची स्वनिष्ठ विक्रिया~म्द० स्वरूपां- 
तीक विक्रिया व्याला स्वतःसच ह्‌।दइर आपी विक्रिया आपल्याराच. दणि योग्य 
आहे. अथात्‌ आस्म्यामध्ये स्वनिष्ठ विक्रिया होते, अते जरी मानले तररद--भविषठा- 
नादीनां कमांणि आच्मकतुंकाणि न स्युः--अधिष्ठानादिकांची कर्म आत्मकर्क 
होऊं शकत नाहीत. म्द ० अधिष्ठानादिकांच्या कमौचा कती आत्मा आदे, असें कधी 
होणार नादी. परस्य कम परेण अतं आगन्तुं न हि अहैति--भयिष्ठानादि- 
काचे कर्म दुसन्यानें म्ह ° आसयाने न केलेले ते आलम्याकडे वस्तुतः येऊ शक्त नाही. 
--तु यत्‌ अविद्यया गमितं तत्‌ तस्य न-पण जें भवियेनं भत्म्मावर आरो- 
पिकं करे करम ते त्याचें होऊ शकत नादी,--यथा रजतत्वं शुक्तेकायाः न- 
जस भासोपित रजतत्व ह रिंपायें केहि दोऊं शकत नादी---यथा घा षाः 
भविच्चया गमितं वरमरुषस्वं आकारस्य स-व ज्याप्रमाणे अश लोकान 
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भविन भारोपिलेलै तरमलवच्व वस्तुतः आकाशाचें होऊं रकत ना्द- तथा अधि. 
छठानादि-विक्रिया अपि तेषां पव इति न आत्मनः--व्याभ्रमाणें अधिष्ठानादि- 
काची विक्रियाहि अयिष्ठानादिकांचीच आहे, व्यामुरे ती आ्म्याची नन्दे.-- तस्मात्‌ 
अंङतत्व-बुद्धिलेपामावात्‌ “ विद्धान्‌ न हन्ति न निबध्यते * इति युक्त 
उक्त यास्तव मी कर्ता ही भावना व पश्चात्तापरूप बृद्धिलेप याचा अभाव असल्या- 
सुठे विद्रान्‌-आत्मसाक्षात्कारवान्‌ कोणाला मारीत नाहीं व बद्ध होत नारदी, हे अगदी 
योग्यच सांगितले आदे. 

नायं हन्ति न हन्यत इति प्रतिन्ञाय न जायत दस्यादिहेतुवचनेनाविक्रियस्वमास्मन 
उक्षरवा वेदाविनाशिनमिति विदुषः क्माधिकारनिवृत्ति श्ाखादो संक्षपत उक्सवा मध्य 
प्रसारितां च तश्र तन्न प्रसडग कृत्वेहोपसंहरति शाखरा्थापिण्डीकरणाय विद्वान्न हन्ति 
न निबध्यत शति । एवं च सति देह्रवाभिमान।नुपपत्तावविद्याङृतारोषकमसन्या- 
सोपपत्तेः संन्यासिनामनिष्टादि त्रिविधं कर्मणः फर न भवतीत्युपपन्न तद्विपयेयाचचेत- 
रेषां भवतीस्येतश्चापरिहा्यमिष्येष गीताक्चाखस्याथं उपसंहृतः । स॒ एष॒ सववेद्ाथ- 
सारो जिपुणमतिभिः पण्डितैर्विंचायं प्रतिपत्तव्य इति त्र तत्र प्रकरणविभागेन दद्ितोऽ- 
स्माभिः शाखन्यायानुसारेण ॥ १७ ॥ 

भाष्यार्थ ( पूरवीच सांगितले आलम्याचे अविक्रियत्व येथे पुनः कां सांगितले 
जात आहे, ते सांगतात-)--“ नायं हन्ति न दन्यते ` इति प्रतिज्ञाय-, दा 
मारीत नाह व मारला जात नाही, ` (अ. २ शो. २० प. ९५ ) असौ प्रतिज्ञा 
करून-“ न जायते° › इत्यादिदेतुबचनेन आर्मनः अविक्रियत्वं उक्त्वा- 
ब ˆ न जायते० › ( अ. २ श्छो. २० प्र. ९५ ) इत्यादि देतु्रोधक वचनान आम्याचं 
अविक्रिय सांगून बेदाविनारिने° इत्ति विदुषः कमोधिकारनिवृत्ति 
हास्मादो संक्षेपतः उक्त्वा-- वेदाविनारिनं ° ` ( अ. श्वा. २१ पए. १०० ) 
या वचनान विद्रानाच्या कमधिकाराची निवृत्ति शा्राच्या आरंभीच संक्षेपतः सागून-- 
च मध्ये तत्र तन्न प्रसंग कृत्वा पभ्रसारितां--व मध्ये ठिकाठ्क्णी पुनः पुनः 
प्रसंग आषून विस्तार केलेट्या कमौधिकार गिवृत्तीचा--इदह शाखाथपिण्डीकर- 
णाय "विद्वान्‌ न हन्ति न निवध्यते' इति उपसंहरति -येथं सास्राथाचा एकत्र 
संग्रह करण्यासादीं विद्वान्‌ ˆ मारीत नादी व बद्ध होत नाद्या ” असा भगवान्‌ उपसदा 
करितात. [ शाल्ाच्या आरंमौ ज्या कमंनिवृत्तीची प्रतिज्ञा केली तीच हेतुपूषेक संक्षेपतः 
सांगून, मध्ये दिकषिकाणीं प्रसग आणून तिचाच प्रसार करून, शाख्राथोचा एकत्र संग्रह 
करण्यासाठी येथें भगवान्‌ उपसंहार करीत आदत. ]--एवं च सति--आगि या- 
प्रमाणे विद्धानाछा कमाधिङ्कार नादी असें सिद्ध स्ञाठे असता-देदभररवाभिमानायुः 
पलो देच मी › या क्मभिमानाची अनुपपत्ति होते, देहाभिमानाचा अभाव ज्जा 
-भसता--अविश्यार्त-अरेषकर्मसंन्यासोपपन्तेः--अवियेमुटे- आम्याच्या अजञा- 
नाभुरेच द्योणास्या समैकमीच्या सेन्यासाची सिदध होते.र्यासुठे-संन्यासिनां कर्मणः 


„ १३६४ प्रीमद्धगबद्ीताभाभ्यारथ, 


इष्टादिजिविधं फं न भवति इति उपपक्न-संन्यादयांना कर्मच इष्ट, अनिष्ट 
व॒ मिश्र असे त्रिषिध फल प्राप्त होत नाहीं, असें जे वर ( प्र. ११४८ ) म्हटले आहे ते 
सवैधा योग्यच दोय.-तद्िपर्ययात्‌ च इतरेषां भवति इति पतत्‌ च अपः 
रिहार्थ--व त्याच्या विपर्ययामुटे म्ह अज्ञाच्या ठिकाणी देहाभिमानादि असल्यामुके 
इतरांना म्ह ° असंन्यास्याना तें च्रिषिध फल प्राप्त होतें, हैँ वर स्ागितलेठे तत्त्व अप- 
रिदा्य आदे. दइति पषः गीतादाखस्य अर्थः उपसंहृतः याप्रमाणे या 
गीतादाच्राच्या अर्थाचा येथे उपसंहार केखा आहे. [ म्ह ° कमम॑शर्यरादिकांकड्न होते, 
तें आस्म्याचें नन्हे, अविद्रानालाच कमोचा अधिकार आष्े, कारण देहाभिमान अस- 
ल्यामुठे त्याच्या स्यागाचा असंभव आहे. पण विद्धानाच्यां ठिकाणी देहाभिमान नस- 
ल्यामुके त्याच्या कमीधिकाराची निवृत्ति होते, ह्या गीताशाच्राच्या संक्षिप्त अथीचा 
येथे उपसंहार केला आदे आणि हा गीतां म्ह ° वेदार्थच असल्यामुटें तोच सवथा प्राष्य 
आदि असे आचाय सांगतात-]--सः एषः सवेवेदाथंसारः निपुणम्तिषिः 
पण्डितैः विचाये परतिपत्तव्यः--तो हा सवं वेदाथोचा सारमृत अंश कुराग्रबुदधि 
पंडितांनीं त्याचा चांगला विचार क्रून स्वीकार करावा--इति तन्न तन्र प्रकरण. 
विभागेन शाखन्यायानुसारेण अस्माभिः दरितः--म्दणून ठिकठिकाणीं 
प्रकरणाचा विभाग करून शाख व न्याय यांच्या अनुसार आम्ही प्रददीत केशा अदि. 
[ विवेकी पंडितांनीं या वेदाथेसारभूत अंशाचा विचार करून स्वाकार करावा म्हणून 
आम्ही शाल व न्याय यांना अनुसरून ठ्किटिक्ाणी प्रकरण विभागपूरवंक तो अथं उत्तम 
प्रकारें विशद केला आहे. ] १७ 


ज्ञानं ज्ञेयं परिज्ञाता त्रिविधा कमेचोदना । 
करणं कमे कर्तेति त्रिविधः कमेसंग्रहः ॥ १८ ॥ 


अन्वयार्थ--ज्ञानं-- ज्याने सर्वं विषयांचे ज्ञान दोतते ज्ञान-कञेय--स्ै प्रकारचें 
जेय-विषय--पारेज्ञाता- लाना जाणणारा भोक्ता-भिविधा कर्मचोदना-अशी 
ही तीन प्रकारची कमेचोदना आदे. कर्मा प्रवृत्त करणारी सामग्री आदे.--करणं-- 
वाह्य व आतर इृदिये-कर्म--कलयोला अलयंत इष्ट असलेटे कमे,-क्तौ--करणा- 
कदून व्यापार करविणारा,-इति-असा-त्रिविधः--्तान प्रकारचा-कमेसंम्रहः 


---क्मंसंग्रह आहे, १८. 


अथेदानीं कर्मणां प्रवतेकमुश्यते--ज्ञानं ज्ञायतेऽनेनेति स्वैविषथमविरेषेणोश्यते । 
तथा ज्ञेयं ज्ञातव्यं तदपि सामान्येनैव सवैमुष्यते । तथा पर्क्ितोपाधिरक्षणोऽचिथा- 
कषिपतो भोक्ता, हत्येतस्त्रयं एषाविशेषेण सवैकमेणां प्रवर्तिका त्रिविधा त्रिप्रकारा 
कर्म्योदना । ज्ञानादीनां हि त्रयाणां संनिपाते शामोपादानादिप्रयोजनः सर्वकर्मारम्भः 
समासतः पञ्चमिरधिष्टानादिभिरारुस्धं बाखानःकायाश्रयमेदेन त्रिधा रारीभूतं त्रिषु 
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करणादिषु संगृह्यत हत्येतदुश्यते । करणं क्रियतेऽनेनेति बाद्चं शरोत्रादि, भन्तःस्थं 
षुखधादि कर्मेर्विततमं कतुः कियया व्याप्यमाने, कतौ करणानां व्यापारयेतोपाधि- 
लक्षण हति त्रिविधसखिप्रकारः कर्मसम्रहः संगरह्यतेऽस्मिन्निति संग्रहः कर्मणः संग्रहः 
कस॑संप्रहः । कर्मषु हि त्रिषु समवैति तेनायं त्रिविधः कम॑संग्रहः ॥ १८ ॥ 
भाष्याथ-अथ इदानीं कमणां प्रवतेकं उच्यते-- याप्रमाणे राखा्थांचां 
उपसंहार केल्यानंतर आतां कमौचें प्रवतंक सांगितले जते [म्ह ज्या कमौमर््ये 
विद्रानांचा अधिकार नाहीं व॒ अविद्धानांचा अधिकार आहे, त्या कममाचि प्रबतंक~ 
निमित्त सांगितले जाते. ]--ज्ञानं-लशायते अनेन इति स्वविषयं अविदहोषेण 
इख्यते-- ज्ञान म्ह ञ्याच्या योगाने जाणले जातें ते ज्ञान. सर्वं विषयांविषयीचं ज्ञान 
येथं सामान्यतः सांगित्े जाते. अथात्‌ सवै प्रकारचे ज्ञान दहा येथील ज्ञानशब्दाचा 
अर्थं आरे. त्था ज्ञेयं ज्ञातव्य- तसेच ज्ञेय म्ह० जाणण्यास योग्य असले्ले-- 
तत्‌ अपि सामान्येन एव सर्व उच्यते-ते ज्ञेयहि सामान्यतःच सवं सांगितले 
जातें. [ म्ह ° जितके म्हणून ज्ञेय पदाथ आहेत ते स्वे, असा याचा भावाथ. }- तथा 
परिज्ञाता-उपाधेटक्षणः अविद्याकदिपतः भोक्ता-तसाच परिज्ञाता म्द° 
उपाधि हं ज्याच लक्षण अहि म्ह० उपाधिप्रधान-उपदहित अवियाकविित अथात्‌ 
मिथ्या भोक्ता-- इति एतत्‌ चय-( सवं कर्मेणां प्रवरतकं )-असे हे त्रय म्द ° ज्ञान, 
ज्ञेय, परिज्ञाता स्वं कर्मीचै प्रवर्तक अहे.-पफषा सवैकमेणां अविदोषेण प्रव- 
तिका चिविधा-तरप्रकारा कमेचोदना-दी स्वं कमौची सामान्यतः भव- 
ततिका-त्रिविध तीन प्रकारची कर्मचोदना आहे. [ चोदना म्द० करियेचं प्रवतंक वचन, 
या साबर भाष्यानुसार आचायांनी चोदनाशब्दाचा हा अथं सांगितला आदे. अथौत्‌ 
कषान, ज्ञेय व ज्ञाता असें हे तान प्रकारचे कमेप्रवतक अदि. ज्ञानादेकांनाच कमेप्रब- 
तैकत्व आहे ही गोष्ट अनुभवानेच सिद्ध करितात-]--क्षानादीनां याणां संनि- 
पते हि दानोपादानादि-प्रयोजनः सवेकमोरंभः स्यात्‌- ज्ञानादि तीन 
कारणांचा समवाय आका असता म्ह तीं एकत्र जमल असता हान व उपादान म्ह 
त्याग, स्वीकार व उवेक्षा च ज्याच फल आदि अज्ञा सव॑ कर्माचा आरंभ होतो, हें 
प्रसिद्ध अहि.-ततः अधिष्ठानादिभिः पचिः आरब्धं वाङ्मनः-काया- 
श्रयभेदेन त्रिधा रारीभूतं धिषु करणादिषु संगृह्यते - याप्रमाणे ज्ञानादि- 
काना कमो प्रवतंकत्व असत्यायुके अधिष्ठानादि पूर्वोक्त पाच हेतूनीं आरभिलेले शरीर, 
मन व वाणी या रतान आश्रयभेदानीं तीन प्रकारें विभक्त स्ाकेठे कमे, करणादि तीन 
कारकांमध्ये संग्रहित कें जाते,--द्ति पतत्‌ उच्यते--असें दँ यपुढील शोका 
धोने सांगितले जतें--करणं - क्रियते अनेन इति श्रोत्रादे बाट बुद्धथादि 
अन्तःस्थं--करण म्ह” ज्याच्या योगने क्म केले जते तें, श्रोत्रादि बौह्य व 
बुद्धथादि अंतःस्थ--कमे-कतैः शेष्सिततमं क्रियया व्याप्यमानं--कम म्द° 
क्या प्राप्त करून पेण्यास अत्यंत दृट असे बस्तुजातत, कियेनें संपादन केटे जाणारर- 
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व्यापले जाणारे--कतौ-करणानां व्यापारयिता. उपाधिलक्षणः--कतौ म्ह* 
इद्ियांचा प्रव्तक यां च्याकडून व्यापार करविणारा, उपाधिरूप,--दइति तिषिधः- 
त्रि्रकारः कमेसंग्रहः--याप्रमाणें तीन प्रकारचा कर्मसंभरह आदे. संगृह्यते- 
अर्मन्‌ इति संग्रहः-कमेणः संग्रहः क्मसग्रहः--यांत संग्रह केला जातो 
म्हणून संभ्रह, कमाचा जो संग्रह, तो कर्म॑संम्रह- वषु हि भिषु कर्म सम्बेति- 
क्रारण या करणादि तीन कारकांमध्येव कम निलय संबद्ध असतें. [ कर्म कारकाच्या 
आश्रयनं असतें हँ प्रसिद्ध अदि. ]- तेन अयं तिविधः कर्मसंग्रहः-- व्याम 
कमे, करण व कता असा तीन प्रकारचा कर्मसंप्ररै आहे. १८ 


१ या शोकांतीर ‹ कमेचोदना › व “ कर्मसंग्रह› या शब्दांचा अर्थ करताना तर रह- 
स्यकारांनीं फारच गंमतत केली आहे ! ते म्हणतात“ हे शब्द पारिभाषिक आहेत, > 
( बरे मग { ) ^“ कोणतेंहि कम इद्धियांनी घडण्यापूरवीं त्याचा मनाने निश्चय करावा लागतो ” 
( निश्चय करणे हे मनाचे काम अहे की, निश्चयात्मिका बुद्धीचें १) “ म्हणून या मानिक 
विचारास कमचोदना म्ह० कमे करण्याची प्रथम प्रेरणा असते म्हणतात. ” ( मानसिक 
विचार हीच जर कमेचोदना तर तिरा "ज्ञान, शेय व ज्ञाताः अश्ली विविध कां म्दटङे १ 
याच उत्तर ते अस देतात-) “व ती साहजिकरीत्या ज्ञान, ेयव ज्ञाता याप्रमाणे तीन 
प्रकारची अस्ते * ( पण मानिक तिचार अपता तीन प्रकारचा कसा असू शकेल ? याच 
उत्तर ते उदाहरणाने देतात-) ^“ प्रलयक्ष मड करण्यापूरवीं मला अमुक करावयाचे (ज्ञेय), 
व ते अमक्या रीतीन होईल (ज्ञान), असँ ऊुभार ( ज्ञाता), आपल्या मनाने ठरवीत 
असतो ही कमेचोदना क्लाली ”” (प्ण जं करावयाचै ते कार्थ होय, शेय नन्हे, अमक्या 
रोती दोर, अरस ठाऊ्क असर्णे याला ज्ञान म्हणतां येश्ल, पण ऊुभाराला ‹ षता" 
म्हणतां येणार नादी. कुमार घटाचा कर्ताच आहे, ञाता कोणीहि होर्ल, पण मडके करा- 
याच असतां त्याचा कता दुसरा कोणी दहोणे शक्य नादय. तसेच ते पुटे म्हणतात) ८ तो 
कुभार ( कता ) मातौ, चाक वरे साधने (करण मिक्वन प्रत्यक्ष मडके (कमे ) तयार 
करितो, हा कमसंग्रह साला ” (हे म्दणणे कांहीसे ठाक आहे. पण त्यावरूनहि श्ेकाचें 
स्वारस्य कांच लक्षांत यत नाटी. वस्तुतः मगवानांना यें कमौमर्य जिच्यामुर प्रबरा्ति होते 
ती त्रिपुरी व कमौचा जिच्यामध्ये संग्रह होतोत्ती त्रिपुटी अशादेन त्रिपुटी सांगावयाच्या 
आहेत. श्चाता (जीव), क्षान (छाना करण) व हैय (विषय) ही त्रिपुटी प्रत्येक कमा चो प्रवतक 
भसून कतो ( जीव ) करण (कमो साधन) व कमं ( कर्याला श्ट असङेली वस्तु ) ह त्रिपुटी 
कमंसग्रह अदि. ह° कता, कमे व करण यांत सवं कर्माचा संग्रह होता. काणतेहि क्म या 
त्रिपुयीका सोडून? हिच्यावांचून दोऊच शकत नाही. छानी पुरुषाच्या ठिकार्णो या त्रिपुट्या 
नसतात. त्यास त्याच्या कमोचा असंमव होतो, ह सुचवून १७ व्या शोकांतील अथौलाच 
येथें भप्रस्यक्षपणे पुष्टि दिी अदि. “मी ता? व ^मीकतौ› श्त्यादि ‹ अहरत 
मावच ज्याला नसतो त्याच्या हातून मष्टापातक जरौ षडले तरी*तो त्याच्यायोगानें बड 
होत नाह. परोकी व्याला याच फठ मोगा लागत नाद. “कारण आधिष्ठानादिकांशं 
अआत्म्याचा जसता संबध नां तस्ताच या त्रिपुरीशहि आल्म्याचा संबंध नाही, पण केलः 
तारिकांनाः दं गृढं उकरणे दक्व नाही, ) म्हणूनच रहस्यकाराना “ कमंवोदना ्ा श्षम्द मान. 
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सिक किंवा अन्तःकरणांतीरु क्रियेचा बोधक असून कमेसंयह या रीब्दार्न त्याच मानिक 
्रियेच्या तोडीच्या बाह्य क्रिया दाखविस्या जातात '' इत्यादि कांहीं तरी असंबद्ध मजकूर 
हून पुढील २०-२२ शोकांस असं अवतरण दिरं आहे--+* कोणत्याहि कमौचा पूणे विचार 
करावयाचा म्ह० " चोदना व " संग्रह › दही दोन्ही पाहिलीं पादिजेत (तींकां बरं ? 
लयांचा उपयोग काय ? ती उगीच~कांह) कारणावांचून पादावयाचीं १ वस्तुतः यें कमोची 
सामग्रीच कर्मचोदना व कर्म॑सग्रह या शब्दांनीं सांगितली अदे. छान्दोग्यांत ^्यो वे भूमा 
तत्सुखं । नास्ये सुखं अस्ति भूमेव सुखं ' असे अगोदर म्हणून ^ यत्र॒ नान्यत्पदयति 
नान्यच्छृणोति नान्यद्विजानाति स भूमा अथ य॒त्रान्यत्परयति अन्यच्छणोति अन्याद्धिनानाति 
तदद्थं यो वै भूमा तदमृतं यदल्पं तन्मत्यं असे ल्याचैच रपष्टीकरण केले आदे. याचा 
भथ“ जो भूभा-निरतिश्षय महत्त्व तच सुख. अस्पांत सुख नसते. शमा ह च सुख आहे." 
८ उ्या मूमतचखवामर्ध्ये अन्य द्रष्टा अन्य करणाने अन्य द्रष्टन्य पहात नादी, दुसरे श्रोतव्य 
कत नादी, दुसरे विज्ञातव्य जाणत नाद्या तो मूमा, पण ज्या अविचावस्थेत अन्य द्रष्टा 

अन्य साधनाने अन्य द्रष्टव्य पाहतो, अन्य श्रोतव्य एकतो, दुसरें ज्ञेय जाणतो ते अस्प. जो 
भूमा तच अमृतव जे अल्परतं मत्ये. [छां.भा. अ. ७ ख. २३-२४ पृ. ५६१-६२] 
यात त्रिपुरीचाच स्पष्ट उदेख असून तिच्या अमावी आत्मस्वरूपावस्थानच सांगितरे आहे. 
पंचदशी प्र. ११ छो. १७ पष्टा. अथात्‌ सवै व्यवहार त्रिपुर्टा अवस्थेत दतो. ज्ञान-देय- 
हाता-कम-करण-कत इं। त्यचं। सामग्री आह, तिच्या अमावी कमे सभवत नादी. कारण 
आत्मा “स्वतः अकता? म्हणून त्याचा यथ उख केला आदे. ) असो; पुटं ते म्हणतत-- 
८५ पेक। ज्ञान, शेय, ज्ञाता (क्षेत्र ) याचं। अध्यात्मदृष्टय। लक्षणे पूर्वं १३ व्या अध्यायांत 
( १३.१८ ) सांगितली आहेत.” (दं म्दणणे खोटे अदे. कारण तेथील ज्ञान म्द०`अमानि.- 
नित्वादि क्षानसाधने अत; [ १, ९१४ ] श्य म्द० परब्रह्म आदेवे ज्ञात्याचा तें उछेखच 
नाष आणि येथील ज्ञान म्द० ज्ञानेंद्रियादिक, क्षय म्हण० बह्म निषयव ज्ञाता म्हू० उ. 
पाधिलक्षण भोक्ता आहे. अथात्‌ तेराव्या अध्यायातीर ज्ञान, शेय व येथीरु ज्ञान-क्ञेयादिक 
एक नन्हेत. पण रहस्यकार पुनः म्हणतत-) ^° तथापि क्रियारूपी ज्ञानाच लक्षण यों 
निरे अस्तल्यामुटेया त्रयीपेकी क्षानव दुसन्या त्र्यीतील कमे व कत। यांच्या 
व्याख्या आता सांगतात-” ८ क्रियारूपी ज्ञान हा प्रयोग विचित्र आहे, ज्ञान 
ही क्रिया कशो कदाचित्‌ ताहि मानस केयाच आहे, म्हणून म्हणावे तर्‌ 
पुढील २० छकांत ‹ येन एके भाष ईक्षते तत्‌ साच्तिक ज्ञान ` अङी त्याची 
करणब्युत्पत्ति दि आष्ट. सिवाय “ क्वान वस्तुतंत्र असते, करवैतन्त्र नसते, › वभैरे 
जानाच्या मानसक्रियात्वाविषर्य मोठा वाद अहि. पण विस्तारभयास्तव अम्दीतो यें 
देत नादी. रहस्यकार म्हणतात -' ज्ञान, कम व कतौ त्यांच्या व्याख्या सांगतात, ` परण 
पुढे त्याच्या न्यास्या सांगितल्या नसून साच्तिकादि त्निनिष भेद सांगेतला अहि. असो; 
धक्ाता व शेय यांचा लक्षणे तेयव्या अध्यायांत सांगितरा अदित म्दणुन ती येयं पुनः सांगितर्छी 
नात, अस जरी मानक तरी दुसून्या त्रर्यीतीक ‹ करण › कां सोडले { याल कांीं 
उत्तर आष का ? कांही नाही. पण वेदान्तश्ाखदृष्टथा त्याला उत्तर आहे. ते कोणतें ! 
भारम्याचा क्रिया, कारश षर फठ याण्यारधी काटी संव॑ष ना) हे येये सायाषषाचे भे, 
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ज्ञानं कमं च कता च त्रिधैव गुणभेदतः । 
प्रोच्यते गुणसंख्याने यथावच्छणु तान्यपि ॥ १९ ॥ 


अन्वयाथे--गुणक्तंख्याने--गुणांची गणना ज्यांत केली आदे त्या कपिलाच्या 
सांस्यराख्रात--न्ञानं--ज्ञन--कमे--केया-च~व- कतो च-करियांचा कतौ 
-गुणभेदतः- सत्त्वादि गुणांच्या मेदने--क्जिधा एव-तीन प्रकारचाच-भ्रो 
ख्यते--सांगितला जतो. तानि अपि- ती ज्ञानादिकदी-यथावत्‌-यथा- 
दाल्--शुणु-एक, १९ 

अथेदानीं क्रियाकारकफरानां सर्वेषां गुणात्मकःवात्सस्वरजस्तमोगुणभेदतस्िविधो 
मेदो वक्तभ्य इयारभ्यते-- ज्ञान कमं च कमं क्रिया, न कारकं पारिभाषिकमीप्सित- 
तमं कर्म, कतौ च निवैतैकः क्रियाणां त्रिधेवाचधारणं गुणव्यतिरिक्तजाल्यन्तराभाव- 
प्रदश्षेनार्थं गुणभेदतः सस्वादिभेदेनेयर्थः । प्रोच्यते कथ्यते गुणसंख्याने कापिङे शाखे 
गुणभोक्तृविषये प्रमाणमेव परमा्थबह्मकस्वविषये यद्यपि विरध्यते । ते हि कापिा 
गुणगोणग्यापारनिरूपणेऽभियुक्ता इति तच्छाख्रमपि वक्ष्यमाणारथस्तुल्यथैरवेनोपादीयत 
इति न विरोधः । यथावद्यथान्यायं यथाश्ाखं श्चणु तान्यपि ज्ञानादीनि तद्धेदजातानि 
गुणमभेदकृतानि शृणु वक्ष्यमाणेऽथं मनःसमाधिं कुर्विलयथेः ॥ १९ ॥ 

भाष्या्थ-अथ इदानीं--ज्ञानादिकां चा प्रस्ताव करून आतां त्या ज्ञनादिकचे 
अवतर भद जाणण्याची अपेक्षा ्ञाटी असता-सर्वैषां क्रिया-कारक-फटानां 
गुणात्मकत्वात्‌-सवे क्रिया, कारक व फल यांना गशणात्मकत्व असत्यासुठे--स- 
त्व-रजस्तमोगुणमेदतः विधः मेदः वक्तव्यः इति आरभ्यते--सत्व, 
रज व तम यातन गणांम॒ढठे क्रियादिक्ांचादहि चिविध भेद सांगावा म्णून आरंभकेला 
जातो.--ज्ञानं कमे च-ज्ञान व कर्म-कमेक्रियान कारकं पारिभाषिकं 
ईप्सिततम कम येयं कर्म म्द क्रिया, व्याकरणाच्या पारिभाषेप्रमाणे कर्त्या 
हेष्सिततम म्ह ० प्राप्त करून घेण्यास अदंत इष्ट असलेली वस्तु, ‹ कमे °या नांवाचे 
कारक, येथे विवक्षित नादी. [ म्द० येथील कमशन्दाने व्याक्ररणातील कारक ध्याव- 
याचे नाद ]--कतां च क्रियाणां निर्बरतकः-- आणि कता -करियांचा सपादक म्द ° कर्मे 
करणारा--तिधा एव (दति) अवधारणं गुणव्यतिरिक्तजाव्यन्तराभावभ्रदश- 
नाथ-- तीन प्रकारचेच › हे अवधारणा प्रकाराचा निश्चय गरणाहून भिन्नजाति 
नदी, ह दाखविण्यासार् भष्टे--गुणमेदतः-सच्वादिभेदेन हत्यथः-गुणभेदत 
स्ह ° सत्त्वादि गुणांच्या भेदान असा मावाथ--प्रोच्यते-कथ्यते--सांगितला जातो 
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ब॒ क्रिधा-कारक-फलतील क्रिया, कतो व ज्ञान दीच. तीन मुख्य आहेत, म्हणून स्वां्चेच 
त्रैविध्य येथं सांगत आ्ेत. केव्योमरध्य क्षात्याचा अन्तभौब होतो, क्ानीम्ध्ये करणाचा 
मन्तसोब होतो, ब कमामध्ये शेषाचा अम्तभ।व होतो, ) 


अध्याय भर्रवा-~~मोक्षसन्यासयोग. ११६९ 


[ ज्ञान, कमे घ कर्ता यांतीर प्रयेक स्वादि तीन गणामुर्ढे तीनव प्रकारचें सांगितलेले 
आदि. कोटे १ उत्तर-]-गुणसं ख्याने कापिले शाखे--|णसंख्यानांत म्६° का- 
पिकशाल्ञात--तत्‌ अपि गुणसंख्यानं शाखं गुणभोक्तविषये प्रमाणं पव- 
तँ गुणसंख्यान शारि गुण व भोक्ता यांविषयीं प्रमाणच अदे.-यद्यपि परमाथ 
ब्रह्मैकत्वविषये विरखध्यते-- जरी तें कापिलशाल्न परमार्थत्रह्मैकत्वविषयामध्य विरुद 
आहे, तरी गुण, भोक्ते इत्यादि विषर्यात प्रमाणच आदे. [ एखाद्या विशिष्ट विषयामभ्य 
विरोध जरी असला तरी प्रकृत अर्थी त्याचे प्रामाण्य विरुद नादी.]--ते हि कापिखाः 
गुणगोणव्यापारनिरूपणे अभिय॒क्ताः--कारण ते कापिल सांख्यदर्शनकारहि गुण, 
गुणांचे व्यापार,भोग करे.याचें निरूपण करण्यांत मोठे निपुण आदैत--इति तत्‌ शाखं 
अपि वक्ष्यमाणाथस्तुत्यथेत्वेन उपादीयते इति न विरयोधः- व्याम व्याच 
शाल्रहि प॒द सागितकेल्या अथोच्या स्तुतीसार्ठी ग्रहण केटें जातें. [ ज्ञानादि प्रयेकाचे 
तीन तीन भेद आहेत, हा वक्ष्यमाण अर्थ आहे, तो दसम्या शाच्नांतहि तसाच सांगित- 
लेल आदे, अश्ली त्याची प्रसिद्धि सांगृन स्तुति करण्यासाठी त्या मताचं येथे ्रहणकेर्छे 
आदे. ] व्याम विवक्षित अथाच्या स्तुतीसाठीं इतर शाल्वं रहण करणे यति कादीं 
विरोध नाहीं. यास्तव--यथावत्‌-यथान्याय यथाज्ञास्र श्ुणु--यथान्याय-यथा- 
शाख एक. (काय ! उत्तर-)--तानि अपि-ज्ञानद्‌ानि गुणयेदकतानि तद्धेद्‌ 

जातानि- तीहि ज्ञानादिक-सत््वादि तीन गणांमु>े क्षाठेठे यांचे स्वे भेद--ज्णु 
-बक्ष्यमाणे अथ मनःसमाधि कुर इत्यथेः--रेक म्द ° पुं सांगितल्य। जाणा 

म्या अथामध्ये मनःसमाधान कर.-मास्या भाषणाकडे लक्ष दे, असा याचा भावाथ. १६. 


सर्वभूतेषु येनैकं भावमव्ययमीक्षते । 
अविभक्तं विभक्तेषु तञ्ज्ञानं विदि साच्िकम्‌॥२०॥ 


अभ्बयाथ-येन-- ज्या ज्ञानने--विभक्तेषु सवेभूतेषु - अगदीं भिन्न भिन्न 
असलेल्या सर्व॑भूतांमर्ध्ये-- पक अविभक्तं अव्ययं भाव-एक अभिन्न अन्यय 
भाव आत्मवस्तु--इ्षते-पादतो-तत्‌ ज्ञान-तं ज्ञान सात्विक-सात्तिवक 
आहे, असे---विद्धि-जाण. २० 


ज्ञानस्य तु तावस्त्रिविधत्वसुस्यते-- सवं भूतेष्वष्यक्तादिस्थावरान्तषु भूतेषु येन 
क्ञानेनेकं माव वस्त॒ भावशब्दो वस्तवाच्येकमाष्मषस्त्ित्यथः । अव्ययं न गम्येति 
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१ ' गणसख्यान › म्ह० कापिरू साख्यदशन, अपति रहस्यकारदहि म्हणतात. गतत 
‹ सांख्य ` हा शब्द ' ज्ञान "या अथी अहि. सांश्यदश्च॑न या अथी योजञेला नाटी. 
४ गुणसंख्यान › हा साब्दग सांख्यदशोन या अर्थां याजरा आहे, हे यावरून सिद्ध होते. तसे. 
च सांख्यांचा स्पष्ट उष्छेतं करून फक येयेच त्यांच्या मताचा ज्याअर्थी अनुवाद केश आहे 
त्याथौ यापूर्वी प्रकृति, पुरुष, अन्यक्तं इत्यादि जे शंम्द अजे आष्ेत ते मूक सां ख्यदश्चै 
नांतीर नन्डेत, वेदान्तशचासा तीर -उपनिषदांतील भाते हेहि उबड हेते 
भौ, भा, १४७ 


११७० श्रीमद्धगवह्मताभाष्याथे, 


स्वा्मना धमव कूटस्थनिस्यमिल्यर्थः । ईक्षते येन ज्ञानेन प्यति तं च भावभविभक्त 
अतिदेहं विभक्तेषु देहभेदेषु न विभक्तं तदात्मवस्तु अयोमवक्निरन्तरमिलययंः । तञ्ज्ञा- 
नमद्वेतात्मददेन सारविके सम्यग्दक्ञेनं विद्धीति । यानि द्वैतदक्षनान्यसम्यग्भूतानि 
राजसानि तामसानि चेति न साक्षारसंसरोच्छित्तये भवन्ति ॥ २०॥ 


भाष्याथे- ज्ञानस्य तु तावत्‌ िविधत्वं उच्यते--आतां अगोदर तीन 
शछोकानीं ज्ञानचे त्रिविधत्व सांगितले जते-सवैभ्रतेषु -अव्यक्तादि-स्थावरान्तेषु 
भूतेषु-- सर्वं मूतांमध्य ह्य° अभ्यक्तापासून स्थावरापयेत शरीरेद्रियरूप सवैभूतां- 
मध्ये-येन-ज्ञानेन पकं भावं-वस्तु- ज्या ज्ञाननें एक माव-वस्तु--भाव- 
शाब्दः वस्तुवाची एकं आत्मवस्तु इत्यर्थः--येथोल (भाव'शब्द वस्तु" या अथीं 
आहे-एक आत्मवस्तु असा याचा भावार्थ--अव्ययं-स्वात्मना ध्मः वा न व्येति 
कूटस्थनित्यं इत्यर्थः--अन्यय इयर स्वरूपनि कवा धमाच्या योगान क्षय पावत 
नाहीं ह्य" कृटस्थ निल असा याचा भावार्थ-क्चते-येन ज्ञानेन पदयति--पदहःतो 
-ज्या ज्ञानाने एक अन्धय आन्मवस्तु पदातो, ( असा याचा सर्बध. )-त च भावं 
प्रतिदेहं अविभक्त--आणि व्या मावाला-आत्मवस्तूला प्रयेक देहांत अविभक्त-- 
विभक्तेषु देदभेदेषु तत्‌ आ्मवस्तु न विभक्त-भिन्न भिन्न असलेल्या असंख्य 
देहमध्ये ती आत्मवस्तु अविभक्त अदि, म्दण्ज--व्योमवत्‌ निस्तर इत्य्थः- 
आकाशाप्रमाणे निरंतर-अखंड, असा याचा भावार्थ.--तत्‌ ज्ञानं-अद्वेतात्मदशीनं 
साच्विकं सम्यग्दरौनं विद्धि इति-तेज्ञान द्म अद्रत आत्मदर्लन सात्त्विक 
सम्यग्दरीन आदे असे जाण--यानि दवेतददनानि असम्यग्भूतानि राजसानि 
तामसानि च~ जी द्ेतदशेन-अययथाथं ज्ञान ती राजत व॒ तामस ज्ञानं दोत.- 
इति साक्षात्‌ संसारोच्छित्तये न भवन्ति-र्यामठे ती सक्षात्‌ संसारनिषृ- 
तीला समथ होत नाहीत. २० 


पृथक्त्वेन तु यज्ज्ञानं नानाभावान्प्रथग्विधान्‌ । 
वेत्ति सर्वेषु भूतेषु तज्ज्ञानं विशि राजसम्‌ ॥२१॥ 


अन्वयार्थ--तु--परंतठ--यत्‌ ज्ञानं--ज ज्ञन-सवेंषु भूतेषु--सवं प्रा 
ण्याम्ये--पृथक्त्वेन--परव्येक शरीरात भिन्न भिन्न रूपने-- नानाभावान्‌ पृथ 
ग्विधान-मिन्न भिन्न लक्षणाचे निरनिराटे पदार्थ-वेत्ति-जाण्ते- तत्‌ शानं 
तें ज्ञान--राजस--राजस आदे, असे-विद्धि--जाण. २१ 
पुथवस्वेनेतिं । प्रथवरवेन सु भेदेन प्रतिश्चरीरमन्यत्वेन यञज्ञानं नानाभावषान्भिक्ञा- 
नात्मनः पृथरिवधान्पूथक्प्रकारान्मिस्षलक्षणानेयथं; । वेत्ति.विजानाति यज्ज्ञानं सर्वषु 
भूतेषु श्चानस्य कतेरवासंभवाद्येन ज्ञानेन बे्तील्य्थः । तञक्ञान विद्धि राजसं रजो- 


निदेतम्‌ ॥ ३१॥ 


भधष्याय भटराबा~--मोक्षसंन्यासयोय, ११७१ 


भाष्यार्थ--, पुथकत्वेन० ` इति-- या शछोकानें राजस ज्ञान सांगतात-तु यत्‌ 
ज्ञान पथक्त्वेन-मेदेन प्रतिशश्रीर अन्यस्वेन--पण ज ज्ञान परथक््वनें-भेदाने- 
प्रयेक रारीरामध्ये अन्यत्वनि-नानाभावान-भिन्लान्‌ आत्मनः नानाभावास ह्य 
भिन्न आस्म्यांस--पथग्विधान्‌ -प्रथकप्रकारान्‌ भिन्नटक्चषणान्‌ इव्यथः-- प्रथक्‌ 
प्रकारचे-निरनिराव्या लक्षणाचे, असा याचा मावार्थ.--य॒त्‌ ज्ञानं सर्वेषु भूतेषु 
वेसि-विजानाति- जें ज्ञान स्वं भूतामध्ये भिन्न भिन्न आ्म्याना जाणतें-समजते, 
पण--ज्ञानस्य कतैत्वासभवात्‌ येन ज्ञानेन वेत्ति इत्यथः-ज्ञानाला कतल 
सेभवत नसल्यासुके पुरुष॒ ज्या ज्ञानानें जाणतो असा याचा भावाथ--तत्‌ ज्ञानं 
राजस-रजोनिवैतं विद्धि-या ज्ञानाला राजस~-रजोगुणापासून उत्पन्न ज्ञलेलै, 
भसं जाण. २१ 


यत्त॒ छत्स्नवदेकस्मिन्कायँ सक्तमहेतुकम्‌ । 
अतत्त्वा्थवदल्पं च तत्तामसमुदाहृतम्‌ ॥२३॥ 


अन्वयाथ-तु--पण-यत्‌ ( क्षनं )--जे ज्ञान--पएकरस्मिन्‌ कायं--एका 
कार्यत म्द शरीरांत वा बाहेर प्रतिमादिकांत-कृत्स्नवत्‌--परिपृण असल्या- 
प्रमणे--सक्त-जीव क्रिवा ईश्वर हा एवढाच यपिक्षा अधिक नादौ अज्ञा अभिनि- 
वेशने युक्त असलेले,--अहेतक--युक्तिशन्य-अतन्वाथैवत्‌ च--तच्वाथैरित 
व व्यासुक्च--अस्प--अगदी अल्प असते-तत्‌ तामस -ते तामस ञान ह्यणून-- 
उदाहतं--ह्यरलेले आहे. २२. 

यस्विति । यत्त ज्ञानं कृत्स्रवस्समस्तवत्सवंविषयमिवेकस्मिन्कार्य देदे बहिवां प्रति- 
मादी सक्तमेतावानेवाऽऽस्मेश्वरो वा नतः परमस्तीति यथा नश्रक्षपणकादीनां शरीरा. 
नुवर्ती देहपरिमाणो जीव ईश्वरो वा पाषाणदावांदिमाच्र इये वमेकस्मिन्का्ये सक्तम- 
हेतुकं हेतुवर्जेतं नियुष्तिकमतच्वाथवद्यथाभूतोऽधस्त्वार्थः सोऽस्य ज्ञेय भूतोऽस्तीति 
तच्वार्थवश्न तस्वाथवदतस्वाथवदषेतुकत्वादेवार्पं चास्पाविषयत्वादल्पफरन्वाद्रा तत्ता- 
मसमुदाहृतम्‌ । तामसानां हि प्रणिनामविवेकिनामीदृशं ज्ञानं दर्रते ॥ २२॥ 


भाष्या्थ--“ यत्‌ तु ` इति-- या श्छोकाने तामस ज्ञान सांगतात.--तु यत्‌ 
जञानं एकर्मिन्‌ कायं-देहे बहिः वा प्रतिमादौ कृत्स्नवत्‌-समस्तवत्‌ 
सर्वविषयं इव--पण जें ज्ञान एका कायामध्ये म्ह ° देहामध्यें किवा बाहेर प्रतिमेमध्ये 
समस्तवत्‌ सरव॑ज्ञानाप्रमाणे -एकामध्ये समस्ताप्रमाणे-जणुं काय सवच वस्तूविषयीचे-- 
सक्त-पएतावान्‌ पव ्रातमा ईश्वरः वा न अतः परं आस्त इति--असे सक्त 
म्ह° आत्मा किवा ईश्वर कय ता एवदाच यच्या परीकड नाहं, अशा प्रकारचे, एका 
कार्मामभ्ये भासक्त असरेटे समस्तर्वप्रयक ज्ञान ८ एकाच कायार्ताल अ।सक्तत्व दष्टन्ताने 
स्पष्ट करितात-)-यथा नञ्मक्षपणकादौनिां रासैराञुवतीं देदपरिमाणः 


११७६ | प्रीमद्धगव्रतमेताभाष्यायं. 


जीवः वा पाषाणदार्बादिमा्रः ईश्वरः--ज्यप्रमाणे दिगंबर जैनादिकांबां 
रारीरा्युवतीं-देहपरिणाम जीव म्ह० दारीराप्रमाणेच बनणारा क्रिवा वागणारा ष शषरी- 
राच जें प्रमाण त्याच प्रमाणाचा जीव किंवा केवल पाषाण काष्ठ हेव ज्याचे स्वरूप 
आहे असा ईश्वर इति एवं पकरसिमिन्‌ काये सक्तं--याभ्रकरिं एकाच कायामध्यं 
( देह किंवा ब प्रतिमा इदयादिकांत ) सक्त -भसक्त असलेले --अहेतुक -हेतुष- 
जितं नियुक्तिक--अहेतुक म्ह ° देतुरषटित, युक्तिशन्य--अतस्वाथवत्‌-यथा- 
भृतः अथः तच्वार्थः सः अस्य क्ेयभूतः अस्ति इति तस्वाथवत्‌- 
अतत्त्वार्थवत्‌-यथाभूत म्ह° खरा असलेला जो अथं तो तत्त्वार्थ, तसा तत्वाथ ज्या 
ज्ञानाचा ज्ञेय म्ह विषय आहि ते ज्ञान तत्त्वार्थवत्‌ दोय-न तत्वाथेवत्‌ अतस्वा- 
थवत--असे तत्त्वार्थवत्‌ जे नाही ते अतत््वाथवत--अहेतुकःवात्‌ पव अल्पं च 
--आणि युक्तेशून्य असल्यासुढे जं ज्ञान अल्प म्ह° आमासरूप आद-वा अद्प- 
विषयत्वात्‌ ( वा) अस्पफरत्वात्‌-किवा ल्याचा विषय अल्प असव्यामुटे 
करवा फल अत्प असल्यामुक्रे जं ज्ञान अस्प आद~म्द० जे स्वरूपतः, विषयतः व 
फलतःदि अल्प अदहे- तत्‌ तामसं उदाहृतं-ते ज्ञान तामस म्हटले अ्े-- 
हि तामसानां पाणिनां अषिवेकिनां इश्च ज्ञानं टदयते--जे तामस-भवि- 
वेकी प्राणी असतात त्यांचे हे अशा प्रकारचे ज्ञान दिसते. २२. 

१. २०-२ रेया छाकांवरील टीपतत रहस्यकार असं स्पष्टीकरण करितात“ निरनिरान्या 
क्ञानाची दी लक्षणे व्यापक आहेत.आपली बायका-मुले हाच कायतो सवे ससार ह ज्ञानतामस 
होय, यापेक्षां जसा वर चदल म्हण० दृष्टि अधिक व्यापक होऊन आपल्या गावांतला रकिवा 
देशांतला मनुभ्य आपला वादं लागतो; तथापि निरनिराच्या गावांतीट अगर देशातील 
लाक निरनिररे दी जुडधि अचाप कायम असते, हे ज्ञान राजस होय. पण यादहिपेक्षां वर 
चद्रन सर्वाभूती एक आत्मा दे.ओकखिल म्ह० द ज्ञान पूण व सासिक ज्ञाले. ” वगेरे, 
पण दा भावाथ व्यवहारदृष्ट्या कितीहि जरी अ्राह्य अप्तला तरी तो मृढाला धरून 
नादी, दह काणीदहि कबूल करील. यथे बायका-मुल, गवव देश यांतील लोक एव्डाच 
अथ समजण हा व्यापक अथं नसून सकुचित अथं आहि. कारण २० व्या शोकाप्रमा्ण 
२१व्या श्छोकांतदि म्ह० राजस क्ञानाच लक्षण सांगतानादहि ° सर्वेषु भतेषु" हे शब्द आहेत. 
सवै भूतें म्ह० नुस्ता गावर्किवा दद्य नन्हे. तसेच तामस लक्षणांत ‹ एकास्मिन्‌ कार्यं 
करःरनवत्‌ › असे हशब्द अषेत, व्यांचाहि बायका.मुङ हा अथं समवत्त नादौ, अप्ते दोष 
तर गौतारहस्यांत पदेापदी आढकतात. व्यांतके बरेचसे आम्रः यापूर्वी दाखविले आहेत. 
म्हणून आर्तां जणखौ अभिकं कोरसा उगारीत वसत नाही. यथत्रर आम्ही ज परीक्षण 
केर अृषि स्यावरून रहस्यकारांनौ केलेला गीताथ प्रायः सदोष्ु अहि, याविषयी बाचर्का- 
वा खात्री दोश. म्हणून अतां या पुडे दोन~-चार मुख्य मुदांचाच तेवदा बिचार करून 
सा अध्यायावरीर सपाष्ि संपवितो, । 





भध्याय भठ्रावा---मोक्षसंन्थासयोग. ११५७३ 


। 


नियतं संगरहितमरागद्वेषतः कृतम्‌ । 
अफलप्रेप्सुना कमं यत्तत्सात्त्िकमुच्यते ॥२३॥ 


अन्वयाथ-यत्‌-ज-अफलपरेप्सुना--फलाच्या प्रा्ठीची इच्छा न करणा. 
व्या कत्यांकड्न--अरागङ्धेषतः कुतं--राग देषावांचून केल्ले- नियतं संगरदहितं 
कमे--नित्य आसक्तिरदित कर्म--तत्‌ सास्विकं उच्यते--त्याला सार्विक करम 
ह्यरले जातें. २३ 

अथ कममंणस्ेविध्यमुच्यते--नियतं नित्यं सक्गरितमासक्तिवर्जितमरागदेषतः 
कृतं रागप्रयुक्तेन देषप्रयुक्तन च कृतं रागद्रेषतः कतं तद्विपरीतं कृतमरागद्रेषतः 
ृतमफलप्रप्सुना फलं प्रेप्सतीति फल्प्रेष्सुः फरतृष्णस्तद्धिपरीतेनाफल्रेष्सुना कच्रो 
कृतं कमे यत्तव्सासिक्रमुच्यते ॥ २३ ॥ 


भाष्यार्थ--अथ कम॑ण: त्रेविध्यं उच्यते--आतां कमचें निविधत्व सांगितलं 
जते.-- नियतं नित्यं -- नियत म्ह °निय,-संगरदहितं-आसक्तेवजिंतं--संग- 
रहित-आसक्तिशून्य--अरागद्धेषतः कृत--राग्ेषनें न केलेले--रागप्रयुकतेन 
हेष प्रयुक्तेन च कतं रागद्धेषतः कृतं तद्धिपरीतं कतं अरागद्धेषतः ङतं-- 
रागाने प्रेरित ्टोऊन व द्विषानें प्रेरित होऊन केलेले जें कमते रागदेषहृत होय व 
त्याच्या उलट म्ह ° रागद्रेषावांचून केठेठे ञं कम तं अरागद्धेषानें केलले कमे होय.- 
अफलटप्रप्सुना-फलठं परेष्खति इति फटप्रप्सुः-फखतृष्णः--अफत्प्रप्डु-फला- 
ची इच्छा न करणाय्या-फल मिक्ण्याची जो इच्छा करितो तो फल्प्र्सु म्हणजे फलच्छ 
तत््‌-विपरीतेन अफलप्रेप्सुना कत्रो--याच्या उलट असलेल्या म्हणजे फल 
मिढण्याची इच्छा न करणान्या कर्त्याकइन--यत्‌ कृतं कम तत्‌ सास्विकः उख्यते 
-जे केलेलं कम तं सात्विक म्हटले जाते. २३. 


यत्त कामेप्सुना कमं साहंकारेण वा पुनः । 
क्रियते बहुखायासं तद्राजसमुदाहतम्‌ ॥२४॥ 


अन्वयाथ-तु-पण-यत्‌-जे--कमे--कम-कामेप्सुना--फलप्राप्तीची 
इच्छ करणाराकड्ून--वा पुनः--किवा-साहंकारेण-अहंकाराने युक्त स्ारेल्या 
पुरुषाकड्न--बहुखायासं--पुष्कढ आयासने--क्रियते--केले जते-ततू-तें 
- राजसं उवाहृतं-- राजस कमं हटलेले आहे. २४. 

यस्विति । यत्तु कामेभ्सुना फरप्रेप्युनेव्यर्थः । कमे साहंकारेण वा साहंकारेणेति न 
तस्वक्लानापेक्षया किं तर्हिं शोकिकशनोत्रियनिरदंकारपिक्षया ।यो हि परमा्भनिरहंकार 
भष्मविन्न तस्य कामेप्सुस्वबहुरायासकतृस्वप्रासिरस्ति । साखििकस्थापि कममणोऽनात्म. 
वितसाहंकारः कतो किञुत राजसतामसयोः । रोकेऽनात्मविदपि भोत्रियो मिरहेकार 


११७४ भीमद्मवद्रीताभाष्यार्थ, 


उश्यते निरहंकारोऽयं ब्राह्मण इति । तस्मात्तद्पेक्षयेव साहंकारेण वेत्युक्तम्‌ । पुनः. 
दाष्दः पादपूरणाथेः । क्रियते बहुखायासं कत्र महताऽऽयासेन निवैदयैते तत्कमं 
राजसञुदाहतम्‌ ॥ २४ ॥ 


भाष्यथे--'यत्‌ तु०' इति-- यत्‌ तु° या टोकानें राजस कमं सांगतात--तुं 
कामिदसुना-फरप्रेष्खुना शत्यथैः--पण कामेप्सुपुरषाकडन म्ह ° फल प्राप्त बदरं 
भरी इच्छा करणस्या पुरुषाकडून, असा याचा भावार्थ--यत्‌ कर्म--जं कमे (कें जातें 
असा पुढे संबध )--वा साहंकारेण--किंवा सादंकारनें--साह्टकारेण दति 
लस्धश्षान-अपेक्चया न- येथे साहंकारनें असें जं म्हटङे आह, तें तत््वज्ञानाच्या 
भपेसेने नादौ-कि तर्हि तर. मग काय--दलौकिकश्रोतियनिरहंकार अपे- 
क्वया--खोकक श्रोधियाच्या अहंकाररदित कर्माच्या अपेक्षेनें [ निरहंकार तत्वनज्ञानी 
पुरषामे केलेल्या कर्माच्या अपेकषनें साहंकार अज्ञ पुरुषान केलेले जे कर्म, तें येयं कम- 
दाब्दानें विवक्षित नादी. तर जो लोकिकांत असलेला, निष्पाप, वेदाध्यायी ब्राह्मण, 
द्यां जे अहंकारर्टित कमं लाच्या अपेक्षेने येथे ' साहंकरिण कृतं कम ` अपे म्ह 
आहे, यावर कोणी म्हणेर की, असें कां १ तर सांगतात-]-पः हि परमा्थ॑निर- 
हकारः आत्मवित्‌ तस्य कामेष्ुत्वबहुखायासकलेत्वप्रासिः न अस्ति- 
जो खरा खरा-वास्तविक निरहंकार आत्मवेत्ता, दयाला फलग्राप्तीची इच्छ व पुष्कठ 
आयासानें कमोचें कर्तृत्व यांची प्राप्ति नसते-साचस्विकस्य अपि कमणः अना- 
त्मवित्‌ कतो सादंकारः- सात्विक कमोचादहि कता जर अनास्मज्ञ व साहंकार 
असतो--कि उत राज त-तामस्योः- तर मग राजस आणि तामस क्मांचा कर्ता 
साष्ंकार असतो हें काय सांगवें {लोके अनात्मविद्‌ ` अपि श्रोत्रियः निरः 
हकारः उच्यते निरहंकारः अयं ब्राह्मणः इति--व्यवहारामध्ये आत्म्याला न 
जाणणारादि वेदाध्यायी निरहंकार म्हटला जातो-हा ब्राह्मण निरहंकार आहे अवे म्हण- 
तात,--तस्मात्‌-तष्‌ अपेक्षया प्व ' सार्हकारेण वा ` इति उक्त--म्दणून 
ल्या निरहंकार धरोत्नियाच्या अपक्षेनेच “ साहंकारेण वा ` असे म्ह आदहे--पुनः- 
शाब्दः पादपूरणार्थः -पूवौ्धाच्या शेवटी असठेला “ पुनः-'शब्द॒दुस-या चर- 
णाची पूर्तिं करण्यासाठी अद्े-कच्रां बहुलायासं-महता आयासेन क्रियते 
-नि्त्यते--ल्या कत्यीकदून मोम्या भायासनें ( जें कर्म ) केठे जत--तत्‌ कमं 
राजसं उदाहृतं--ते कमं राजस म्हटले अषि. २४ 


अनुबन्धं क्षयं हिसामनपेक्ष्य च पोरुषम्‌ । 
मोहादारभ्यते कमं यत्तत्तामसमुच्यपे ॥ २५॥ 


अन्वयार्थ-यत्‌ कमे-- जं क्म--अनुवंधं--मागून होण।रा परिणम- क्षयं 
~दाक्तीचा व धमाचा शय,-+इदसा--आण्यांची पीडा-च पोरषं-- भागि आपदे 


मध्याय अठटरावा~--मोक्षसंन्यासयोग. ११७५ 


सामथ्यं यांस~अनपेक्ष्य--न पाहून-मोहात्‌-मोदने-- भारभ्यते--भार 
भिक जातें--तत तामसं उख्यते--त्यारा तामस कमं म्हटले जातें. २५ 

अनुबन्धमिति । अनुबन्धं पश्वाद्धावि यद्रस्तु सोऽनुबन्ध उच्यते तं चानुबन्धं, क्षयं 
यस्मिन्कमेणि क्रियमाणे शक्तिक्षयोऽथेक्षयो वा स्यात्त क्षयं, हिंसां प्राणिपीडामनपेक्ष्य 
ख पौरुषं पुरुषकारं शक्रोमीदं कमं समापयितुमिलेवमात्मसामथ्यंम्‌, इत्ये तान्यनुब. 
न्धादीन्यनपेक्षय पौरुषान्तानि मोहादविवेकत .आरभ्यते कम॑ यत्तत्तामसं तमोनिरैत- 
मुच्यते ॥ २५ ॥ 


भाष्याथ-“ अनुबेधं० ` इति--या शछोकानेँ तामस कर्म॑ सांगतात--अनु- 
बधं-पश्चात्‌ भावि यत्‌ वस्तु सः अनुबंधः उच्यते--अनुब॑ध हय मागून 
होणारी जी वस्तु-( परिणाम ) तिला अनुबध दह्यरके जते--तं च अनवबन्ध- 
ल्या अनुब॑धाल--क्षयं-यरस्मिन्‌ कमणि क्रियमाणे शक्तिक्षयः अथश्चयः वां 
स्यात्‌ तं क्षय--क्षयाला-जे कमे करूं लागले असता शाक्तक्षय क्रंवा धनक्षय होतो 
लया क्षयाल-हसां-प्राणिपीडां अनपेक्ष्य-- हिसा ह्य° प्राणिपीडा तिला, अथौत्‌ 
अनुबेध, क्षय व हिसा यांची अपेक्षा न करतां--च पौरुषं -पुरुषकारं शक्नोमि 
इद्‌ कमं समापातुं इति एव आत्मखामथ्थ--पोरुष-पुरुषकार-प्रयत्न, ^ मी 
हे कमं संपवृं शकतो ` अशा प्रकारय आमसामभ्य--इति पतानि अनबधादयीनि 
पोरुषान्तानि अनपेक्ष्य-- अशा या अनुबंधापासून प।रुषापयेत चार गोरटीचां 
विचार केला असतां-मोहात्‌-आिवेकतः यत्‌ क्म आरभ्यते-मोदाने- 


अविवेकाने जे कमं आरंभिलं जते- तत॒ तामसू-तमोनिबृतं उच्यते--त्यागा 
तामस-तमामुके चालले असे म्हटले जाति. २५ 


मुक्तसंगो ऽनहंवादी धृत्युत्साहसमन्वितः । 
सिद्ध्यसिद्योनिर्विकारः कतां सात्तिक उच्यते २६ 


अन्वयाथ- सक्तसंगः--ज्यानें संग सोडला आहे--अनरंवादी--' म मी › 
असे म्हणण्याचें ज्याच शाल नादी,-धुत्युत्साहसमन्वितः- धृति व उत्साह यांनीं 
जो यक्त अदे. सिद्धसिद्धश्चोः निविकारः- सिद्धि व असिद्धि यांतील कां 
कालं तरी चित्तांत निर्विकार अषणारा-कता--क्ता-सात्तविकः-सात्तविक- 
उख्यते--ह्यरला जातो. २६ 

मुक्तेति । मुक्तसङ्गो मुक्तः परिश्यक्तः सङ्गो यन स मुक्तसङ्गोऽनहंवादी 
नाहवदनश्षीखो धव्युस्खाहसमन्वितो तिधौरणमस्साह उद्यमस्ताभ्यां समन्वितः 
सयुक्तो शत्यु्वाहसमम्वित्तः, सिद्धयलिद्धयोः करियमणस्य॒ कमणः फरुसिद्धाषसिद्धो 
च सिद्धयतिद्धयोर्निर्विंकारः केवरं शाञख्प्रमाणयुक्तो न फरूरागादिना यः स निवि 


कार उष्यते । एवंभूतः कतौ यः स सास्विक-उण्यते ॥ २६ ॥ 


११७६ घ्रीमद्धगवङदीताभाभ्यार्ं 

भाष्या्थ- भुक्त ० ` इति-- सुक्त°' या छोकानें सात्विकं कता सगतात-- 
भुक्तसंगः-समुक्तः-परित्यक्तः सङः येन सः सुकषतसगः--सु्तसंग हय ° ज्याने 
संगाचा ह्य” फलासक्तीचा परित्याग केला आदे तो सुक्तसंग-अनहवादी-न अहं - 
वदनरदीहटः--अनदहवादी ह्य “ मौ ` असे ह्यणण्याचं ज्यच रीर नाही तो- 
श्त्युत्साहसमन्वितः-धृतिः धारणं उत्साहः उद्यमः ताभ्यां समन्वितः 
संयुक्तः धृत्युत्साहसरमन्वितः--इति आणि उत्साह यांनी युक्त, धृति ह्य धारण, 
धर्यं, आणि उत्साह ह्य उदयम, त्यानीं युक्त तो शत्यत्सादसमन्वित-सिद्धश्- 
सिद्ध्चोः-क्रियमाणस्य कमणः फलसिद्धौ असिद्धो च-सिद्धि व असिद्धि 
यामध्ये हय° क्रियमाण कमाची फलसिद्धि हणे" क्िवा न होगे या दोन्दीमध्ये--सि- 
द्वयसिद्धथोः निर्विकारः सिद्धि व असिद्धि यांविषयीं निरविकार- केवलं शाख 
भ्रमाणभ्रयुक्तः न फलरागादिना यः- केवल सा्प्रमाणानेच प्रेरित क्षाखेला, 
फलासक्ति, कमीसक्ति यांनीं अयुक्त असा जो-सः निर्विकारः उचख्यते- तो निर्वि- 
कार म्हटंला जातो.--यः पवंभूतः कती सः सात्विकः उच्यते--जो अक्षा 
प्रकारचा कती तो सास्विक म्हटला जातो. २६ 


रागी कर्मफलप्रेष्स॒टब्धो हिंसात्मकोऽशुचिः । 
हषेदोकान्वितः कतो राजसः परिकीतितः ॥ २७॥ 


अन्वया्थ--रागी--ज्याला राग-विषयासक्ति आदे असा रागी,-कमफलयरे- 
ष्सुः--क्मफलाची इच्छा करणारा,--टुष्धः-प्रद्ग्याचा लोभ धरणार--हिखा- 
व्मकः-दुसन्याला पाडा देण्याचे ज्याच रील आददे असा,--अह्युचिः--बह्य व 
अन्तःशद्धि न ठेवणारा,--हषैरोकान्वितः--हष व रोक यानीं युक्त-कतौ- 
असा कता-- राजसः परिक्ीर्तितः--राजस कतां सांगितलेला आहे. २७. 

रागीति । रागी रागोऽस्यारस्तीति रागी,कमफरुप्रेप्सुः क्मफकार्थी, टुग्धः परद्रभ्येषु 
सजाववृष्णस्तीर्थादौ च स्वव्रष्यापरिव्यागी, हिंसारमकः परपीडास्वभावोऽद्युचिबा- 
द्याम्तःदौचवर्जितो हर्षशोकान्वित इष्टप्राप्षो शर्षोऽनिष्टप्राप्ताविष्टवियोगे च शोक- 
स्ताभ्यां हरष॑शोकाम्यामन्वितः संयुक्तस्तस्यैव च कमणः सपत्तिविपस्योहर्षदोको 
स्यातां ताभ्यां संयुक्तो यः कतो स राजसः परिकीर्तितः ॥ २७ ॥ 


पि भाजा जिकोवाोनिक छ कक-िोनसनोििकिनि -क- -न आ 


१अ.२ श. ४८ यें योगस्थ द्योऊन कमे कर आणि सिद्धि व असिद्धि यांविषयीं सम 
असणं दाच योग, असे श्हव्टं आहे आणि येथे सिद्धि व असिद्धि या प्रगी निविकार 
असणं ह साचिक कत्यौच रक्षण सांगितठे आहे, यावंरूनच कमौनुष्टानाला-कमेयोगारा 
अवदय असलेठं समत्व मह ० ध्यानार्मै प्राप्त होणार ज्ित्तस्थये र्किवा शानने प्राप्त होणार 
धर्वैत्र समदश्यंन नब्डे, है उषड रोति, कारण सास्िक कमौचरणदहि मी कता या भावने. 
-भआयून हों शकत नाटी, [- २४ छोकाकोक भाष्य ए, ११७८ व पू, १२१४ पहा. } 


ज 


अध्याय अटरावा--मोक्षसंन्यासयोग, ११७५. 


आष्यार्थ--' रागी०ः इति-- या श्छोकानें राजस कता सांगतात-सग-रागः 
अस्य अस्ति इति रागी-रागी-राग म्ह० कमीसक्ते ज्याला असते तो रागी-- 
कमेफरग्रेप्खुः-कमफला्थी--कमंफलाची इच्छा करणारा-कमौच फल मिक्रवें 
असे इच्छिणारा-द्धुब्धः-परद्रव्येषु संजातत्ष्णः च तीर्थादौ स्वद्रव्य -अप- 
रित्यागी-टुन्ध म्द ° परद्रव्याविषयी ज्याला तृष्णा उत्पन्न न्ञाटी आहे व सत्पात्रादि- 
काम्ये भापल्या द्रन्याचा जो परिल्याग करीत नादी-हिसात्मकः-परपाडास्वभावः 
-र्दिंसात्मक म्ह° दुसय्याा पीडा देण्याचा ज्याचा स्वभावच आहे असा--अद्युचिः 
बाष्यान्तःशोचवजितः-- अशुचि म्ह बाह्य व अंतःशुद्धानें रहित (अ. १६ शशो. 
१० पृ, १०६६)-हर्षश्योकान्वितः-दश्रप्राप्तो दषः अनिष्ठप्राप्तो दष्टवियोगे च 
रोकः ताभ्यां-हषश्लोकाभ्यां अन्वितः-संयुक्तः-दषंशोकानी युक्त -इष्टपराति 
स्ञाी असतां हषे, व अनिष्टप्राप्नि व॒इष्टवस्तूचा वियोग च्चाखा भसतां शोक त्या हष. 
ोकानी युक्त--तस्य पव च कर्मणः संपत्ति-विपर्योः दषेश्ोको स्यातां- 
व्याच क्माची सिद्धि क्षाली असतां क्रिवा व्याचा नाश ्चाखा असतां हषे व शोक हो. 
तात. व्या दषेरोकांनीं संय॒क्त-यः कतां सखः राजसः परेकीतिंतः--असाजो 
कत तो राजस म्हटला आहे. २५७. 


अयुक्तः प्राकरतः स्तब्धः इाठो नैष्कृतिकः खसः । 
विषादी दीधेसूत्री च कतो तामस उच्यते ॥ २८ ॥ 
अन्वयाथे--अयुक्तः--ज्याच पित्त समाहित नसते--प्राङृतः- जो अखंत 
असंस्कृत-मूखासारखा असतो,--स्तब्धः-कोणापुढेहि नम्र न होणारा असता,- 
दाटः- मोटा मायावी, नैष्टृतिकः--दसनयाच्या वृत्तीचा छेद करणारा,-अलसः 
--आगरी,-विषादी- नेहमी खेद करणारा,- च दीधेसूज्प-ब चेगट-कती 
--कता असतो, दय।ल--तामस्षः--तामस कता--उचख्यते-- म्हटले जातें. २७ 
अयुक्त, इति । अयुक्तोऽसमाष्ितः प्राङृतोऽव्यन्तासस्छृतञ्ुद्धिबारुसमः, स्तन्धो दृण्ड- 
वन्न नमति कस्मैचित्‌ , शठो मायावी शक्तिगृहनकारी, नेष्कृतिकः परवृत्तिच्छेदनपरो. 
ऽरसोऽप्रब्ृ्िरी रः कतव्येष्वपि, विषादी सवेदाऽवसश्नसवभावो दीधेसूत्री च कतै. 
ग्यानां दीरध॑प्रसारणो यदद्य श्वो वा करेब्यं तन्मासेनापि न करोति, यश्वेषभूतः कतीँ 
स तामस उश्यते ॥ २८ ॥ 
भाष्याथ-' अयुक्त० › इति--या शोकानेँ तामस कता सांगतात--अयुक्तः- 
असमादहितः--अयुक्त-असमाहित, ज्याचे चित्त समाहित नादी--प्रारतः-अ- 
व्यं त-असंस्छतबुद्धिःवालसमः-- प्राकृत-ज्याच्या बुद्धीला सु्ीच संस्कार कञाले 
नाहीत असा एखा्या बालकासारख-मूखीसारला--स्तब्धः- दण्डवत्‌ कस्मेचित्‌ 
न जमलति स्तव्य ह्य दण्डाप्रमाणें कोणापुदेहि नभ्न न होणारा [जो कोणाराहि नम- 


स्कार करीत नाही ]--शाटः-मायाषी 'शकिडहनकारो ~-श> म्ह लबा, 
गो. मा. १४८ 


११७८ श्रौमद्धगषदीताभाभ्या्थ, 
कपटी, आपले सामर्थ्यं गुप्त उेवणारा-नेष्तिकः-परवृतिच्छेदनपरः--नेष्छ- 


तिक ह° दुसुच्याच्या त्तीचा उच्छेद करण्यांत तत्र असरेल--अखसः-कतै- 
व्येषु अपि अग्रवृ्तिशीखः--भाठशी, आपल्या कर्तव्यामध्येहि प्रहृत दोण्याचें ज्याचें 
शील नाहीः-विषादी-सवेदा अवसन्नस्वभावः--विषादी-खिन्न, नेहमी निर- 
त्साह असण्याचेच ज्याचे शौर अदहि--च दीधेसूघ्री -कतेव्यानां दीधैप्रसारणः 
यत्‌ अद्य वा श्वः कतेव्यं तत्‌ मासेन अपि न करोति-- आभे दीषेसूत्री 
म्ह० कतरव्याचा मोठा पसारा करणारा, आज कवा उदयां-एक-दोन दिवसांत जं 
करावयाचै ते महिन्यनेहि करीत नार्दी.--च यः एवंभूतः कता सः तामसः 
उचख्यते- जो अशा प्रकारचा कतां तो तामस म्हटला जातो. २८. 
बुेभेदं धृतेश्चैव गुणतः त्रिविधं इणु । 
प्रोच्यमानमशेषेण प्रथक्त्वेन धनंजय ॥२९॥ 

अन्वयाथे--धनजय--दे पाथो !--वुद्धेः--बृद्ीच्या--च तव-आणे- 
धृतेः--परतीच्या--गुणत्‌ १ --गणामुटे हाणात्या-जिविध भेद्‌-तीन पकाररच्या 
मेदाला-अरोषेण--काहौी बाकी न ठेविता--प्रोच्यमानं-माहयाकडून सांगितत्या 
जाणाच्या मेदाल--प्रथकत्वेन- विवेकतः त्‌-श्छणु-एेक. २९ 

बुदधेरभदमिति । बुद्धेरभदं धनेश्चैव भेदं गुणतः सस्वादिगुणतश्चविधं श्ण्विति सूम्रो- 
धन्याः । भरोच्यमानं कथ्यमानमश्चेषेण निरवशषतो यथावत्प्रथक्त्वेन विवेकतो धनं- 
अय । दिग्विजये मानुषं देवं च भभूत धनमजयत्तेनासो धनंजयोऽजैनः ॥ २९ ॥ 

भाष्याथ--वुद्धेमंदं०' इति- या श्छोकाने बुद्धि व धरति याचे भेद्‌ पांगण्याची 
प्रतिज्ञा करितात--बुद्धेः भेदं च धृतेः एव भेदं सस्वादिगुणतः त्रिविधं इणु 
इति सृजो पन्यासः--वुद्धाचा मेद्‌ आणि प्रतीचा भेद सादि गुणामुक्रे तीन प्रका- 
रचा तूं ेक, असा सूत्राचा उपरन्यास केला अद--अशेषेण-निरवशेषतः यथा- 
वत्‌ पृथक्त्वेन-विवेकतः भरोच्यमान-कथ्यमानं--अशोषतः-कांदीं बाकी न 
ठेवतां पूणैपणे, विवेकपूवैक सांगितला जाणारा हा त्रिविध भेद तू एेक--धनंज्य- 
दिग्विजये मानुषं दैवं च प्रभूतं धनं अजयत्‌ तेन असो अज्ञुनः धनंजयः 
--हे धर्नेजय ! दिग्विजयामभ्यं मनुष्याय व देवाचें पुष्कर धन लयनं जिंक्रङं, लाभे 
अन धनैजय होय. २९. - 


प्रवृत्ति च निवृत्ति च कायोकायें भयाभये । 
बन्धं मोक्षं च या वेत्ति बुद्धिः सा पाथं साच्तिकी॥३०॥ 
अन्वया्थ-पाथ-दे अजन ।-या बुद्धिः-जी, बुदधि--प्रबुसि--कमंमा- 


गौला--च--व- निदु श्ि-मोक्षमागाला -कायोकायें--निदित कतेम्य व मिषिद्च 
-अकर्तव्यं याता,--मयामये-- मये कारण ष भभययें कारण यांस--ंधथं 


भध्याय भठरावा~--मोक्षस॑स्यासयोग, ११५७१ 


मोक्षं- बैध व मोक्ष याना-वे्ति--जाणते-ला-ती-साच्विकी बुचिः-- 
सात्विकी शुद्धि होय. ३० 

प्रततिं चेति । प्रवत्तं च प्रवृत्तिः प्रवतेनं बन्धहेतुः कम॑मार्गः, निवृत्ति च निवृत्ति 
मोक्षहेतुः सन्यासमागः, बन्धमोश्षसमानवाक्यत्वास्प्त्रत्तिनिव्र्तो कमेसन्यासमार्गाचि. 
व्यवगम्यते । कायाकाय विष्ेतप्रतिषिद्धे कतव्याकनव्ये करणाकरण इत्येतत्‌, कस्य 
देक्ाकाराद्यपेक्चया दृष्टादृष्टा्थानां कर्मणाम्‌ । भयाभये विभलयस्मादिति भयं तद्विपरीत- 
मभय भयं चाभयं च भयाभये टष्टादृष्टविषययोभयाभययोः कारण इत्यथः । बन्धं 
सहेतुकं मोक्ष च सहेतुकं या वेत्ति विजानाति बुद्धिः सा पाथं सारिवकी । तत्र ज्ञानं 
बुद्धेात्बुद्धिस्तु शृत्तिमती । धृतिरपि दृत्िविश्ष एव बुद्धेः ॥ ३० ॥ 

भाष्याथ--' पवत्ति च० दति--या श्छोकाने सात्त्विकी बुद्धि सांगतात-- 
प्रबत्ति च प्रच्रत्तिः-पवतेनं बन्धहेतुः कम॑मागेः-प्रदृत्तीला-प्रवृत्ति म्द 
प््तंन, ब॑ध्राला कारण होणारा कममा्म-- निवत्त च निवृत्तिः-मोक्षदेतुः सं 
न्यासमागः--आणि निवृत्तीला म्ह” मोक्षाला कारण होणारा सेन्यासमागे [ पण 
प्रवृत्ति म्ह०° सर्वं आचरण व निवृत्ति म्ह" आचरण न करणे असा ये अथ कां कर 
नये १ उत्तर-]-बन्धमोक्चषसमानवाकयत्वात्‌ पञ्ात्तिनिव्रत्ती कमसंन्याल- 
भागौ इति अवशम्यते--ज्या वाक्यात बंध व॒ मोर सांगितले आदत, व्याच 
वाक्यात प्रवृत्ति व॒ निवृत्ति सांगिती असल्यामुके आणि कमेमार्गाला बंघहेतुत्व व 
संन्यासमार्गाला मोक्षदेतुत्व असव्यामु प्रवृत्ति व निवृत्ति या शब्दानौ तेच येथ घेतले 
पादिजत, असे ज्ञात होते.-कार्याकार्य-विहिन प्रतिषिद्धे -कतैब्याकतैव्ये- 
करणाकरणे इति पतत्‌-ऋार्य-अकार्य म्ह ° विदित व निषिद्ध, कतव्य व अकर्तव्य 
करणे व न करणे असा याचा मावार्थ--कस्य देराकालादि-अपेक्चया रष्टारष्ठा- 
थानां कर्मणां --कशाचें करणे व न करणे, देशकाला्िकांच्या अपक्षनं दष्ट व अदृष्ट फल 
देणाव्या कर्माचे अनुष्ठान करण करवा न करणं--भयाभये-विमेति अस्मात्‌ इति 
भयं तद्‌ विपरीतं अभयं--मय व अभय यांत, ज्याचौ भीति वाटतेते भय, व 
द्याच्या विपरीत असलेले ते अभमय-मयं च अभयं च भयाभये दष्टारष्टविष- 
ययोः भयाभययाः कारणे इत्यथैः- भय व अभय मिदरून भयामय, .ज्यांचा 
विषय दष्ट म्ह° प्रद्यक्ष व अद्य म्ह० परोक्ष आहे, अशा भयाभयांचौ जी कारणे 
तीं असा याचा अर्थ.--[ अनिषटटसाधन हेच भय व इष्टसाधन हेच अमय- ]--बन्धं 
सहेतुकं मोश्चं च सहेतुक--बध सदेतुय, व मोक्षहि सहेतुक म्ह ° कारणासह बंध 
व मोक्ष यांस--या बुद्धिः वेत्ति-विजानाति-जी बुद्धि जणत--पाथं सा 


[1 पी र (क [1 1, प 1 पी 


१ पण रहस्यकार ^“ प्रवृत्ति म्ण य्खादा गोष्ट करू लागणे, आणि निगृत्ति .म्ह० 
| च (, क ५ ब्व ४ 
पादी गोष्ट करू न सागणे, ` अस्ता अथं करितात. पण प्खादी गोष्ट करू रूगण, र्किवां 
कर न -छागणे ह सासिक्बुदोचें दक्षण कसे; याचा कांही बिचार जादे का! 
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११८१ ,भौमद्धमबदीतामान्यायथ, - 


सारिविकी---हे अयना ¡ तौ साततिकी होय-[ पण एकदा ज्ञानाय त्र विधत सांगि- 
तके असतांना पुनः येयं बुद्धीचं भिविधत्व कां सांगितठे आहे † कारण ज्ञान व बुद्धि 
एकच आदे ! या आक्षेपाचे समाधान-]- तन्न ज्ञानं बुद्धः ब्रृत्तिः--वर सांगितले 
ज्ञान ही बुद्धीची वत्ति अदि-तु बुद्धिः बृत्तिमती--परण येथीरु बुद्धि दी वृत्ते 
नसून वृत्तीचा आश्रय म्ह° अंतःकरण अदहि---धृतिः अपि बुद्धेः वु्तिविरोषः 
फव-आणि प्ृरतीसुद्धा अंँतःकरणाची एक प्रकारची-ज्ञानाहून निराढी अणी 
वृत्तिच अहि. ३० 


यया धर्ममधर्मं च कार्यं चाकायैमेव च । 


अयथावत्प्रजानाति बुद्धिः सा पाथं राजसी ॥६१॥ 


अन्वयार्थ-पाथै- हे अर्जन !--यया- ज्या वुद्धीच्या योगाने--धभमे च 
अधम च-धमे व अधम यांस--काय च अकाय पव--कतंव्य व अकतंग्य यांस 
--अयथावत्‌- सवं प्रकारे निणयरूपाने नन्हे तर अनिणयरूपान मनुष्य--प्रजा- 
न(ति-जाणतो-सा राजसी ब्ुद्धिः-ती राजसी बुदि दोय. २१ 

यथेति । यया धर्म शाख्रचोदितमधस च तल्मतिषिद्धं कायै चाकायैमेव च पूर्वा 
एव कायौकर्ये अयथावन्न यथावत्सवेतो निणयेन न प्रजानाति बुद्धिः सा पाथ राजसी ॥ 
भाष्या्थ--' यया ` इति- या शछाकानें राजसी वाके सांगतात॑--यया धमे 
दाख्रचोदितं--ज्या बुद्धीच्या योगाने पुरुष शाखविदित धमौल--च अधमे तत्‌- 
पतिषिद्ध--व अधर्म म्द° राघ्रनिषिद्ध आचरणाल--च कायं च अकायै पव 
पूर्वोक्ते पव कायौकार्य--आणि कायै व अकार्य म्ह ° वरच्या श्लोकांत सांगितकेलैच 
कायै व अकार्यं याल--अयथावत्‌-न यथावत्‌ सवेतः निणेयेन न--अयथावत्‌ 
मह ° पूणपर्णे नन्द -सवे १रकारच्या निण॑यानें नन्दे, अदय प्रकररे-प्रजञानाति-- जाणतो 
-पाथं सा बुद्धिः राजसी-दे अज्ञना ! ती वदि राजसी जाण. [ पुरुष ज्या 
बुद्धीच्या योगनं धमै, अधम, कार्य, अकाय, याना निणंयान जाणत नाही म्ह हाच 
धमैवदहा अधरम, हेच कार्यं वदँ अकाय, असे निधित जाणत नाही, ती बुद्धि 
राजसी हीय. ] ३१ 


` अधर्मं धर्ममिति या मन्यते तमसावृता । 
स्वार्थान्विपरीतां श्च बुः सा पार्थं तामसी ॥३२॥ 


अन्वयाथे--या तमसा चता बुद्धेः-- जी अविवेक्रानें वेष्टित क्षालेली बुद्धि 
अयम धमे इति--अधमीला धमे असं-च सवौथ्येन्‌ विपरीतान्‌--व सवे 
के पदार्थाना बिपरीत--मन्यते--समजते--सा तामसी वबुदधिः--ती तामघी 
बुद्धि होय. ३२ | 


अध्याय अटसवा-~~मोक्षसंन्यासयोग. ११८१ 


भधममिति । अधमं प्रतिषिद्धं धम विहितमिति या मन्यते जानाति तमसाऽऽबृता 
सती सवोथान्सर्वानेव ज्ञेयपदुथान्विपरीतांश्च विपरीतानेव विजानाति बुद्धिः सा 
पाथं तामसी ॥ ३२ ॥ 


भष्यार्थ-' अधर्म० ` इति--या शटोकानें तामसी बृद्धि सांगतात-अध्म 
-प्रतिषिद्ध धम-विष्ितं इति या तमसा आवृता सती मन्यते-जानाति- 
अधमाला-निषिद्धाला धम॑~विदित असं जी वुद्धि तमानं म्ह अज्ञाननें आच्छादित 
होत्साती समजते -जाणते--च सवौथोन्‌-सवोन्‌ एव क्ेयपदाथोन्‌ विपरी- 
तान्‌ एव विजानाति--आणि कायं, अकाय इद्यादि सवेच ज्ञेय पदार्थाना विप- 
रीत-अगदौं उलट जाणते--पाथं सा तामसी बुद्धिः-दे पाथं ! ती तामसी 
बुद्धि होय, ३२ 


धृदया यया धारयते मनःप्राणेन्द्रियक्रियाः । 
योगेनाव्यभिचारिण्या धृतिः सा पाथं सास्तविकी ३३ 


अन्वयाथे-योगेन-समाधियोगने-अन्यभिचारिण्या--अन्यभिचारिणी 
अशा--यया धुत्या- ज्या धृतीच्या मोग्ने--मनः-प्राणेद्रियक्रियाः-- मन, प्राण 
व दद्रिये याच्या क्रिया मनुष्य--धारयते--धारण करितो--पाथ--हे अज्नुना {- 
सा साच्िकी धृतिः- ती सात्विकी धृति दाय. ३३ 
धत्येति । त्या ययाऽब्यभिचारिण्येति व्यवहितेन सबन्धः, धारयते किं मनःप्राणे- 
न्द्रियक्छिया मनश्च प्राणाश्चन्दरिथाणि च मनःप्राणेन्द्रियाणि तेषां क्रियाश्च्टास्ता उच्छा- 
सखमागेप्रबृसेधोरयति । शल्या हि धायमाणा उच्छखविषया न भवन्ति । योगेन समा- 
धिनाऽव्यभिचारिण्या निलयस्षमाध्यनुगतयेलयथः । एतदुक्त भवलयव्यभिचारिण्या लया 
मनः-प्रणिन्द्ियक्रिया धारयमाणो योगेन धारयतीति । येवलक्षणा धतिः सा पाथं 
सास्विकी ॥ ३३ ॥ 
भाष्याथ-" धृत्या०' ति~ या श्खोकने सात्विकी घरति सांगतात-यया 
धरत्या अव्यभिचारिण्या इति व्यवहितेन संबधः--ज्या एृतीने याचा “अ 
व्यभिचारिण्या ` या पुढल्या शब्दांशी सब॑ध--धारयते--धारण करितो-कि- 
काय धारण करतो !-मनःप्राणेन्द्रियक्रियाः-मनः ख प्राणाः च इन्दियाणिच 
मनःप्राणेन्दियाणे तेषां क्ियाः-चेष्टाः-मनःप्राणेन्दरिय किया-मन, प्राण, व 
इदि तीं मनःप्राण देदरिये-लयांच्या क्रिया म्द चेश-ताः उच्छाञख्जमागेषवृत्तिः 
धारयति-दलया मनःप्रागनेदियक्रियांना अशाल्ञिय मामन होणान्या प्रवृत्तीपासून धारण 
करतो--धृत्या हि धायेभाणाः उच्छाखावेषयाः न भवन्ति-श्तीकदूल घा- 
रण केरे जाणारे लोकच शाख्लरदित भचरणादिकांचे विषय होत नाददीत, हें प्रिद 
अदि, [ धृति म्ह° एक प्रकारचा यत्न, अशा भृतीकडून धारण केले जाणारे लोक शाल्ञविं 


५१८१ भीमद्धगभदीताभाभ्या्थं 


उश्ठधन करीत नाहीत. दयां चं सवं वतन शाल्नानुसार च असतें. आतां या प्रतीकाच एक 


विशोषण देतात. ]- योगेन समाधिना अव्यभिचारिण्या-निस्यस्षमाधि-अ- 
नुगतया शइत्य्थः-- योगाने म्ह ° समाधीने अन्यभिचारिणी-निदय समाधानं अनुगत- 
च्याप्त असा याचा भावाथ [ म्ह धृति नियमने समाधीनें अनुगत असते-}-- अव्य - 
भिारिण्या धल्या मनःप्राणेन्द्रियक्रियाः धारयमाणः योगेन धारयति 
इति पतत्‌ उक्तं भवति--अन्यभिचारिणौ धृतीकदून मन, प्राण व इद्रे यांच्या 
क्रिया धारण करणारा परुष त्या योगाने च धारण करतो, असें याचे तात्य आहे. 
पाथं या पवंक्षणा धृतिः सा साच्िक्ी-हे अङ्ना! जी अशा प्रकारची 
धृति ती साचिकी हाय. [ वरील सवं क्रिया बद्मामध्येँ जं चित्ता्चै एेकराग्य त्याला क्षण- 
भरहि न विसंबणारी अशी जी धरति, तिच्याकड्नच धारण केल्या जातात. दयाववांचून 
दयांचें नियमने धारण हणे शक्य नाही. ] ३३ 
१ रहस्यकार ‹ अव्यभिचारी ` म्ह० इकंडे-तिकंडे न इउनणान्या, ' योगेन? म्ह° 

कमफलत्यागरूप योगाने, व ‹ धारयते - चालविले जातात असा अथं करितात व रीर्पेत 
त्याच असे उपपादन करितात--“धृति म्ह° धेर्ये,पण शारीरिक येये या 8िकाणी विवक्षित 
नसून मनाचा दृटानेश्चय असाया रब्दाचा या प्रकरणांत अथ आहे.” ( पण इतर प्रक. 
रणात धेये म्ह० चायं रिक धेय असा अथ विवक्षित असतो र दं आम्ही आज रदहस्यकारांच्या 
तोंडून नवोनच शकत आहो. धेये हा अन्तःकरणाचा धम आह, अत आम्ही आजवर 
समजत होतो. इतकेच नन्दे तर भगवानांनोहि क्षेत्राचे निरूपण करितांना शइच्छरादिकां- 
प्रमर्णें धृति हा अन्तःकरण धम आहे, असच सांगितछ्लं दिसते. (१३.६ प, ९०९) “धृति 
म्ह० मनाचा दृढ निश्वय' हा अथेहि आम्हांला अपरिचित आहे,) “ववृद्धीरने निणय केला तरी 
तो कायम रिकला पाष्िजे. त्याला बव्कटपणा आणण हा मनाचा धम अहि.” (पण 
आम्हांला (निश्चयात्मक बुद्धि व संकस्पावेकल्पात्मक मनः णवटेच ठाऊक आददे. ) ^“ व्यभि 
चारी म्ह० इकड तिकडे न धांबणान्या धेयानें ? ( धेये शकडे-तिकंडे धांवत हाहि अप्व 
ज्ञोधच आदे. त्यपिक्षा अदन, अचल, दृढ धेयौने अपे म्हटले असत तर १ पण तसे म्हणा- 
बया म्हणजे ‹ योगेन › याचा ल्याच्यारी सबष लावावा लागतो. कारण धेय अदन करस 
होक १ तर ‹ योगाने-चित्तेकाग््याने अद क्ञलेल्या पतीन ' असं म्हणावे लागत. 
परण तुस हयटल्यास आचार्याच्या छपितून खुटल्याचे सिद्ध होत नाष्टी. शिवाय ‹ योग" 
द्राब्दाचा ‹ कमयोग ° हा अथ करण्यार्च। संपि वायां जति, हयणुन योगेन म्ह ° कमफर्त्याग. 
रूप योगाने, व ° धारयते › याचा चार्विले जातात, असा अर्थं केला आहि. पण तो 
करा अहि, कारण ‹ धारयते › हं कमेणि क्रियापद नाही. कतरि आदि. त्यामुे * धृत्या 
ह्यो करि तृतीया नादी, करणे आहे. पुरुष ज्या अढक धूर्नानिं मन, प्राण व इद्रिय यांच्या 
क्रियाच उन्मागे भ्रवृत्तीपासून धारण करितो," असाच त्याचा अ्थश्संभवतो आणि ती धृतिं 

दक क्य राहते तर योगार्ने~चिन्तस्यै्याने अट शेति, हा चन्सबरंथ निदष आहे. रदस्य. 
कासर्मी आपस्या अर्थाच उपपादन करण्याची जरौ बरीच॑श्ली खरपट केली महे तरौ ती फकद 
आह, स्यां उपपत्ति कांदी नारी) 


अध्याय अटरावा--मोक्षसंम्यासेयोग ११८३ 


यया तु धमकामाथोन्धृत्या धारयतेऽजैन । 
प्रसङ्गेन फराकाङ्क्षी धृतिः सा पाथं राजसी ॥३४॥ 


अन्वयाथे-तु--परंत॒--अञैन-दे अज्ञना ! पुरुष--यया धृत्या--ज्या 
धेयने--घ्मकामाथौन्‌--धर्म, काम व अथं या तीन पुरषाथाना--धारयत- 
धारण करतो व--प्रसंगेन-- दयांतील प्रस्येकाच्या धारणेच्या वेमी-फटाकाक्षी- 
फलाची आकांक्षा करतो-पाथं -दे पथ,-सा-ती-राजसी धृतिः--राजसी 
धृति होय. ३४. 

ययेति । यया तु धमकामा्थान्घर्मश्च कापरश्चा्थश्च ध्मकामा्थास्तान्धर्मकामाथौ- 
ग्धृर्या यया धारयते मनसि नित्यकतव्यरूपानवधारयते हेऽजैन प्रसङ्गेन यस्य यस्य 
धमेदेधोरणप्रसडगस्तेन तेन प्रसङ्गेन फराकाङ्क्षी च भवति यः पुरुषस्तस्य धरति 
सा पाथं राजन्ती ॥३४॥ 

भाष्या्थ--' यया०' इति--या श्लोकानें राजसी धरति सांगतात.--तु यया 
धमेकामाथान्‌-धमेः च कामः च अर्थः च धमेकामार्थाः " तान्‌ ध्मका- 
माथान्‌-पण ज्यः प्रतीने धर्म॑कामा्थ-धर्म, काम, व अथ, ते धर्मकामार्थ, त्या ध- 
कामाथाना--यया धृत्या धारयते--ज्या धृतीकदून धारण करतो--मनासि नि. 
त्यकतव्यरूपान्‌ अवधारयते-मनामभ्ये ते नित्य कर्तग्यरूप अहित असा निश्वय 
करतो म्ह° हे आपल्याला अवदय केलेच पाहिजे अशौ ज्याची टढभावना असते--ह 
अज्ञ॑न च यः पुरुषः प्रसंगेन यस्य यस्य धमादेः धारणप्रसंगः तेन तेन 
प्रसंगेन फलाकाश्षी भवति--दे अर्जना, जो परुष प्रसंगानें म्द° ज्या ज्या धमौ- 
दिकास्या धारणाचा प्रसंग असतो, व्या व्या प्रसंगाने फलाची आकाक्षा करणारा असतो 
-तस्य या धतिः पाथ सा राजसी-व्याची जी धरति ती हे पाथा, 
राजसी होय, ३४. 


यया स्वम्नं मयं रोकं विषादं मदमेव च| 


न विमुंचति दुर्मेधा धृतिः सा तामसी मता ॥३५॥ 
अन्वया्थ--यथा--ज्या एृतीच्या योगने--दुमंधाः-दबौदे पुरुष स्वङ्ग 
-निदरेक-भय--मयाल--श्ोक--रोकाला-विषाद--खदाल--च महं 
पवब--आणि मदाल-न धिमुंखति-सोडीत नाददी-सा धृतिः- ती धृति- 
तामसी मता--तामसी मानखेली आदे. ३५ 
ययेति । यया स्वस निद्रां भय त्रासं शोकं विषादमवसाद्‌ं विषण्णतां मदं विषय. 
तेवामात्मनो बहू मन्यमानो मत्त हव मदमेव च मनसि नित्यमेव कतैभ्यरूपतया 
कुरवश्च विमुञ्चति धारयत्येव दुरमधाः ईत्सितमेधाः पुरुषो यस्तस्य धृतियाो सा ताभी 
मता ॥ ३५ ॥ 


११८४ भ्ीमद्धगवदरीताभाष्यर्थि, 


भाष्याथ--, यथा०ः इति--या श्लोकाने तामसी धृति सांगतात--यया स्वपरं 
निद्रां भय-धासं शोक-विषादं-अवसाद्‌-विषण्णतां--ञ्या धृतने स्वप्र म्द 
निद्रा, भय-त्रास, शोक-~ग्रियवियोगामुठ स्नाटेखा संताप, विषाद-अवसाद-निरत्साद,- 
मदं-विषयसरवां आत्मनः बहु मन्यमानः-मद म्द° अपत्या विषयसेवनालाच 
मोटा पुरुषाथं समजणारा--मत्तः इव मदं पव च मनसि नित्यं एव कतेव्य- 
रूपतया कुवैन्‌-एखाया मत्त पुरुषाप्रमाणें मदालच~विषयसेवनालाच मनामध्ये 
देच आपलें कतव्य आहे असँ समजणारा--यः दुमंधाः-कुत्सितमेधाः पुरूषः 
न विमुञ्चति धारयति पव- जा दुवंद्धि म्द° ज्याची बुद्धि अव्यत निदय~क्रुत्सित 
आहे असा पुरुष या स्वप्रादिकांना सोडीत नाहीं, तर धारणच करतो-तस्य या 
धतिः सा तामसी मता-दयाची जी धति, ती तामसी मानलेखी आदे. ३५. 


सुखं तदानीं त्रिविधं शुणु मे भरतषभ । 
अभ्यासाद्रमते यत्र दुःखान्तं च निगच्छति ॥२६॥ 
यत्तदग्रे विषमिव परिणामेऽम्रतोपमम्‌ । 


तत्सुखं सात्त्विकं पोक्तमात्मबुदिपरसादजम्‌ ॥३७॥ 


अन्वयाथै-मरतषेम-दे मरतम्रष्टा--तु इदानीं-पण दहे अआता- 
निविधं खुखं--तीन प्रकारचे सुख-मे शणु- मी सांगतो ते एेक.--यत्र-ज्या 
सुखानुभवांत--अभ्यासात्‌-अभ्यासामुके परिचयासुके--रमते च--प्राणी रममाण 
होतो व-दुःखान्त--दःखाच्या शांतील-निगच्छति--निश्वयने प्राप्त दोतो- 
यत्‌-ज-तत्‌-उख--अग्र--आरभी-- विषं इव-विषासारखे ढेराकर पण- 
परिणामे-परिणामी--अमरतोपमम्‌--अग्रतासारखं- तत्‌ आत्मचुद्धिभसा- 
दजं सुखं-ते आत्मविषयक बुद्धीच्या प्रसादापास्‌न क्चठेरं सुख--क्ास्विकं प्रोक्तं 
सात्त्विक म्हटले आदे ३६२५. 

गुणभेदेन क्रियाणां कारकाणां च त्रिधा भेद्‌ उक्तोऽथदानीं फलस्य च सुखस्य त्रिधा 
भद्‌ उष्यते-- सुखं स्विदार्नी त्रिविधं शणु समाधानं कृर्विलेतन्मे मम मरतषम । 
भअभ्थासास्परिच्यादादृत्ते रमते रति प्रतिपश्रते यत्र॒ यसिमिन्सुखानुभवे दुःखान्तं च 
हुःखावसानं दुःखोपशमं च निगच्छति निश्चयेन प्राममोति ॥ ३६ ॥ 

भाष्याथे-( गताथोचा अनुवाद करून पुढील श्टोकाचें तात्य सांगतात-)-- 
गुणमेदेन क्रियाणां कारकाणां च तिधा भेदः उक्तः-गुणभेदानें क्रिया व 
कारके यांचा तीन प्रकारचा मेद सांगितला.-अथ इदानीं फठस्य च सुखस्य 
निधा मेदः उच्यते--आतां फलाचा म्ह० सुखाचा जविध भेद सांगितखा जातो. 
--भरतषेम तु इदानीं जिविधं खखं मे-मम नणु-समाधानं करु इति 
धतदू--हे मरत्रेष्ठा ¡ भातां तीन प्रद्मारचे सुख मास्याकदून एकत पेक्य 


अध्याय भठरावा मोक्षसंन्यासयोग, ११८५६ 


अपिल्या सनाचं समाधान ठेव. माश््या बोरण्याकड लक्ष ठेव, असा याचा भावार्थ.- 
यत्नर-यस्मिन्‌ सुखानुभवे अभ्यासात्‌-परिचयात्‌ आवृत्तेः रभत-रति 
रतिपद्यते--ज्या खुखानुभवाम्ये अभ्यासामुके-परिचयासुे वारंवार अश्रि के- 

ल्यानें रमतो-रतीला प्राप्त होतो, रममाण दोतो--च दुःखान्तं -दुःखावसानं -वुः- 
खोपदामं च निगच्छति-निश्चयेन पाभ्रोति- आणि दुःखान्ताल-दुःखावसा- 
नाला दुःखाच्या उपशमाला जातो-निश्वयनें प्राप्न दतो. [ते चधरिविध सुख मास्या 
तोडने एकाग्र चित्ता्ने तूं एक. ] ३६. | 

यदिति । यत्तध्सुखममरे पूर्व प्रथमसनिपाति ज्तानवेराग्यध्यानसमाध्यारम्भेऽयन्ता- 
यासपुवेकस्वाद्विषभिव दुःखात्मकं भवति, परिणामे क्ञानवेराग्यादिपरिपाकजं सुखम- 
ख्रतोपमं तत्सुखं साचिकं म्रोकं , विद्रचचिराष्मनो बुद्धिरात्मबुद्धिरात्मवुद्धेः प्रसादो 
नेभमेल्यं सरिलवर्स्वच्छता ततो जातमात्मबुद्धिप्रसादजमात्मविषया वाऽऽस्मावरम्बनां 
वा बुद्धिराव्मबुद्धिस्तस्रसादप्रकषीद्रा जातमिलेतत्तस्मात्सास्विकं तत्‌ ॥ २३७ ॥ 

भाष्याथे-- यत्‌० › इति--या शटोकाने सात्तिक सुख ग्राह्य आहे असँ दाखवि- 
तात--यत्‌ तत्‌ खुखं अग्रे पूव-प्रथमसंनिपाते ज्ञान वैराग्य-ध्यान-समा- 
धि-आरंमे अत्यन्त-मायासपूवैकत्वात्‌ विषं इव -दुःखात्मक भवति-ते 
जे सुख आरभी-पूर्वी-प्रथमारंभी-ज्ञान-वेराग्य-ध्यान-समाधं यांच्या आरभाच्या वेम 
अत्यंत आयासपूपैकच संपादन करें लागत असल्यामुढे विषाप्रमाणे दुःखात्मक्रच 
असतें--परिणामे-क्ञान-वेराग्यादिपरिपाकज अस्रतोपम सुखं--आणि प- 
रिणामी ज्ञान-वैराग्यादिकाच्या परिपाकावस्थेत परिपक्वतेमुटेच क्षाटेले सुख अमतोपम 
असते--तत्‌ खुखं विद्रधिः साविकं भरोक्त-ते खख ॒विद्रानांकड्न सात्तिक 
म्हटले जति.--आत्मनः बद्धिः-आ्मवुद्धिः आत्मबुद्धेः प्रसादः नमस्यं स- 
रखिरख्वत्‌ स्वच्छता ततः जात आत्मवुद्धिप्सादजं--भापली जी बुद्धि ती 
आत्मबद्धि, आस्मवृद्धीचा जो प्रसाद म्ह० निमेलता जलाप्रमाणे स्वच्छता (तो आत्म- 
घुद्धिप्रसाद ) लयापासून ज्ञाटेले तें आत्मवद्धिप्रसादज युख दोय.- आत्मविषया वा 
आत्मा-भवङबना वा बुद्धिः अलत्मबुद्धिः--आत्माविषयक किवा आत्मा ईच जिनं 
आलनन अहि अदी बुद्धि हीच आत्मवुद्धि--तत्प्रसादप्रकषोत्‌ वा जातं इति पतत्‌ 
--किंवा तिच्या प्रसादाच्या आधिक्यामुके स्नाठेले सुख असा याचा भावाथ--तस्मास्‌ 
तत्‌ साचिकं--म्दणुन म्ह° अन्तःकरणाच्या निमंलतेमुट>े किवा सम्यग्न्ञानाच्या 
आधिक्यामुरे उत्पन्न स्ास्या कारणान तें सात्वक सुख होय. ३७. 


विषयेन्द्रियसंयोगाघत्तदम्रे ऽमृतोपमम्‌ । 
परिणामे विषमिव तत्सुखं राजसं स्मृतम्‌ ॥३८॥ ¦ 


अम्वयार्थ--यत्‌-जं--विषयद्वियसंयोगातू--विषय १ इषरिये याच्या संयो. 
पचास यशश्च श्रोते आये.--~-अ मीन भ्डयलोचपर--अम्रतासारलं व~तो 


११८६ श्रीमद्धगवद्रीताभाण्या्ं, - 


-परिणामी--विषं दइव--विषासारसे- तत्‌ सखुखं7-ते रखुख--राजसं स्मतं-- 
~~राजस म्हरठे आहि, ३८ 

विषयेति । विषयेन्द्रियसंयोगाद्यत्तत्सुखं जायतेऽग्रे प्रथमक्षणेऽग्रतोपमममरतसमं 
परिणामे विषमिव बरुवीयेरूपप्रज्ञामेधाधनोत्साहहानिहेतुत्वादधमेतजनितनरकादि.- 
हेतुत्वाच्च परिणामे तदुपभागविपरिणामान्ते विषभिव तत्सुखं राजसं स्षटरतम्‌ ॥ ३८ ॥ 

भाष्यार्थ विषय० ` इति-- या श्टोकानें राजस सुख त्याज्य म्हणून साग- 
तात--विषयेन्द्रियसंयोगात्‌ यत्‌ तत्‌ सुखं जायते-- विषय व इन्द्रिये यांच्या 
सयोगापासून जं सुख होतें--अग्रे-प्रथमक्षणे अस्रतोपमं-अमतसमं- अगोदर 
म्ह० पहिस्याक्षणी अग्तोपम म्द अगतासारखे- परिणामे विष इव-आणि 
परिणामी विषासारये-बवल-वीय.रूपप्रज्ञामेधा-घन-उत्ताद-हानिहेतुस्वात्‌ 
--बल-रारीरसामध्यै, पराक्रमासुटे प्राप स्ञठेले यश, रूप-रारीरसौन्दर्य, प्रज्ञा-ग्रहण- 
दक्ति, मेधा-धारणशक्ति, धन-गायी, सवण वगर संपत्ति, उत्साह यांच्या हानीला का- 
रण होत असत्यासुक--च अधमे तज्लनितनर कािदेनुव्वात्‌--आणि अधम व 
त्यापासून प्राप्त ज्ञाठेला नरकादेक याना कारण हात असल्यापुक- परिणामे तदप 
भोग-विपरिणामान्ते विषं इव-परिणामी-दयांच्या उपभोगाचा विपरिणाम 
ज्ञाला असतां शेवटी विषासारखे- तत्‌ सुखं राजसं स्म्रत-तें सुख रजस म्द 
टेटे आहे, ३८. 


यदग्रे चानुबन्धे च सुख मोहनमात्मनः | 
निद्रारस्यप्रमादोत्थं तत्तामसमुदाहतम्‌ ॥ ३९ ॥ 


अन्वया्थं--यत्‌ सुखे-जें ख--अग्रे च अचुबंधे च-आरभीं व अती-- 
अत्मनः मोहनं--आस्म्याला मेह पाडणारे व--निद्रा-आलस्य-प्रमाद-उत्थ- 
द्ोप-आठ्स-नेसावघपणा यांपासून उन्न स्लेै--तत्‌ तामसं उदाहृत तें 
तामस सुख म्हटर्ल आदे. ३९ 

यदभरे चेति । यदग्रे चानुबन्धे चावसानोत्तरकारे सुखं मोहनं मोहकरमास्मनो 
निद्रारस्यप्रमादोत्थं निद्रा चाऽऽस्य च प्रमादश्चेखेतेभ्यः समुत्तिष्ठतीति निदरारस्यप्र- 
मादोस्थं तत्तामसभ्रुदाहृतम्‌ ॥ ३९ ॥ 

भाष्याथ--' यदग्रे च० ` इति--या श्छोकनि तामस सुख लयागासाठीच सांग. 
तात--अग्रे च अनुब॑धे च-अवसखान-उत्तरकारे यत सुखं आत्मनः मोहनं 
-मोाहकर- आरभ व शवा म्द समार्णठाच्या उत्तरकाल -त्या सुखाचा उपभोग 
येऊन *स्ास्यानेतर ज सु आस्म्याला मोह पाडणारे, जवाला मोहित करणरे-निद्रा 
खस्य-प्रमादोत्थं-निद्रा च आलस्यं च प्रमाव्‌ः च इति पतेभ्यः समुत्ति 
ति इति निद्राष्धस्यप्रमदोत्थं--निद्रारस्यप्रमादोत्म-निद्रा, आस वं माद्‌ 


४ 


अध्याय भठराषा---मोक्षसंम्यासयोग , | ११८७ 


यापासून उत्पन्न होतें म्हणून निद्रालस्यप्रमादोत्थ--तत्‌ तामसं उदाहृ तं--त तामस 
म्हटले आहे. ३९ 


न तदस्ति प्रथि्व्यां वा दिवि देवेषु वा पुनः । 
स्तं प्रकरतिजेर्मक्तं यदेभिः स्यालिभिर्युणेः ॥४०॥ 


अन्वयाथ--यत्‌-ज--एभिः चिभेः प्रतिज्ञः गुणेः--या तान प्रकृति. 
जन्य गुणांनी--मुक्त--सोडल्ले--स्यात्‌- असेल असे--तत्‌ संरवं-ते सत्व- 
असा प्राणी--परथित्यां वा दिवि देवेषु वा पुनः--पृ्वींत किवा पुनः स्वगीतील 
देवांत-न अरस्ति- नाही. ४० 
भथदानीं प्रकरणोपसंहाराथः छोक आरभ्यते-न तदस्ति तन्नास्ति परथिष्यांकवा 
मनुष्यादि स्वं प्राणिजातमन्यद्वाऽप्राणिजातं दिवि देवेषु वा पुनः सस्व प्रकृतिजेः प्रकृतितो 
जातरेभिख्िभिगुणः स्वादिभिमुक्तं पारस्यक्त यत्स्याद्धवन्न तदस्तीति पूर्वण सबन्धः ४० 
भाष्याथ-८ किया-कारक-फलल्प संसाराला प्रत्येकी सात्तविकादि भेदानें 
त्रिविधत्व सांगून संसारामध्ये अंतभूत दोणारं एखादे तरी कहा या गुणत्रयं 
रदित असेक अशी कोणी शंका घेदेठ म्हणून सागतात-)--अथ इदानीं प्रकरणो- 
पसंहारा्ः श्लोकः आरभ्यते --आतां अगोदर प्रकरणाच्या उपसंदारा्थं शोक 
आरंभिला जातो-न तत्‌ अरस्त-तत्‌ न अस्ति-तें नादी (तें काय १ उत्तर) 
पृथिव्यां वा मवष्यादि सच्चं प्राणिजातं अन्यत्‌ वा अप्राणिज्ातं--ए्थ्वी- 
मध्ये मनुष्यादि सतत्व-प्राणिजात किंवा दुसरे अप्राणिजात म्ह° लाकप्रसिद्धीप्रमाणें 
स्थावर-अर्थात्‌ चराचर सत्त्व नार्दौ-दिषि देवेषु वा पुनः--रछिवा स्वगात देवांमध्ये- 
हि सत्व नार्दौ--यत्‌ प्रङृतिजेः-प्रकुतितः जते: एभिः तिभः सत्वादिमि 
गुणेः मुक्तं -परित्यक्तं स्यात्‌-भवेत्‌-कीं जें प्रकृतीपासून क्ञलेल्या या तान 
सत्त्वादि गुणांनीं मुक्त म्ह° सोडले, त्या गुर्णानीं रहित अं असेल -तत्‌ न अस्ति 
इति पृण संबंधः- ते नादी, असा पूर्वीच्या “न तदस्ति०ः याच्याशीं सब॑ध 
[ आ्ह्मस्तंबपर्यत भूतांतील एकि प्राणी गुणरदित नाहीं. ] ४० 








१ या शछाकावरीरु रीपेत रहस्यकार म्हणतात--“'या साच्विकप्रकारांमध्येहि जी प्रष्ठ 
स्थिति तिलाच गीतेत त्रिगुणातीतावस्था हे नाव दिके आहे. त्रिगुणातीत किवा निगणदहा 
गीतेभ्रमाणे एक॒ स्वतत्र म्ह० चवथा भेद नादी. 2 पण हे म्दणणे अयोग्य आहे. कारण 
गोतैतच “गुणेभ्यश्च परं वेत्ति म्ह० व जो आत्म्याला गुणांहून अगदौ विलक्षण समजतो असे 
म्हणून ( १००६ ) “ गुणानेतानतीत्य त्रीन्‌ देही देहसमुद्धवान्‌ ' असे म्ह आदे. अजना. 
नहि ‹ कथं क्रीन्युणानत्तिवशैत्ते " भसा प्रश्न केरा असन ( १००७ ) मगवानांनी ° गुणेय न 
बिचास्यत › अस उत्तर दिर» आहे. ब्रेव््ां "निगुण हा स्वतत्र चवथा मेद नादाः अर श्हण- 
णद षाडस आहे. त आपल्या या अश्चासीय म्हणण्याला मनूचा आधारदहि दाखवितात, 
५ मनुस्मृतीतदहि सास्िकं गतीचेच पुनः उत्तम; मध्यम+कविष्ठ असे तीन भद करून उत्तः 


११९८2  भ्रौमद्धगवद्रीताभाभ्या्ं. 


सवैः संसारः कियाकारफललक्षणः सस्वरजस्तमोगुणात्मकोऽविधापरिकषशितः समु 
रोऽनथे उक्तो वृक्षरूपकस्पनया चोध्व॑मूरूमिस्यादिना, तं चासद्गशस्रेण ष्ठेन छित्वा 
तः पद्‌ तत्परिमार्गितव्यमिति चोक्तं, तत्न च स्वैस्य च्रिगुणात्मकत्वास्ससारकारण- 
निवृत्यनुपपत्ता प्राप्तायां यथा तन्निढृ्तिः स्यात्तथा वक्तव्यं, सवेश्च गीताद्याख्राथ उप- 
संहतंब्य एतावानेव च सर्वो वेदस्मृत्य्थः पुरुषाथमिच्छद्धिरनु्ठेय श्लयेवमथं च ब्राह्म- 
णक्षत्रियविश्ाभित्यादिरारभ्यते- 
 भाष्या्थे-( उपसंहार केठेत्या प्रकरणार्थाचा अनुवाद-)-सवेः संसारः 
करिया-कारक-फरुटक्चषणः सस्वरजस्तमोगुणात्मकः अविद्यापरिकदिषतः 
खमूखः अनथैः उक्तः-- सवं संसार किया-कारक-फलकूप म्ह ° अनेकरूप आदे. सत्व, 
रज व तमोगणात्मक ह्य निगुण आलम्याहून अगदीं विलक्षण आदे. अविद्याकाल्पित 
ह्य° असत्य वस्तु सव्य असल्याप्रमाणे भासत असव्यासुके तो समूल-अवियेसह अन- 
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सास्िक म्ह० मोक्षप्रदं व मध्यम साच्िक म्ह० स्वगेप्रद असें म्हरलं आहे. ( मनु. १२ 
४८५० व ८९ ९१ पहा)" पण रहस्यकारांचे आधारददि कसे लटपटित असतात, ते पहा. 
वानप्रस्थ, संन्यासी, पुष्पकादवि विमानचारी गण, नक्षत्रे व देत्य दी अधम सादिक 
गति-फक आहि ४८, यागकील. क्षी, देव, वेद, ज्योति वगैरे हो मध्यम साखिक गति ४९ 
व चतुमुख, मरीच्यादिक प्रजापति, मूतिमत धम, महत्तच्व, अव्यक्त ही उत्तम सात्विक गति 
आहे ५०, असे सागितद्यावर युद लागलेच मनु काय सांगतात ते पहा-““ एष 
सवैः समुद्िष्टः त्रिप्रकारस्य कमेण: ! त्रिविधः त्रिविधः कृत्स्नः ससारः सावेभोतिकः 
असा उपसंहार केरा आहे कायिक, वाचिक, मानसिक अद्या त्रिविध कर्माचा दहा सवं 
भूतांचा साक्तिकादि त्रिवि स्वेसप्तार पूणपणे सांगितला 2 यावसरूनदही सवं 
संस्ारगतिच अदि. त्रिगुणात्तीतावस्था न्दे, दे स्पष्ट दते. आचायानीदि आपस्या 
भाष्यांत दही गोष्ट वारवार मागितली आहे. [ ब्रह. भा.अ. ०.१ पृ. ११ पषहान्नं. भा. 
पृ. २ वरे ] तात्पये श्रि. स्मृति, पुराणे व आचाये यांची जक्री एकवाक्यता होते तशी 
रहस्यकारांची दात नादी. किबहुना इतर मताचीहि होत नादी, द्वी गोष्ट विदेषकरून 
लक्षात उवण्याक्चारवी अहे. रदस्यकार वराल उताम्यात उत्तम साचिक म्हण मोक्षप्रद व 
मध्यम साच्िक म्ह० स्वगप्रद ` असे म्हणून त्यास मनु. अ. १२ शा.८९.९१ चा आभार 
दाखवितात. पण तोहि तसाच रुटपरित आहे. यातील ८९व ०९० था श्ोकाचा उदेख वर 
दोनदा आला अददे. (प्र, १७६, ११२२ पहा. ) यात प्रवृत्त कम काणत व॒ निवृत्त 
कोणते तं सागितले आहि, देवांचै साम्य दह प्रवृत्त म्ह० काम्य कमोचै फल 
आददे, व॒पंचभूतचि अतिक्रमण-मोक्ष द निवृत्त कर्मीचि फल आष, असे क्लं आदे. 
त्यात उत्तम सा्तिक व मध्यम सारविक असे म्हट्लेठे नाटी. काम्य कमे सात्विक 
अहे, असे ह्मणतां येत नादी. शिवाय निवत्त कमावेहि मोक्ष दै साक्षात्‌ फर नन्हे, दं 

ढी ०१व ९२ शोकांवरून सिदध होते. त्यांत सवभूतांमध्व समदशेन व सन्यासपूवेक 
आस्मक्षान व राम यांत निम्न होण्यास्त सांगितङं आहे. त्यावरूनदहि निवत्त कम चिन्तश्ु 
द्धीच्या द्वारा मेक्षप्रद ठरते, साक्षात्‌ न्ह 


अध्याय अटरावा---मोक्षघंन्यास्षयोग, ११८४ 


चैरप-व्य्थं आहे,असें सांगितले.[भर्थात्‌ अनेकरूप अ(टम्याहरून विलक्षण व अविद्याकेल्थितं 
भसल्यामु$ अवियसह अथरदहित-मिथ्या आ३.अस। असल्यामुढेच याज्य आदहे.पण केव 
या अटयान्या अध्या्यांतच तसे सांगितले आहे, असें नादी तर-]--बृश्चरूपकस्पन - 
या च ऊध्वेमूरं० ` इत्यादिना-पंधराव्या अध्यायांतदहि ‹ ऊष्वंमूल° ` इयादि 
शछोकानें वृक्षरूपाच्या कल्पनेन संसार सांगितला.--च तं ` असङ्करेण ददेन 
छित्वा ततः पदं तत्परिमार्भितव्यं ` श्ति च उक्तं-अणित्या वृक्षाला ^ दढ 
ससंगराख्रानें तोदून त्यानंतर लया पदाला जाण्वें › असेहि लया संसाराच्या नाशाच 
साधन सांगितले. ( याप्रमाणे गता्थांचा अनुवाद ककन पुढील संदभांचे तात्पये सांग- 
तत-)- तत्र च सर्वस्य त्रिगुणात्मकत्वात्‌ संसारकार ण्निवृच्यनुपपत्तो 
प्राप्तायां--अशा य। अनथैकर संसाराचौ निवृत्ति करावी, अशी इच्छा जरी क्चाली 
तरी तो सवं संसार त्रिगुणात्मक असत्यासु्े संसाराच्या कारणाची निवत्त होरे अशक्य 
आहे, अश्च अनुपपात्त प्राप्त ्ञाखी असतां [ म्ह ° सत्त्वादि तीन गुण हे संसाराचें कारण 
आहे, पण ते गुण प्रकृत्यात्मक असल्यामुके लयांची निवृत्ति होणें शक्य नाही, कारण प्रकृति 

नित्य आहे, अशी आशंका आली असतां-]--यथा तन्निव्तिः स्यात्‌ तथा 
वक्तव्यं --ज्याप्रकारे त्या संसराची निवृत्ति होईल तो प्रकार सांगावा [ म्ह° स्वधमा- 
नु्ठानाने तत्तवज्ञानाची उत्पत्ति होऊन अज्ञानात्मक गुणांची निवृत्ति ज्याप्रकार होदेल 
तो प्रकार म्ट° सवं स्वधमं सांगावा, म्हणून या पुढील ग्रंथ आह, असा भावाथ, 
तसेच ]--सवेः च गीताशाख्ाथेः उपसद तेव्यः-- आणि सवं गौताशाल्नार्थाचा 
उपसंहार करावा-च पतावान्‌ एव सवैः वेदस्मल्यथैः पुरुषाथे इच्छद्भिः 
अनुष्ठेयः इति पवं अथच ब्रह्मणक्षजियविशां इत्यादिः आरभ्यते--भगि 
वेद वस्मृति यांचाजो कादौ अथ आहे तो सवेदा एवढाच असून पुरुषा्थाची 
इच्छा करणारानी त्याचं अनष्टान करावे, यासा ' ब्राह्मणक्षात्रेयविशां° ` इयादि 
पुढील भाग आरंभिला जातो.- 


ब्राह्मणक्षत्रियविशां शूद्राणां च परतप । 
कर्माणि प्रविभक्तानि स्वभावप्रभवेगुणेः ॥ ४१ ॥ 


अन्वथाथ--परतप-दे अर्जुना-ब्राह्मण-श्चनिय-विशां- ब्राह्मण, क्षत्रिय 
व वैदय यांची--च दुद्धाणां--ब शद्वाची--कमीणि--कम- स्वभावप्रभवैः 
गुणेः--मायेपासून उन्न स्ालेल्या सत्त्वादि गुणानी--प्रविमक्तानि- भवयत 
विभागलेखं आहेत. ४ १, 


्ाह्मणाश्च क्षत्रियाश्च वविशाश्च , ्राह्यणक्षत्रियवषिरासेषां ब्रह्मणक्षत्रियविशां द्यदाणां 
च शुत्राणामसमासकरणभेकजातिस्वे सति वेदेऽनधिकारात्‌, हे परंतप कमणि भवि. 
भक्तानीतरेतरविभागेन म्यवस्थापितानि, केन स्वभावम्रभवेरीणेः स्वभाव देश्वरस्य 


११९५ भ्ीमद्धगवद्रीताभाग्यार्थ. 


भरक्कतिखिगुभात्मिका माथा सा प्रभवो येषां गुणानां ते स्वभावप्रभवास्तेः । शमादीनि 
कर्माणि प्रविभक्तानि ब्राह्मणादीनाम्‌ ॥ 

भाष्याथ-(आतां चार वणौचा अनुेय धम अगदीं पथक्‌ आदे,असे सुचविण्यासादीं 
अगोदर म्हणतात-)- ब्राह्यणाः च क्ष्नियाः च विहः च-ब्राह्मणक्षत्रिय- 
विशः तेषां ब्राह्मण-श्चतिय-विहां-- ब्राह्मण व क्षत्रिय व वैद्य ते बाह्मण-क्षच्िय-वेश्य. 
प्या ब्राह्मण-क्षचनिय-वैरयां ची, (तिघांनादि उपनयनसंस्कार व वेदाधिकार समान असल्यासुने 
समास केला आदे. )- च शुद्धाणां--आणि दुद्राची--ुद्राणां असमासकरणं 
पकजातित्वे सति वेदे अनधिकारात- शुद्र या शब्दाचा ब्राह्मणादिशब्दांी 
समासन करण्याचें कारण शुद्राला एकजातित्व असून म्ह उपनयन नसून वेद।मर्ध्ये अधि 
कार नाही, हं होय.--हे परतप, कमोणि प्रविभक्तानि इतरेतरविभागेन व्य. 
वस्थापितानि--हे रात्चतापना ! कर्भ अगदीं विभक्त केलेली आहेत. परस्परविभागानें 
व्यवस्थित केलेली आहेत. ब्रह्मणादिकांचौ व शूद्रांची करम अगदीं असंकीणप्े-प्रथक्‌ 
प्रस्थापिेली आहेत.-केन--कमाची अगदौ प्रथक्‌ व्यवस्था कोणी केली आहे ए 
स्वभावप्रभवः गुणेः--स्वभावप्रमव गुणानी--स्वभावः-देभ्वरस्य पकृतिः- 
चरिगुणात्मिका माया--स्वमाव म्ह इशवैराची प्रकृति त्रिगुणास्मिका माया-सा 
प्रभवः येषां गुणानां ते स्वभावप्रभवाः तेः-ती माया ज्या गुणांचा प्रभवम्ह° 
उत्पा्तस्थान आहे ते स्वभावप्रभव गुण. व्या गुणानीं-ब्राह्मणादीनां शमादीनि 
कर्माणि प्रविभक्तानि--त्राह्मणादिकांचीं शमादिक कर्मे अगदीं विभ।गलेकीं आहेत. 

अथवा ब्रह्मणस्वभावस्य तच््रयुणः ब्रवः कारणं, तथा क्षत्रियस्वभावस्य सर्वो. 
पसर्जनं रजः प्रभवः, वेरयस्वभावस्थ तमउपसजेनं रजः प्रभवः शुद्र स्व भावस्य रजडप- 
सजैनं तमः पभवः प्रशान्स्येश््ेहामूढतास्वमावदशनाच्चतुणांम्‌ । अध्वा जन्मातरङ- 
तर्वस्कछारः प्राणिनां वतंमानजन्मनि स्वकायाभिमुखस्वेनाभिग्यक्तः स्वभावः स प्रभवो 
येषां गुणानां ते स्वभावप्रभवा गुणाः । गुणप्रहुभावस्य निष्कारणत्वानुपपत्तः स्वभावः 
कारणमिति कारणविकषोपादानम्‌ । एवं स्वभावप्रभवः प्रङृतिप्रभवेः सच्वरजस्तमो- 
भियणः स्वकायोयुरूपेण शमादीनि कमणि प्रविभक्तानि ॥ 
, आष्याथै-( ` स्वमावप्रभवेगुणेः › याचा दुसरा अर्थ-)--अथवा ब्राह्मणस्व- 
आवस्य स्वगणः प्रभवः-कारण--रकिवा बाह्मणस्वभावाचा सत्त्वगुण प्रभव- 
कारण अद्े.-तथा क्षत्रियस्वभाषस्य सच्वोपसजनं रजः परभवः--लयाच्र- 
मणिं क्षत्रियस्वभावाचें सतत्वोपसजन रज कारण आहे. म्ह ° सत्वगुण ज्यांत असुख 
अदि असें रज कषत्नियस्वभावाचें कारण भि --वेदयस्वभावस्य तमडपसरजनं 
र्ञञः प्रमवः-वेरयस्वभावाचा तमउपसर्जन म्ह° तमोगुण स्थात गोण आहे असें 
रज प्रभय अहि.--श्ुद्स्वभावस्य रजउपसर्जनं, तमः ' प्रभवः--युद्रस्वभावाचें 
रजउ१स्जन-रज ज्यांत गोणक्त्तीनं आहे असे तम, हे कारण आहे. कारण-- 
वशुणौ ` प्रहान्ति-दे्नये-द्ा-मूढतास्वमावदरोनात्‌-त्या ब्राह्मणादि चारी 


अध्याय अठराता--मोक्षसन्यासयोग. ११९१ 


वर्णाचीं अस्यत शांति, एश्वर्य, वेष्टा -न्यवदार व मूढता हीं व्या व्या गुणांचीं कर्ये दि. 
सतात. दयांवरून अक्षी व्यवस्था करणे अनुपपन्न नादी. ( आतां स्वभावजब्दाचा दु 
सरा अथे सांगतात-)--अथवा प्राणिनां जन्मान्तरङतसं स्फारः वतैमानजन्म- 
नि स्वकायोभिमुखत्वेन अभिव्यक्तः स्वभावः--किवा प्राण्यांचा जन्म।तरीं 
संपादन केठेला संस्कार वतमान जन्मी-या जन्मी आपल्या कार्याभिमुख होऊन अभि. 
व्यक्त श्ाटेला हाच स्वभाव दोय. [ म्ह० प्राण्यांचा पूवैजन्मांतील जो संस्कार-वासना 
या जन्मी आपल्या कार्यरूपने-काययेन्मुख दोन अभिन्यक्त होतो तो स्वभाव होय. 
-सः प्रभवः येषां गणानां ते स्वभावप्रभवाः गुणाः- तो स्वभाव ज्यांच्या 
गर्णाचा प्रभव म्ह° कारण आहे ते स्वभावप्रभव गुण होत. ( अहोपण, गणांची अ- 
भिव्यक्ते वासनाध्रीन असते, असे कां म्हणतां १ उत्तर-)--गुणथ्रा भवस्य नि- 
ष्कारणत्वानुपपत्तेः- या जन्मीं गुणांचा जो प्रादुर्भाव होतो तो निच्कारण-कारणा- 
वांचूनच होतो, असे म्दणणे उपपन्न होत नादी. (अहेपण, गुणप्रादमौव निष्कारण होत 
नादी, कारण ‹ प्रकरतिजः गुणः › या शब्दान! प्रकृति द गुणांचे कारण सांगितकते आहे, 
अशी कोणी शंका वेल म्हणून म्हणतात-)- स्वभावः कारणं इति कारणवि- 
शोषोपादान--स्वभाव कारण आहे, असे म्हणून स्वभावशब्दानं विशेषकरारणाचें ग्रहण 
केर आदे. [ ‹ वासना हे गणांच्या अभिव्यक्तीचे निमित्त कारण विवक्षित आदे व 
प्रकृति उपादान कारण आहे. असो; आता या उक्त अथाचा उपसंहार करितात-]- 
पवं स्वभावप्रभवेः-प्रकृतिप्रभवेः सच्वरजस्तमोभिः गुणेः स्वकायानुरू- 
पेण दहामादीनि कमाण प्रविभक्तानि--याप्रमाणे स्वभावापास्‌न न्चालेल्या-प्रक़- 
तिप्रभव सत्त्वे, रज व॒तम या गणांनीं आप।पत्या का्याच्यरा अनसार रामादिक कममाचा 
अगदीं प्रथक्‌ विभाग केला आहे. 


ननु शाखप्रविमक्तानि श्ाख्ेण विहितानि ब्राह्मणादीनां शमादीनि कमाणि कथ- 
मुच्यते स्वादिगुणप्रविभक्तानीति । नेष दोषः शासखेणापि ब्राह्मणादीनां सच्वादि- 
गुणविशेषापेक्षयेव शमादीनि कमणि प्रविभक्तानि न गुणानवेक्षयेवेति शाल्नप्रवि- 
भक्तान्यपि कमणि गुणप्रविभक्तानीप्युच्यन्ते ॥ ४१ ॥ 


भाष्याथै-( यावर अक्षेप-)- ननु शाख्प्रविभक्तानि-शाख्रेण विदिः 
तानि ब्राह्मणादीनां शमादीनि कमाणि-अदोपणः शाल्रानं ज्यांचा वेभाय 
केला आहे, शाखराने ज्यांचे विधान केलं आहे, अशी बाह्यणादिकांचं शमादि कर्मे 
आहेत, अस असतांना-सस्वादिगुणप्रविभक्तानि इति. कथं उच्यते--सत््वारि 
गुणांनी अत्यंत विभक्त केली असें कसं म्हटले जात आहे {-एषः दोषः न- हा 
कांहीं दोष नादी---राश्खेण अपि ब्राह्मणादीनां रामादीनि कमाोणे सत्वा 
दिथुणविोषापेश्चया "पव भ्रुविभक्तानि--कारण शाल्ञनेहि बरह्मणादिकरंचीं श- 
मादिक कमं सत्वादि विशेष गुणांच्या अपेक्षेनेच अगदीं प्रथक्‌ विभागलीं आ्ेत.-- 
शुणानपेश्चथा पक न~ युणांची युटो अपेक्षा न करित -ससतत्रप्णेच कांही दाः 


५१९ भ्रीमद्धगवैद्रीताभाष्या्थ, 


खमे यांचा विभाग केलेला नादी. ( सत्त्वादि गुणांच्या अनुरोधा्नँच तो विभोग आदे.) 
दति दादखप्रविभक्तानि अपि कमणि गुणप्रविभक्तानि उखयन्ते-खया- 
सु शाखान ज्यांचा विभाग केला अहि अक्षीहि कमे गुणप्रविभक्त म्हणून म्हरली जातात .४१ 


दामो दमस्तपः रोचं क्षान्तिराजवमेव च । 


ज्ञानं विज्ञानमास्तिक्यं बह्यकम॑ खभावजं ॥४२॥ 

अन्वयाथ - रामः अन्तःकरणाची रांति,-दमः- बाह्य इद्रियांचा निग्रह, 
--तपः--( सतरान्या अध्यायांत सांगितले ) त्रिविध तप,--शोचं--अन्तःशद्धि 
व बहिशुद्धि,-श्चातिः-क्षमा--आजेवं पव च--सरन्पणा,---ज्ञानं--आत्मा- 
दि पदार्थचि ज्ञान,--विक्षानं--राखार्थाचा अनुभव--आस्तिक्यं--श्रद्ाकुपणा हे 
-- ब्रह्मकर्म स्वभावज्ं- त्राह्मणजातीचं स्वभावजन्य कमं आदे. ४२ 

कानि पुनस्तानि कर्माणीत्युच्यन्ते-शमो दमश्च यथाव्याख्यातार्थौ, तपो यथोक्तं 
कारीरादि, दोचं व्याख्यातं, क्षान्तिः क्षमा, आजंवश्जुकतेव च, जानं विन्ञानम्‌,भास्ति- 
ष्य मरितिमावः भ्रदघानताऽऽगमाथपु,ब्रह्मकमं व्राह्यणजतेः कमे ब्ह्यकम स्वभावजम्‌ । 
यदुक्तं स्वमावप्रभवेगुणेः प्रविभक्तानीति तदेवोक्तं स्वभावजमिति ॥ ४२ ॥ 

भाष्याथ--पुनः कानि तानि कमणि इति उच्यन्ते-आतां तीं कर्मे को- 
णतीं तीं सांगितली जातात.--शमः च दमः-यथाव्याख्याता्थौः-शम व 
द्म, वर जसे व्याख्यान केले आहे त्याच अर्थाच दाम व द्म येथे प्यावे. अंतःकरणाचा 
उपशम हाच शम, व बाह्य दृद्रियांची उपरति हदा दम ( प्र. १०५३ )-तपः-यथोक्तं 
शारीरादि-तप-वर सांगितल्याप्रमाणे शरीरादि त्रिविध तप (पृ. १०९५ )-- 
शोच व्याख्यातं--रुचि्ूतपणा, पूर्वी सांगितलेली दोन पकार चा दद्धि, ( पृ. १५५७) 
--क्षान्तिः-श्चमा--क्षमा (प. १०५० )--आजंवं-ऋजता एव च--अन्तःक- 
रणाचा सरव्पणा दच आजव (प्र. १०५५ )--ज्ञानं विक्ञान--ज्ञान म्ह० राख्नीय 
पदाथा ज्ञान व विज्ञन-शाल्नाथं स्वादुभवारूढ करणे -लयाचा अनुभव घेणे (पु. ६१५) 
आस्तिकयं-अर्तिभाषः आस्तिक्यं आगमाथषु शदधानता- आस्तिक्य 
म्द० अस्तिमाव, आगमाथोविषर्यी श्रद्धाढुपण-- ब्रह्मक्म-ब्राह्यणजातेः कर्मं 
ब्रह्मकम स्वभावजं--दं ब्रह्मकमं म्द ° ब्राह्मणजातीचें कमे, हँ स्वभावजन्य बह्मकम 
अदि.-स्वमावप्रमदेः गणे: प्रविभक्तानि इति यत्‌ उक्त तत्‌ पव स्वभा 
घजं इति उक्त--वर स्यमावापासून उयन्न ज्ञलेल्या गुणनी ब्ाह्मणादिकांचीं कमे 
विभाग आदत, अधं जे म्हथ्टे होतें, तेच यथै ^ स्वभावजं या शब्दानें 
सांगितले आहे. ४२. 


शौर्यं तेजो धृतिदाषयं युद्धे चा्यपलायनम्‌ । 
दानमीश्वरभावथ क्षच्रकमे स्वभावजम्‌ ॥ ४३ ॥. 


अध्याय अठरावा~-माक्षयंन्यासयोग. , ११९३ 


अन्वयार्थ--शोर्य--खरपणा,-- तेजः--परगल्भपणा,--ध्ूतिः-पैयं- दाक्ष्य 
--दक्षता--च युद्ध अपि अपलायनं--व युद्धतूनदि न षर्णे-वानं- 


जओदा्य,--च ईश्वरभावः--व प्रभुत्--स्वभावजं क्चच्रकमे--द स्वभावजन्य 
क्षत्रियजातीच कमं अहि. ४६३ 


शोयेमिति । शोय शरस्य भावः । तेजः प्रागरभ्यम्‌ । धृतिधौरणं स्वांवस्थास्वन- 
वसादो भवति यया ध्रस्योत्ताभ्भतस्य । दाक्ष्यं दक्षस्य भावः सहसा प्रत्युस्पन्नषु कर्य. 
्वव्यामोदेन प्रवृत्तिः । युद्धे चाप्यपरायनमपराटमुखीभावः शच्चभ्यः । दानं देयेषु 
सुक्हस्तता । देश्वरभावश्चश्वरस्य भावः प्रमुश्षक्तिप्रकटीकरणमीरशितेव्यान्प्रति । क्षत्र 
कमे क्षत्रियजातेर्बिंहितं क्म क्षत्रकमे स्वभावजम्‌ ॥ ४३ ॥ 


भाष्याथ--' शौर्य ०' इति--या श्लोके क्षत्रिय कमे सांगतात--शौयै-श्यु 
रस्य भावः-राय म्ह० रुरपणा-आपल्यापेक्षां अधिक बलवान्‌ अंसलेल्यावरदि 
प्रहार करण्याची प्रवत्ति-तेजः-प्रागटभ्यं --तेज म्ह ° प्रगत्भता-दुसय्याकडून परा 
भूत न होगे--धतिः-ध्रारणं--ए्रति म्द धारण, मो्या आपत्तीमध्येहि देद-ददि- 
यादिकाना धारण करणारी चित्तवृत्ति-यया धृत्या उत्तम्मितस्य स्वावस्था 
अनवसादः भवति- ज्या प्रुतीकडन धारण केल्या गेकेल्या पुरुषाचा सवे अवस्थां 
मध्ये नाश हात नादी-दयाचे पेय खचत नादा.--दाध्ष्यं-दक्चस्य भावः सहसा 
प्रत्युत्पन्नेषु कायषु अव्यामोहेन प्रव्रृत्तिः--दाक््य-दक्षता, एकाएकी अनेक कारय 
उपस्थित भ्षाखी असतां व्यामोह न पावतां-न गागरतां स्यात प्रवृत्ति दाणं--युद्ध च 
अपि अपलायन -हाच्रभ्यः अपराङ्मुखीभावः---आणि युद्धातूनहि पलायन न 
करणे, शत्रूपासून पराङ्मुख न होग--दानं-देयेषु मुक्तहस्तता--दान-देय पदा- 
थामध्ये सुक्तहस्तसव, धनादि काणताह पदां सक हातने देण--च इश्वरभावः 
हभ्वरस्य भावः दशितव्यानप्रति प्रभुशक्तिप्रकरीकरणं--आणि ईश्वरभाव 
म्ह ° ईश्वराचा भाव, ज्यांचे नियमन करावयाचं त्याच्यापुट आपला प्रभुशक्तिं प्रकट 
करणे -त्यांना अपत्या सामथ्यौची कल्पना आणून देणे--श्चत्रकम-क्चत्रियजतिः 
विहितं कम --क्षत्रकर्म-सषत्निय जार्ताला विहित असलेठे कर्म--क्ष्नक्मं स्वभावजं 
--ह स्वभावजन्य क्षभरिंयकमं आहे. ४३. 


कूषिगोरक््यवाणिज्यं वैद्यकमे स्वभावजं । 


परिचयौत्मके कमे दूद्रस्यापि स्वभावजम्‌ ॥४४॥ 


अन्ययार्थ-कषिगौरकष्यवाणिज्यं- शेत नांगरणे, पद्ये पालन करणे व देव- 
घ्व वरे व्यापार करण, दे--स्वमावजं वेदयक्म--स्वभावप्राप्त वेदयाचे कमे 
भहि.--परिचयीत्मकं कमे*-रुश्रषा-सेवारूप कम-शूष्ठस्य अपि-्दाचेहि 


.-स्वभावज्ञ--स्वामात्रिक आदे, ४४ 
गी. भा. १५४ 


११९४ धोमद्धगवद्रीतोभाध्याथ, 


कृषीति । कृषिगोरक्यवाणिभ्यं कृषिश्च गोरक्ष्यं च वाणिज्यं च कृषिगौरक्ष्यवाणगि्यं 
कृषि भूमेर्चेरेखनं गोरक्ष्यं गा रक्षतीति गोरक्षस्तद्धावो गोरक्ष्यं पाञ्युपाल्यं वाणिञ्यं 
वणिक्मै ऊयविक्रयादिरक्षणं वेरयजतेः कम वेडयकमे स्वभावजम्‌ । परिचर्यात्मकं 
वेदयकम छ्ुध्रषास्वभावं कम शद्रस्यापि स्वभावजम्‌ ॥ ४४ ॥ 


भाष्याथे--“ षि - इति-- या शोकानें वेदय व॒दूद्र यांच कर्मं सांगतात- 
कृषि-गोरक्ष्य-वाणिन्ये-ङृषिः च गोरक्ष्यं च वाणिज्यं च कृषि गौरक्ष्य-वा- 
णिज्यं-ङकृषि, गेरकष्य, व वाणिज्य ते छकृषि-गोरक्ष्य-वागिज्य--कृषिः भूमेः विदे 
खनं- कृषि म्ह० भूमीला नांगरणे-गोरक्ष्य-गाः रक्षति इति गोरश्च 
तद्धावः गोरक्ष्य-पाद्युपास्यं-गोरक््य-गायी् रक्षण करतो म्ह० गोरक्ष, त्याचा 
भाव म्द० गोरक्षप्रणा तेच गार्य पञ्च गलन--वाणिञ्यं-वणिद्कमे कऋयविक्रया- 
दिछक्षणं--वाणिज्य-कयविकरयारेल्प वाण्याचेँ कम॑ स्व-वेदयकभ-वेहय- 
जातेः कम वेदयकमं स्वभावज्ं-वेद्यकर्म -वेदय जातीये कर्म, स्वभावजन्य 
बेरयक्म अहे-परिचयात्मक-गरुश्रूषास्वभावं कमं शुद्रस्य अपि स्वभा 
वज्ञं--परिचयोलमकर म्द० शुश्रूषास्वह्माचं कमे शद्राचहि स्वमावजन्य अदे. [ शुद्राचें 
परिचयौतमक कमंहि स्वमावजन्य आहे. ] ४४ 
= क ९ संसिरि ध 
स्वे स्वे कमेण्यभिरतः संसिदिः टभते नरः ¦ 
स्वकमनिरतः सिद्धिः यथा विद्ति तच्छृणु ॥४५॥ 
अन्वयार्थ- स्वे खे क्रणि--वर सांगितछेल्या आपापव्या कमौमध्ये--अभथि 
श्तः नरः-अलयत निम्न असेल पुरुष-संसिद्ध-गरीरेदियांची शुदि 
होऊन ज्ञानाची योग्यता प्राप्त दोण या उत्तम सिद्धाला-खभते-- प्राप्त होत). आतां 
--खकमैनिस्तः--आपल्या कमात अत्येत रत असलेला पृरुष-यथा- 
ज्या प्रकरं--खिद्धि-सिडल--वदति--प्रप्र दोतो-तत्‌ चुणु-तें एक. ४५ 
एतेषां जातिविहितानां कर्मणां सम्यगनुष्टितानां स्वगम्राक्षिः फर स्वभावतो वणौ 
अ श्रमाश्च स्वकर्मनिष्ठाः प्रेय पमेफरमनुभूय ततः शेष्रण विरिष्टदेशजातिकुरूधमायुः- 
श्रतब्त्तवित्तसुखमेधसा जन्म प्रतिपद्यन्त इवयादिस्षतिभ्यः पुराणे च वणिनामाश्रमिणां 
श्च कोकफरमेदविश्चषस्मरणात्‌ । कारणान्तरास्विद्‌ वक्ष्यमाण कलम्‌-- स्वे स्वे यथो 
क्ठक्षणमेदे कमेण्यभिरतस्तत्परः सं्िद्धि स्वकमोनुष्टानादङ्खद्धिक्षये सति कायेन्धि 
भाणां ज्ञाननिष्ठायोग्यताङक्षणां रभते प्रामोत्ति नरोऽधिकृतः पुरुषः । कि स्वकमानुष्टा- 
नत एव सश्षास्ससिद्धिः । न, कथं तर्हिं स्वकमेनिरतः सिद्धि यथा येन प्रकारेण 
बिन्दुति तच्छृणु ॥ ४५॥ 
जाण्याथै-( येथवर ब्राह्मणादि वेगौचीं जीं शमादि कम सांगिततलीं याच्या अ. 
भुय या फलाचा प्रथम निदेश करतात-)-पतेषां जातिविद्ितानां कर्मणां 


भष्याय भठरावा--मोश्सन्यासयौग, ११९५ 


सम्यगनुष्ठितानां स्वभावतः स्वग गातिः फल--य) ब्राह्मणादि वर्णाना विहितं 
असलेल्या व॒यथाश्ाल्ञ अनुष्टलेल्या कमचि स्वभव्रतमच स्वगप्राति ह फल आदह, 
[ स्वभावतः म्ह० ती कर्म विहित असून मोक्षाची अपेक्षान करतां अनुष्ठान केटणा- 
मुक असा भवाथ. याविषया प्रमाण सांगतात- ]-स्वकमनिषए्ठाः वणः आश्रमाः 
च प्रेत्य कममफलं अनुभूध-स्वकमोमध्ये त्र असले वर्ण व॒ आश्रम, मेन्या 
वर क्मफलाचा अनुभव वेञउन-ततः देण विशि जाति कुठ-धम- 
आयुः-श्चत-व्त्त वित्त सुख मेधसः जन्म प्रतिपद्यन्ते इत्यादि स्मतिभ्पः- 
कर्मफल भागून अवशिष्ट रािलल्या कमाने विशिष्ट देश, विशिष्ट जात्ति, विशिष्ट कुल, 
विशिष्ट धम, विशिष्ट आयुष्य, विशिष्ट त्रिया, विशिष्ट वनन, विशिष्ट धन, विशिष्ट सुख, 
विशिष्ट मेधा-धारणाशक्ति-यांनो युक्त होऊन जन्म चेतत इर््यादि स्परृतीव्न ही 
गोष्ट सिद्ध हाते, (याहि करणाने विहित कमा सरगदह्‌ फठ मिण युक्ततर आहे, अपं 
सांगतात-)--च पुराण-वार्णिनां जश्रप्रिणांच लोकफर्मेदवेशेषध्मर- 
णात्‌- आणि पुराणामध्ये वर्णी व आश्रमी याता भित मन कक वफ यांची 
प्राप्न होते, अम म्हणून स्यांवे लोकव फठ याच्या मेदावे प्रकार सामितके आदत, 
( एण या पूर्वोक्त कमौवे मो्नाच्या अपरेशेन जर अनुष्रान केले तर परपरेनंती मोक्ष 
फलालाच कारण होतात, असे सांगतात-)-तु कारणान्तरान्‌ इदं वक्ष्यमाणं 
फटं--पण दुसन्या कारणान म्ह ° मोक्षाच्या अपरक्त अनुच्रान केल्यास व्याच दे पुँ 
सांगितले फल अहे.--स्वे स्वे यथाक्तलक्चगमेरे कमणि अभिरनः-तत्परः 

नरः-अधिकृतः पुरुष्रः-- आपापल्या वर सांगितलल्या लक्षणाच्या मिन भित्र 
केमोमध्ये अभिरत म्ह तत्र असलेला मनुष्य-अयिङृ पुरुष-स(ताद्ध-स्वक 
मानुष्रानात्‌ अश्युद्धिक्चये सति कपरिरिदियाणां ज्ञानानिध्रायोगधनालकन्षगां 
रभते भ्राप्राप्ति-मासद्धौला म्ह० स्वकमनत्रानामु2 अशुद्धीचा क्षप ज्ञा अर्ता 
हारीरोद्रिांची ज्ञाननिष्ठायग्यरता) याव स्वरह्याय्या निद्धखा प्रान होतो. [ अर्धान्‌ 


[ 








1 ति । 1 ४ 2 = 


१ या आदिरब्द्ाने तथात्र फलाय निमिते छायःगन्प्रा्यनूत्पयत ए पम चर्यमाणम- 
था अनूत्पचन्ते न धमहानिभवति "ही स्मृति घ्यावी. म्हणने फलासाढठो आप्रद्श् 
लाविला असतां व्यापासन छया, सुगंध इयादवि फल जके त्या बरोवरच उत्पन्न हतं त्या. 
प्रमाणे वमीचरण करणाला विविध अथं त्याबरोबर प्राप्त होतात व त्यामुक धमंहानि होत 
ना, असा याचा मावाथ. 

२“ यस्तु सम्यक्करोत्येवरं गृहस्थः परम विधि । तदणवन्धमक्तोऽप्ती लोकानामोत्यनुत्त. 
मान्‌ ॥ यस्त्वेतां नियतश्वया वानप्रस्थश्वरेन्मुनिः । स दहत्यभिवदोषाञ्जयेलोकांश्च शाश. 
तान्‌ ॥ मेोक्षा्रमो यश्चरते यथोक्तं शुचिः सुपकलिपितवडियुक्तः । अनिन्धनज्यातिःरेव प्रशान्तं 
स बह्मरोकं श्रयते द्विजातिः ॥ 2 या पुराणवचनांत स्वधमानष्टान करणान्या गृहस्थाला 
सर्वोत्तम शोक मिरतात, वा्प्रस्थाश्षा ओाश्रतलोक प्राप्त होतात व यतानाः बह्मलाक प्राप्ठ 
होतो, अस वणेन आहे. 


प १९६. नौमद्धगवह्येतामाध्या्ं. 


मोक्षाचे उपाय, अशीं जीं शमादि सात्विक ररम त्यांचा ब्राह्मणांनाच अधिक्रार असह्यां. 
मु त्यांनाच तेवढा मक्ष मिरेल, क्षच्रियादिकांना शमादिकांचा अधिकारच नसत्यासुके' 
मोक्ष मिलणार नाही, ही शंका व्यर्थं आदे. आपापल्या विहित कमात तत्पर भसलेध्या 
कोणत्याहि वणौच्या मनुष्याची चित्तशुद्धि होऊन तिच्या द्वारा ज्ञननिष्ठायोग्यता प्राप 
होते, अणि ज्याला ल्या योग्यतेमुके ज्ञान कञाले आद, साला मोक्ष प्राप्त दोतो. अथात्‌ 
ज्ञानी अब्राह्मणालाही मोक्ष मिक्तो, असा भावार्थ. येथील संसिद्धिशब्दाचा मोक्ष असा 
अथे घेऊन केवर स्वधर्मनिष्ठ आचस्यनेच जर स्याचा खाभ होत असेल तर त्यासाठीं 
संन्यासादिकांयं विधान व्यर्थं आहे, असें मानून वादी दका पेतो-]--किं स्वकमो- 
नुषछठानतः पव साक्षात्‌ संसिद्धिः- काय, केवल स्वकमानुष्ठान केल्यानेच साक्षात्‌ 
मोक्षरूप ससेदि मिन्ते {-न- नाही, नुया स्वकमायुष्टानारनेच साक्षात्‌ मोक्ष किंवा 
ज्ञाननिष्टायोग्यता प्राप्त होत नाही.--कि तार्हि-तर मग स्वकमेनिष्ठाला संसिद्धि 
कशी व कोणती मिकते १ ( याचे उत्तर ॒शछोकाय्या उत्तरार्घाने देतात-)--स्वकर्म- 
निरतः यथा-येन प्रकारेण सिद्धि विन्दति तत्‌ शुण--स्वकरमामध्ये निरत- 
तत्पर असलेला मनुध्य कोणल्या प्रकारनें सिद्धीलं प्राप्त होतो ते एेक-तो प्रकार तू 
एकाग्र चित्ता एेकून दयाविषरयीं निश्चय कर. ४५ 


यतः प्रवृत्तिभतानां येन सवेमिदं ततम्‌ । 
स्वकभणा तमभ्यव्यं सिरि. विन्दति मानवः ॥४६॥ 


अन्वयाथ--यतः--ज्याच्यापस्‌न- भूतानां --भूतांची-ग्राण्यां ची-प्रषु्तिः 
--उत्पात्ते किंवा चष्ट * दोते--येन--ज्यने--इद सब-द सव-तत--म्यापले 
अदे-त--त्याला--स्वकमणा- आपल्या क्मनिं--अभ्यच्य-- पज्‌ून-- मानवः 
--मनुष्य-- सिद्धि-सिद्धीला--विदति--प्राप्त द्योतो. ४६ 

यत इति । यतो यस्मासप्रदृत्तिश्त्पत्तिश्चष्टा वा यस्मादृन्तयांमिण इश्वराद्‌ भूतानां 
प्राणिनां स्यथनेश्वरेण स्वमिदं जगत्ततं व्याप स्वकमणा पृवौक्तेन प्रतिवणे तमीश्वरम- 
भ्यघ्यं पूजयिस्वाऽऽराध्य केवरं ज्ञाननिष्ठायोग्यतारक्षणां चिद्धि विन्दति मानो 
मनुष्यः ॥ ४६ ॥ 


माष्या्भ--' यतः० › दइति-- या शछोकाने तोच प्रकार स्पष्ट सांगतात--यतः- 
यस्मात्‌ परव्तिः-उत्पात्तेः-चेष्टा वा--ज्याच्यापासून प्रदत्ति म्द ° उत्पात करिव चेष्टा 
(“यतः म्ह ° यस्मात्‌ असे जं सांगितर आहे तेच अधिक व्यक्त करितात-)--यस्माल्‌ 








१ (ससि कुमते नरः याचा अथ रहस्यकार व्याला ्यानेच बरमसिद्धि भाप हेत्य, 
असा करितात. पण तो बरोबर नाही. यथीर दी ससिद्धि म्द० वित्तशुदधि व तिच्या दवारा 
हाननिष्ठायोग्यता प्राप्ति आदे. कारण मोक्ष कमन प्राप्त होगे शक्य नारदी. (ध. ५९।्पद्ा ) 
यास्तव य्था सिद्धि दी कमाची सिद्धि भदे. । 


अध्यायं अराषा---मोक्षसंन्यावयोग, ११९७ 


भन्वयापमिणः देश्वरात्‌ भरतानां प्राणिनां स्थात्‌-ज्या अंत्यांमी - ंश्वरापासून' 
भूतांची -पराण्यांची ( प्रवृत्ते ) होते-येन-दश्वरेण इदं सर्वं जगत्‌ ततं-व्यात्तं - 
ज्या ईश्वरानें हे सवै जगत्‌ व्यापले आहे. ( मक्तिकेकडून जसे घटादि विकार व्यापङे 
जावेत स्याप्रमाणे. कारण, कार्याल कारणाहून भिन्न स्वरूप नसते )- तं श्वर पति. 
वणे पूर्वोक्तेन स्वकर्मणा अभ्य्च्य-पूजयित्वा-आराध्य-या इंशराल 
प्रयेकं वर्णासागरौ वर सांगितलेल्या स्वधर्मनि पूजून-लाची पूजा-आराघना करून-- 
मानवः-मनुष्यः केवल ज्ञाननिष्ठायोग्यत।ठक्चषणां सिद विन्दाति-मानव- 
मनुष्य केवल ज्ञाननिष्ठायोग्यत्तारूप सिद्धीलं प्राप्त होतो. [ ब्राह्मणादिकांना केवर पूर्वोक्त 
स्वधमानिष्ठेने सक्षात्‌ मोक्ष मिरणे शक्य नाही. कारण मोक्ष केव ज्ञानारनैच प्राप्त 
होणारा आदे. यास्तव स्वेधमनिष्ट॒श्चलेव्या ब्राह्मणादिकांची चित्तशुद्धि होते, कम- 
फलांची आकांक्षा न करणाय्या व्याना दंश्वरपसादान विवेकवेराग्यादिक साधनसंपत्ति 
प्राप्त होते. अशा ज्ञाननिष्ठेला योग्य क्चठेल्या संन्यारयांना ज्ञानप्राप्तीनेच मुक्ति भिक्ते, यां 
अभिप्रायाने भष्यांत “ केषर › हा शब्द धातल। आहे. ] ४६ 


त्रयान्स्धर्मो विगुणः परधमौत्स्वनुष्ठितात्‌ । 
स्वभावनियतं कमे कृवेन्नाप्रोति किटि वषम्‌ ॥४७॥ 


अन्वयाथ-स्वयुष्ठितात्‌ परधमोत्‌--उत्तम प्रकारे अनुष्टिलेल्या परधमौ- 
हन--विशुणः स्वरधमः-गुणदीन स्वधभ--ध्रेयान्‌--अधिक प्रेयस्कर अदि. 
- स्वभावनियतं कम क्वैन्‌-सखभावाने नियत केलेटे कर्म करणारा-- किल्विषं 
--पपाला-नं आप्रोति- प्राप्त होत नाही. ४७ 

यत एवमतः-- श्रयान्प्रश्षस्यतरः स्वो धमः स्वधर्मो विगुणोऽपीलयपिश्चब्दो ष्टव्यः । 
परधमोरस्वनुष्टितास्स्वभावमियतं स्वभावेन नियत, यदुक्त स्वभावजमिति तदेषोक्छ 


(क २ ~ "~~ ~~~ --~~ ~ ~~~ 1 क त 1 1, 12, 


१ रहस्यकार ° सिद्धि विन्दति › याचा ‹ मनुष्याला त्यानेच ( इश्वराची स्वकर्मानौं 
केवल वा्णीरने. किवा परष्पांनो नद्े. पूजा केल्यानच ) सिद्धि प्राप्त होत असते” असा 
अगदी सरक अथ करितात. पण ती सिद्धि काणतीते सांगत नाहीत. पु टापत म्दणतात- 
धनातुर्वेण्याप्रमाण प्रप्त अलिलो कम निष्काम बुद्धान किवा परमेश्वरापण बुद्धीन केली म्हणजे 
ते विराट्‌-स्वरूपो परमेश्वराचे एकप्रकारचे यजन- पूजन होते ब त्यामुर सिद्धि भिर्ले असें 
सांगितलं 2 क्म निष्काम बुद्धोने करणे, व परमेश्वरापंण बुद्धीने करण यांत रहस्यकार फरक 
कांहीच मानैत नाहीत, अत्ते दिक्षततै. पणत बरोबर नाही. कारण कमं नेष्काम बुद्धीन 
कारो निरके व शृश्वरापंण करण निरा (अ. १२. शा. ९-१२. प, ८३२-३५ पहा.) तसच 
परमेश्वर व विराट्‌स्वरूपी परमेश्वर यांना ते एक मानतात, अ दिसते; पण तेहि बरावर 
नाही. कारण परमात्मा निखषा ब, विराट्‌ पुरुष निरा. परमात्मा निरुपाथ्कि व 
विराडात्मा सोपाधिक आहे. पण हा सृषक्ष्मभेद रहैस्यकारांच्या लक्षांत आला नाटी, असं 
दिसते, या सीपेतहि 'सिद्धिःशम्दाचे कांदीच स्पष्टाकरम कलले नाही. 


११६४ ओमद्धगबङ्रौतामाष्या्थ. 


सप्रभावनियतमिति, गथा विषजातस्येव छृमे्विष न दोषकरं तथा स्वभावनियतं क्म 
कुवेक्नाऽऽपोति किंस्विषं पापम्‌ ॥ ४७ ॥ 


भाष्याथ-यतः पवं अतः-- ज्याअर्थी स्वधमौनुष्ठानाचें वित्तशुद्धथादिकाच्या 
दवारा मोक्षामर््ये पयेवसान होत असते व्याअर्थी स्वधमानष्ठान आवरयक आहे, असे 
आतां सांगतात--स्वः धमः स्वधमैः श्रेयान्‌ प्रास्यतरः--स्वः-स्वतःचा ओ 
धम तो स्वधम अधिक प्ररंसनीय आह-विगुणः अपि इति अपिशब्दः द्रष्ठ- 
उयः-- विगुण असाहि स्वधम, येथ गविगुणःशब्दाच्या पे (अपिशब्द आहे, असें 
समजा. ( विगुण असटेलाहि स्वधमे कोणापेक्षा अधिक प्रदौसनीय १-)--स्वसु्ि- 
तात्‌ परधमांत्‌--उत्तम रोतीनं आचरिलेल्या परधमद्रन ( अहोपण, युद्धादिूप 
स्वधर्म करणाराला हंसव पाप लागते, तेब्हां सधम अधिक्र चांगला कसा उत्तर) 
--स्वभावनियतं-स्वभावेन नियतं--स्वभावाने नियत केवटे - स्वभावजं इति 
यत्‌ उक्तं तत्‌ एव स्वभावनियतं इति उक्त -वर स्वभावजम्ह° स्वकीय वर्णा 
श्रमाला उदेश्चून विदित म्हणून ज॒ सांगितले तेच येथ स्वभावनियत म्हणून म्हटले 
अदि ( यद्धूप विहित कमे करणारालाहि पाप लागत नादी, यविषयी टष्टान्त-)- 
यथा तवषजातस्य इव कृमेः विषं न दोषकरं तथा स्वभावनियतं कमै 
कथन्‌ कि दिवप्रं-पापं न आप्नोति-ज्याप्रमाणें विषापासून उत्पन्न क्ञाठेत्या 
करुमीला विष दोषकर नसते-बाधत नाही, त्याप्रमणि स्वरमावानेँ नियत केठेछे कमं कर. 
णारा किन्बिषाला म्ह पापाला प्राप्त हत नादीं-स्याला पाप लागत नादी. ४७ 


सहजं कर्म कौन्तेय सदोषमपि न यजेत्‌ । 
सवारंभा हि दोषेण धूमेनाभिरिवाव्रताः॥४८॥ 


अन्वयार्थ--कौन्तेय-दे कुतीपुत्रा अर्जुना !-सहज्ञे क्म --जन्मतांच प्राप्त 
चेर कभ-सदोष अपि-सदोष जरी असले, तरा-न त्यज्त्‌- टाकूं नये. 
--हि-कारण-स्वारभाः-- सव कर्म--धूमेन आ्चेः इव -- पुराने जसा अभि, 
तदी-दोषेण--दोषने -आवृताः--अच्छादित स्चालेलो असतात. ४८. 

स्वभावनियतं कम ऊकुवाणो विषजात इव कृमिः किल्विषं नाऽऽमोतीव्युक्म्‌ । पर- 
धर्मश्च भयावह इति । अनादमन्ञश्च न हि कश्चितक्षणमप्यकमेकृत्तिष्ठनीति, अतः- सहज 
सह जन्मनेवोत्पन्न सहजं किं तत्कम कोन्तेय सदोषमपि त्रिगुणत्वाश्न व्यजेत्सवारम्मा 
आरम्यन्त इत्यारम्भः सवैकमौणीस्येतत्परकरणात्‌ । ये केदिदारम्भाः स्वधमाः परध. 
मश्च ते सघ हि यस्मात्विगुणाप्मकत्वमन्र हेतुख गुणास्मकत्वाहृषेण धूमेन सहजनाभ्चि. 
रिवाऽऽ्ृताः । सहजस्य कममणः स्वधमौख्यरय परित्यागेन प्रधमोनुष्ठानेऽपि दोषश्व 
सुच्यते, भयावहश्च परधमः । न॒ च कक्यतेऽरषतिसलयक्तुमज्ञन कमं यतस्तस्मान्न 


ह्यजेदिद्यभेः ॥ 


भभ्याय अंटरावा--मीक्षरसस्यासयोग. ११९६ 


भाष्याथ- स्वभावनियतं कम कुर्वाणः विषजातः कृमिः श्व कििविषं 
न आग्नोति इति उक्त--स्वभावनें नियत केलेले कम॑ करणारा पुरुष विषामर्य 
उत्पन्न स्षलेल्या कृमोीप्रमाणे पापाला प्राप होत नादी, हँ सांगितल. विषापासूनच 
स्ञाठेला कृमि विषने मरत नाही, त्याप्रमाणें स्वभावनियत सदोष क्म करणारासदहि पाप 
लागत नादी---च परधमः भयावहः इति--व मागें (अ. ३ श्लो. ३५ पृ. ३३६) 
परधम भयावह आदे असहि सांगितले. स्यामुटे सवथा निष असलेले भिक्षाटनच 
स्वनीं करावें असे म्हणतां येत नाद्यी.--च अनात्मक्षः कथित्‌ क्षणं अपि 
अकर्मछृत्‌ न हि तिष्ठति हति--आगि कोणाहि अना्मज्ञ-अस्म्याला न जाणणारा 
एक क्षणभर सुद्धां कम न करितां राहू शकत नादी, देहा पूर्वी (अ. ३ श्टो. ५प्र.२७०) 
सांगितले. [ व्यामुक्े पापाच्या प्राप्तीची शेकराच रां नये म्हणून सवनी कमैत्यागच 
करावा, असेहि म्हणतां येत नाहीं. कारण ज्ञानाच्या अनाव कोणालाहि क्षणभरसुद्धां 
कमे सोदून राहतां येत नाही. गुणात ज्ञानी मात्र अकमङरत्‌ राद रकतो.]--अतः- 
याप्रमाणे आत्ता आणखी प्रकारच राहिख्ला नसस्यामुग-सषहज-सद जन्मना पव 
उत्पन्न सहज-- सहज म्ह ° जन्मानेच उत्पन्न क्षाठेले, जन्माबरोबर आलेले तें 
सहज --किं तत्‌-ते काय--कर्म--कम-स्वमावाने नियत केलेर क्म--कौन्तेय 
--हे कंतिप॒त्रा !-जिगुणत्वात्‌ सदोषं अपि न दयजेत--विदित असघ्यामुरेच 
निदध॑ष आहे म्हणून त्रियुणत्वायुे ह सात्म ¢-सदोष असलेठेहि ते टाकू नये . [सच्वादि तीन 
गुणामुकरेच ज्याचा आरंभ स्ञाला आहे असे सादि दोषान युक्त असजठे कम विहित 
असल्यामठे अव्याज्य होय, असा याचा भावार्थ. कम।च्या दोषवत्वाचे स्पष्टीकरण-]- 
सवौरम्भाः-आरभ्यन्ते इति आरम्भाः-सवेकमाणि इति पतत--स्व 
आारंम-आरंभ केला जातो म्हणून आरंभ-सरवं कभ असा याचा भवाथ. ( पण येयं 
आरंभ ' या शब्दाचा ` कम ' असा अथं का बृरावयाचा ! उत्तर-)--प्रकर- 
णात्‌-कारण येय कमाचे प्रकरण चालले आहे. ( त्यामुके (आरंभ-'शन्दाचा 
° ज्यांचा आरंभ केखा जातो ती कमे ` अपा कमेव्युत्पत्तीने स्व-परकर्म असा अथै 
करावा लागतो. असो; * दोषेण › इत्यादि शन्दाच व्याख्यान-)- ये केचित्‌ स्व 
धमः परधमः च आर॑माः ते सवं हि यस्मात्‌- जे काही स्वधम॑ह्प व परर 
धर्मरूप आरंभ ते सवच ज्या अर्ध ( दोषाने अवृत आत, असा पुढे सबध )- 
तरिगुणात्मकत्वं अन्र हेतुः-जिशुणात्मकत्वात--तरिगुणात्मकल् हा त्याच्या 
दोषावृत्तत्वाविषयीं देतु -कारण आहे. यास्तव त्या सवे आरमाना ज्याअथी त्रिगुणा- 
त्मकतव आहे त्याअर्थी ते सवै भरंम-कर्मे--दोषेण आन्ृताः-- दोषान आच्छा- 
दित क्षलेलीं आहेत. ( ्ाविषयीं दन्त -)-खहज्ञेन धूमेन अशनिः इव-सदन~ 
अप्नीबरोबरच उत्प क्षादेल्या घूमने अभि जसा आच्छादित~व्याप्त भसतो त्फराप्रमाणें 
सर्ब कर्मे दोषानीं युक्त असतात.--स्वधमौख्यस्य सहजस्य कमणः परित्या- 
गेन परधमौनुष्ठाने भपि दोष्‌ न एब सुस्थते=-श्वधमेःनावाच्या संज 


८१.२३.०१. ` --शीभदगवटदौतामाष्या्य, 


कमीचा परिञ्याग करून परधर्माचिं अनुष्ठान जरी केठे तस दानानाून सवय। छटक 
होतच नादी.--च परधर्मः भयावहः सिवाय परधम भयावह अद्ि.-च यतः 
भक्षेन अशेषतः कम त्यक्तुं न शाक्यते तस्मात्‌ न त्यजेत्‌ इत्यथेः--आणि 
ज्याअथी अन्ञाला सर्वैक्मत्याग करितां येणें शक्य नसत दयाअ्थी सदज कमं सदोष 
जरी असख तरी त्याचा व्याग करू नये, असा याचा भावाथ. 


किमरोषतस्स्यक्तुयशक्यं क््रेति न ल्यजेत्‌ किं वा सहजस्य कर्मेणस्त्यागे दोषो भव - 
तीति । किंचातो यदि तावदश्ञेषतस्स्यक्तुमशक्यमिति न व्याज्यं सष्टजं कर्मवं तद्येशेषत- 
स्स्यागे गुण एव स्यादिति सिद्ध भवति । सस्यमेषमक्षेषतस्त्याग एव नोपपद्यत इति 
चेत्‌, किं निल्यप्रचलितात्मकः पुरषो यथा सांख्यानां गुणाः किंवा क्रिय कारकं यथा 
बद्धानां पञ्च रङन्धाः क्षणप्रध्वंसिनः, उभयथाऽपि कमेणोऽशेषतस््यागो न भवति ॥ 


भाष्यार्थ-( सहज कमे सदोष असे तर। त्याचा त्याग करं नये, याविषयीं 
विचार आरंभितात-)--कि कम॑ अशेषतः त्यक्तुं अशक्यं इति न त्यजत्‌ 
किवा सहजस्य कमणः त्यागे दषः मघति इति--काय, कमं "न दि कशित्‌°' 
या न्यायाने पूर्णपणे टाकता येणे शक्य नादी, म्हणून याकू नय की सहज कमीचा याग 
केल्यास ‹ नित्यल्यागे प्रस्यवायः › या न्यायाने दोष लागता म्हणून त्याचा व्याग ककं 
नये !- फ्रि च अतः-परण संदिग्ध व सप्रयोजन असत लयाचाच विचार करणे युक्त 
होय, यास्तव या संदिग्ध प्रश्नाचा विचर केल्यास त्याचे फल क। य ! त्यापासून निष्पन्न 
काय होणार {--यदि तावत्‌ अशेषतः त्यक्तुं अशक्यं इति सहजं कम न 
त्याञ्यं--आतां जर पूणपणें कमोचा त्याग करणं अशक्य आहे म्हणून सहज कमं 
सोदरं नये म्हणून म्हणाल- तदहि अशेषतः त्यागे गुणः एव स्यात्‌ इति सिद्ध 
भवति--तर अशेषतः-पूणेपणे कमोचा त्याग करण्यात गुणच-मोढा पुरुषाथंच आहे, 
असे सिद्ध दते. [ कारण अशक्य असले एखादे कृष्य करून दाखविर्णे, यांत व्यव- 
हारांत मोठा गुणच-पुरुषारच्‌ समजला जातो. ]- सत्य पवं अदोषतः त्यागः 
पव न उपपद्यते हति चेत्‌- असं खरे; पण पूणपणे करमत्यागच संभवत नाही, 
असें म्हणाल तर ( या अक्षिपाचेच अधिक विवरण-)--किं पुरुषः नित्यप्रचलि. 
तात्मकः--काय, पुरुष नित्य प्रचलित स्वरूप आदे. यथा सास्थानां गुणाः- 
जसे साख्यांचे स्वादि गुण, ( व्याप्रमाणि आस्मा निलय प्रचलित स्वभावाचा म्ह° 
सतत विकार पावणारा आहे, म्हणून त्याला कमे अशेषतः टाकतां येत नादौ, )- 
किवा क्रिया पव कारकं--कीं करिया दैव कारक.--यथा बोद्धानां क्चणवि- 
¶वंसिमः पञ स्कन्धाः-जसे बोद्धाचे क्षणभंगुर पांच स्कंध ! [ रूपस्कध, विश्ञान- 
-सध, वेदनास्कंध, संश्ञास्कध व संस्कारस्कंय या क्षणात भंग पावणास्या बोद्धाच्या पाच 
सकंधप्रमणें कियाकरारकभद्‌ नसन्यासुकं कारक जो आत्मा यालाच क्रियाप्व भद्‌, असें 
महु तरी सेकमेत्यार संमवत ना, सारांर~]~-उभयथा अपि कमेणः भदे. 
, बत; व्याणः ज यशति~सा्याख्या सत्वादि यु्णारमाणे भात्मा जिस्य प्रचणित स्वसाव्‌ 


अध्याय अटरावा--मोक्षसन्योचयोग. १२०१ 


आहे असं मानखें किंवा बोद्धांच्या स्कं्वाप्रमाणे कारक्र आत्मा हीच करिया आहे असें 
मानले तररी-या दोन्ही प्रकारे कमाचा अशेषतः व्याग संभवत नाही. 


अथ सृतीयोऽपि पक्षो यदा करोति तदा सक्रियं वस्तु यदान करोति तदानि. 
[स्कय वस्तु तदेव । तत्रव सति शक्यं कमाशेषतस्त्यक्तुम्‌ । अयं व्वरिमस्तृतीये पक्षे 
विशेषो न नित्यभ्रचाकतं वस्तु नापि क्रिथेव कारकं किं तर्हिं व्यवस्थिते दरष्येऽविय- 
माना क्रियोत्पद्यते विद्यमाना च विनयति । ज्ुदधं ष्यं शकिमद्वतिष्ठत इयवमाहुः 
काणादास्तदेव च कारकमिद्यस्मिन्पश्च का दोष इति ॥ 


भाष्याथ-( आतां वेर्शोषकाचा पक्ष-)--अथ तृतीयः अपि पक्चः--आतां 
आणखी एक तिमरादि पक्त आह.-यदा करोति तदा सक्रियं वस्तुयदान 
करोति तदा तत्‌ एव निष्क्रियं वश्तु-- आत्मा जेन्दा करतो तेव्हां सकिय वस्तु 
व जेन्हा तो करीत नाही तेन्ा तीच निष्किय वस्तु--तञ्र पवं सति क्म अञो 
षतः त्यक्तुं दशाक्थ-- याप्रमाणे आत्मा सक्रिय व निष्क्रिय अमा दोन्ही स्वभावाचा 
आदे, अमे मानले असतां कमाोचा अरोषतः त्याग करता येण शक्य अहे.--तु अ- 
स्मिन्‌ तरतीये पक्षे अयं विदोष. -पण या तिमस्या पक्चामभ्य दा विशेष अहि.- 

नित्यप्रचरितं वस्तुन क्रिया एव कारकं अपि न--आत्मा दी नित्यप्रचलित- 
सविकार वस्तु नादा व क्रियादहेच कारक, असाहि प्रकार नादीः-कि तर्हिं उ्यव- 
स्थिते द्रव्ये अविद्यमाना क्रिया उत्पद्यते च विद्यमाना विनद्यति-तर 
मग काय १ स्वरूपाने नि ध्थित असलल्या द्र्यांत नसलेखी क्रिया उत्पन्न दोते ब असटेली 
प्रिया नाश पवित. ( अदोपण, करिया उत्पन्न होऊन नादा पावणारी अहि, असे जर 
म्हटले तर कियेचा आश्रय असेंज द्रव्य लाला निलयत्व कसे ¦! अशी आशक घेऊन 
सांगतात-)--श्रुद्ध द्रव्य राक्तिमत्‌ अवतिष्ठते इति-पवं काणादाः आह्वः 
--गुद्ध द्रव्य करियाशक्तिय॒क्त असते, अस काणाद म्हणतात. [ अहापण, द्भ्य क्रिया 
राक्तीन जरी यक्त असख तरा दयाला कियाय॒क्तत्व जर नाद्धं म्ह० क्रिया हा जर याचा 
धभ नसल नर व्याला कारक कसे म्हणता येल १ कारण क्रिया करणारे ञं कारण 
त्याच कारक म्हणत असतात, अश्ली आक्षंका घेऊन वैशेषिका्चैच उत्तर संगतात-]- 
तवत्‌ पव च कारकं-आणितें दरन्यच कारक म्ह० क्रियाकत्‌ अदे. (म्दन्जें 
क्रियाशक्तीने युक्त असलेले तेच कारक होय. क्रियेयं अधिकरण-कियेचा आश्रय हैं 
कारक नन्दे, कारण क्रियाधिक्रणाला कार भ्हटल्यास-क्रियाधिकरणासुटे क्रिया 
करियेसुे क्रियाधिकरणव्व, असा परस्पराश्रय दोष येतो. याप्रमाणे या वेसेषिकपक्षी 
किच दोष नसत्यामुके हु पक्ष सनानाच ग्राह्य आहे, अरा आशयान या त्िसच्यो 
पक्षाचा उपसंहार करितात- )--दति अरिमिन्‌ पक्षे कः दोषः दति--यप्रमणे या 


परती काय दोष आहे ए काही व नाही .म्दणून स्याचाच स्वीकार करावा. 
गौ भा १५६१ 


१९०१ शरीमद्धगबद्रीतामाष्याथै, 


अयमेव तँ दोषो यतसवभागवतं मतभिदम्‌ । कथं जायते, यत आह भंगवान्नौ. 
सतो विद्यते भाव इत्यादि । काणादानां ह्यस्ततो भावः सतश्चाभाव इतीदं मतम्‌ । 
अभागवतत्वऽपि न्यायवच्चष्छो दोष इति चेत्‌ । उच्यते, दोषवच्विदं सवैप्रमाणविरो- 
धात्‌ । कथ, यदि तावद्ष्यणु रादि दभ्यं प्रागुष्पत्तरयन्तमेवासहुष्पन्न च रिथित कंचि. 
त्का पुनरव्यन्तमेवासस्वमापद्यते । तथा च सल्यसदेव सजायतेऽभावो भावो भवति 
भावश्चाभाव इति ॥ 


भाष्याथै--अयं एव तु वोषः यतः तु हृदं अभागवतं मतं--हाच तर यात 
मोठा दाष आहे, की, हं अभागवत मत आहे. [ भगवानाच असे मत नसणे, त्यांच्या 
मताविरुद्ध ह मत असर्णे, हाच ल्यातील मोटा दोष अहि. {कथं क्षायते--पण 
भगवानांचे दै मत नन्दे, हं कसे ककत १ ( उत्तर-)--यतः भगवान्‌ ' नासतो 
विद्यते भावः० इत्यादि आदहद-क्रारण भगवान्‌ (असत्‌"चा भाव संभवत नादी, 
(अ २ श्छो. १६ प. ५५ ) इयाद सांगतात.--असतः भावः च सतः अभावः 
इति इदं काणादानां मतं हि-असत्‌-चा भावव सत्‌-चा अभाव होतो असेंदे 
काणादांचें मत आदे, हे प्रसिद्ध आदे--अभागवतत्वे अपि न्यायवत्‌ चेत्‌ कः 
दोषः इति चेत्‌-भहोपण, ह मत भगवानांचे जर नसे तरी न्याययुक्त~स्याग्य 
असल्यास त्यांत काय दोष आहे, अर्चे म्हणाल तर--उचख्यते-- त्याचं उत्तर सांगतों.- 
षदं तु दोषवत्‌ सवैप्रमाणविरोधात्‌--पण दे वेोिकांचे मते सदोष आहे. 
कारण तें सव प्रमार्णाच्या विरुद्ध आदहे.-कथ-- ते कसे सदोष आहे {--यदि ता- 
वत्‌ व्यण॒कादि दव्य उत्पत्तेः प्राक्‌ अत्यन्तं पव असत्‌--जर अगोदर व्यणु- 
कादिद्रव्य उत्पत्ताच्या पूर्वी अत्यंतच असत्‌ आद-ख उत्पन्नं कचित्‌ काटं स्थितं 
ुनः अत्यन्तं एव मसच्वं आपद्यदे--आण उत्पन क्षल्टे तं व्यणुकादिकायं 
कांहीं काल अस्तित्वांत राहून पनः अव्यतच असत्त्वाला-अध्यत अशाच अभावा 
प्राप्त होते--तथा च सति असत्‌ एव सत्‌ जायते-अभावः भावः भवति 
भावः च अभावः इति- तर मग तसे क्षरे असता असतच सत्‌ होतें म्द० अभावं 
भाव रोतो व भाव अभाव होता, अते सिद्ध दोपे. 

तन्नाभावो जानमानः प्रारुश्पत्तेः शक्ञविषाणकस्पः समवाय्यस्तमवापिनिमित्ताख्यं 
कारणमपेक्ष्य जायत इति । न चेंवमभाव उत्पद्यते कारण वाऽेक्षत इति शक्यं वक्तु 
मसतां शशविषागादीनामदोनात्‌ । भावात्मकाश्चेद्‌घराद्य उत्पद्यमानाः फिचिदभि- 
्यक्िमाच्रकारणमपेशष्योस्पद्न्त इति शक्यं प्रातिपत्तम्‌ । किंचासतश्च सद्धावे सतश्चास- 
ऋवे न कचिलममाणप्रमेयभ्यवहारे विश्वासः कस्यचिर्स्यात्‌ । सरसवेव'सदसदेषेतिनि. 
श्रयानुपपत्तः ॥ 


भाष्याथ-( यासंबधरनेच वशेषि दुसरा सिदधन्त-)--तत्र अभावः जा- 
पमानः उत्पत्तेः प्रार्‌ राराविवाणकटपः--तेरोषिक मती उत्पन्न होणारा अभाव 


भअभ्याय अठटराबा-- मोक्षसंन्यासयोग, १९० 


उत्यत्तीथ्या पूर्वी सशाच्या रिगासारसला सर्वथा भसत्‌ असतो-तमकव्मपि-असम- 
धायि-निभित्ताख्यं कारणं अपेक्ष्य जायते इति--व समवायि, असमवायि ष 
निमित्त या नांवाच्या तीन प्रकारच्या कारणांच्या अपेक्षेने-ल्यांच्या स्यानं उपजन 
होतो, असें स्याचें दुसरे मत अददे. ( आचाय या मतवर दोष देतात-) -च पवं अं 
भाषः उत्पद्यते वा कारणं अपेश्चते इति वक्तुं न युक्तं--पण वेशेषिकांच्या 
परिभषिप्रमणे अभाव उत्पन्न होतो किंवातो कारणाची अपेक्षा करितो, अस म्हणर्णे 
शक्य नादा.-अखतां शाशविष्ाणादीनां अदशेनात्‌-- कारण व्यवहारांत असत्‌ 
असलेल्या सश्चाच्या िगादिकांची उत्पत्ति स्लेटी काटे दिसत नादी व लयानां कारणाची 
अपेक्षा असते, असेहि दिसत नाही. ( यावर वैशेषिक वेदान्त्यांस म्हणतो-मग तुमच्या 
मतौ तरी कारणांची अपेक्षा कररणाय्या घटादिक्रांची उष्पत्ति कशी हते १ कारण भवं 
पदाथांची उत्पाते होणें किंवा त्यांना कारणाची अपेश्ना असग, दं दोन्दी संभवत नार्दीत. 
आचार्य या शकेचे उत्तर दतात-)--भावात्मका- घ्रटाद्यः उत्पद्यमानाः चत्‌ 
किचित्‌ अभिव्यक्तिमाध्रकारणं अपेक्ष्य उत्पद्यन्ते इति प्रतिपच 
शाक्यं-- भावह्प घटादि पदाथ उत्पन्न दातत, म्हणून म्हणा तर ते केव 
अभिष्यक्तीला कारण होणाव्या कोणत्या तरी निमित्ताची अपेक्षा करून 
उत्पन्न होतात, अस समजणे शक्य आदे. [ आमच्या पक्षी घटादि पदार्थं 
उत्पत्तीच्या पूर्वहि कारणरूपानें वियमान असतात. ल्या वे त्याच नामव सरूप 
व्यक्त नसते. पण कारण सामर््रीच्या अपरक्षने यांची पृथक्‌ पृथक्‌ अभिग्याक्ते होते. 
अथात्‌ पूरी अन्यक्त असलेके भावच पडे नामरूपांच्या द्वारा व्यक्त होतात,+लयामुठे त्यात 
कांच दोष नाही. वैशषिकांच्या असत्छारणवादावर आणखी दोष देतात-]-कि 
च असतः सद्धवि च सतः असद्धावे कस्यचित्‌ क्रचित्‌ प्रमाणप्रमेय- 
घ्यवहारे विश्वासः न स्यात्‌-रिवाय असत्‌-ला सद्भाव प्राप्त ्ाखाव सत्‌ खा 
असत्‌-भाव प्राप्र न्राला म्ह अभावाचा भावव भावाचा अभाव जर होऊ लागला 
तर कोणाचा केब्हांच या प्रमाणप्रमेयव्यवहारावर विश्वास बसणार नाही. कारण-सद 

सद्‌ एव असद्‌ अक्षद्‌ पव इति निश्च यानुपपत्तेः-ञ सद्‌ ते त्निकाली सत्‌ च 
वं जँ असत्‌ त असत्‌-च;, असा निश्चय करितां येत नाही. व्यामुके वेरोषिकांच्यां 
प्रमाणप्रमेयग्यवहारावर कोणाचा विश्वास बसणार नाही. 

किंचोत्पथ्चत इति हयणुकादेत्रष्यस्य स्वकारणसत्तासबन्धमाहूः । प्रागुष्पत्तश्चासत्पश्चा- 
त्स्वकारणम्यापारमपेक्ष्य स्वकारणेः परमाणुभिः सत्तया च समवायलक्षणेन संबन्धेन 
संबध्यते सद्धं सत्कारणसमवेतं स्वति । तच्र वक्तभ्यं कथमसतः सत्कारण भवेस्टन्धो 
चा केनचित्‌ । न हि वन्ध्यापुत्रस्य सता सबन्धावा कारणं वा केनचिष्ममाणतः 
कस्पयितु द्ाश्यम्‌ ॥ 

भाष्या्थ--( याहि कारणान वेशिषिकांचा असत्कायवाद युक्तेसिद्ध नादी,असे सांग - 
तात-)-- किव उत्पद्यते इति च्यणकावेः दन्यस्य स्वकारणसत्तासबन्धं 
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आहुः--शिद्गाय ‹ उत्पन्न होतें ` म्हणने द्यणुकादि द्रव्याचा आपल्या कारणाच्यां 
सतेशीं संबंध होतो, अतं ते सांगतात. ( याचंच अधिक स्पटकरण-)-चख प्राग्‌. 
उत्पत्तेः अक्तत्‌--व कायं उतपत्तीच्या पूरी असत्‌ असते.- पश्चात्‌ स्वकारण. 
उयापारं अपेक्ष्य मागन आपल्या कारणाय्या व्यापाराच्या अपेक्षने- स्वकारणे 
परमाणभिः च सत्ता समवायलक्षणेन संबभ्येन संवध्यत--आपरली 
कारणे असे जे परमाणु दयाच्याशीं व॒ सत्तेशी समवायलक्षणसंबंधाने संबद्ध टदोत- 
संबद्ध सत्‌ कारण घमवेतं सत्‌ भवनि-- आणि याप्रमाणे कारणाशौ समवाय- 
संबद्ध दोत्सातें कारणसमवेत कायं सत्‌ होते. म्द० कारणाशी संबंध ्ाला असतां 
कायाचा सत्तासंबंध होतो. ( कायं उतपत्तीच्या पर्ष असत्‌ अस्त. नंतर आपल्या कार- 
णाच्या व्यापारानं आपल्या कारणाशौ व सत्ते समव।यसंबं धाने संबद्ध होते, व कायं 
स्वतः सत्तायुक्त होते. याप्रमाणे वेैशेषिकांच्या मताचा अनुवाद करून आचायं स्यावर 
दोष देतात-)-तन्न वक्तव्यं-पण असे म्हणणाच्या वैरशेषिकानीं आम्हांला हे 
सगरव, या प्राचे उत्तर यवे--असतः सत्‌ कारणं कथ भवेत्‌--असत्‌-च 
सत्‌ कारण कसं दोरल {-वा असतः केनचित्‌ संबधः (कथ भवेत्‌ )--किवा 
भसत्‌ चा कोणाशींहि संवंध कसा होणार {-वध्यापुत्रस्य केनचित्‌ सता सवधः 
चाक्रारण वा प्रमाणतः कल्पयितु नहि शक्ष्य--ेध्यापुत्राचा काणलयाच सत्‌- 
पदाथारीं सबध दोण किंवा त्याचे कारण कोणाखाहि प्रमाणतः कत्पितां येण लकय नाही 
ननु नेव वैशेषिकेरभावस्य संबन्धः कल्प्यते द्वधणुकादीनां हि दभ्याणां स्वकारणेन 
समवेयरक्षणः संबन्धः सतमेवोच्यत इति । न सबन्धास्पराककच्वानमभ्युपगसमात्‌ । नहि 
वशेषि: ऊकुकारुदण्डचक्रादिभ्यापारासरागटादुीनामस्तित्वभिष्यते न च मूर एव 
धटाद्यकारप्रासिभिच्छन्ति । ततश्चासत एव सबन्धः पारिदेष्यादिष्टो भचति ॥ 
भाष्या्थै-( यावर वेशेषिकाच्या वाजू मध्यस्थाचा आश्षप -)-ननु वैशहोषिकेः 
अभावस्य संवन्धः न पव करर्प्यते--अहोपण, वशपिकांकट्‌न अमावाचा संबध 
केव्हांच कत्पिला जात नाही--हि सतां एव द्यणुकादीनां द्रव्यानां स्वक्रारणेन 
समवायलक्षणः संवन्धः उच्यत शइति-तर भावल्पच असलेन्या श्रणुकादि 
द्रन्यांचा आपल्या कारणारीं समवायलक्षण संध लयाच्याकडन सागितखा जातोः असें 
म्हणार तर--न क्बन्धात्‌ भाक सस्वानभ्युपगमात्‌- ते. बरोबर नाहं 
कारण कायीचा कारणाश्ली संबेध दाण्यापूर्वी कायाच सत््व-अस्तित्व- भावल्पत्व मान- 
लेले नादी. ( या्चैच स्यष्टीकरण-)-वैक्ेषिकेः कुखाखदं डचक्रादिव्यापारात्‌ 
प्रा घरादीनां अस्तित्वं नहि इष्यते-वेरोषिक कुंभार, दंड, चक्र इवयादि- 
क्या व्यापारापूर्वी घटादिकांचं अस्तित्व मार्नात नाहीत, द तञ्जञाना माद्यतच आशे. 
--मृद्‌ः पव घटाद्ाकारप्ात्ति न च दच्छन्ति- मृत्तिकादि भावल्प कारणा- 
साच घटादि कायाच्या आकाराची प्राति होते, मार्तीच धघटाकार बनून कायाचा व्यव. 
दार करिते, भसं ते मनीत नाहीत, हेहि भ्रसिद्‌ आहे, (याप्रमाणे कायाच कारणस्बंधा- 
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पूवीं भर्तित्व नसत्यामुटे परिशेषन्यायानें काय सिद्ध होते तें सांगतात~ )- ततः 
च असतः पव संवन्धः पारिशेष्यात्‌ इष्टः भवति--यामुङे परिरेषन्यायनिं 
म्ह ° कारणसंबधापूर्वी कायाच अस्तित्व मानीत नसव्यासुढे व॒ गतिका घटशूप होते 
हेहि याना मान्य नसल्यामुढे शेवटी असत-चाच-अमावाचाच सं्बध याना इष्ट अरे, 
भसत ठरते, [ पण तो पक्ष अनुपपन्न कसा आहे तं आम्टीं वर दाखवि्टेव आदे. ] 

नन्वसतोऽपि समवायलक्षणः संबन्धो न विरुद्धः । न वन्ध्यापुत्रादीनामदशेनात्‌ । 
धटाद्रेव प्रागभावस्य स्वकारणक्षबन्धो मवति न वन्ध्यापुत्रादेरभावस्य तद्यत्वऽपीति 
विहेषोऽभावस्य वक्ष्य: । एकस्याभावो हयोरभावः सवस्याभावः प्रागभावः प्रवं 
साभाव इतरेतराभावोऽल्यन्ताभाव इति छक्षणतो न केनचिद्धिशषो दशेयितं शक्यः । 
अष्ति च विशेषे घटस्य प्रागभाव एव करारदिभिधटभावमापद्यते संबध्यते चख 
भावेन कपालाख्यन स्वकरणेन सवेव्य्रवह्ारयोग्यश्च मवति न तु घटस्यैव प्रध्व्षामा- 
वोऽभावत्वे सलयपीति प्रध्वषाद्यभावानां न क्रचिद्भयवहारयोग्यववं प्रागभावस्येव श्य 
णुकादिद्रव्याख्यस्योत्यस्यादेष्यव्टाराहेस्वमिलेतदसस असम भावस्वाचिशेषादल्यन्तप्रध्वं - 
साभावयारेव ॥ 

भाष्याथ--( यावर पुनः रंका-)-ननु अस्तः आपि समवायलक्षणः सं- 
बन्धः न विरूद्धः-अहोपण, असत्‌चा-अभावाचाहे समवायह्प सबंध विरुद्ध 
नादी. [ सत्‌ व असत्‌ या दोन संबंधी ण्दाथाचा संयोग जरी न संभवला तरी दांचा 
समवाय संमवेल कारण समवाय निलय अदि. यामुच्रे त्याचा एक-सयोग-संबधघ जरी न 
संभवला तरी त्याच्या स्थितीचीं आवदयकरता आह, या शंकेवे निरसन-)-न । वं 
ध्यापुत्रादौनां अदशनात्‌- नादी, सत्‌ व॒ असत्‌ यांचा समवायसंब॑धदहि संभवत 
नाहा. कारण वंध्यापृत्रादिं असत्‌ पदाथाचा तसा सबंध दिसत नादा. ( अहोपण, घ- 
टादिकाचा जो प्रागभाव तो अस्यन्ताभाव नन्दे. त्यामुके घटप्रागभाव वध्यापुत्रादि.-अ- 

न्त असत्‌ पदार्थाहून निराया प्रकारचा अहि. व्यामुके स्या घटप्रागभावाचा स्वका- 
रणाशी संबंध संभवतो, अचा आश्ैका घेऊन तिच समाधन-)--घटादेः पव पाग 
भावस्य स्वक्षारणसवधः मवति-घटादिकाच्याच प्रागभावाचा आपल्या 
कारणाशों संबध दोतोः- न । बन्ध्यापुश्रदिः अभावस्य दति अभावस्य तुल्य 
त्वे अपि स्विरोषः वक्तव्यः नाही, तसा सध दोऊ शकत नादी, कारण वेन्ध्या- 
पत्रदिक व अभव या दोदोमध्येहि अभावत्र हा स्वभाव एक्रसारखाच असताना 
लय।तील एका अभावाचाच कारणादो संबध होतो व इतरांचा होत नाहा, याचे विशेष 
कारण सांगणें भाग आहे. पण तसे विशेष कारण कांहीच नसत्यामुक प्रागभावाचादि 
कारणसेबष संभवत नाह. ( अहोपण, घटादि प्रागभाव सप्रतियोगी असतो. म्ह° धट 
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१ उ्याचा अभाव तो प्रतियोगी किवाज्याचा भद तो त्याचा प्रतियोगी, जसंजवगच्या 
अभावाच) धट षहा प्रतियोगी आहे. पटाच्या अभावाच पटहा प्रतियोगी. पटवषटया 
भिन्न पदा्थचा परस्पर भद असल्यासुके पट ष्रटोचा प्रतियोगी व धट पटाचा प्रतियोगी 
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दाच त्याचा प्रतियोगी असतो; पण वन्ध्यापुत्रादि अत्यन्त अमवाचा तसा प्रतियोगी 
संभवत नाही, असा त्या दोन अभावात्‌ विशेष अहि, अक्षी आशंका चेऊन तिचे समा- 
धान-)-पकस्य अभावः इयोः अभावः स्वस्य अभावः प्रागभावः प्र 
ध्वंसाभावः इतरेतराभावः अत्यन्ताभावः इति ठश्चणतः विहेषः न कन- 
चित्‌ द्यित शक्यः--एकाचा अभाव, दोरधांचा अभाव, सर्वांचा अभाव, कायौचा 
प्राक्‌ अभाव, प्रध्वंसाभाव, अन्योन्याभाव, अत्यन्त अभाव, असा लक्षणतः विशेष 
कोणाखाहि दाखवितां येणार नाही. [म्ह ग्यवहारासाटौ अभावाच्या प्रकारची दी अक्षी 
कत्पना जरी केली तरी द्याया लक्षणांत स्वरूपतः कांदीच भेद नाद ]--च विषे 
असति घटस्य प्रागभावः प्व कुलालखादिभिः घरभावं आपध्यते--आगि 
अभावाच्या स्वरूपांत कांहाच विशेष नसतांना यांतील फक्त घटाचा प्रागभवच कुमा- 
रादिकांकट्ून घटभावास प्राप केला जातो च भावेन कपाराख्येन स्वकारणेन 
संवध्यते--व भावरूप कपाल या नविच्या आपल्या कारणांशा संबद्ध दोतो-च 
सर्वव्यवहारयोग्यः भवति--आणि स्वं व्यवहारास योग्य होतो--तु घटस्य एव 
पध्वसाभावः अभावत्वे सति अपि न दति- पण घटाचाच प्रध्वंसाभाव याला 
घटाचँ अभावत्व असूनहि तो पुनः घटत्वास प्राप्त होत नाद. आपल्या कारणाशीं 
संबद्ध होत नाही, आणि उत्पत्त्यादि व्यवहारासदहि योग्य होत नाही. पण प्रागभव 
व प्रध्वंसाभाव यांत वस्तुतः कांहीं फरक नसल्णमुद्टे लांच्यामध्य असा भद असावा 
हं अयोग्य अहि. तसेच--प्रध्वंसादि-अभावानां क्ाचेत्‌ उथवहारेयोग्यत्वंन 
प्रध्वंसाभाव, अन्योन्याभाव व अत्यन्ताभाव यांना कोणत्याहि प्रदेशं फिंव। कोण. 
त्याहि कालीं जन्मादिव्यवहारयोग्यत्व नादौ. ते केन्हांच हा आतां उत्पन्न क्षारा, हा 
अमुक कार्याच्या उपयोगी आहे, इयादि व्यवहारास योग्य नसतात,-- प्रागभावस्य 
पव श्यणुकादिद्व्याख्यस्य उत्पत्यादिव्यवहाराहैत्वं --पण नुस्या न्यणुका- 
दिद्रन्यसैक्षक प्रागभावाला मात्र उतपत्यादिग्यवदारयोग्यत्र आहे,--हति पतत्‌ अ- 
खमज्ञस--असे ह म्हणणे अगदो असमंजसपणाचं अदहे.-अत्यन्त-प्रध्वंसामा 
वयोः इव अभावत्वावेश्ेषात्‌--करारण अव्यन्ताभाव व प्रध्वंसाभाव यांच्याप्र- 
मारणे प्रागभावाखादहि एकसारखे च अभावत्व अददे. अथौत्‌ प्रागम।वहि अभावच अस- 
स्यामे उत्पच्यादि व्यवहारास योग्य नाद. 

ननु नैवास्माभिः भागभावसय भावापत्तिरुच्यते । भावस्यैव हि तिं भावापत्ति- 
यथा घटस्य घटापत्तिः पटस्य वा पटापल्तिः । एतद्ष्यमावस्य भावापतिवदेव प्रमाण. 
विरम्‌ । सांख्यस्यापि यः परिणामपक्षः सोऽप्यपूवैधमीष्पत्तिधिनाश्ाक्षीकरणादशे- 
विकपक्षाश्न विशिष्यते । अभिष्यक्तितिरोभावादगीकरणेऽप्यभिभ्यक्तितिरोभावयोर्विथय. 
मामस्वावि्मानर्वनिरूपणे पूववदेव प्रमाणविरोधः । एतेन कारणस्यैव संस्थानञुत्प- 


पण 1 


(न ~~ 
१ षट, करण्यापृवीं त्याचा खाल्चा वे वरचा अर्ज दोन भाग तयार केके जातात, 
त्वाना कश्राढ, म्हणतात. , 
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ध्यादीलेतदपि प्रस्युक्तम्‌ । पारिशेष्याप्सदेकमेव वस्तवविधयोर्पसिषिनाक्षोदिधमैनरवद 
नैकधा विकर्प्यतं इतीदं भागवतं भतमुक्तं नासतो विद्यते भाव इलयस्मिऽ्छोके । 
पसलययस्याष्यभिचाराद्‌ष्यमिचाराच्ेतरेषामिति ॥ 


भाष्याथे-( यावर आक्षेप -)- ननु अस्माभिः प्रागभावस्य भावापत्तिः 
न पव उच्यते--भहोपण, आगम्हांकडून प्रागभावाला घटभावाची प्राप्ति दते, म्ह० 
घटाचा प्राक्‌-अभावच घट बनतो, असें म्हट्टेच जात नादी. आम्ही मुढीं तसं म्हण- 
तच नाही. ( यावर आचाय दोष देतात-)- तर्हिं भावस्य पव भावापत्तिः 
यथा घटस्य घटापत्तिः पटस्य वा पटापत्तिः-अमावाला भावत्वप्राप्ति होते 
अस जर मानात नसाल तर मप भावालाच भावापत्ति होते, असे म्हणें लागेल 
जसे-घटालाच घटापत्ति, पटालच पटापत्ति-एतद्‌ अपि अभावस्य भावापतसति- 
वत्‌ पव प्रमाणविरुद्ध--पण हे म्दणणें सुद्धां अभावाला भावापत्ति होते, याप्र- 
मार्णेच प्रमाणाच्या विरुद्ध आहे. ( आरंभव।दाविरील हा दोषच परिणामव।द्‌।वर कसा 
येतो, तें दाखवितात-)- सांख्यस्य अपि यः परिणमपक्चः सः अपि अपृवे- 
धमात्पत्ति-विनाशाङ्गकरणात्‌ वेरोषिक पक्षात्‌ न विशिष्यते--आतां सा- 
ख्यांचादहि जो परिणामपक् आहे तदि अपूव धमची-परणामाचीं उत्पत्ति व विनाश 
यांचा अगार करीत अतत्प्रामुद वेशेषिक्रंच्य। पक्षाहून निराका मु्मीच नाही. [पूर्वी 
नसलेला परिणाम उत्पन्न होती व असलेला नाश पावतो, असे दयि मत आदे. लयास्के 
जँ असत्‌ ते त्रिकारी असतचवनजे सत्‌ ते सत्‌च, अशी व्यवस्था लया पक्षात करितां 
येत नसल्यायुढे तो सस्यपक्षहि वेशेषिक्रपक्चापेक्षा अधिक समंजस अदे, असें म्हणतां 
येत नाही. ' अदहोपण, कायं काएणरूपानें एवीहि सत च अपतं. पण तें अव्यक्त असते 
आणि कारकन्यापाराने व्यक्त होते. दयामुटे व्यक्ति व अव्यति यानाच जन्म व नाष, ` 
असे सांख्य म्हणतात. व्यासुे मेशेषिकाच्या मताहूच साख्यमतात विशेष आहे, ` भसे 
साख्यांच्या वतीने मध्यस्थ म्हणेल म्दणून आचाय म्हणतात -कारणरूपाने अग्यक्त अस- 
लेल्या का्याचीच अभिव्यक्ति व पिरोमाव-~म्ह० कथं व्प्रक्तहोभे व॒ अव्यक्त होमे, 
याचा अर्गाकार केत्यामु्े वेरोषिकपक्षाद्रून सांख्यपरक्ष विशिष्ट आदे, असें म्हणतां येत 
नादी. वैरोषिकपक्ाद्रून सांख्य पक्षात काटी अधिक स्मंजसपणा आदे, असे म्हणतां 
येत नादी .]--अभिव्यक्ति-तिसोभावाङ्गाकरणे अपि- पूवी कारणरूपानें विमान 
भसकेल्या कार्याचीच अभिग्यक्ति होते व अभिव्यक्त असठेल्या काय।चाच कारणह्पर्ने 
तिरोभाव-ल्य होतो, असं जरी मानठे तरी--अभिग्यक्ति-तिरोभावयोः विद्य- 
मानत्व-अविद्यमानस्वनिरूपणे पूववत्‌ पष प्रमाणविरोधः अभिव्यक्ति 
व तिरोभाव यांना तत्व, आहे कीं अस्व आहे, असें निरूपण करू लागल असतां 
पूवीपरमार्णेच प्रमाणविरोध्र ह्या दोष येतो. [ कारकग्यापारापूरवीं अनभिग्यक्तीप्रमार्णेच 
अभिन्यकौलाहि सत्व भसतें कीं अस्व ! दयापूवीहि अभिभ्यक्ते विद्यमान अप्तते भें 
मटत्यास मग कारकन्यापाराची कौय गरज ! कारण जिच्यासाटीं कारकन्यापाराचीं 
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अपेक्षा ती अमिष्यक्ति पूवी वियमान आहे. अथौत्‌ स्याविषयौख्या प्रमाणाश्षौ विरोध 
मेतो, बरे ती अभिन्यक्ति पूर्वी विध्यमान नज्हती ह्यणून म्हणावे तर वैशेषिकांच्या पक्षावर 
येणाराच दोष सांख्यपक्षावर येतो कारण अविद्यमान-असत्‌ असलेली अभिग्यक्ति होणार 
कदी १ ततेच कारकव्यापारानंतर ग्यक्तीप्रमाणें अग्याक्तेदि जर सत्‌ असेक तर तोच 
पूर्वोक्त दोष येतो व व्याला असत्‌ म्दणवें तर सत्‌ असत्‌ होते, असे मानरे्ठे नस- 
ल्यामुक्े तेहि संभवत नाह. रिवाय जे सत्‌ ते सत्‌च व असत तँ असत्‌च असा निश्चय 
होत नसन्यामुङे प्रमाणप्रमेयन्यवहारावर कधीच कोणाचा विश्वास बसण।र नादीं 
लयायुें बैयोषिक्रपक्षप्रमाणें सांस्यपक्षहि अग्राह्य आहे. आतां राहिलेल्या बोद्ध पक्षाचेहि 
याच न्यायाने निरसन-]--पतेन कारणस्य एव संस्थानं उत्पद्यादि इति पतत्‌ 
अपि प्रत्युक्त- या कथनाने (कारणालाच कायेरूप प्रप्त होणे,कारणानेच कायाकार बनणे 
हीच उत्पत्ति व त्यानेच कायाचा आकार टक्रून आपल्या मू रूपाल प्राप्त हदाोणे, दाच नादा 
या मताचेंदहि निरसन क्ले. [ कारण पूवरूप स्थित असताना कंवा ते नष्ट चारे असतां 
एकाला दु सन्या ूपा्च प्राप्ति हणे अयोग्य आहे. कारण प्राप्त ज्ञलेठे स्वाभाविक 
रूप क!णलयाच अवस्थेत टाकता येणे शक्य नाही. याप्रमाणे आरभवाद्‌ व परिणामा- 
दिवाद यामध्ये उत्पत्यादि म्यवहाराची अनुपपत्ति असन्यामुके रेवर्टी परिशेषन्यायाने 
काय सिद्ध होते, ते सागतात- ]-पारिशेष्यात्‌ सत्‌ एक पव वस्तु अविद्यया 
उत्पत्ति-विनाशादि-धमैः नरवत्‌ अनेकधा विकर्प्यते इति इदं भागवतं 
अतं ˆ नासतो विद्यते भावः०ः इति अस्मिन्‌ "लोके उक्त-वेशेषिकादिकाचे 
खव वाद्‌ अनुपपन्न ठरल्यावर रोवटीं विवतवादच उरत असल्यामुष्टे-सत्‌ एकच वस्तु 
अविन उत्पत्ति-विनारादि धमानी नट प्रमाणे अनेक प्रकारे कल्पि जाते, असहं 
भगवानांचे मत ˆ नासत। विद्यते भावः० (२-१६ पर. ७५) या शछोकात सांगितले 
आहे-सत्प्रत्ययस्य अव्यभिचारात्‌ च इतरेषां व्याभेचारात इति- 
कारण सत्प्रत्ययाचा व्यभिचार होत नाहीं व इतर विकारांच्या प्रत्य्यांचा व्याभेचारे 
होतो. म्हणून सत्‌ एकच वस्तु ओह. ( गी. मा. प. ७८ पहा. ) 

कर्थं तर्हिं अत्मनोऽविक्रिय.वेऽरेषतः कमणस्त्यागो नोपपश्चत इति । यदि वस्तुभूतं 
गुणा यदि वाऽविद्याकल्पितास्तद्धमंः कमं तदाऽऽस्मन्यविद्याध्यारोपितमेवेलयविद्ान्न हि 
कथिक्षणमप्यशेषतस्तयक्तु शक्रोतीर्युक्तम्‌ । विद्धस्तु पुनर्विद्ययाऽविध्ायां निद्र्तायां 
शक्गोष्येवारेषतः कमे परियक्तुमकेद्याध्यारोपितस्य देषानु पपत्तेः । नहि तेभिरिकटद- 
हथाऽध्यारोपितस्य द्विचन्द्रादेस्तिभिरापगमे शेषोऽवतिष्ठते । एवं च सतीदं वचनञुप- 
पश्चं सर्वैकमीणि मनक्षियादि । “स्वे स्वे कर्मण्यभिरतः संसिद्धं कभते नरः › 'स्वक- 
देणा तमभ्वधव्यं सिद्धि विन्दति मानवः ` इति च ॥ ४८ ॥ 

माष्याथे--भात्मनः अविक्रियत्वे तहिं अरोषतः; कमणः त्यागः मउ 
प्रपद्यते शति कथ--आत्मा अविक्रिय आदे, अर्स जर भगवानांच मत आहि, तर 
पुग स्वकर्माचा त्याग उपपन्न होत नादी) द कं म्हदले भे { (आत्मा जर्‌ भविकरिम 
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असेल तर सहअकमौचाहि साग करितां येईल | यावर आचारं विङस्पपूरर उत्तर॒द- 
तात-)-यदि वस्तुभूताः गुणाः थदि वा अविद्याकदिपताः-शरीरेद्रियसूप 
गुण खरे आदेत, किंवा खेटे आदेत १ ते कल्पित गवि अकलित क्रसेदि जरी असर्ख 
तरी-कम तद्धमेः--क्मै लावा धमे अदि, म्द° शरद्य खरं अदित व॒ कर्मे 
हा त्याचा धमै आहे किंवा तीं अविद्याकत्पित-मिध्या आहेत, व कम दहा त्यांया ध्म 
अदि ।--तदा अत्मनि अविद्य।ध्यारोपितं प्व इति अविद्रान्‌--्यातील 
कोणतादहि पक्ष जरी घेतला तरी तें कम अस्म्यामध्यं अत्रिद्ययं आरोपित आदशर. 
दरिया॑चें कमे अस्म्यावर आरोपिकेटे आदे-ते माके अहि, अर्स अज्ञानाने कल्पिलेल 
अहि, अस न जाणणारा-शरीराच्या कमाचा आ्म्यावर वृथा आरोप केला जातो 
ज्याला माहीत नादी तो-' नहि कश्चित्‌ क्षण अपिः अशेषतः त्यक्तु 
शक्रोति इति उक्त-निःशेष-सव कमीच। याग ककं शक्त नाही, असनि 
कित्‌० ` अ. ३.५ या शछोकनिं सांगितठे आदे.--तु पुनः विद्धान्‌ विद्यश्रा भवि. 
द्यायां निचत्तायां अशेषतः कमे परित्यक्तुं शाक्तोति पएव-पण तोच विद्धान्‌ 
विदन अविद्या निव्रत्त राटी असता अशेषतः कमत्याग करण्यास समथ होतो तो 
सवं कमेत्याग करू शकतो. कारण-अविद्याध्यारोपितस्य रषा्ुपपत्तेः- 
विदन अवियेची निवृत्ति क्षाल्यावर अवियेनेच कल्पिटेल्था कमादिकांचा अवशेष राहणे 
उचित नाद.- तेमिरिकदषछ्ट्था अध्यारोपितस्य द्वि चन्द्रादेः तिभिरापगमे 
क्षेषः न हि अवतिष्ठते-- तिमिररोगाने विकृत ज्ञाठेल्या ट्टने-घ्रमानें कल्पिलेल्या 
दोन चद्रादिकांचा तिमिर दोष गेला असतां अवशेष रहात नादींच.--पव च साति- 
आणि विद्वानाचा सर्वकर्मध्याग संभवतो, अशी वस्तुस्थिति असत्यामुटठेच-" सवै. 
कमांणि मनसा -( अ. ५ शशो. १३ एर. ५०४ )--इत्यादि इदं वचनं उप. 
पक्नं-- सर्वं कमौचा मनाने त्याग करून ° › इत्यादि हँ वचन उपपन्न होते. ( तरेव, 
अविहूानाच्या सर्भकर्मल्यागाचा असमव असल्यासुटेच येथ-)-- स्वे स्वे कमणि 
अभिरतः संलिद्धि रभते नरः ` -- आपापल्या कमोम्ये सवगप्रकररे रत असलेला 
पुरुष सिद्धीला प्राप होतो व-- स्वकमंणा त अभ्यच्ये सिद्धि विदति मानवः 
इति च~ त्याचप्रमाणे स्वकानि ईश्वराची पूजा करून मनुष्याला सिद्धि भराप्त होते, 
अवं ओं सांगितर आहे, तेंहि उपपन्न होते ४८ 


असक्तबुदिः स्त्र जितात्मा विगतस्पृहः । 
नेष्कम्यसिदधि परमां सन्यासेनाधिगच्छति ॥४९॥ 


अन्वयार्थ-सर्वञ्ञ-पुच्र, जी इव्यादि सर्वामध्यं--अखक्त बुद्धिः-- ज्याचें अ- 
म्तःकरण आसक्त भालेरं नसते, जितात्मा--ज्यानरे आपल्या अन्तःकरणालु जके 
अहि, धिगतस्पृहः--अ्याचां देह, जीवित, भोग ॒याविषयौचादहि स्णरदा नदीश 
ज्ासे्ती अषि असा भत्मश--संल्यसतेन =-यथाभेदशेनलय सेस्यासानें किंवा लानपू्वंक 


गी. भा, १५२ 


१२१०  भौमद्धगषद्रौतामाभ्यरथ. 


स्वं कर्मस॑न्यासनिं--वरमां नैष्कम्यसिदि--सर्वोरष्ट निष्किय भा्मस्वरूपावस्थान- 
ङ्प सिद्धील-अधिगच्छ.ते-प्रप्त होतो ४५. 


या च कर्मजा सिद्धिर्छा क्षाननिष्ठायोग्यतारक्षणा तस्प्राः फएरूमूता नेष्कम्ोके डि. 
क्लौननिष्टालक्षणा वक्तव्येति शोक आरभ्यते--अषक्तद्ुद्धिरसक्ता सदगरहिता श्ुदधि- 
रम्तःकरणं यस्थ सोऽसक्तबुद्धिः सर्त॑त्र पुच्रदारादिष्वासक्तिनिभेत्तेषु जिताध्मा जितो 
वशीकृत आ माऽन्तःकरणं यस्य स जिताष्मा विगतस्पृहः विगता स्पृष्टा तृष्णा देहजी- 
वितभोगेषु यस्माप्छ विगतस्परहः । य एवंभूत आत्मज्ञः स नेष्कम्यीिष्ध निर्गतानि 
कमणि यस्माज्निष्कियब्रह्मास्मसंबोघात्स निष्कर्मा तस्य भावो नेष्कम्य नैष्कर्म्यं च 
तस्सिदिश्च सा नेष्कम्यतसिदधितैष्कम्यस्य वा सिदिर्निष्कियाव्मस्वरूपावस्थानलक्षणस्य 
विदिर्मिष्पत्तिस्तां नेष्करम्यसिद्धि परमां भरकृष्टां कमजसिद्धि विलक्षणां सद्येसुक्सयवस्था- 
नसूपां संन्यासेन सम्यग्दश्नेन तस्पू्ंकेण वा सवेकमेसन्यासेनाभिगच्छति प्रा्मोति । 
तथा चोक्तं  सवैकमौणि मनसा संन्यस्य नेव कूर्वन्न कारयन्नास्ते `` इति ॥ ४९ ॥ 


भाष्यार्थ--( विद्रानाला सर्वैकर्म॑लयाग जरी करितां आला तर अविद्वानाला तो 
रिता येत नादी, असें सागितके, आतां गतार्थाचा अनुवाद करून पुढील शोकार्चै 
ताद्य सांगतात-)--या च कमेजा ज्ञाननिष्ठायोग्यतालक्षणा सिद्धिः उक्ता 
तस्याः फलभूता स्लाननिशालक्षणा नेष्कम्येसिद्धिः वक्तव्या इति श्छोकः 
अ,रभ्यते-आणि जी कमोपासून होणारी ज्ञाननिष्ठायोग्यतारूपष सिद्धि सांगितली 
तिर्च फलभूत ज्ञाननिष्ठाह्प नेष्कम्येसिद्धि सांगवी, म्हणून हा पुढील श्लोक आरंभिला 
जातो--असक्तवबुद्धिः-असक्ता सङ्गरदहिता बुद्धिः-अन्तःकरणं यस्यसः 
असक्तवुद्धिः--असक्तबुद्धि ह्य° ज्याची बुद्धि-अन्तःकरण असक्त -संगरदित असते 
तो असक्तबुद्धि ( कोटे १ उत्तर-)-सवेत्र-पुत्रदारादिषु आसक्तिनिमित्तेषु- 
सवै लिकाणीं ह्य पुत्र-ल्ली इयादि आसक्तीच्या निमित्तांमध्ये असक्तशुद्धि, ( ˆ अहोपण, 
पु दिविषयांमर्ये चित्ताची आसक्ति जरो नसली तरी ते स्वाधीन नसं शक्य आहे * 
भद्यी <का घेऊन सांगतत-)--जितात्मा-जितः-वशीरृतः आत्मा-अन्तः- 
क्रणं यस्य सः जितात्मा--जिताप्मा म्ह जिक्येला म्ह० वज्ञ केलेला भाहे 
भात्मा म्ह० अन्तःकरण ज्याचे तो जितात्मा--विगतस्पृहः-विगता स्पृहा- 
दष्णा देहजीवतमोगेषु यस्मात्‌ सः विगतस्पृष्टः--विगतस्टृद, ज्याच्यापासून 
कद्‌, जीवित, भोग इवयादिकाविषर्यची स्दरहा-वृष्णा पार निधून गेली आहे तो विगत- 
धह- निःसह होय.--यः पवंभूतः आत्मज्ञः सः नेष्कम्यनि द्धि-निगगतानि 
कमीणि यरमात्‌ निष्कियब्रह्मालमसबोधात्‌ सः निष्कमा--जो - अशा प्रका- 
रचा सव्र असक्तबुदधि, जितात्मा व॒विंगतस्ृह आत्मज्ञ हो नेष्कम्यसिद्धील। ( प्राप्ठ 
होतो, भक्ता स्बध. ) निक्किय अ्रद्यव आत्मा अहि, असा साक्ताच्छार भाल्यामुढे अया. 
वापनं क्म निधून गेली भेत तो निष्मा `होय.~तस्य अधः नेष्कम्यै =-= 


भध्याय अटरावा--मोक्ष्सन्यावयोग, १२११ 


त्याचा जो भाष ( पणा ) तें नेष्कम्यं -निष्कमेत्व ( निष्कर्मपणा )-नेष्कस्ये च तव्‌ 
सिदिः च सा नेष्कम्यसिद्धिः- जे नेष्कम्य तीन सिद्धि. अशा नेष्कम्यनिद्धल- 
वा नेष्कम्यस्य सिद्धिः-निष्क्रिय-ात्मस्वरूपावस्थानखश्चणस्य सिद्धिः- 
निष्पत्तिः तां नैष्क््यसिद्धि--किंवा नेष्कम्ाची जी सिद्ध ह्य० निष्किय आल. 
स्वरूपावस्थानलक्षण निष्कमविस्थची सिद्धि निष्पत्ति, व्या नेष्करम्यसिद्धीला ( त्या सिद्धी- 
चैच विशषण-)-परमां-प्रकृण्णं -कमज सिद विटशक्षणां सयोमुक्ति अवस्था- 
भरूपा- परम म्ह ° उत्कृष्ट-कमने मिक्णाय्या सिद्धीहून विलक्षण सयासमुक्ति-जीव. 
म्मुक्ति अवस्थारूप-जीवन्मुक्त होऊन राणे या स्वह्पाच्या नेष्कम्यसिद्धील--संन्या- 
सेन-सम्यग्दरौनेन वा तत्पूर्वकेण सवेकमसखन्यासेन अधिगच्छति- 
प्रााति-संन्यासने -म्ह ° तत्छज्ञानाने किंवा तत््वज्ञानपूर्व॑क सर्वकर्मसंन्यासानं संपा- 
दन करितो. संन्यासानें नैष्कम्य॑सिद्धाला प्राप्त होतो.-तथा च “ सर्वकमीणि 
मनसा सन्यस्य नेव कुर्वन्‌ न कारयन्‌ आस्ते "' इति उक्त-आगि ततेच 
‹ स्वं कमाचा मनने याग करून काह न करणारा व कां न ररत्रिणारः असा शरीर- 
नगरात राहतो › असे .म्हटठे आहि. ४९ 





१ हा शेक फारच मह्वाचा अदि. पण रहस्यकारानौ लाची आढाताण करून लाचा 
भरुताच अथ केला आहे. ते म्हणतात--"*-'अमक्तनुद्धिः सवत्र › म्हणून काटि भासक्ते 
न ठेवतां । जितात्मा › मन ताब्यात आण॒न ‹ विगतम्पृहः-? निष्काम बुद्धीनि वाग म्हणजे 
° संन्यासेन › कभेफलाच्या सन्यासाने ‹ परमां नैष्करम्यसिद्धि अथिगच्छति ' परम नेष्कम्य- 
सिद्धि प्राप्त होते, ” हा अथ मुरला धरून नाष्टी, हे कोाणीहि सस्कृतज्ञ कृ करील. पण 
आपण तिकडे दुरुक्ष करू पटं टीपत ते म्हणतात--““ नेष्कम्येिद्धि भिकण्याम कर्म सोड- 
ण्याची जरूर नाहा. ” [गी. ३४]...*८ नेष्कम्य स्द० काय व सरी नेष्कम्यानिदि कञ्चाला' 
म्हणावे याची फोड आम्हा गी. ३.४ वरो रीपेत फेल आदे, तौ पदा. (पण ल्या रपे 
चा विचार आम्हीहि तथच सविस्वर केला अहि. [ प्र. २६२ ते २७० ] तो पहा. रहस्य- 
कारांनी ल्या श्ेकाचा जो अथ केला अहितो चुक्रा अदि. अमा; ) ^ मन्यासमार्गातील 
लोकांची दृष्टि केव मोक्षावर अ्षत्ये ” ८ अगदा खर अहि; सवे वैदिकधमच मोासःठी 
अषि. ) « आणि भगवंताचं) मोक्ष व राकमंग्रह या दोहोवरदि तारखीच असते *” (ह 
मात्र खे पराह. भगवतांनोहि गातेचा उपदेश मेोक्षासाठोच कला आदे. त्यांनौँ श्रेष्ठ कमा- 
धिकारी क्ञानी पुरुषाला लोकपंग्रहच्छा असस्यास असक्त राहन स्वधमेहप कमे करण्याचो 
जी अनुक्षा दिली आहे तीहि के कानों उन्मागौ न होतां स्वधमानुष्टानानं अलेर सक्त श्वि 
यासाठी अष्टे व ल्याविषयी अदेतवदान्त शास मुखंच प्रतिकूर नाही. बाकी रहस्यकार 
लोाकसंग्रहश्चब्दाचा जो भथ समजतात तो मात्र वेदान्तश्चाल्लाला संमत नाहा व भगवानांना- 
हि समत असम शक्य नाहीं. ) ^“ लोकसंयरहा्थ म्ह” समाजाचे भारणपाषण होण्यास 
शान विश्वानयुक्त पुरुष किंवा त्रणांगणात् तरत्रार गाजविणारा शुर क्षात्नेय याश्याप्रमाण्‌च दात. 
करी, वाणा, उदमी, सुतार, लोष्टार, कंभार किंबहुना मांसनिक्रय करणारा व्याष यचोहि 
जरूर भाषे आणि कम सोडस्यालेरीजं मोक्ष भिकत नादी भे ददर म्हणजे मा वे लोकांस 


१२१९. धीमिद्धगवषद्रीताभाष्याय, 








आपापले धदे सोडून सन्यासी ग्हावयस पाहिजे, कमेसन्यास मार्गातार राक याची फारश्ी 
परवा करीत नाति. पण गौतिची दृष्टि तजा संकुचित नाही. यासाढीं गीता असे सांगते 
कौ आपल्या अधिकाराप्रमाण प्राप्त ज्ञले्ा धदा सोडून दुसन्याचा धंदा चांगला म्हणून तो 
कर काग्णे योग्य नब्डै? या एकाच उतान्यावरून रहस्यकारांनी गीतेच्या अथौोचा भनथ 
कसा केला आहे, ते तज्ज्ञ वाचकांच्या लक्षांत येश्ल. गाता वस्तुतः मोक्षस्लाथनांचा उपदेश 
करणारी असतांना तिला एखाधा क्षुद्र लोकिक शास्राचे स्वरूप देऊन त्तिचा दुरुपयोग 
केला आहे. येथे ^ श्रेयान्‌ स्वधर्मः › ‹ स्वधमे निधनं प्रेयः * "स्वे सवे कर्मण्यभिरतः 
संक्षिद्धि रभते नरः 2 या वाक्याचा भगवानांन। किंवा ग्याप्तंना शष्ट अमलेला अथे नयेतां 
स्वतःला अभिप्रेत असलेला अथं त्यावर खदला अहि. धमेक्ञब्दाचा धदा हा अथ अगदीं 
अनुचित होय. रेतक्ररी, वाणी, उद्मी, सुतार किवरहुना मास विकणारा यचि धदे हा 
स्वधमे व ल्या स्वधमे मोक्ष भिष्णार्‌ ! कोण हा अनये ! ! पण सांगावयास्र गीता 
किंवा भगवान्‌ दवेत कशाला ? जे लोक गतेरा मार्नीत नार्दति त्या असंख्य लोाकांनौी आ- 
पके हे धदे सोडके आदित कीं काय ? जर सोडले नारदात्‌ तर (समाजाचे धारणपोषण दो. 
ण्याप त्यांची जरूर अदे, हे सांगण्यास गीता कां प्रवृत्त दोश्ल ? रिवायजेदे धदेभो- 
डीत नादात, ते सवे मुक्त होणार की काय? रष्टस्यकार ! आप दे तच््वज्ञान चुकलं आहे 
बर ! ! गीत्तेत स्वधमं हा शब्द अद्या रोकिक अर्थी वापरलला नादा धदा पोट भरण्या- 
साटीं असतो, व धम उत्कषांसार्टा, चित्तद्युदधासा्ठं। व पापक्षयापाठा अप्ततो. शेतकरी 
धान्यासाढी हतक करितो, वाणी पेश्चाप्ताठा दुकान धालून क्रयविक्रय सुरू करितो. सुतार, 
लोहार, ख।रिक वगेरे सवै पोटाकरितां धदे आरभितात. ते निष्काम दोणेहि शक्य नाह 
व॒त्यान इेश्वराचे अचन पूजनहि संभवत नादौ. जे करम कांहीं अलोश्िक फठाच्या उद- 
दाने त्रिदहित असते किवा ज्याचे काही अलौकिक फर सभवत तेच (निष्काम महण त्या 
फङाची इच्छा न ठेवितां करा," असे विधान करितां येत व लयाच्या योगानेच इरा 
पुजन संभवते. संसार ह ज्यांचै फल मिलखावयाचे आददे, तौ सव पारलोकिक धर्मसक्क स ` 
काम, साभिमान कमं सोडल्यावा्चून मोक्ष भिग्णे शक्य नाहा. दा त्रिकालानाधित गोष्ट 
आहि. मोक्ष सुकम नादी. तो स्वतः पतकरलेव्या धथनं मिक्त नाष. इजाररा-लक्षावधि. 
कोर्थवधि रोकांतील एखादाच मेोक्षाची इच्छा करितो. बाकौचे स्वे रहस्यकारांचा लोक- 
संग्रह करणारेच असतात (मी. मा. ए. ६१६) व त्याच विधान कर।वयास गौतार्किवा 
भगवान्‌ नकोत.व्यवहारापासून निकृत दोण्याचा उपदेश करावयास मात्र मगवान्‌ , व्यास, 
आचाय यांसारलखे भ्रष्ठ ज्ञानी पािजित, व उपनिषदे, गीता यांसारखी प्रेष्ठ शास्र पारि. 
जेत. प्रवृत्ति भ्राणिसाधारण आह, तिरा शाखरविषानाची गरज नाही. व्यासाठीच संन्यास- 
भार्गी स्वाना “ मोक्षासा्ली पदे सेडा ` असे सांगत्तातत, अशी जरी क्षणमर कल्पना केली 
तरौ यांच कोणो देणार नाही. वस्तुतः वेदान्तशास्न अविरक्तारा संन्यास सांगतच नाही, 
पण रष्स्यकार या तसवाथकड पाहतात कशाला १ गंतित सिदधीध्ाटी ज्या कमौच विधान 
कर आदे ता स्वधर्मरूप पाररोरिकर कमै अदित मेष्षाला कारण होणार कर्मे रौकिक 
असर्णे शकय नाहा. अथोत्‌ ^“ जं कमे एकदा आपले म्हणून पतकरिलं तै कितीहि अग्रिय 
व॒कटठिण भ॑सले तरौ भासक्ति सोडम केच पाजि, "° दं रशस्यकारांचे णण गतिला 
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सिद. प्राप्तो यथा ब्रह्म तथाऽ्मोति निबोध मे। 


समासेनैव केोन्तेय निष्ठा ज्ञानस्य या परा ॥ ५० ॥ 
अन्वयार्थ--हे कोन्तेय-दे कुतीपु त्रा !- सिद्धि प्राप्तः ज्ञाननिष्ठेची योग्यता 
प्राप्त हणे, एतद्रूप सिद्धीला प्राप्त स्ञाठेला पुरुष-यथा--ज्या परकररे--त्रक्ष--ब्रह्मा- 
ला--प्राप्रोति- प्राप्त होतो-तथा-तो पकार-मे- माद्या तोडन-सभा- 
सेन पव-संक्षपतःच-निबोध-निशधयनें जण.-या-की, जी--ज्ञानस्य 
-- ज्ञान ची-परा निष्ठा-पराकष्ठा आदे. ५०. 
पूर्वोक्तेन स्वकमौनुष्टानेनेश्वराभ्यचंनरूपेण जानतां प्रागुस्तरक्षणां सिद्धे प्राप्तस्यो. 
त्पश्नाव्मषिवेकक्ञानस्य केवकत्मज्ञाननिष्ठारूपा नेष्कम्यक्षणा सिद्धियिन कमेण भवति 
बद्वक्तव्यमिस्याह-- सिद्धि प्राठः स्वकमणेश्वरं समभ्यस्य तस्प्रसादजां कायेच्छियाणां 
क्षाननिष्ठा्ोग्यतालक्षणां सिद्धि प्राठः सिद्धि प्राक्त इति तदनुवाद उत्तराथेः। किं 
तदुत्तरं यदर्थोनुवाद दध्युस्यते । यथा येन प्रकारेण ज्ञाननिष्टारूपेण ब्रह्म परमात्मान- 
मामोति तथा तं प्रकारं जाननिष्टाप्रा्तिकरमत मे मम वचना्नि्ोध स्वं निश्चयेनावधार- 
येष्येतत्‌ । कि विस्तरेण नेत्याह समापेनेव संक्षपेणेव हे कोन्तेय ॥ 
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धरून माषा. गीता पततकरलस्या कमारा मोक्षसाधन म्हणत नाहा व त मोक्षसाधम 
दोण सक्यहि नार्हो. तसेच ८८ ज्याच मन शात असून ज्यान सवभूतान्तगेत पेक्य 
ओग्खिरे तो धद्यान अगर जाती्ने व्यापारा असो वा खारिक अस्तो, 
निष्कामनबद्धीने ह भद करणारा सदर पुरुष स्नानमध्याशीक ब्राह्मणाइतका 
किंवा रुर क्षत्रिया इतकाच योर व मोक्षाटा अपिकरारी आहे 2 दे म्हणणे अप्रस्तुत आदे. 
कारण केवर ‹ मन शांत अमे व रेक्यं ओखरखणे ' एवद्यानेच मोक्ष मिकणे शक्य नाहीं. 
आत्मसाक्षात्कार दोऊन स्वरूपो रिथत-स्थितप्र्न -गुणातीत ज्ञा पाहिजे. तोच माक्ष होय. 
स्नानसंध्याश्चार बाक्षणाहे जीवन्मुक्त नब्हे व शूर क्षत्रियहि जीवन्मुक्त नन्द. किंवा स्नान- 
संध्या ज शोय ह साक्षात्‌ मेोक्षमाधनदहि नन्दे. ज्ञानच मोक्षसाधन आदे व शाख्रोक्त स्वधम- 
रूप कमेच शानाचौो योग्यता प्राप्त करून दते. अथात्‌ ^“ कम सोडस्याने जी सिदे मिग- 
वयाचौ तोच निष्कामबुद्धीनें आपापले धद करणारांस भिस्ते अस ४९ व्या टोकाति स्पष्ट 
म्हटले अष्टि ” ह म्हणणे निराधार अहि. ४९ व्या शोकात तसं म्हटरुले नाही. शिवाय 
कर्म सोडल्याने कोणतीच मिदि मिक्त नाही. ज्ञानाने-आत्मसाक्ात्काराने मोक्ष भिर्तो, 
कर्मानं नादी. आपापले धदे निष्कामवुद्धाने होण शक्य नाही. मग पारमार्थिक सिद्धी 
नांव कशाला ? धयाची सिधि म्ह० त्यांत बरकत हण हीच आहे. “ भागवत धमातीलजं 
काय रहस्य तं च होय. पण भागवत धर्मतो कमं इश्वरापेणवुद्धीनं करावयास सागि 
तर अदित तीं यक्-दानश्तपारूप निघ कमे हात; खाटीक, चांमार वभेरेचा धंदा नब्े. 
यासाठों महाराष्ट्‌ संतमंडच्छ†चा रदुस्यक्रार दवटा हवाला देतात, पण तोहि अस्थानौ भे. 
कारण महाराष्ट ती साधु्तत निवृत्त होते, प्रवृत्त नज्हते, धदा पोटास्ताठो भप्ततो. लाचा 
मोक्षार कांहीं स्वध नाही, 


१९१४ नरीमद्धगवहीताभाष्यार्भै, 


भाष्यार्थ पूर्वोक्तेन देश्वराभ्यचंनरूपेण स्वक मौयुष्ठानेन अनिता प्राक 
उक्तलश्चषणां सिद्धि प्राप्तस्य उत्पक्न-आत्मविवेकस्य-पूर्वी सागितटेव्या 
क्रमार्ने इश्वराचनरूप सवकम नु नाने उत्पन्न सल्ली -मिकग्रिकेखो जी पूर्वोक्त क्षणाची 
सिद्धि तिला प्राप्त ्यङेल्या म्ह° ज्याला आत्मविवेक उत्पन्न श्षाला आहे अश्चा पुरुषाची 
-केवरु-आत्मन्ञाननिष्ठारूपा नेष्फमभ्यैलक्षणा सिद्धिः येन क्रमेण 
भवाति तत्‌ वक्तव्यं 8ति आह-केवल आत्मज्ञाननिष्ठारूप नेष्कर्म्यलक्षण सिचि 
ज्या कमाने दाते त सांगावे म्हणून भगवान्‌ म्हणतात-सिश्ि भातः स्वकमणां 
देश्वरं समभ्यर्च्य सिद्धटा प्राप्त ्षाटेला म्ह स्वकमाने ईश्वराचे अभ्यर्चन 
पूजन करून-तत्प्रसादजां कायेन्द्रियाणां ज्ञाननिष्ठायोग्यतालक्चषणां सिधि 
घ्रा्ः--लयाच्या प्रसासाने प्राप्त न्नालेल्या शरीरेदियांच्या ज्ञाननिष्ठटायोग्यताहूप सिद्धी- 
खा प्राप्त ्ठेलाः--“ सिद्धि णघ्चः ` इति तददुवादः उन्तराथेः-- पिरद 
पराप्तः" असा जो याचा अनुवाद्‌ केला आदे तो पुढील विषयासाटीं अद्े.--क्रि तत्‌ 
उस्र यद्थः अनुवादः इति उच्यते--ते उत्तर-पुढील विषय काय आह कीं 
ज्याच्यासाठटी दहा अनुवाद आदे, म्हणन विचाराल तर सांगितले जातें-सिद्धीला प्राप्त 

क्ाठेला-यथा-येन प्रकारेण-ज्ञानानेष्ठारूपेण ब्ह्य-परमात्मानं आप्नोति 

--जस'-ज्या प्रकरं ज्या ज्ञाननिष्टरारूप प्रकारानें ब्रह्माला-परमात्म्याला प्राप्त हेतो- 
तथा-तं भरकार-ज्ञाननिष्ठाप्रात्तिक्रम मे-मम वचनात्‌ निषेध-त्वं निश्च 
येन अवधार्य हति पतत्‌-तसे-खया प्रकाराला-ज्ञाननिष्ठाप्राप्तीच्या करमाला 
माद्या वचनावरून त्‌ जाण-त्‌ निशधयनें तो क्रम समजन घे, असा याचा भावाथ.- 
क्रि विस्तरेण-तो कम विस्ताराने सांगणार की काय १८ कारण विस्ताराने सांगि- 
तल्यास दुबौध होडल उत्तर-)-न इति आह- नादो, विस्ताराने सांगत नादी 
तर-हे कोन्तेय, समासेन पव-सक्षपेण पव-हे कुन्तीपुत्रा, समासानेव- 
संक्षेपे च सांगतो 

यथा बह्म प्रा्मोति तथा निबौप्रेति अनेन या प्रतिक्ञाता बह्यप्रासिस्तामिदंतया 
दश्चेयितुमाह निष्टा ज्ञानस्व या परात । निष्ठा पयवसरानं परिसमाप्िरिव्येतत्‌ । कस्य 
बह्यश्षानस्य या परा परिष्मा्षिः। कीदशी सा यादष्ामात्मल्ञानम्‌। कीदक्तत्‌ 
यादा आवमा । कीददाऽसोा, यादृशो भगवतो उपनिषद्राक्येश्च न्यायतश्च ॥ 


भाष्याथ-( चतुथेपादाची पूर्वेपादाशौ संगति लागत नाहीं अशी आरोका चेऊन 
सांगतात-)- यथा ब्रह्म प्राम्ोति तथा निषोध' इति अनेन या प्रतिक्षाता 
ब्रह्मप्राप्िः--' ज्या प्रकारे ब्रह्माला प्राप्त होतो तो प्रकार एक या वाकयानें जी बह्य- 
प्राप्ति प्रतिज्ञात आहे म्ह० ज्या ब्रह्मप्राप्तीची प्रतिज्ञा केली अदे-तां इदंतया द्‌- 
रोगितु. ‹ निष्टा ज्ञानस्य या परा › इति आहू-स्यः ब्रहमप्राप्तीलाच ‹ ही ती' 
या रीलीनें प्रयक्ष दाखविण्यासाटीं ˆ जी क्ञानाची परानेष्ठा ` असे भगवान्‌ सांगत आ- 
देत. निष्ठा -पयब तानं -परिलमासिः इति ` णततू-निष्ठा म्द> पर्यवसराव 
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परिसभाष्वि,+ असा भावाथं--कस्य, ब्रह्मज्ञानस्य या पर परिसभादिः--को 
णाची परिसमाप्त १( उक्तर-) ब्रह्मज्ञानाची जी परा परिस्माप्ति तीच प्रकृत ज्ञानाची 
निष्ठा आहे. ( पण ब्रह्मज्ञानाची परा निष्ठा प्रसिद्ध नाही. यासु ती साधनानुष्ठ. 
नाधीन म्ह० साधनावुष्ठानार्ने साध्य होणारी असेल अशा आशयानें प्रभ्र-)-की- 
शी सा--पण ती ब्रह्मज्ञाननिष्टा कशाप्रकारची आहे १ ( प्रसिद्ध आसमन्ञानाच्या 
अनुरोधाने ब्रदमज्ञाननिष्ठा अनायासं कढण्यासारखी आहे, भरा आश्ञयनें उत्तर-)- 
यादश्रा आस्मज्ञान-- जया प्रकारचें आत्मज्ञान तशाच प्रक्रारवे ब्रह्मज्ञान आदे. ( पण 
आत्मज्ञान तर्‌! कोठें सिद्ध ्ञाठे आहे ‡ अश। आशयान पुनः प्रभर-)-कीटक तत्‌ 
--तं भात्मज्ञान कशाप्रकारचं आहे १ ( ˆ अ नेव विशेषो हि ' ्ञन वलयाचा विषय 
यांत फरक कांहीं नाहीं, या न्यायर्ने उत्तर-)-यादशः आत्मा--जशा प्रकारचा 
आत्मा तशाच प्रकारचें प आत्मज्ञान अहि. ( पण आ्म्याविषयीहि निश्चय कांच 
नादं, त्याविषयीं अनेकाच अनेक मते आहेत, म्हणून आत्म्याविषयीं पुनः प्रभ -)-- 
असो कीरश्चः-पण तो ज्मा कशा प्रकारचा आहे ५ ( याचे उत्तर-)-याषहश्ः 
भगवता उक्तः उपनिषद्वाक्थेः च न्यायतः च- जसा प्रकारचा भगवानांनीं 
सांगितला आहे, उपनिषद्ाकयांनीं उपदेशिखा आहे, न न्यायाने सिदध क्षाकेला आहे, तस्ता, 

ननु विषयाकारं ज्ञानं न विषयो नाप्याकारवानात्मेष्यते कचित्‌ । ननु " आदित्यवर्णं 
भारूपः स्वयंञयोतिः ` इल्याकारवस्वमात्मनः श्रयते, न तभोरूपःवप्रतिषधाथत्वात्तेषां 
वाक्यानाम्‌ । द्रव्यगुणाथाकारप्रतिषेध आस्मनस्तम)रूपतवे प्राप्ते तस्प्रतिषेधाथान्यादि 
त्यवणंभित्यादिवाक्यानि, अरूपभिति च विरोषतो रूपथ्रतिषेधात्‌ । अविषयष्वाच 
८ न संदे तिष्टति रूपमस्य न चक्षषा पश्यति कश्चनेनम्‌ `` ^“ अशब्दमस्पशम्‌ 
हृष्याधेः । तस्मादात्माकारं क्ञानामित्यनुपपन्नम्‌ । कथं तद्छौत्मनो कसनम्‌ । स्वै हि 
यद्धिषयं ज्ञानं तत्तदाकार भवति निराकरश्चाऽऽमव्युक्तम्‌ । ज्ञानात्मनेश्वोभयोर्निरा- 
कारत्वे कथं तद्धावनानिष्ेति ॥ 


भाष्याथ-( यावर आक्षेप-)- ननु विषयाक्ररि ज्ञानं न धिषयः नापि 
आकारवान्‌ अष्टमा कचित्‌ दष्यते-दोपण, मिषयाकरार ज्ञान असते, आभि 
आत्मा विषय अहि असेहि कधीं कोणी मानीत नाहीत व॒ आकारवान्‌ आदे, असे 
कधीं कोणी म्हणत नादत. ( यावर सिद्धान्ती प्रतिशेका पतात-)-नवु "आदिः 
त्यवणी भारूपः स्वयंज्योतिः" शति आत्मनः भकारवस्वं श्चूयते--अहोपण 
‹ सादिलयवमण, प्रकारारूप, स्वयंप्रकाश * इत्यादि वचनात आसम्याचें आकारवस्व श्रुत 
भदे. म्द ° आल्म्याला आकार-स्वल्प आहे है श्रुतिसिद्ध आदे. ( पूवेवादी याचे समाधान 
करितो-)--न। तेषां बाक्यानां तमोहूपत्वप्रतिषेधाथेत्वात्‌--असे नादी. कारण 
त्या वाकयाना तमोरूपलप्पतिषेधा्थंत्व आहे. म्ह ° तीं वाक्ये आप्म्याच्या तमोरुपत्वाचा 
निषेध करणारी आदित. ( म्ह ° द्यीचें तात्प श्रुत अथौ नादी. या समाधाना्चैच वादी 
` भिक स्पष्टीकरण करितो-)-द्रन्य-गुणादि"भाक्रारप्रतिषेधे आत्मनः तमो" 


१२१६ , शमद्धगवद्गौताभाष्याय, 


रूपत्वे प्राते तत्पतिषेधा्थानि ` आदित्यवण ` इत्यादिवाक््यति- 
रभ्य, गुण इद्यादि आकासंचा प्रातिषेध केका असतां आत्म्याला तमोरूपत्व प्राप्त होते, 
स्याचा प्रतिषेध करण्यासाठी ˆ आदित्"वणं › श्वेता. ३.८ इत्यादि वाक्यै आदत. ( जा- 
त्म्याचा आकार सांगण्यासारी तीं वाकथं नाहीत. याहि कारणान आस्म्याला आकार्‌- 
वत्त्व नाह, असें सांगतात-)--“ अरूपं › इति च विशेषतः रूपप्रतिषेधात्‌- 
^ अरूप ० (का. भा. ३.१५ पृ. ९० ) इत्यादि श्वुतीनें विशोषेकरून रूपाचा प्रतिषेष 
केला आहे. ( आतां आत्मा विषय नादी, असें जे वर आक्षेपात म्हटले आहे त्यां 
उपपादन-)-- अविषयत्वात्‌ च -- आणि आमा अविषय असस्यामुङेहि आत्मज्ञान 
संभवत नादी, ( आत्मा दद्वियांचा विषय होत नादी, याविषयी श्ुति-)--“न संश 
तिष्ठति रूपमस्व न चश्चुषा पयति कश्चन पनं' -( श्रेता. ४.२० ) "अशब्द - 
मस्परी' इत्याचेः-(का. भा. ३.१५ पृ. ९० }-परमात्म्याचें रूप भदियांच्या 
सन्मुख स्थित दोत नादी. व्याला चक्षुरिद्वियाने कोणी पदात नादी. ` अशब्द, अस्पदे; 
अरूप, ` इत्यादि श्रुतिवाकयांनी आत्मा निर्विषय आहे, अपे सांगितले अदे-- तस्मात्‌ 
आत्माकार क्षानं इति अनुपपन्न--यास्तव आत्माकार ज्ञान होते हें म्हणणे अनु- 
पपन्न आहे. ( यनर एकदेशी वेदान्ता शंका घेतो-)- तहिं आत्मनः क्षानं कथं 
--तर भग [म्ह ज्ञानाला आस्माकरारत्व जर मुढी संभवतच नादी तर] आस्म्याचें 
ज्ञान कसे होणार {--हि सवं यदधिषयं ज्ञानं तत्तदाक्रारं भवति--कारण 
सर्वच ज्ञान ज्या विंषयाचें असते स्या व्या विषयाच्या आक्राराचें होतें, ह प्रसिद्ध आदे. 
--चे आत्मा निराकारः ९६ति उक्त-व आत्मा निराकार आणि निर्विषय अदि, 
असें म्हटये आददे. ( स्यापुके आलम्याला विषयतहि नाहा. वर्‌, अ्म्याप्रमाभें व्याच्या 
ज्ञानालाहि निराकारत्व भसेर म्हणून म्दणवे तर-)- च ज्ञानाटमनोः उभयोः निरा- 
कारत्वे तद्कावनानिष्ठा कथंदति-अणि ज्ञान व आत्मा या दोदोंनाहि निराक- 
रत्व मानल्यास म्द तीं दोन्दी निराकार आदित, अ म्दरल्यास आत्मज्ञानाची भावना- 
निष्ठा कशी होणार १ [ आत्मन्ञानाचें पुनः पुनः अनुसंधान करणे ही भावना, तिची 
निष्ठा म्ह्‌° समापि-आत्मसाक्षाकाराची दढता. आत्मा वज्ञान या दोहोनाहि निरा 
कार मानल्यास दांत कांीच संभवत नाही, असा भावाथ. ] 

, म । अल्यन्तनिमंरप्वस्धण्छश्वसूक्षमश्वोपपत्तरास्मनो उुदधेश्वाऽऽत्म समनेमेल्याद्युपपसे- 
रात्मदैतन्याकाराभासत्वोपपत्तिः । उुद्धथाभास् मनस्तदाभासानीन्ियाणीन्डियाभासश्च 
देष्टौऽती कौक्िकिर्देहभान्र एवाऽऽत्मदिः क्रियते । देहचेतन्यवादिनश्च रोकायक्तिका- 
न्रितन्यविशिष्टः कायः पुरुष इत्याहुः, तथाऽन्य हन्दरियचेतन्यवादिनः । अन्ये मनश. 
तन्यवादिनः । अन्ये बुद्धिचेतन्यवादिनः। ततोऽप्यन्तरम्यषतमण्याङतास्यमविधावस्थ- 
मास्मस्वेन प्रसिपन्नाः केचित्‌ स्व॑त्रहि बुद्धयािदह।म्त आर्मयैतन्याभासताऽऽमन्ना- 
स्तिकारणसित्यत आस्स शानं स व्रिधातस्यं के ताह भामरूपाद्यनात्माध्यरोएण. 


भष्याय अंटरावा--मोक्षसन्यासयोग, १९१७ 


निदतिरेव काया नाऽऽष्मचेतन्पनिक्ञानमवियाध्यारेपितसर्वपदार्थाकरिरेव विशिष्टतया 
गृह्यमाणस्वाव्‌ ॥ 


भष्याथ-( सिद्धान्ती यायै समाधान करितात-)-न--हा आक्षेप बरोबर 
नाही.-- आत्मनः अत्यन्तनिम॑टत्व-स्वर्छत्व सृक्ष्मत्व-उपपन्तेः--अःरम्याचें 
भदत निमंलस्व, स्वच्छत्व, सूश्मत्व उपपन्न होत असल्यामुक-च बुद्धेः अत्म. 
समनेमेदयादि-उपपत्तेः--व आत्म्याच्या निर्मल्त्वादिकासारसैच बद्धीचें निमेलला- 
दिक उपपन्न होत असल्यायुके-आत्मचेतन्याकार-आभाससोपपत्तिः- वद्र 
तील आत्मवेतन्याक्रार आभासत्वाची उपपत्ति कागते-नुद्धीत आत्मचैतन्याचा आभास 
स॑मवतो. [ बुद्धि आसम्यासारखीच निर्मल वगरे असल्याम॒क़े ती आलत्मचैतन्याच्या आ- 
भासाने व्याप्त म्ह ° ज्ञानपरिणामाने य॒क्त होते. -बुद्धथाभासं मनः तदाभासानि 
इन्द्रियाणि इन्द्रियाभासः च देदः-सामासवद्धीने व्यापले मन असते. साभास 
मनाने व्याप्त इद्रियं असतात व साभास इद्रियानीं व्याप्त स्थूल देह असतो. ( याविषयीं 
लौक्केक भ्राताचेच प्रमाण देतात-)--अतः खोकिकेः देहमात्रे पव आत्महष्टिः 
क्रियते-- म्हणूनच सामान्य प्राकृत कोकांकडून- केवल देहामध्य च आत्मदृष्टि केरी जाते. 
म्हणजे ‹ केवर देच मी-आत्मा ` असे म्दटछे जतें.--च देह चेतन्यवाददिनः 
लोकायतिकाः येतन्यविरिष्टः कायः पुरुषः इति आहुः--आणि (देहच 
चेतन्य-आत्मा › असे म्हणणारे चावरौकादि लोकायतिक २ तन्यविरिष्ट शारारच पुरुष 
आहे, अतं म्हणतात. ॥ ° देह च आत्मा असँ मानणारे लोक जगांत आहेत. ]- 
तथा अन्ये इद्ियचैतन्यवादिनः- तसेच दसरे हंद्रियचेतन्यवादी अदेत.- 
अन्ये मनश्चेतन्यवादिनः-- भणी कित्येक मनच आत्मा अपे ह्मणणारे अदित. 
अन्ये बुद्धिचेतन्यवादिनः--दसरे पुष्ककसे लोक बुद्धे हाच आत्मा असं म्हण- 
णारे आहेत.-ततः अपि अन्तर-अव्यक्तं अबव्याङृताख्यं अविद्यावस्थं 
भआस्मत्वेन प्रतिपन्नाः केचित्‌-या बुद्धीच्यादि आंत -पलीकड असलेस्या अभ्यक्त 
~ अन्याक्ृृतसंजञक अवेयावस्थ आभासरूप अन्तयार्माला आत्मलरानें पहाणारे-सुषप्तयवस्थ 
भाभासयुक्त अन्ययामीला आत्मा मानणारे काटी -कारणोपासक आहेत. (पण देहापासून. 
बुद्धीप्यत कायमध्ये छोच्िक परीक्षकांनाहि आत्मश्रति होण्याचें साधारण कारण सांग- 
तात-)--बुद्धथादि-देहान्ते सवेन हि आत्मचेतन्याभासता आत्मभ्रान्ति- 
कारणं--याप्रमाणे चुद्धीपासून देहाप्यंत सवे कायामध्यं आत्मचेतन्याभासाची व्याप्ति 
असणें हैव सांतील ्रयेक आत्मा आदे, अञ भांति दोण्याचें कारण आदे, [ अथीत्‌ 
भआस्मल्ञान याप्रमाणे लोकिकपरंक्षकाना माहित असल्यामुरे -तं प्रसिद्ध॒ असस्यामुेँ 
तै बिधीवा विषय होत, नाही असें सांगतात-]--एति-अतः आत्मविषयं ज्ञानं न 
विधातध्यं-- यास्तव म्द आत्मज्ञानं लौकिकपरीक्षकरानाहि संमत असत्थामुढे, सिद्व 
असकेल्या स्या आस्माविधयक कान - आत्मज्ञान विधान करावयास नको.--कि 
` तहिं तामरूपवि-भनास्माध्यारोपणनिष्राचिः एव कायो --तर मग .कृय्‌ ! 


गणी. भरा १५३ 


१२१८ श्रीमद्धगवद्रीतामाष्यार्थ, 


नामरूपादि अनालम्यांचा आस्म्यावर जो अध्यारोप केला आदे त्याची फन्त नित्र्तिच 
तेवढी करणं उचित अदे-न आत्मचेतन्य विज्ञानं--आ्मचेतन्यविज्ञान विधेय 
नाही, व्याच विधान होऊ शकत नादी. कारण--अविद्याध्यारोपितस्वपदाथा- 
कारेः पव विशिष्टतया गृद्यमाणत्वात्‌--अवियेनं अध्यारोपित जे सर्वै पदाथ 
त्याच्या आकारांनी विशिष्ट, अशा स्वरूपानेच व्याच ग्रहण केर जातें. व्याम तं आ 
त्मविज्ञान विधेय नादी 

अत एव हि विज्ञानवादिनो बोद्धा विज्ञ।नव्यतिरेकण वस्त्वेव नास्तीति प्रतिपक्षा 
प्रमाणान्तरनिरयेक्षतां च स्वसविदितस्वाभ्युपगमेन । तस्मादविद्याध्यारोपणनिराकरण- 
मान्रं ब्रह्मणि कर्त॑भ्य न तु ब्रह्मज्ञाने यत्नोऽलन्तप्रसिद्धव्वात्‌ । अविद्याकाल्पतनामर- 
पविकेषाकारापहृतबुद्धिष्वादलयन्तप्रातिदधं सुविक्ञेयमासन्नतरमात्मभूतमप्यप्रसिद्धं दुर्वि- 
केयमतिदूरमन्यदिव च प्रतिभालयविवेकिनाम्‌ । बाद्याकारनिब्ृत्तबुद्धीनां तु कब्धगु- 
घोत्मप्रसाष्टानां नातःपरं सुख सुप्रसिद्धं सुविज्ञेयं स्वासन्नमस्ति । तथा चोक्त ' प्रल्- 
भ्ाघगम धम्यम्‌ ` इत्यादि ॥ 

भाष्या्थे--( उपठन्ध होणारे ज देद, इन्दिये, मन, बुद्धि व अव्यक्त त्यांसद चैत- 
स्याचा अनुभव येतो, दयार्वांचून यांचा अनभव येत नादी, कारण ती सवे जड आहेत, 
याविषयी विक्ञानवाद। बौद्धांच्या श्रातीच प्रमाण देतत-)-अतः पव हि विज्ञान 
वादिनः बौद्धाः विज्ञानव्यात्तिरेकेण वस्तु-एव नास्ति इति प्रतिपन्नाः- 
म्हणूनच विज्ञानवाद बोद्ध विज्ञानावंचून वस्तूच नादी, असें सम्रजले. ( सवै ज्ञेय ज्ञा- 
नाने व्याप्त स्ञाटेरे असच ज्ञात होत. यायु याना ज्ञान।तिरिक्ते वस्तूच संमत नाही.कारण 
स्प्रंत पादिटेखी वस्तु ज्ञानाहून भिन्न नसते, अशा रीतीनं यांना भ्रम होत अस्तो. 
पण ज्ञानहि ज्ञेय असल्यामुकरे याला जाणणारे दसरे कांदी तरी पाहिजे, असें कोणी म्द. 
ण म्दणून-)-च स्वसंविदितत्वाभ्युपगमेन प्रमाणान्तरनिरपेक्षता- 
आणि तसेंच ज्ञान स्वतःलाच ज्ाणत-ते स्वसवेय अहि असें मानून त्याला दुसन्या भ्र 
माणाची अपेक्षा नादी, असे ते समजले आहेत. ( याप्रमाणे सवे वार्याच्या मतनेच 
ब्रह्मात्म्यामध्यें ज्ञान सिद्ध असल्यामुटे व्याखा विधेयत्व नाही. तें विधीचा विषय षत 
नादी, असे ठरलं असतां फलित सांगतात-)- तस्मात्‌ ब्रह्मणि अविदधाध्यारो- 
पणनिराकरणमान्नं कतेव्यं--म्हणून ब्रह्मामध्ये अवियेमुढे अनात्मधर्माचा जे आ- 
रोप केलेला आहे त्याचें निराकरणमात्र करवे.-तु बरह्मक्चाने यत्नः न (कर्तव्यः) 
अत्यन्तप्रसिद्धत्वात्‌--पण व्रह्मज्ञनाविषयी भावनाया नांवाचा यत्न करावयास 
नको. कारण ब्रह्म अल्यन्त प्रसिद्ध आहे. (अद्दोपण, ब्रह्म व ल्या ज्ञान जर अयन्त प्रिद 
आदे तर लौकिक ज्नाची लाविषर्यी भरतीच कल्पना कां दहते १ उत्तर-)- अविधा. 
कल्पितनामरूप-विशेषाकार-अपहतवुद्धित्वात्‌-- ज विदेने कल्पिलले जं नाम, 
खूप, विरोष व आकार यानीं बुद्धीचा अपहार केत्यासुके -स्या कल्पित नामरूपाौत 
शुद्धि भस प्षात्यायुढं--भस्यन्तभ्रसिद्धं इुधिशेयं आसन्नतर जात्मभूतं 
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अपि अविवेकिनां अप्रसिद्धं दुरविकषेयं अतिदूर अन्यत्‌ इव च॒ प्रतिभाति 
-- अत्यन्त प्रसिद्ध, अनायासनें साक्षात्‌ कलण्यासारसर, अगदौ समीप असल्टेष आ 
प्मभूत असेंहि ते ब्रह्म अविवेकर्याना अप्रसिद्ध.दुविज्ञय, अतिद्र व स्वत्‌शहून पथक्‌ 
असल्यासारखे भासत.--बाष्याकारनिवृत्तबुद्धीनां तु छन्धगुवात्मप्रसादानां 
अतःपरं सुखं सुप्रसिद्धं खुविक्ञेयं स्वासन्नं न अस्ति-परण ज्यांची बुदिबष्य 
भाकारापासून -नित्रत्त स्चाली आदे, ज्यांना शुश्रषादि उपायांनी संतुष्ट स्ललिल्या आचा- 
याचा व स्वतःच्या बुद्धीचा प्रसाद भप्त ज्लाला आहेर्स्याना या ब्रह्माच्या पलीकड मुख- 
सरूप, सुश्रसिद्ध,सुविज्ञय व अत्यन्त समीप अशी दुसरी वस्तुच नादी.[गुसभ्रसाद म्हनवर 
सांगितल्या प्रमाणे संतुष्टचित्त स्चाकेत्या आचार्यावा ' याला आतां तत््वसाक्ष।त्कार होऊ 
दे ' असा अनुग्रह व आल्मप्रसाद म्ह० ज्याला तत्त्वमध्यादिपदांचं ज्ञान व वाक्या्थज्ञान 
पाले आहे व्यानँ श्रौ तयुक्तीच अनुसंधान केत्यामुढे आस्म्याच्या स्वरूपानिषर्याचा निशेयं 
होऊन एकाग्र बुद्धीनें विषयांपासून विमुख दोऊन आमोन्मुख दोण; असे दहे दोन प्र 
साद ज्याला प्राप्त स्चाठे आर्दित त्याला ब्रह्म अत्यन्त प्रसिद्ध अदि, अत्यन्त सुखरूप आद, 
अयन्त सुविज्ञेय आहे व आस्मरूपच असल्यामुे अत्यन्त समीप आदे, याविषयी मु- 
ठीच संशय रहात नाही. आत्मज्ञान आस्म्याच्या द्वारा अतिशय परसिद्ध आदे, या. 
विषर्याच प्रमाण-]- तथा च प्रल्यक्चावगमं धम्य इति उक्त--आणि ‹ पव्यक्षा- 
वगमं धम्य " साक्षात्‌ अनुभवास योग्य व धमोला सोदून नसलेले, असें हे ज्ञान आहे, 
या वाक्यानें (अ. ९.२. प्र. ६८३ ) माग तसे सांगितले आदे. 


केचित्त पण्डितंमन्या निराकारव्वादात्मवस्तु नेपेति बुद्धिरतो बुःखाध्या सम्यग्न्ञा- 
नानिष्ेव्याहूः+सस्यमेवं गुरुसप्रदायरषहितानामश्रुतवदान्तानामत्यन्तबहिविषयासक्तद्ुद्धी- 
ना सम्यक्प्रमणगेष्वकृतश्र माणां, तद्धिपरीतानां तु राकिकम्राह्मम्राहकद्रेतवस्तुनि सदबु 
दिभितरां दुःसपाद्याऽऽत्मचतन्यब्यतिरेकेण वस्स्वन्तरस्यानुपरब्धेः । यथा चतदेवमेव 
नान्यथत्यवोचाम । उक्तं च भगवता--* यस्यां जाग्रति भूतानि सा निक्ना पश्यतो 
मुनेः ` इति । तस्माद्वाद्याकारभदबुद्धिनङृत्तिरे वाऽऽष्मर्रूपारग्बने कारणम्‌ ॥ 


भाष्याथ-( यावर ज्ञाननिष्ठा दुःसाध्य आदे, असा आक्षप-)-तु केचि पं 
डितंमन्याः--पण किलेक पेडितंमन्य--निंराकारत्वात्‌ बुद्धिः आत्मवस्तुन 
उपेति--आत्मा निराकार असन्यायुके बुद्धि आत्मवस्तूला प्राप्त होत नादी--अवतः 
सम्यग्ाननिष्ठा दुःसाध्या इति आहुः--्यामुङे तत््वज्ञाननिष्ठा दुःसाध्य आहे, 
असे म्हणतात. -सत्यं एवं--दे याचे ह्यणणं खरं अदि.(पण ते कोणाविषयी? बहिमुखां- 
विषयी, अन्तसुखां विषयी नन्दे, असें सांगतात-)-गुखुसंप्रदायरहितानां अध्ुत 
वेदान्तानां मत्यन्तव]हिर्षिषयासक्तबुदखीनां सम्यक्प्माणेषु भङतश्चमाणां 
--ज्याना गुरुसंप्रदाय नुह, दयासुद्धे ज्यान वैदान्ताचै भवण केलेले | नाही, 
त्यामुके ज्यांची बुद्धि बाद्य विषयांयैर्ये अत्यंत आसक्तं आहे व दयामुरेच ज्यांनी यथाथ 
प्रमाणािषयीं परिश्रम केलठे नाहीत "लाना ज्ञाननिष्ठा दुःखाध्य आहे, हँ भगदीं खरः 


१९६५१ परौमद्धगवद्रीतामाभ्याधं, 
त वद्िपरीतानां लौकषिकग्रा्य्राहकदैतवस्तुनि सद्बुद्धिः नितं इढः- 


संपाद्या-पण याच्या विपरीत असटेठे ञे कोक म्द ०उयाना गुरसप्रदाय अहिःज्यांनीं 
षेदान्तश्रवण केठे आदे, ज्यांची बुद्धि बाष्य विषयासक्तं नादी, व ज्यांनी सम्यक्प्रम- 
णािषररी परिश्रम केले आदेत म्ह° जे अद्वैतनिष्ठ कञाले आहेत लाची किक ्राह्य- 
पराइकरूप -विषयेद्रियूप द्वैत वस्तूमध्ये सद्बुद्धि दोणे-म्ह ° देँ प्र्य्राहकरूप द्वैत सय 
आहे, अशी बुद्धि होणे फारच कटिण आहे. यांची तश्च भावना होमं दक्य नाही. 
कारण--आत्मचैतन्यव्थतिरेकेण वस्त्वन्तरस्य अनुपटन्येः--आत्मचतन्या- 
वांचून दानां दुसरं वष्तु मुं उपलन्धच होत नदी.-यथा च पतत्‌ पव पव 
अन्यथान इति अबोचाम-आणे ज्यप्र्मरे हं असेच आहे याहून विपर्रात 
नादी, श्ट० अद्वेत हीच एक निल वस्तु असून द्वैत अवियाकस्पित अदि, ते ताल्विक 
केन्हांहि नन्हे,आणि हीच गोष्ट अगदी निर्विवाद आदे,व्याप्रकारे आम्हौ या पूर्वहि रिक- 
दिकराणीं उपपादन केले आहे. ( अन्तर्निष्ठ अद्रेतदर्शा पुरुषाची द्वैतामर्ये सद्वु द्धि नसते 
याविषयी भगवानाची संमति दाखवितात-)--“ यस्यां जाग्रति भ्ूतानिसा 
निदा पदयतो मुनेः ' इति भगवता उक्तं च-- ज्या द्तावस्थेत सवं भूर्ते 
जागतात ती ज्ञानी पुरषाची रात्र आदह ' असें मगवानांनींहि सांगितकेच आहे. (अ, २ 
श्छ. ६९ पृ. २२०. )- तस्मात्‌ बाद्याकारभेदवुद्धि निवुत्तिः पव आत्मस्वरू- 
पारम्बने कारणं-- तस्मात्‌ बाह्याकारभेदबुद्धीची निवृत्ति हव आत्मस्वरूपाच्या 
आलबनाचं कारण आदे, भेदबृद्धि टाकल्यानेँच आत्मज्ञाननिष्र होतां यत. 

न द्यस्मा नाम कस्यचिःकदाचिदप्रसिद्धः प्राप्यो हेय उपादेयो वा । अप्राक्िदधे हि 
तादेमन्नास्मनि अस्वाथाः सवाः प्रवृ्यः प्रसञ्येरच्‌ । न च देहाद्यचतनार्थर्वं शक्यं 
कल्पयितुम्‌ । न च सुखा सुख दुःखार्थं वा दुःखमात्मावगल्यवक्षानाथत्वा्च स्ष्यव- 
हारस्य । तस्माथथा स्वदेहस्य परिच्छेदाय न प्रमाणान्तरापेक्षा तताऽप्याव्मनोऽन्तरत. 
मस्वात्तवुबगर्सिं भ्रति न प्र्राणान्तरपिक्षलयान्मज्ञाननिष्टा वतिवेकेनां सुप्रसिद्धेति 
सिद्धम्‌ ॥ 

भाष्यार्थ--( अहोपण, आत्मा जर कोणदयादि प्रकारे सम्यग्नान या करियेनें साध्य 
इोत असेर तर हेय किंवा उपादेय यांतील कोणत्या तरी कोटीत स्याचा संनिवेश होऊन 
कियास।ध्य असल्यासुदे स्वगाप्रमणिच असिद्ध ठरे, अशौ आरांका चेऊन सांगतात~) 
--भात्मा नाम कस्यचित्‌ कदाचित्‌ अप्रसिद्ध; प्राप्यः हेयः उपादेयः वा 
भृ हि--आस्मा हा कोणालाच केब्हांच अप्रसिद्ध पाप्य-प्राप्त करून येण्यास योग्य, 
त्याञ्य, किंवा ग्रह्म नादी. [ कारण ता आत्मा असत्यामुठे कोणालाच अप्रसिद्ध अ- 
खणे शक्य नाही. स्यामुकेच तो निद प्राप्त आहे. म्हणूनच. अनात्मपदार्थातील जें 
अनिष्ट-दःलसाधन भसेल तें हेय -लाज्य व इष्ट-सुखसाधन '्भसेल ते उपादेय -ग्राह् 
असतें, तसा हा हेय किंवा उपादेय नादी. सामुद्े तो श्रियासाभ्य नाह. ]-ताध्मिन्‌ 
आत्मनि अभ्रसिद्धे हि सवोः प्रबु्तयः अस्वाथौ, प्रसज्येरमू--तो भत्मा जर 
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अप्रविद्ध असेल वर सवं प्रदरत्ति अस्वाथं अरित-स्वार्थरहित आहेत, असं म्टणविं खा. 
गेल. [ करियेवांचून आत्मा जर अग्रसिद्धच असेल-प्याची जर सिद्धीच हात नसेल तर 
अभ्युदय व नःश्रेयस यासाठी केल्या जाणास्या सवं प्रद्त्ति निराधार ठरतील. कारण कि- 
येने सिद होणाय्या असिद्ध आस्यासाली व्या आदत, असतम्हणतां येणारनाद्ौ. अर्थात्‌ या 
सवं निःस्वार्थं आहेत, व्यांच। आधार कोणी नाही, अत्ते दोक. पण त सवं भमाणांच्या वि- 
रुद भहे. बरे व्या देहादिकातील कोणासाटीं तरी आहत, म्हणून म्हणावे तर तंहि उपपन्न 
होत नादी, अपं सांगतात -]-देहादि-भचतनाथत्वं कत्पयितं न च शाक््यं- 
देष्ठादि अचतनासाटी व्या सवं प्रवृत्ति आहत, अशी कल्पना करितां यत नाही, कारण 
देह, दंदरिये, मन, बुद्धि, व अव्यक्त ही सवं अचतन आहत. तेष्हां त्यांना घटादिका- 
प्रमाणेच मी अमुक करियेने अमुक दुःखाचा परिहार करून अमुक सुखावोी प्रापि कलून 
बेरन अशा प्रकारचं अर्थिन्व संभवत नादा.-नच सुखा सुखं दःखाथ वा 
दुःखं-प्रयक प्रवृत्ति फलावसायिनी-फलामध्य पयवसान पावणारी असल्यामुक त्या 
फलाची इच्छा करणारा कोणी अवदय पादज. त्यामुठ सुखासाठोच सुख कषा दृःखा- 
सार्टाच दुःख अस म्हणतां यत नादा-सषघहयवहारस्य आत्मावगत्यवसलानाथ 
त्वात्‌ च-कारण सर्वं व्यवहाराला आ्मज्ञानावसानाथंत्व आहे. कोणता व्यवहार 
आत्मज्ञानामध्ये पर्यवसान पावतो. आत्मा जर अप्रसिद्ध-सवथा असिद्ध असतां तर 
यज्ञादि व्यवहार काणी केखा नसता. ( अरोषण, आत्मा प्रसिद्ध जरी असा तरी तो 
प्रमाणाच्या द्वारच प्रसिद्ध दातो. कारण प्रत्येक गोट प्रमाणानेच सिद्ध होत असते, असा 
न्याय आहे, असे कोणी म्दणल म्हणून सांगतात-)-- तस्मात्‌ यथा स्वदहस्य 
परिरुछेवाय प्रमाणान्तरापेक्चा न-- यास्तव ज्याप्रमाणे स्वदेदाच्या निश्वयासाठीं 
दस-या ब्रमाणातच्ा अपक्षा नस्तं त्याप्रमाण-ततः आपि आत्मनः अन्तरतमत्वात्‌ 
तदवगति प्रति न प्रमाणान्तरापक्चा--जास्मा व्या ददाहूनहि अतिशय. अतं 
असल्याभुठ-त्याख अन्तरतमत्व असल्यामुके स्याच्या ज्ञानासाठो दसन्या प्रमाणाची 
अपेक्षा नादा.-दहयते विवेकिनां आत्मज्ञानानघा सखप्ासद्धा दात सिद्ध-- 
त्यामुठ आत्मानामावेवक्याची आ्मज्ञाननिषटरा अस्यत प्रसिद्ध आद, हं सिद श्चा, 
[ प्रमाणप्रमेयादि सर्वं व्यवहार आत्मज्ञान होहपयतच संभवतो, दे प्रसिद अदि. अथात्‌ 
परमाणप्रमेयांची प्रवृत्ति त्या पूर्वीच होण शक्य असल्यामुढ आत्मा त्या प्वृत्तीपूरवीच 
प्रसिद्ध अहि, असं मानण माग आहे. याप्रमाणे आअस्म्याचा साशक्चास्कार स्वाभाविक 
असस्वयामुरे आरोपाच्या निषु्तीने विवेकयांची ज्ञाननिष्ठा अयत प्रसिद्ध आदे, ] 
येषामपि निराकारं ज्रानमप्रत्यक्षं तेषामपि क्षानवहोथ» सेयावगतिरेति ज्ञानम. 
व्यन्त प्रसिद्धं सुखादिवदक्छ्यभ्युपगस्तस्यम्‌ । जक्ञासानुपपततश्च अप्रसिद्ध न्वज्ज्ानं 


शेयवाजज्ास्येत । यथा ज्य घटादिरुश्चम ज्ञानन ज्षाता ग्याप्तुमिष्छति तथा श्ाम- 
मपि क्षानान्तरेण क्षाता श््राप्तुमिष्ठेव । नं चेतद्स्ति1 अतोाऽलयन्तप्रातिद्धं ्षानं जाता 


११६ - भीमद्धगवहीतामाभ्याथं, 


ऽव्यत एव प्रसिद्ध शति । तस्माञ्ज्ञाने यत्नो न कतंभ्यः किं स्वनाध्मबुद्धिनिश्सावेषं 
तस्माञ््ञाननिष्टा सुखपाधा ॥ ५० ॥ 


 भाष्या्थ--( “ अहोपण, आम्ही ज्ञान निराकार आदे, असे अनुमान करितो * 
असं ज कित्येक म्हणणारे आहेत स्यांचे निराकरण करितात-)- येषां अपि ज्ञानं 
निराकार अप्रत्यक्षं तेषां अपि ज्ञेयावगतिः श्ानवक्षा पव--सज्यांच्या मती 
ज्ञान निराकार व अप्रत्यक्ष आदे त्यांचीहि ज्ेय-विषयाची अवगति-ज्ञेयाचा अनुभव 
क्षानाधीनच असतो-हइति ज्ञानं सुखादिवत्‌ एव अत्यन्तं प्रसेद्ध इति अभ्यु 
पशन्तदय-- म्हणून क्ञान सुखादिकांप्रमाणें नित्य अनुभवगम्य आहे, अत्यन्त प्रसिद्धं 
भाहे, असे समज. [ व्यासुढे व्यालः अनुमेय-अनुमाननेंच जाणण्यास योग्य, असें 
म्हणतां येत नाही. विषयाचा अनुभव येतो म्हणून ज्ञान आटे, असं अनुमान केल्यास 
प्यावर ज्ञानासुके विषयानुभव व विषयानुभवामढं ज्ञान असा अन्योन्याश्रय दोष येतो. 
छान प्रसिद्ध आहे, असे याहि कारणान म्दणतां येते-]-- जि क्षासाञचपपन्तेः च- 
जिज्ञासेची अनुपपत्ति असल्यासुकेदि ज्ञान प्रसिद्ध आददे. [ कारण ते जर पू्वीच सिद 
नसते प्षर स्याविषर्यीं जिज्ञासा-जाणण्याची इच्छा न्नारी असती,पण ज्ञानाची इच्छा परासद्ध 
नादी. कारण जं अगोदर सिद्ध असते ल्याविष्ष्यीं जिज्ञासा होणि योग्य नादी, हेच आर्तां 
भाष्यकार अधिक स्पष्ट करितात-]--अभसिद्ध चेत्‌ शानं क्ेयवत जिना 
स्येत- ज्ञान जर अप्रसिद्ध असते तर इतर श्ेय-विषयांप्रमाणें त्याला जाणण्याची इच्छां 
केली गेली असती.-यथा ज्ञाता धघरादिखक्षणं ज्ञेयं ज्ञानेन व्याप्तुं इच्छति 
लथा क्ानं अपि ज्ञाता ज्ञानान्तरेण व्याप्तं इच्छेत्‌--ज्याप्रमणि ज्ञाता घटा. 
दिरूप ज्ञेयाल। जाणण्याची इच्छा करितो त्याप्रमाणे ज्ञात्यानें ज्ञानाखाहि दुसन्या ज्ञाननिं 
जाणण्याची इच्छा केली असती- न च एतत अस्ति-पण ज्ञान दुसच्या ज्ञ.नार्चे 
ज्ञेय होते, असे कटठिच दिसत नादी. ( शिवाय तसं मानल्यास अनवस्था दोष यतो 
याप्रमाणे ज्ञानाखा जाणण्याची इृच्छच अनुपपन क्री असतां काय निष्पन्न हाते, 
सांगतात-)- अतः अत्यन्तप्रालद्ध श्ान--तस्मात्‌ ज्ञान अव्यत प्रसेद्र आह.- 
अतः पव ज्ञाता अपि प्रसिद्धः इति-स्यामुटेच ज्ञाता आत्माहि प्रसिद्धच आहे 
कारण ज्ञात्यावांचून केवल ज्ञानाची सिद्धेच दोण शक्य नादी. ( याप्रमाणे ज्ञान सवेथा 
सिद्धच असल्यामुढें त्याविषयी भावना या नांवाचा विधि नाही, असें सांगतात-)- 
तस्मात्‌ ज्ञाने यत्नः न कतंव्यः-- म्हणून ज्ञानाविषयीं यत्न करावयास नको 
कितु अनात्मबुखिनिवृत्तो पव--तर अनाप्मबुद्धि निवृत्त करण्यासाठी च भावना 
करावयास परादिजे.- तस्मात्‌ ज्ञाननिष्ठा सुसपाद्या--म्हणुन ज्ञाननिष्ठा भनायासानें 
संपादन करितां येण्यासारखी आहे. ५० ` ॥ 


बुद्ध्या विशुद्धया युक्तो धृत्यात्मानं नियम्य च 
राब्दादीन्विषयांस्त्यक्त्वा रागद्वेषौ व्युदस्य च ॥५१ 


अध्याय भठरावा मोक्षसंन्यासयोग. १११३ 


विविक्तसेवी टष्वाडी यतवाक्ायमानसः । 
ध्यानयोगपरो नियं वैराग्यं समुपाध्रितः॥ ५२ ॥ 
अहंकारं बं दपं कामं कोधं परिग्रहम्‌ । 
विमुच्य निभमः रान्तो बह्मभूयाय कल्पते ॥ ५३ 


अन्वयाथ-विश्युद्धया बुद्धा युक्तः--अत्यन्त शुद्ध-निष्कपट बुदधीने युक्त 
होन--च धुत्या आत्मान नियम्य-आणि धयं दारीरेदियसंघाताचें नियमन 
करून-त्याला आपल्या वश करून--शब्दादीन्‌ विषयान्‌ व्यकषत्वा--शब्द-स्पर्शादि 
विषयांच। त्याय करून--रागद्धेषो व्युदस्य च-आणि रागव द्वेष यांचा परित्याग 
करून,--विविक्तसेवी-- वन-पकंत-गुहा इध्यादि एकांतस्थानाचे सेवन करण्याचें 
उयांचं शील आदे, असा-ठष्वाक्ला-दितकर, परिमित ब हल्क~-पित्र अन्न 
खाण्याचं ज्याचें शोल आहे, असा-यनवाक्षायमानसः- वाक, रारीर, व 
मन यांचे ज्याने नियमन केले आह, असा-नित्य ध्यानयोगपरः सत- 
त॒ ध्यान व॒ यौग यात तर ्ठेला--वैराग्यं समुपाधितः--रेदिक 
व॒ पारलेक्रिक विषरयांविषयी विक्त स्ललेला-तेराम्याचा आश्रय केठेला,-- 
अहंकार देदादिकांच्या विक्राणीं असलेला जो अहंभाव, त्यार,-बलछं--काम, 
रागादि युक्त सामर््याटा--द्‌प-मदाल-कामं--!च्छेल,- करो(ध-देषाला-- 
--पारेग्रह--व ररारधारण किंवा घमाचरण यांनाहि अवदय असकठेल्या परिग्रहाला 
--विमुच्य- टाकून--निम॑मः--ममत्व-माक्षेपणा सोद्धन ममत्वरहित क्षालेला, 
--शरातः--त्यामुके अतिशय शांत असा यति--त्रह्मभूयाय -त्रह्म बनण्कस-- 
कट्पते-- समर्थं होतो. ५१-५३. 


सेय ज्ञानस्य परा निष्टोष्यते कथं कायेति--बुद्धयाऽध्यवसायास्मिकया विञ्युद्धया 
मायारहितया युक्तः संपन्नो शत्या चेर्थणाऽऽत्माने कार्यकरणसंघातं नियम्य च नियमनं 
करत्वा वक्षीकरष्य शब्दादीञ्श्ब्द्‌ आदिर्येषां ते शब्दादयस्तान्विषयांस््यक्त्वा । सामथ्यौ- 
स्छरीरस्थितियाघ्रान्करेवकान्मुक्त्वा ततोऽधिकान्सुखाथीस्यक्तवेस्यथंः । शरीरस्थिल्यर्थ- 
र्वेन प्रातेषु च रागद्वेषो भ्युदस्य च परिष्यज्य ॥ ५१ ॥ 

भाष्यार्थ--सा इय शानस्य परा निष्ठा कथ कायां इति उच्यते--ती 
ही ब्रह्मज्ञानाची परा निष्ठा वरी संपादन्‌ करावी तें सांगितले जत--[ आरोपित अ- 
नात्म धममौची निशि करून ब्रह्मामध्ये ज्ञानसंतानरूफाने पयेवसान पावणे हीच तौ ज्ञा- 
नाची परा निष्ठा होय. ती सुसेपीय आहे, असंहि वर सगित, पण तौ कोणत्या 
उपायनं संपादन करावी १ उत्तरः} --घुदश्चा-अध्यवसायात्मिकया विद्युद्धया 
-मायारहितय। युक्तः-संपक्नः-- ब्रह्मच आत्मा अशा निथयाच्या अत्य॑त शुद्ध भ्ड° 


१२२४ ` ` शरौमद्धगवदरीतामाष्याथ, 


मायारदित-सशयविप्ययसल्य बुद्धीने युक्त म्द° संपन--च धुत्या-धैर्येण आत्मा 
न-का्यैकरणसंघातं नियम्य-नियमनं कृत्वा-वशीकृत्य--व धरतीने-धेयौनं 
भास्म्याखा म्ह० रारीरेदियसंघाताला नियमित करून -शरीरेद्वियसमुदायाचें नियमन क- 
रून-द्याला वय करूम-स्राधान ठेवून--शब्शार्दान्‌-शब्दः आदिः येषां ते शः 
षदादयः तान्‌ विषथान्‌ व्यक्रत्वा--शब्दादिकांस-रब्द ज्यांचा आदि-आरंभ आहे 
ते शब्दादिक य) शब्दादिविषयांस ट।कून ( ‹ अहोपण शब्दादि सवंच विषर्यांचा त्याग 
केल्यावर देदस्थितिहि अशक्य टोल ` असें कोणी म्हणेर म्हणून म्हणतात-)--सा- 
मथ्योत्‌ शरीरस्थितिमात्रान्‌ केवखान्‌ मुक्त्वा ततः अधिकान्‌ सुखाथोन्‌ 
त्यक्त्वा इत्यथः-- स्वं च विषयांचा व्याग केल्यास शरीरस्थितीची अनुपपत्ति होऊन 
ज्ञाननिष्ठाच असिद्ध दोग, यां सामभ्यौवरूनच केवल शरीरस्थितीलाच मात्र कारण 
ह्ोणान्या विषयांना सोडून, त्याहून आधिक सुखासाटी जे विषय लया सर्वावा ल्याग करून 
असा भवाथ. ( पण शरीरस्थित।साठी ज्यांची अनुज्ञा दिखी आदे अशा विषयांमध्ये 
रागादिकांचा संमव आहे. पण तो रागादिदोष जानप्रतिबधक असव्यामुके त्याचें निर- 
सन करितात -)--शसीरास्थिव्यथेत्वेन प्राप्तेषु च रागद्धेषो युद स्य परित्यस्य 
--ररीराच्या स्थित।साटा म्हणून प्राप्त क्षारल्या विषयात रागव द्वेष यांचा परियाग 
कलन ˆ विविक्तसेवी व्हावे * असा प॒दे संबंध. ५१. 


ततः--वेविक्तसेग्यरण्यनद्‌ उुलिनगिरिगृुहादीन्विविक्तान्देशान्तवितुं श।रुमस्येति 
विविक्तसेवा । रध्वाशी रुष्वशनशौरुः । विविक्तसेवारुष्व शनयोर्नेद्रादिदोषनिवतैकू- 
त्वेन चित्तप्रसाददेतुत्वादृ्रहणगम्‌ । यतवाक्तायमानसो वाक्च कायश्च मानसं च यतानि 
संयतानि यस्य ज्ञाननिष्ठस्य स ज्षाननिष्टो यतियंत्तवाक्ष।यमानसः स्यात्‌ । एवसुपरत- 
सर्वैकरणः सन्ध्यानयोगपसे ध्यान मातमस्वरूपचिन्तनं योग आत्मविषय एवेकाप्रीकरणं 
त ध्यानयोगो परस्वेन कर्तव्यो यस्य स ध्यानयोगपरः । निस्यम्रहणं मन्त्रजराद्यन्य- 
कतंस्यामावग्रद्हौनार्थम्‌ । वैराग्यं पिरागभावो दष्टादृ्टेषु विपयेपु वैतृष्ण्यं समुषाश्रेतः 
सम्यगुपाभितो नित्यमेवेस्यथः ॥ ५२ ॥ 


माष्या्थ--ततः--यानंतर--म्ह ° देदस्थितीला अवद्य अशा बिषयांना सोडून 
व तसल्या अवरय विपरंिषर्य चेहि रागददेष टाकून न॑तर--विविक्तक्षबी-अरण्य- 
नद्‌ीपुडिन-गिरिगुहादीन्‌ विचिक्तान्‌ देशान्‌ सेवितुं शीर अस्य इति 
विधिक्तसेवी--विविक्तसेवी म्ह ( चित्ताचें एेकागन्य व प्रसाद यासाठी ) अरण्य, 
नदी्चै तीर, पवैतगुहा इयादि एकान्त व पविन्र प्रदेशांचं सेवन करण्याचें ज्याचें शीलच 
-स्वमावच आहे तो विविक्तपेवी,-छध्वाशश्ी-टषु-बशनशीखः-- रधु म्हणजे 
"परिमित, हितकर व पवित्र अन्नच खाणारा-निद्रादि दोषांच्यानिवृत्तीसारदी तपल अश्च. 
च॒ भक्षण करण्यां ज्याचें रील भदे, तो रष्वारी--विविक्तसेवा-लघु-अश्नयो 
निद्रादिदोषनरिधर्तकत्वेन चिष्तप्रसादेतुत्वात्‌ श्रहणं--विविक्तसेवा व ल्घु 
शरान ही निषोदिरोक्पिं निवतेन करणारीं या रूपानि चिल्परघादाल। कारण होत. अघः 


अध्याय अटठटराना--मीक्षखन्यासयोग, १२३५ 


त्यास लांच येथं ग्रहृण केँ आदे. ( निद्रादि येथील अआदिशब्दानिं भालस, अनवधान 
-इ लक्ष्य इत्यादि बुद्धीला विक्षेप करणारे दोष विवक्षित अहित. पुढीर ध्यान-योगांच्या 
उपायत्वानें आणखी विशेषण देतात-)-यतवाङ्नायमानसः-वाक्‌ च कायः च 
मानसं च यतानि-संयतानि यस्य ज्ञाननिष्ठस्य सः ज्ञाननिष्ठः यनिः 
यतवाक्कायमानसः स्यात््‌--यतवाक्रायमानस-वाक्‌ व रारीर व॒ मानस हीं ज्या 
ज्ञाननिषटठाचीं नियमित -अगदीं निरुद्ध केठेलीं आहत तो ज्ञाननिष्ठ यति यतवाक्कायमानस 
होय. स्याने यतवाक्ायमानस नहे. ( रागादिकांचा निग्रह अव्यत आवरयक आदे, हैँ 
द्योतित करण्यासाटीं यें भाष्यत स्यात्‌" हे विध्यर्थं रूप योज अहि. आतां ज्याने 
वागादि इदियसमृहाचें नियमन केले आदे लाच अनायासानें कतेव्य सांगतात-)- 
एषं उपरतसर्वैकरणः सन्‌-- याप्रमाणे ज्याचीं सर्व दिये उपरत स्चाली आदेत 
असा दाञन--ध्यानयोगपरः ध्यान -आत्मस्वरूपचिन्तनं योगः-आत्मधि- 
षथे पव एकाग्रीकरणं तो ध्यानयोगो परत्वेन कर्तव्यो यस्य सः ध्यान- 
योगपरः--ध्यानयोगपर-ध्यान म्ह आव्मस्वरूपाचे चितन व योग म्ह आस्मा या 
विषयांतच लाला एकाग्र कर्णे, ते ध्यानयोग परत्वानै-श्रष्ठ साधन या रूपने ज्याला 
कतेग्य असतात तो ध्यानयोगपर हदोय.-नित्य-निखय-सतत-ध्यान व योग यात 
गहन गेलेला-तत्पर स्लेल,-- नित्यग्रहणं मन््जपादि-अन्यकतेव्याभावप्र- 
दुर्छना्-- येथे “नित्यः या शब्दां ग्रहण मंत्र, जप, प्रदक्षिणा, प्रणाम,इत्यादि ध्यान- 
योगाला प्रतिबंध करणार्या अन्य कतव्याचा अभाव प्रददीत करण्यासार्दा केठै आदह. 
( ध्यानयोगाच्याच उपायलवानें वैराग्याचा उपदेश-)--वेराग्यं-विरागभावः-दण्टा- 
दृष्टेषु विषयेषु वेतृष्ण्यं ससुपाश्चितः-सम्यक-नित्यं एव इत्यथे; उपाथितः 
--वेराग्य म्ह० विरागत्व-आसक्तिराहित्य,टष्ट व अदृष्ट विषयामध्ये वैतृषण्य-त्यांविषयी 
तृष्णा नसणेँं अशा वैराग्याला समुपाश्रित-सम्यक म्ह० निव्यच-सदोदितच असा भा- 
वाथ, वेराग्याचा सतत ज्याने आश्रय केला आहे, असें दोऊन नित्य ध्यानयो गपर ब्हावे. 

किंच--अहंकारमषहंकरणमहकारो देहेन्दरियादिषु त बरु सामथ्यं कामरागादियुक्त 
नेतरच्छरीराङिसखामध्यं स्वाभाविकत्वेन लयागस्याश्ञक्यत्वात्‌ । दर्पो नाम हषौनन्तर- 
भावी धर्मातिक्रमहेतुः "हृष्टो इष्यति दक्षो धमेमतिक्रामति › इति रमरणात्त च । 
कामामेष्छां क्रोध दषं परिथ्रहमिन्दियमनोगतदोषपरियागेऽपि श्रीरधारणप्रसक्रेन 
ध्मानुष्ठाननिमित्तेन वा बाह्यः परिग्रहः प्राप्तस्तं च विञुच्य परिल्यज्य परमहंस. 
रिष्राजको भूष्व। देहजीवनमात्रेऽपि निगेतममभावो निमेमोऽत एव शान्त उपरतः । 
यः संहृतायासो यतिक्ञाननिष्टो ब्रह्मभूयाय ब्रह्मभवनाय कल्पते समथो मवति ॥५३॥ 

माष्पार्थ--कि च-- अदंकारं० ” या शटोकाने ज्ञाननिष्ठ यतीच्या आणखी एका 
विरोषणाचा पूर्वोक्त विरोषणांशी समुश्चय करितत.- अहंकार -देदेन्वियादिषु अह 
करणं-महकारः तं--भहंकाशला देदहदरिये श्यादिकांमध्ये ` अहं ` अशीं भावना 


ठेवणे, हाच बेथीक भकार होय, स्वा अदंराल--बङ-कामराग!ियुक्तं सा 
ष गी. भा. १५४ 


१२९६ भरीमद्धगवद्रीताभाष्याथै. 


मथ्थै--बलाला म्ह० कामरागादियुक्त सामथ्यौला, ( पण सामान्य बकर येथें कां घं 
नये १ उत्तर-)--दतरनत्‌ दासेरादिसामथ्यं न स्वाभाविकत्वेन त्यागस्य 
अराक्रयत्वात--इतर-शरीरादिशांचें सामथ्ये येथे विवक्षित नादी. कारण दयाला स्वा 
भाविक्रत्व असल्यामुढे त्याचा व्याग करतां येण अशक्य आहे. ( म्हणून येथील बल 
म्ह० कामरागादियुक्त सामथ्यच होय. )--द्षैः नाम दषानन्तरभावी धमोति- 
क्रमहेतुः--दपं म्ह दषौनन्तर होणारा व धमौच्या अतिक्रमाखा कारण होणारा एक 
मानस विचार. ( याविषर्यी प्रमाण-)--' हृष्टः दप्यति दत्तः धमर अतिक्रामति ` 
इति स्मरणात्‌ तं च--ृष्ट क्षाठेला दप्त-दपयुक्त होतो व दृप्त धर्माचे अतिक्रमण 
करितो, असें स्छतिवचन आअष्दे, अशा व्या दर्पला,--क(म-दच्छां करोध-देषं परि 
अह--कामाला म्ह इच्छता, कोधाला-दवेषाला वे परिग्रहाला ( ‹ विमुच्य ' असा पुं 
संबध )--दान्द्रय-मनोगतदोष्रपरिल्यागे अपि शरीरधारणभरसगेन वा 
धमौयचुछठाननिमित्तन वाद्यः परिग्रहः प्राप्तः--दंदरिथगत व मनोगत दोषांचा जरी 
परिदयाग केला तरी शरीरधारणाच्या प्रसंगाने किवा धम्‌।नुष्टानाच्या निमित्ताने बाह्य 
परिग्रह प्राप्त होतो,-त च विसुच्य-परित्यज्य--ल्या बह्य परिग्रदाचा परित्याग 
करून--परमदसपरिबाजकः भ्रत्वा-परमदहंस परिव्राजक दोजन--देहजीवन- 
मात्रै अपि निगैतमममावः-निमेमः--देहजीवनासार्ट अवदग्र असकेत्या वस्तू- 
विषयीहि ज्याचा ˆ ममत्व ` हा भाव-हे मान्न? हौ वृत्ति रादिलेली नाही तो निमेम 
होय.--अतः एव चान्तः-उपरतः- म्हणूनच अहंकार व॒ ममत्व याच्या अभावी 
शान्त म्ह० उप्ररत घ्रालेका असा--यः संहृतायाक्तः यतिः ज्ञाननिष्ठः जो नि- 
रायास-स्व आयास ट कून सुखी न्ञाटेला यति ज्ञाननिष्ठ तो-ब्रह्मभूयाय-ब्रह्मम- 
वनाय कर्पते-समथां भवति-व्रह्मभूय दोण्यास ब्रह्मभवन।स-त्रह्मभावास समर्थ 
होतो-बह्मल्प दाण्यास योग्य बनतो. ( ५२ग्या छोकांतील वेराग्यशब्दनिं कामत्याग 
जरी सांभतठेला असला तर। कामाच सामथ्यं फारच मोट असल्यामुटे पनः प्रत्यक्ष 
हाब्दनिं कामच्याग सांगितकेला ` आहे. ) ५३. 


ब्रह्मभूतः प्रसन्नात्मा न शोचति न काक्षति । 
समः सर्वेषु भूतेषु मद्रि कमते पराम्‌ ॥ ५४ ॥ 


अन्वया्थै--ब्रह्मभूतः--वर सागितत्यप्रमाणे बह्मभूत ्षाठेला--प्रसन्नास्मा 
स्यामे आत्मानंदाला प्राप्त ज्ञाठेला पुरुष-न लोचति न काक्षिति--सोक करीत 
नादय ब आकाशा करीत नादौ. सवेषु भरतेषु समः--सवै भूतमध्यै सम॒ भसतो 
--परा मद्नकि- माद्या प्रेष्ठ ज्ञानह्प भक्तल-कमक्ते--प्राप्त होतो.“ ५४ 


अनेन कऋरमेग~-ब्ह्मभूतो ब्रह्मप्राप्तः प्रसन्नार्य छन्धाध्यास्मप्रसादो न शोधति 
किंचियुथवेकल्यमारमनो वेगुण्यं चोदिद्य न शोत्रति न संतप्यते न कादक्षति । भह्य- 
भूतस्मायं स्वभाषोऽनू्चते न रोचति-न काट्श्षतीति । न कशमातविशयाकादुश्षा ब्रक्ष- 


अष्वाय अटठरावा--मोक्षसंन्यासयौग १२६५ 


चिद्‌ उपपथते । न हष्यतीति वा पाठः । समः सर्वेषु भतेष्वारमोपम्येन सर्वेषु भूतेषु 
सुख दुःखं वा सममेव परयतीव्यथां नाऽऽत्मसरदक्ञनमिह तस्य वक््यमाणस्वाद्वक्स्या 
मामभिजानातीति । एवंभूता ज्ञाननिष्ठो मद्भक्तिं मयि परमेश्वरे भक्ति भजनं परामुत्तमां 
ज्ञानलक्षणां चतुर्था रभते चतुविधा भजन्ते मामिय्युक्तम्‌ ॥ ५४ ॥ 


भाष्या्थ--अनेन कमेण-“ बुद्धया विशुद्धया ०? इन्यादि या उक्त कमनें- 
ब्रह्मभूतः-ब्रह्मप्राप्तः--बह्मभूत म्ह° व्रह्माला प्राप्त स्ञटेला-बह्मासा पोचेठेला-जिवंत 
असर्तानाच सवं अनर्थ निवृत्त होऊन " निरतिशयानन्द्‌ ब्रह्मच मी" असा अनुभव 
पेणारा-- प्रसन्नात्मा -कन्ध-भध्यात्मप्रसादः- प्रसन्चित्त-अध्यात्म म्ह प्रय- 
गात्मा यांतील प्रसाद्‌ म्द० सवेअनथनिवृत्तीन परमानदाचा आविमवि, ता ज्या 
जीवन्युक्ताला प्राप्न क्षाला अहि तो प्रसन्नात्मा दाय.-न रोचति-काचत्‌ अथ 
वेकस्य च आत्मनः वेगुण्यं उद्य न रोचत -न सतप्यने-राक करात 
नाही. कोणत्याहि पदार्थाच्या हानीला क्रिवा स्वतःच्या वगृण्याला उदृशून-शोक कर्रात 
नाही, संतप्त होत नादा. ८ बाह्य विषगांतील एखाद। पदाथ नाहासा न्ञाला कवा स्वतः. 
च्याच रारीरेद्रियांत कांही वेगण्य ज्ञाल तर व्याम चाक करीत नादौ. )-नकां 
्वाते-- व कराची आकाक्षाह कर्त नादा. ( याच तात्पय्-)-~ न रोचति न 
कश्चिति ' इति बह्मभूतस्य अयं स्वभावः अनुद्यते--' शोक करीत नादी व 
अकरांक्षा करीत नाही ' असा हा ब्रह्मभूताचा स्वभाव सांगता जाता, दयांच्या पूत्र 
सिद्ध स्वभावाचा हा अनुवाद आदह ब्रह्यावदः अप्राक्तावेषय-आकाक्षान 
उपपदयत-- कारण ब्रह्मव्त्याला अप्राप्त विषयावषयो्ची आकांक्षा उपपन्न होत नाही 
[ कारण त्याला अप्राप्त वेषयच नाहा व्याचप्रमाण यान पारहाग्र असाद कादा नसन्या 
मुङे परिदहायाचा परिहार करितां आला नाहा, म्हणून शाकहि दात नदा. ]-' न 
हृष्याति ` हात वा पाडः- करिव" न हष्यति ` म्ह० रमणीय वस्तु प्राप्न ्ञाल्यानं 
आनोदताहे हात नादा, असा यये पाठ अड़े --समः सर्वेषु भूनेवु-आान्म्पापः 
भ्येन सर्वेषु भूतषु सुखं दख वासम प्व पदयति इत्यथ -“ मव भूना 
मध्ये सम `-आपल्या उमपनं सव भतांमध्ये उुखव दुःख समन पाहता, अमा याचा 
भावाथ.--दह आत्मसमदकशान न--' समः सवप भूषु ` यथ स्व भूनामरध्य 
सम-निर्विशेष आत्मदकषन विवक्षत नाहा--तस्य ' भक्त्या मां अभिज्ञानानि ' 
इति वक्ष्यमाणत्वात्‌-कारण त निर्वेशष आत्मदशन “ भक्त्या मां अभिजानात 
या पुढील क्नाति सांगावयाचे आहे, म्हणून यथं सुखदुःखांच समदरानच व्यर्वे.-- 
पवंभूतः श्ाननिष्ठः मद्रक्ति-मयि परमेश्वरे भाक्त-भजनं परा-उत्तमा 
चतुर्थीं "ज्ञानटखश्चणा कंभते-अराप्रकारचा उक्तं त्रिरोषणवरिशिष्र जीवन्मुक्त जाननिषठ 
मास्या भक्तीरा-मज परमुश्वरावषयौची जी भाक्त-भनन परः-उत्तम चवथा-ज्ञान- 
लक्षण भक्ति तिला प्राप्त होतो. { भ्ह° वयाची ज्ञाननिष्ठा सुप्रतिष्ठित होते, श्रवण मनन- 
निदिभ्यासन करणाच्या शमादिथुकत पूरषाचें वारंवार केलेल्या श्रवणादिकांच्या योगाने 


१६९९८ परीमद्धगवद्रीताभाष्याथ, 


ब्रह्मच आस्म ` भचा स्वरूपाचे मोक्ष है फर देणारे अपरोक्ष श्षान सिदध होते. भती- 
दिकांच्या तीन भक्तीच्या अपेक्षेने ज्ञानलक्षणा भक्ति चवथी होय. याविषयीं सातव्या 
सनष्यायांतील वचनाच प्रमाण-]-- चतुर्विधा भजन्ते मां ` हति उक्त-ˆ चार 
प्रकारचे जन मखा भजतात. › अमं वर सागितर्टेच आहे.( पृ.६२९ पहा ). ५४ 


भक्त्या मामभिजानाति याबान्यश्चासिम तत्वतः । 
ततो मां तवतो ज्ञातया विराते तदनन्तरम्‌ ॥ ५५ 


अन्वयाथ-अह-मी-यावान्‌ अस्मि-जवढा अर्दै--च--अणि--यः 
धर्मि जो अदे, त-तत्वतः--यथाथपणे--भकत्या-मक्तर्ने--मां--मला 
--अभिज्ानात्ति-जाणतो-ततः-त्यानंतर-मा-मला- तच्वतः-- यथाथ. 
पणे--ज्ञात्वा-जाणून-- तदनंतर--त्यानतर--विश्ते-- प्रवेश करतो. ५५ 

ततो ज्ञानलक्षणया भक्सया मामभिजानाति यावानहमुपाधिङतविस्तरभदो यश्चा 
विध्वस्तसबोपाधिमेद उत्तमपुरुष आकाद्ाकल्पस्तं मामदरेत चेतन्यमात्रेकरसमजमजर- 
ममरमभयमनिधिनं तस्वतोऽभिजानाति । ततो मामेवं त्वतो जात्वा विशते 
तदनन्तरं मामेव । नात्र ्लानानन्तरप्रवेशक्रिये भिन्ने विवक्षिते क्षास्वा विशते तदनन्तर- 
भिति, किं तर्हिं फलान्तराभावनक्ञानमानत्रमेव, क्षेत्रज्ञ चापि मां विद्धीव्युक्तष्वात्‌ ॥ 


भाष्या्थ--( समाधिसाध्य परमभाक्तेरूप ज्ञानानें कोणतें अपूवं फल प्राप्त होतें १ 
उत्तर-)- ततः ज्ञानलक्षणया भक्त्या मां अभिज्ञानाति-- त्यानंतर लया क्ञन- 
लक्षण समाधजन्य भक्तानं मला आत्मत्वान जाणता ( लाच भक्तेपराधीन ज्ञाना्चं 
विवरण-)--यावान्‌ अद-उपाधिरृतविस्तरभेदः- मी जवडढा आदं, म्ह° 
माल्या उपाधिकृत मेदाचा विस्तार जेवढा आदे, मास्या आपाधिक स्वरूपाचा व्याप 
जेवढा अदे,--च यः अदं विध्वस्तसखवापाधिमेद्‌ः आकाहाकस्पः उत्तम 
पुरुषः--आणि जो मी आदहं-सवं उपाधिभेदांनीं रहित-निरूपाधिक, असा जो मी 
आकाशासारखा अपरिच्छिन्न व असंग उत्तम पुरुष अहे---तं भां अद्वैतं चैतन्थ- 
मातरेकरसतं अजं अज्ञर अमरं अभयं अनिधनं तत्वतः भभिज्ानाति- 
ल्या मला-अद्धैत चेतन्यमातच्र एकरसरूप अज, अजर, अमर, अभय, अनिधन ण्ट 
सवै विकाररदहित अशा मला तकत्वतः-साक्षात्‌ जाणतो. ( याप्रमाणे तत्वश्चानाचा अनु- 
वाद्‌ कलन त्याचे फल विदेह कैवल्य सांगतात-)-ततः मां एवं तस्थतः क्षात्वा 
तदनन्तरं मां पव विरशसे--्यानंततर मला अशाप्रकरि तत्वतः जाणून त्यानंतर 
लागली माश््यामध्येच प्रवेश करितो. ( पण तच्त्वज्ञान व त्याच्या मागन होणारी प्रवेश - 
क्रियां द दोन भिन्न आहेत असे प्राप्त होतें, म्दणन आचाय म्हणतात-)-- अश्र 
' ज्ञाता विकते तदनन्तरं ` इति क्षानानन्तरप्रयेशाक्रिये भिन्ने न विष 
क्षिते--येथ † जाणून नंतर प्रवेश करितो ` असे भ्हरकेके असल्याुके ज्ञान न या- 


अध्याय भरराषा--मोक्षस॑न्यासयोग, १६९९ 


लंतर प्रषेशक्रिया अक्षी ही दोन भिन्न विवक्षित नादात.~-क्ि त्हि--तर मग 
काय {--फलान्तराभावक्ञानमाच्रं पव - प्रवेशावांचन ज्ञानां दुसरे कांहीं फ 
माहौ, एवढेंच काय ते येथ विवक्षित आदि. ( अदहोपण, बह्मप्राप्ति हेच दुसरं फल 
महे १ याचे उत्तर-)--^ क्षिश्रक्षं चापि मां विद्धि ` श्व्युक्तत्वात्‌ --" कषत्रज्ञ मी 
आं, अखेहि तं जाण ` असे सांगितले असल्यामुकरे ब्रह्म व आत्मा यांचा भेद नादी. 
ध्यास ज्ञानाहून दुसरी निराकी प्राप्ति नाही. 


ननु विरुद्धमिदमुक्तं जनस्य या परा निष्ठा तया मामभिजानातीति, कथ विर्‌ 
मिति चेदुध्यते, यदेव यस्मिन्विषये ज्ञानमुत्पद्यते ज्ञतुस्तदेव तं विषयमभिजाना- 
ति शतेति न ज्ञाननिष्ठां ज्ानान्रत्तिरक्षणामपेक्षत हति । ततश्च ज्ञानेन नाभिजानाति 
श्ानावृच्या तु ज्ञाननिष्टयाऽभिजानातीति ॥ 


भाष्यार्थ--( ज्ञाननिष्ठा याच प्रेष्ठ भक्तीनं मला प्राप्त होतो, असें सांगितले. सावर 
आक्षप-)- नयु क्लानस्यया परा निष्ठातया मां अभिजानाति दति इद्‌ 
विरुद्धं उक्त--अदहोपण, ज्ञानाची जी परा निष्टात्या निष्ठेने मला जाणतो असे 
विरुद्ध सांगितले आहे-कथं विरुद्ध ॒ दति चेत्‌ उच्यते--विरुदध कसे म्हणून 
विचाराक तर सांगतो- यदा एव यस्मिन्‌ विषये ज्ञातुः ज्ञानं उत्पद्यते- 
ञयावेदी ज्या विषयाविषयौ ज्ञत्याच ज्ञान उत्पतन दोते--तदा पव ज्लातातंवि 
षयं अनभिजानाप्त- तेन्हाच ज्ञाता व्या विषयाला साक्षान्‌ जाणतो.- इति ज्ञाना- 
बृत्तिटक्षणां ज्ञाननिष्ठां न अपेश्चते दति--लयामुके ज्ञानाची आवृत्ति करणे, हेंच 
जिचे स्वरूप अहे अशा ज्ञाननिष्रेची अपेक्षा नाद.--ततः च ज्ञानेन न अभिजा- 
नाति तु ज्ञानावुस्या ज्ाननिष्ठया अभिजानाति इति विरुद्ध-- यामु ज्ञा- 
ननिं जाणत नहो, तर ज्ञानाची पुनः पनः आवृत्ति करणे या ज्ञाननिष्टेनँ जाणतो दँ 
म्हणभें विरुद अ।द. [ ज्ञान उत्पन्न दोतांच याचा विषय अभिग्यक्त होतो, त्यासार्ठ 
ज्ञानावृक्तिरूप ज्ञाननिष्ठेचीच कांहीं गरज नसते, असे असताना तुम्ही ^ ज्ञाननिं ब्रह्माला 
जाणत नादी, ज्ञानाच्या आअत्तीने-ज्ञाननिष्ठेनें जाणतो," असे विरुद्ध कसं संगतां १] 

नष दोषो क्ञानश्य स्वा्मोत्पत्तिपरिपाकहेतुयुक्स्य प्रतिपक्षविषहीनस्य यशा 
व्मानुमवनिश्चयावसानस्वं तस्य निष्टाशब्दाभिरापाष्छाखाचार्योपदेशेन ज्तानोत्पत्तिप- 
रिपाकेतु सष्टकारिकारण अुद्धिविद्युदधथाद्यमानिष्वादि चापेक्ष्य जनितस्य क्षेत्रक्षपरमा" 
तमेकत्वक्तानस्य कत्रोदिकारकमेदवुदिनिबन्धनसर्वेकमंसन्याससहितस्य स्वारमाजुभवनि- 
अयस्पेणं यव्वस्थानं स्प परा क्षाननिष्ेत्युष्यते । सेयं ज्ञाननिष्टाऽऽतौदिमक्तित्रयपि- 
कया परा खदु भक्तिरिस्युक्ता,। सथा परया भक्त्या भगवम्तं तस्वतोऽभिजानाति । 
यवमन्तरमेवेश्वरक्षेत्रक्षभेदबु द्धिरशेषतो निवतेते । जतो ज्ाननिष्टारूक्षणया भक्त्या 
मामभिजानाति वचनं न विरुध्यते ॥ 


१९३० भ्रामद्धगबहरीतामाध्याथं, 


भाष्याथ-पषः दोषः न--आमनच्या सिद्धान्तावर तुम्ही म्हणतां तसा दो 
येत नादी --स्वात्मोत्पस्तिपरिपाकदेतुयुक्तस्य प्रतिपक्षविहीनस्य ज्ञानस्य 
यत्‌ आत्माचुभवनिश्चयावसानत्वं तस्य निष्ठाशब्दाभिखापात्‌्-ज्ञा 
नाची उत्पत्ति व त्याचा परिपाक यांच्या कारणान युक्त असलेल्या व विरोधी-प्रतिपक्ष- 
शून्य अशा ज्ञानाचें जं आत्मानुभवने होणास्या निश्वयामध्ये पयवस्लान त्याचाच निष्ठा- 
दाब्दानें उष्टेख केला अदे. स्यामुढे तुम्हीं म्हणतां तसा विरोध येत नाहा. ( यचच 
अधिक स्पष्टीकरण-)--शासख्राचा्योपदेकशेन--शाच्च व॒ आचायं यांच्या उपदेश्चनें 
( कारण ^ आचार्यवान्‌ पुरुषो वेद › ज्याला आचार्यान उपदेश कला अहे, तोच आ- 
प्म्याखा जाणतो अशी श्रुति आहे .्यामुक शाख व शास्रानुसार आचार्योपदश यांन्यायोगने) 
--क्ञानोत्पत्तिपरिपाकटेतुं सहकारिकारणं वबुद्धिवेद्युदधादि अमा 
नित्वादि च अपेक्ष्य--ज्ञानाची उत्पत्ति व तिचा परिपाक-संशायादि प्रतिबधांचा 
नाश, त्याचं हतुभूत व उपदेशगचेच सहकारिकारण अशी जी बद्धीची वश्युद्ध्‌ वगर वं 
अमानत्वाद्‌ स्याच्या अपेक्षनं--जनितस्य श्चेब्रज्ञपरमात्मकत्वल्षानस्य ककरा 
विकारकमेदबुदिनिषन्धनमवंक्मसन्याससदहितस्य स्वात्मायचुभवानश्च 
यरूपण यत्‌ अवभ्थान सापराज्ञाननष्ठा दहते उच्यते-दयाच उपद्रापसून 
क्ालेलें जे क्षेत्रज्ञ व परमात्मा यांच एकष्य ज्ञान (व तेदि ज्ञान कसे १ तर-) मी कता 
हे माश्च क्म, या साधनानेंमी ते करीन व त्याचं मला अमुक फल मिल इत्यादि 
कारकभेदब्रद्धीनेच दोणारौ जीं स्वं कर्मे वयाच्या संन्यासासह असलें जं एक्यज्ञान 
ल्याच स्वान्मानुभवनिश्वयरूपाने म्ह ० सवं कल्पनारदहित अश्च स्वरू्पातच फलरूपानं 
जे राणे ती ज्ञानाची परा निष्ठा अकं प्रामाणिकाकड्ून म्हटले जाते. [ शाघ्न व आचाय 
यांच्या उपदेश्षाने ज्ञान होते, पण व्याला दसय्या सहकारिकारणाची अपेक्षा असत. चि 
ताची शादि, अमानित्वादिक हे त्याच्या उत्पत्ताचें व परिपाकाचे सहकारी कारण आह 
ज्ञामाचा पारपाक म्ह० टठन्व-सशयादि सवं प्रतिबंधराहत्य. आचायान्या शाख्रानुसार 
उपदेशषाने चिन्तशुद्धया'द सहकारी कारणाच्या अपक्षिने क्षत्रज्ञ व ईश्वर यांच एकयज्ञान हात. 
कता, कमं, करण इत्यादि कारकभेदवद्धानेन दोणास्या सवं कमाच्या संन्यासासह अस- 
लेत्यां स्या ज्ञानाचे स्वात्मानुभवनिश्वयरूपाने ज अवस्थान तीच ज्ञाननिष्ठा हाय. अदा 
ठेक्यज्ञानानें सवं कल्पनाशून्य आ्मस्वरूपो स्थिर होणे हेच ज्ञानाच फल आह. अर्थात्‌ 
भगवानानी चवध्या अध्यायांत ' ज्ञानखड्गानें संशय तोद्धन ज्ञानोत्पत्तला कारण हो. 
णान्या कमचि अनुष्ठान करः पृ, ४६६ अस जें सांगितले आहे त्यांत काही दोषं 
नाही. कारण ज्ञाननिष्टेची योग्यता येण्यासाठडा कमानुष्ठान अवद्य पाजि. भसो; 
हा ज्ञानानिष्टाच चवथी भक्ते कशी १ उत्तर-1-सा इथं ज्ञाननिष्ठा भातादि 
मक्तिश्चयपिक्षया परा चतुर्थी माक्तः राति उक्ता--तीन्ही शानानिष्टा भर्तादि तीन 
प्रकारच्या भक्तीच्या अपेक्षेनें ˆ परा-चवथी भाक्त ` म्दण्न म्हटकी आदहे.--तया परया 
भक्त्या भगवन्तं तर्वतः अभिजानाति-त्या पररा भक्तोच्या योगां भगवा. 


अध्याय अठरावा--मोक्षसंन्यासयोग. १६९३१ 


नास तत्वतः साक्षात्‌ जाणतो---यदनन्तरं एव रदश्वर-क्षेषक्षमेदव्ु्िः अशे" 
षतः निवर्तते--ज्या ज्ञानानंतर लागलीच ईश्वर निराढठा व क्षत्रज्न निराढा ही मेद 
बुद्धि निःरोष नितवतत दोते.--अतः--ज्ञाननिष्ठाहू्प भगवद्भक्ति तश्चरज्ञानाद्रून निराटी 
नसत्यामुढे आणि अज्ञाननिवाति हे फल तेवल्यनिंच सिद्ध होत असल्यामढें व ते फ- 
खा तद्रुपय-्ञाननिष्ठारूपच असल्यामुठे आणि त्यांचा म्ह फल व ज्ञाननिष्ठा यांचा 
भिनत्वा्ने जो निर्दश् केला आदे तो ओपचारिरु-गण असल्यामुटे--ज्ञाननिष्डाट- 
क्षणया भक्लया मां अभिजानाति इति वचनं न विरुध्यते--ज्ञाननिष्ठाल- 
क्षणभक्तीने मला जाणतो, असे जं वचन अहेषत विरद्ध नादी. 


अत्र च सर्व निच्त्तिविधायि श्लाश् वेदान्ततिहासपुराणस्छतिलक्षणमथ॑वद्धवति, 
८ विदिश्वा भ्युस्थायाथ भिक्षाचयं चरन्ति । तस्मान्न्यासमेषां तपसामतिरेक्त- 
माहुन्यीस एवाद्यरेचयत्‌ 2 इति ^ सन्यासः कमणां न्यासो वेदानिमं च रोकमसं 
च परिल्यञ्य त्यज धममधभं च `` इयादि । इह च दाश्चतानि वाक्यानि न चतेषां 
वाकयानामान्थक्यं युक्तम्‌ । न चाथवादस्वं स्वप्रकरणस्थत्वास्रलयगाप्माविक्रियस्वरूप . 
निषटस्वाच मोक्षस्य । न रि पूवषमुद जिगाभमेषाः प्रातिलोम्येन प्रस्यक्समुद्रं जिगमिषुणा 
समानमा्मत्वं समवति । प्रत्यगात्मनिषयप्रव्ययसंतानक्छरणामिनिवेशश्च ज्ञाननिष्ठ । 
साच प्र्यक्तञुद्रगमनवत्करमेणा सहभावित्वेन विरुध्यते । पवतस्षषपयोरिवान्तर - 


भ (० । 


वान्विरोधः प्रमाणविदां निश्चितः। तसाव्तब॑कमेलन्यासेनेव क्षाननिष्टा करयति तिद्धम्‌॥ 


भाष्या्थ-( सर्वकर्य॑न्याससदित उपदेश्जन्य स्वरूपावस्थानरूप ज्ञान परम- 
परषाथोपयोगौ आदे, याविषयो प्रमाण सांगतात-)--अन्र च सवं निवृत्तिविधाधि 
वेदान्त-दतिद'स-पुराण-स्म्रतिटक्षणं सास्रं अथवत्‌ भवति--याविषथा 
निवृत्तीचे विधान करणारे सर्व वेदान्त, इतिहास, पराण, स्णतिखूप शान उपयोगी आह. 
( सवं निगर्तिशाच्लाचा मोक्षाला उपयोग आहे. त्या याच्रचाच उटेल-)-“विदित्वा- 
व्युत्थाय अथ भिक्षाचर्य चरन्ति -- लाच या जआलम्याला जापून ब्रह्मण पुत्रै 
षणा, वित्तेषणा व लोकेषणा यांपासून व्युत्थान कन न॑तर्‌ भिन्ञाचरण करितत. ( वर, 
भा. ३. ५. १. माप्याथं एर, १३५ )--“ तस्मात्‌ म्यासतं पषा तपसां अतिरिक्त 
आहुः --ज्या अरथी संन्यास हे पुरषाथाच अन्तरग साधन अहे लाभर्थी तो सन्यास 
या सत्यादि स्वै तर्प्य उत्तम साधन आदह, असें विद्वान्‌ सांगतात(साथं नारायणो. अ. 
७९ र. ८२)--“ न्यास एवालयसरेचयत्‌ “--एका संन्यासानेच त्या सवे। चं उछधन 
के आदे. सा. नारा. अ. ७८ पृ. ७६--दति-- असौ याविषयीं श्रुतिवचनें आद्देत, 
-- संन्यासतः कर्मणां ग्यासःः--सन्यास ह्य कमोचा दयाग--' वेदान्‌ इमं च 
छोकं असं च परित्यज्य ---वेदाना, म्द° वेदोक्त कमानाया लोकाला व प्रलोकाला 
सोद्न-- व्यज्ञ धम अधत्रै च *--पमौला सोड व अधमा सोड.--द्यादि-- 
अशा प्रकारची बचने महाभारततिल शातिपवौदिकांत भशेत.--दह च वाक्यानि 


१२३६ ्रोमङ्धगवहोताभाष्याये. 


ददवितानि--येथेि सवंकमाोणे मनसा संन्यस्य' इप्यादि वाक्ये परदित केली भारत. 
( अहोपण, त्या वाक्यांचें तात्पर्य स्वरूपतः कर्मलयागामर्ये नादी, अशी आशंका घेऊन 
सांगतात-)- तेषां वाक्यानां आनथेक्यं न च युक्त--खा वाक्याच व्यथत्व 
क्य ° तीं सवै वाक्ये स्वार्थी प्रमाण नाहीत, द्यांचा अर्थं निराठच आहे,असें म्हण्णे युक्त 
नव्दे.-न च अथेवादृत्वं स्वप्रकरणस्थत्वात्‌-तीं अथेवाद वाक्ये भित, 
असेहि म्हणतां येत नादी. कारण तीं वाक्ये आपल्या प्रकरणाम्यै स्थित आहेत. 
[ तीं वाक्ये नित्रत्तिराखरांतील आहेत, प्रवृत्तिशाखांतील नब्हेत. तीं प्रवृत्तिशा्रा- 
तील जर असतीं तर प्रकरणविरोध येतो म्हणून लयांना अथंवाद मानतां अले 
असते. पण॒ स्वप्रकरणांतच-सन्यासप्रकरणांतील्च तीं असत्यामुढे स्याना तसं 
मानतां येत नादी. मोक्षोपयोगी ज्ञाननिष्ठर्चः अपेक्षा करणान्या मुमुक्षुचा अधि. 
कार संन्यासातच आह्‌, कर्मनिष्रेमध्ये नाही, याविष्रयी आणखीं एक कारण] 
--च मोक्षस्य प्रत्यगात्म-अविक्रयस्वरूपनिष्ठत्वात्‌--आणि मोक्षाला भ्रत्य 
गात्म-अविक्रियस्वरूपनिषटटत्व आदे [ह्य ° मोक्ष प्रयगात्माच्यां अविक्रिय स्वरूपनिष्र आदे. 
भरत्यगारेम्याच्या अविक्रिय स्वरूपांत निश्चयाने स्थित दोणे, हाच मोक्ष आदे. स्यामुे 
ज्ञाननिष्टेची अपेक्षा करणास्या सुमुक्षूचा कमंसंन्यासांतच अधिकार आहे. कमेनिष्ठा 
ज्ञाननिष्ठेच्या विरुद्ध आदे, याविषयीं टष्टान्त-]--पूवससुद्रं जिगमिषोः प्रातिः 
लोम्येन प्रत्यक्ससुद्रं जिगमिषणा समानमागेत्वं न हि संभवति--पूवै. 
समुद्राकड जाण्याची इच्छा करणारा व्याच्या अगदौ उल्ट~पश्चिम समुद्राला जाण्याची 
इच्छां करणाराशीं समानमागत्व संभवत नादी. [ अगदीं विरुद्ध दिशेला जाणस्या त्या 
दोधांचा एकच मागं संभवत नादी. आचाग्रानीं दिलेखा हा दान्त अगदीं समपैक अदे, 
नुमुश्चु व सुमु याये मागें इतकेच भिन्न व परस्परविखद्ध आहेत. आतां ज्ञाननिष्ठच्या 
स्वरूपाचा अनुषाद्‌ करून कर्मनिष्ठेरी तिचे शाह चय किती विरद्ध आहे, ते सांगतात~] 
--प्रत्यगात्मविषयमप्र्ययसतानकरणाभिनिवेः च ज्ञननिष्ठा--प्रयग- 
त्म्याचा जो प्रत्यय-साक्षात्कार व्याला अविच्छिन-सतत टिकविण्याचा जो अभिनिवेश 
आग्रह तीच ज्ञाननिष्ठा दोय.-सा च प्रत्यकसलमुद्रगमनवत्‌ कमेण सहभा- 
विस्थेन विरुध्यते--ती पशिमसमुद्राकडे गमन करण्याप्रमाणे असलेल्या कमौशीं स- 
हभावित्वानें विरुद्ध आदे. [ ज्ञननिष्ठेचा कमभनिषटेशी सदह भाव-सादचयं सभवत नाही. 
ज्ञान वं कमे यांच्यामध्यं विरोधव्ुद्धि कश होते, अर आशंका घेऊन कमे ज्ञानानें 
निवृत्त होतात ही गो शरुति-स्खतप्रसिद्ध॒ आहे, असे सरंगतात-]--पवैतसर्षपयोः 
श्व अन्तरवान्‌ विरोधः प्रमाणविदां निश्चितः पवेत व रायी-मोहरी यांच्या 
इतद्छ अन्तरवान्‌ कम व ज्ञान यांतील विरोधं, प्रमाणवेत्त्याना निशित स्चाकेा आहि, 
(कमे वज्ञान यांत मोरी ब पवत यांच्या इतके अन्तर आहे एका धर्मीमिध्ये व्यातं 
श्क्यं राटणें दक्य नादी, हे प्रमाणक्ाना निथयाने ज्ञात साठेलं आदे. याप्रमाणे ञान 
ब्र कम या असमुचय सिद्ध ज्ञाला असतां फकित सागतात-)-तस्माव्‌ सवे 


भव्याय भठराबा-~ मोक्षसंन्यासयोग, १६३३ 


कमसन्यासेन पव ज्ञाननिष्ठा कायो इति सिद्ध--म्दणून सर्वकर्मसंन्यासानेच 
ज्ञाननिष्ठा करावी, असें सिद्ध क्षाठके. ५५, 
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१ आचाय।नी ४९ते ५५ शकरांवर सविस्तर व सोपपत्तिक भाष शिरं आहि, तें 
वाचकांनी लक्षपूवेक वाचवि., म्हणजे हा ज्ञानयोगाचा उपहार आहे, ह कोणाच्या 
सज ध्यानात येदेल. ४९ व्या श्छोकांत ‹ सवत्र असक्तचित्त, जितात्मा व निष्काम पुरुष 
परम नेष्कम्यैसिद्धीला सन्यासाने प्राप्त होतो ' अस सांगितले व  स्वकमौन ईश्वराचैन 
करून सिद्धीला-क्षाननिषएटायोग्यतारूप भिद्धीला प्राप्त सल्व्या पुरुषाला दी ज्ञाननिष्टारूप 
नेष्कम्यसिद्धि कर्रा~-कोंणत्मा कमाने प्राप द्योते, त सांगण्यासाठटी ५ण०्ते ५५ शोक आहेत. 
स्वकमाने परमात्मपूजा कैखं। अस्ता भिक्णारी सिद्धि न्ह० मोक्ष नन्हे, ह ^सिदधि प्राप्तो 
यथा बह्म प्राति या श्ब्द्रावरूनच स्पष्टहोर्ते व ब्रह्मप्राप्ति दाच परा ज्ञाननिष्ठा आहे, 
हे (नेष्टा ज्ञानस्य या परा यावरून सिद्ध होते. नप्कम्यं म्ह० कमामाव-अवस्था; ती 
कानानेष्ठारूप इय. यास्तव ह) (स्थत्ति कमयोगाच्या पलाकडचा आहे. तथापि रहस्यकार 
५०-५६ चछोकावरीर दापेत--““ वरील सिद्धावस्थचै वणन कर्मयोग्याचै आहे, कर्मसन्यास 
करणार्या पुरुषाचे नब्े, दे लक्षात धवले पादिनः असनं वजापितात. पण५० त ५५ शछो- 
काचा अ4 पारिव्यास स्यान कमोच॑ नावि नादा. उच्ट व्या्तीट मवे धम कमयोगाला 
प्रति्बध करणारच अदित. ' यत्तवाक्ायम्मनसः, निलय भ्यानयगपरः, वैराग्य समुपाध्रितः, 
अकार ...परिग्रट भिमुच्य › दत्याि धम निदपेकरून करमपिरधी आदत. ° परा भाक्त 
रभते ` या वचनाने सातव्या अभ्यायत सागितख्ट्या चार मक्तीतीर ज्ञाना भक्ताची 
ज्ञानरूपभक्तिच पिवाद्ठित आहे. अथात्‌ वयामनधान रह्यकाराना अञ। अ।ढाताण कली 
आदे ता उपप्षलाच पात्र दोय. ^“ कमयाग्याला प्राप हाणारा हा अखर्च्‌। स्थिति आणि 
कमसन्याप्तमागोन प्राप्त होणार अद्चेरच। रिवत्ति कवल मानाक्तेकटृष्ट्वा एकच अमल्यासुके 
ह्‌{ वणने आमच्याच मार्गाताल आहेत, अस म्हणण्यास सन्वासमागारतार टौकाकारास 

वट न्चा्टा आहे, पण हदा अर्थं खरा नन्हे, " वगर्‌ ज रहस्यकाराने म्हणणे आहे, लाला 
आम्दीहि पूर्वीच उत्तर दिनकरे असल्यामुर पुनः पिस्तार्‌ कर्ति नाही. पण एत्रडेच सागर्तों 
की क्मयोगानेच का दोहना पण ब्रह्मभाव जर प्राप्न दात अमल तर तो सुद्धा निच्रिय- 
आत्मरूपच असला पारिजे. मानातक स्थिति वर वणन केल्याप्रमाणे स्ञासवाव्रर जगाच्या 
उकलाढाट) दोगे सक्य नादी. निभ्क्रियत्व दच अत्मरूप वं सक्रियत्व च अनात्मरूप दोय. 
आत्मरूप होणे हाच जर खरा मोक्ष अत्ते, व गीतेत तोच सागितला आहे, तर मुसुक्षूखा 
निष्कियच बनके पाजि. जये सक्रियत्व तेथे मक्ष नाही. स्वरूपावस्थान नादी. जें चरन 
तेथे अचलत्व द्क्य नाहा. अत्मा अचर आदे (२.२४ ) यारतव फर्त्यागा दरूप सन्यास 
हा मुख्यग्संन्यास नन्दे. ‹ एका कमेयागानेव मोभ्नासुद्धा मत सिद्धे प्राप्न इतात्तरदह्या 
भयंकर अपसिद्धान्त आदे, गीतैतदहि तसै सांगितरेके नादी. उर्ट ˆ तावान्‌ सर्थपु वेदेषु 
शरह्मणस्य विजानतः ` (२.४६ ‹ सवे कमे श्ञाने परिसमाप्यते ` (४.३३) असच 


सागितरछं अहे, 
गी. भा, १५५ 


१२२४ शरीमद्धगवटरीतामाष्याथ, 


सवेकमोण्यपि सदा कव॑णो मदयपाश्रयः | 


मस्रसादादवाम्मोति शाश्वतं पदमव्ययम्‌ ॥ ५६ ॥ 


अन्वेयाथ-मद्यपाश्रयः-- माया स्किणीं ज्याने आपली सर्वं वृत्ति अर्पिली 
आदे, ज्यानिं केवर माक्ञाच आश्रय केला आदे, असा ज्ञानी,-सक्चकमोणि--सर्व 
विदित-निषिद्ध कर्मे,-सदा कुवांणः अपि-नेदमौ करीत असला तरी--मत्थ- 
साद्‌ात्‌-- म्या प्रसादामुर -शाश्वत अव्ययं पदं--नित्य अक्षय पदाला,- 
अवाप्रोति-- प्राप्त होतो. ५६ 

स्वकमणा। भगवतोऽभ्य्चनभक्तियोगस्य सिद्धिप्रा्िः फर ज्ञानानिष्टायोग्यता । 
यश्चिमित्ता शाननिष्ठा मोक्षफलावसाना स भगवद्धक्तियोगोऽधुना स्तूथते शाखरर्थोपरस- 
हारप्रकरणे शाखाथनिश्चयदङ्यीय--सर्वकमीणि प्रतिविद्धान्यपि सदा कुर्वाणोऽनुतिष्ठन्म- 
द्थपाश्रयोऽदहं वासुदेव इश्वरो उ्यपाश्रयो यस्थ स मह्वयपाश्रयो मय्यर्पितसवत्मिभाव 
इव्यथः । सोऽपि मस्प्रसादान्भमेश्वरस्य प्रसादादवामोति शाश्वतं नित्यं वैष्णवं 
पद्मभ्ययम्‌ ॥ ५६ ॥ 

भाष्याथे-( तर मग ज्ञाननिषठेनच मोक्ष संभवत असत्यामु कमीयुष्ठानाची सिदि 
होत नाही, अकी आशंका घेडन सांगतात-)-- स्वकर्मणा भगवतः अभ्यचनम- 
द्धियाोगस्य सिद्धिभाक्सिः-फटं ज्ञाननिष्टायोग्थता--स्वकमनिं भगवानाचें 
अभ्यचेन करणे या भक्तियोगाची सिद्धिप्रापि-फल ज्ञाननिष्ठायोग्त। आहे. [ज्ञाननिष्ठेची 
योग्यता प्रप्त दोण्यासार्दी भगवदचन्य स्वकम-अनुष्ठान करये, असा याचा भावार्थ. 
पण ज्ञाननिष्ठायोग्यतेचा तरी काय उपयोग { अरौ आशंका घेन सांगतात-}--य. 
ज्िमित्ता मोक्षफलवसाना ज्ञाननिष्ठा-ज्या ज्ञाननिष्ठायोग्यतेच्याः निभित्तानें 
मोक्ष या फलामभ्ये पयवसान पावणारी ज्ञाननिष्ठा सिद्ध होते. [ अर्थात्‌ ज्ञाननिष्ठासिदधी- 
साटीं ज्ञाननिष्ठायोग्यता पाहिजे] यास्तव-सः भगवद्धन्तियोगः अधुना शा- 
खाथपसहारप्रकरणे राखा्थंनिश्चयदाढ्यांय स्तृयते--तो ज्ञाननिष्टायो- 
ग्यता देणारा भगवद्धकियोग आतां चाल्नार्थाच्या उपसंहारप्रकरणांत शाल्नार्थाचा 
निश्चय दृढ करण्यास स्तुति केला जातो म्द ° त्या भगवद्धक्तिय्ोगाची आतां स्तुति 
करितात. [ ठिकटिकणीं सांगितल्ल्याच कमौनुष्ठानाचा येथे प्रकरणवशात्‌ उपसंहार केला 
जातो. तो शाख्चाथनिश्वयाची दृढता व्यक्त करतो. जरी एलाया कमनुष्ठान करणाच्या 
पुरुषाय चित्तशुद्धीच्य द्वा कैवत्य सिद्ध होतें तरौ पापबाहुल्यामठे कममानुष्ठान कर- 
णान्याहि पुष्ककवे ¶वल्य चित्तशद्धीच्या अभ्पवीं सिद्ध दह्येत नादं, अरी। आशंका घेन 
भगवान सागतात- ]--स्वंकमाणि-प्रतिकिद्धानि अपि.सदा ङुर्बाणः-भतरु- 
तिष्टन--सवं करं ( दा छक इशराराधनाच्या स्तुतिपर मसव्याभुके ) स्व -रातिषिद 
कर्महि सद्‌ करणारा-प्रतिषिद्ध कम चेहि निस्यनैमित्तिकप्रमाणें सतत अनुष्टान करणारा 
"~मद्यपाश्रयः- महं वाञुदेवः शण्वर, व्यपाश्रयः यस्य सः मद्यपाभ्यः 


भध्याय अटरावा-- मोक्षसंन्यासयोग, १२६५ 


मयि-आपित-सवात्मभावः इत्यर्थः मव्यपाश्रय-मा वाशदेव-दंश्वर ज्याचा भ्य 
पाश्रय आह, तो मश्यपाश्रय दोय म्ह म्या ठिकाण ज्यान सवात्ममाव अ्पिला 
आहे, असा याचा भावाथ.--सः अपि मत्पसादात्‌-मम ईश्वरस्य प्रसादात्‌ 


चाश्वत-{नत्य अध्यय वेषण चद अवाप्राते-ताह्‌ माद्या प्रसादासुढ -मज 
इश्वराच्या अनुग्रहामुके शाश्वत-नित्य अव्यय वेष्णंवपदाला प्राप्त होतो. ५६ 


चेतसा सवकमाणि मयि संन्यस्य मत्परः । 
बुद्धियोगमुपाभ्रित्य मच्िन्तः सततं भव ॥ ५७ ॥ 


अन्वयाथ-सबकमाणि-- सर्वं कम-चतसा--विवेकवुद्धन-मयि- 
मज ईश्वराच्या रिकाणी-संन्यस्य--अपण करून,--मत्परः- मी ज्याला च्रष्ठ 
आददे असा होउन--बुद्धियोग-बुद्धियोगाचा--उपाश्चत्य-आश्रय करून-- 
मश्वित्तः-- मास्या व्काणीं ज्यचि चित्त अदे असा-सततं-नदमा-भव- 
त्‌ हा. ५७ 

यस्मादेव तस्मात्‌--चतसा विवेकबुद्धया संक्माणि टष्टाद्ष्टाथनि मयीश्वरे 
संन्यस्य यत्कराषि यदश्नासीस्युक्न्यायन मत्परोऽष्ट वासुदेवः परा यस्य तवस ववं 
मत्परः सन्बुद्धियोगं मयि समाहितबुद्धस्वं बुद्धियागस्तं बुद्ध योगमुपाभ्चत्याऽऽश्रयोऽ- 
नन्यश्रणत्व माचत्ता मय्यव चत्त यस्य तव स त्वं माच्चत्तः सतत सवदा भव ॥५७॥। 


भाष्याथ- यस्मात्‌ पव तस्मात्‌--ज्याअथीं परमश्वराच्या प्रसादाच असे मा- 
हास्य आह व्याअर्थो त्याच्या अनुग्रहासाठा त यत्न करावास अम सांगतात -चेत- 
सा -ववक्बचन्धा--मनान म्ह० विवक्वद्धन-दष्राटष्राथान सवक्रमाण 
---टष्ट फल दणाग व अदृष्ट फल दण रा सव कम-माय इश्वर यत्‌ कराष 
यत अश्चास ` इति उक्तन्यायन स्न्यस्य--मज इशधराच ठ्काणा ˆ यत्‌ क्र 
रोषि यत्‌ अश्नासि ° (९.२७. पृ ७१४.) या पूर्वो मांगतरेल्या न्यायाने समपण करून 
--मत्परः-यदह वाखुदेषः परः यस्य तव सत्वं मत्परः सन्‌--मत्पर-मीवा- 
सुदेव ज्या तुला पर म्ह श्रेष्ठ आहे, तो तृ मत्पर होऊन--वुदियोग-माये स 
मादितबुखित्वं बुद्धियोगः तं बुद्धियोग उपाघ्रेत्य--बृद्धयोगाला-माश्ष्या 
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१ षा काक मोक्षफलामध्ये पयंवसतान पावणास्याः ज्ञाननिष्ठेच साधन जो भक्तियोग 
त्याच्या स्मुतिपर आहे, असे भाचाये सहणवात. अथात्‌ आचाय व्याचा अन्तमोव वरील 
क्ाननिष्ठेच्या कमात करोत नादो. रश्स्यकार त्यांतच याचा भन्तभाव करितात. पण 
८ सर्वकर्माणि अपि संदा कुबोणः ` यैथोरू ‹ अपि्ब्दावरूनच हा भिन्न विषय ठरतो 


काचा खरा अथ माष्यावरूनच समजून ध्याबा. 


१९.३६ श्रीमद्धगवद्रीताभाभ्याय. 


ठिकाणी समाहितबुद्धित्व हाच बुदधियोग त्या बुद्धियोगाचा आश्य करून--भाधयः 
-अनम्यहारणत्वं-- आश्रय करणे म्ह ० अनन्य शरण हणे, बुद्धियोगाला अनन्य 
शरण दोऊन-मश्चित्तः-मयि पव चित्तं यस्य सव सः त्वं मशित्तः सततं 
सर्वदा भव-माचत्त-माद्या टिकाणीच ज्या न्ने चित्त आदे तो तू मचित्त सतत 
-सवैदा हो. ५७. 


मच्चित्तः सवैदुगाणि मसपसादात्तरिष्यसि । 
अथ चे्छमहंकारान्न श्रोष्यसि विनङ्क्ष्यसि ॥५८॥ 


अन्वया्थ--मथित्तः--मास्याच ठिकाणी ज्यने चित्त लावठे आहे असा तू्‌- 
मल्परसादात्‌-- माद्या कपेस॒न्-सवेदुगांणि-संसाराला कारण दोणाच्या अन्ञा- 
नादि सवं निमित्ताना-तरिष्यसि- तरश, व्याच उष्टेन करून जाशील.-अथं 
चेत्‌- परण जर,-त्व-त्‌--अहक्षासत्‌-अभिमानासुे- न श्रोष्यसि- 
माज्ञ एेकणार नाहींस तर--विनेक्ष्यासि- विनाश पावशौल. ५८ 

मच्चित्तः स्वंदुगाणि सवाणि दुस्तराणि संसारहेतुजातानि मस्प्रसल।दात्तरिष्यस्यतिक ` 
मिष्यसि । अथ चेद्यदि त्वं मदुक्तमहंकाराःपण्डितोऽहमिति न श्रोष्यसि न अरहीष्यसि 
तत्तस्स्वं विमङ्श््यति विनाशं गमिष्यसि ॥ ५८ ॥ 


भाष्या्थै--( मवित्त जञाव्यानँ काय होते, तें सांगतात-)-मचित्तः सवदु- 
गाणि-स्वाणि दुस्तयाणे संसारहेतजातानि मत्पसादात्‌ तरिष्यसि- 
अतिक्रमिष्यसि--मचित्त स्रलेखा त सर्वं दृगना-सवं दुस्तर संसारकारणांना- 
संसाराच्या सवं निमित्ताना माद्या अनुग्रहानि तर्शाल, सव॒ संसारकरारणांचं उद्टघन 
कलन जाशील.--अथ चेन्‌ यदि त्व पडितः अहं इति अहंकारात्‌ मदुक्तं 
न श्रोष्यसि-न प्रहीष्यसि->पण असें असनि जर तू ^ मी पंडित आर * अश्ञा 
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१ रहस्य्रंकार व्वुद्धियोग म्हणज फलाङ्यच्या ठिकाणी बरुद्धिन उेवता कर्मं करण्याची युक्ति 
किंवा समत्वबुद्धिः असा अथ करितात, वते २.४९ श्वोकाततीक अथोप्रमाणेच आहे, असि 
म्हणतात, व ‹ कमापेक्षा बुद्ध प्रेष्ठ ` या त्राचा हा उपसंहार म्हणतात. कमसन्यास 
म्ह० काय दष्ट यांतच ^ मनाने ( म्ह० कमत्यागान नन्हे तर केवल वुद्धीन) मला 
सवे, कर्म अपेण करून ›' या रोब्दांना सांगितले आदे, असे म्हणतात, पणते बरोबर 
नदी. कारण ल्यावर पुनरुक्त दोप येतो. (मनाने -वृद्धीने कर्म इश्वरापंण कर्णे" व फलार. 
च्या लिकाणीं बुद्धि न ठेवणे' यांत अथतः फरक. कांहीच नाही. वस्तुतः येथ ‹ सतत 
मच्चित्त हो › देँ विधान अदे. तो कसा १ तर ^“ सवे कर्म विवेकवुद्धीनें मला अपश करून 
व॒ माद्या लिकाणणीं बृद्धि ठेवन मित्त हो ° असे येय सांगितर्छे,अहे, केवल मनाने कम- 
त्याग कसा करावयाचा १ मनाने कमेस्याग केद्यावर बधिक्रिया दोण राक्य नाहीं, हे पूर्वी 
सांगितन्टेच अहे. (पृ. ११३ पहा. ) । 


अध्याय अटठरावा--मोक्षसन्या्योग, १२३७ 


भभिमानाने मीं सांगितच्यै हन रेकसील-लयाया स्वीकारन करशील-तवतः त्वं 
विनङ्क्ष्यसि-विनाश्चं गमिष्यसि--तर तृ विनष्ट ॒दोशील-विनाशा पावक्ील. ५८ 


यदहंकारमाध्रित्य न योत्स्य इति मन्यसे । 
मिथ्येष व्यवसायस्ते प्रकृतिस्त्वां नियोक्ष्यति ॥५९॥ 


अन्वयाथ-- अहंकार आध्ित्य-अ्हकाराचा आश्रय करून-- न योत्स्ये- 
मी लढणार नाहदा-- दति यत्‌-असे ज-मन्यसे- त्‌ समजतेस, तृ हमणत हिस 
--पषः-हा-ते-तुन्न- मिथ्या व्यवसखायः- सारा निश्चय आहे-- प्रकृतिः 
--वज्ञा कषत्नियस्वभव--त्वाम्‌-तुला- नियोक्ष्यति --य॒द्ध करात्रयास लावील.५९ 

दद्‌ च सवथा न मन्तभ्य स्वतन्त्रोऽहं किमथ परोत, करिष्यासोति --यच्चेतरवमहं- 
कारमाश्रिल न योर्स्य इति न युद्धं करिष्यामीति मन्यसे चिन्तश्रसि निश्चयं करोषि 
मिथ्येप व्यवक्षायो निश्चयस्ते तव यस्मास्परकृतिः क्षत्रसव भावस्त्वां नियोक्ष्यति ॥५९॥ 

भाष्याथ--अहं स्वतन्त्रः क्रिमथ परोक्तं करिष्यामि इति ददं च त्वया 
न मन्तव्यं--मी स्व्तत्र अर्दे, दुसभ्यनि सांगितले काय म्हणून करू, असेहि तू 
समज नयेस. हेहि त्‌ मनांत आणू नकस.--यत्‌ च एतत्‌ त्वं अ्हकार आधित्य 
न योत्स्ये इति-न युद्ध कारिष्यामि इति भमन्थसे-ष्चिन्तयसि-निश्यं 
करोषि--आणिजतृ अहंकारावा आश्रय करून-अमिमान धरून लढणार नाही, 
‹ मी युद्ध करणार नाहौ ` अस समजत अदहिस-चितन कर्त अद्ित-निश्वय करीत 
अदेस--एषः ते-तव व्यवसायः-निश्चयः पमिथ्या--दा तु्ा निशधय-आग्रह 
मिथ्या आदे यस्मात्‌ प्रकृतिः -क्षत्रस्वभावः त्वां नियोक्ष्यति--कारण तुञ्ची 
प्रकृति -तुक्षा क्षत्रयस्वभाव तुला युद्धामध्ये नियुक्तं करील, तुला युद्ध कराव- ` 
यास लाबील. ५९. 

कन्त 
स्वभावजेन कौन्तेय निवदः स्वेन कर्मणा । 
कर्त नेच्छसि यन्मोहात्करिष्यस्यवशोऽपि तत्‌ ॥ ६० 

अन्वयार्थ--कोन्तेय- दे अजना !--स्वभावजञेन स्वन कमेणा--खभाव- 
जन्य अशा आपल्या. कमन -स्वकतव्यन --निबद्धः--अत्यत बद्ध स्केल तू-- 
मोदात्‌--अविवेकामुे,- यत्‌ कतु न ` दच्छलसि--ज करण्याची इच्छा करीत 
नाहौस,- तत्‌-ते यद्ध-अवहांः अपि--स्वमानवर दोऊनदहि-करिष्यासे- 
कररील. ०६० 

यस्माश्च-- स्वभावजेन क्लायादिना यथोक्तेन कान्तेय निबद्धो निश्चयेन बद्धः स्वे 
नाऽऽ्मीयेन कमेणा कतै नेच्छसि"यःकमे मोहाद विवेकतः करिष्यस्यवक्षोऽपि परवश्च 
णव तत्कम ॥ &०॥ | 


१२३८ क्षीमद्धमवद्रीतामाष्यारथ, 


माष्याथे-यस्मात्‌ च--आणि ज्या अर्धा--कोन्तेय स्वमावजेन-यथो- 
क्तेन दोयादिना नवद्धः-स्वेन-आत्मीयेन कमणा निश्चयेन बद्धः--भ 
जना स्वभावापासून क्षारेल्या पूर्वोक्त शोर्यादि कर्माने निबद्ध ज्ञालला-आपल्या स्वधमेरूप 
कर्मानि निश्चयाने बद्ध स्लालेला तं--यत्‌ कमे मोदात्‌-अविवेकतः कतु न 
इच्छसि --ज कमे मोहामुले-अविवेकाने करण्याची इच्छा करीत नारहीस-तल्‌ 
कमे अवशाः अपि परवशः एव करिष्यासि- तें कमे तृ अवश होऊनदि-प्रह- 
तीच्या अधीन हाऊनच करशाल. ६० 

ङशधरः सर्वभूतानां हृदेरोऽजेन तिष्ठति । 
भ्रामयन्सर्वभूतानि यन्त्रारूढानि मायया ॥ ६१ ॥ 

अन्वयाध--अञ्जन--दे अर्जुना!--दैभ्वरः--परमात्मा-सवेभूताना-सवे- 
भूताच्या,--हृद्ेरा--हृदयश्रदेशो,--यंारूढानि सवभूतानि - जणुकाय यत्रा 
वर बसलेल्या मनुष्याप्रमाणे स्वं भूताना--मायया-मायने--भ्रामयन्‌- रमण 
फरवीत--तिष्टति-- राहत. ६१. . 

यस्मात्‌--दंश्वर रशनशीखो नारायणः सदभूतानां सवप्राणिनां हृदेशे हदयदेशे- 
ऽञ्जुन शद्धान्तरास्मस्वभावो विद्ुद्धान्तःकरण इति, ‹ अहश्च कृष्णमहरजनं च ` दति 
दशनात्‌ । तिष्ठति स्थिति रमते । स कथं तिष्टतीप्याह जआमयन्भरमणं कारयन्सव- 
भूतानि यन्त्रारूढानि यन्त्राण्यारूढान्याधिष्टेतानोवेतीवजब्दोऽत्र दष्ट्यः । यथा दार्कृ- 
तपुरूषादीनि यन्त्रारूढानि मायया छद्मनः अामयंस्ति्टतीति संबन्धः ॥ ६१ ॥ 

माष्या्थै-( यादि कारणान तुं युद्ध करावेस, असे भगवान्‌ सांगतात-)-- 
यस्मात्‌-ज्याजथीं-दश्वरः-ईंशनरीलः नारायणः--ईशर-ईंशन -नियमन 
करण्याचे ज्याचे शीलच अहि असा नारायण--सर्वभूतानां -सवे प्राणिनां हदेशे- 
इृदयदेर्ा--सवं भूलांच्या-स् प्राण्यांच्या हदेशांत-हदयप्रदेशांत--अजैन- शुङ्खा- 
न्तरात्मस्वभावः-विश्ुद्धान्तःकरणः दइति--दे अजुन, ज्याचा अन्तरत्मस्वभाव 
शुक आदे म्द ° ज्याच अन्तःकरण शुद्ध आदे, म्हणून अर्जुन-( भजुनश्दाच्या या 
अथाविषयो श्रतीचें प्रमाण दाखवितात-)-- अश्च रृष्णां अहरजुन च~ › इति 
दरछनात्‌- कंद दिवस कृष्ण-अस्वच्छ-कटाषित दिसतो व॒ कादौ अजुन-भति- 
स्वच्छ-डुद्धस्वभावाचा दिसतो, यापमाणें शरुतीत शुङ्घशब्दाचा प्याय म्हणून अजुन- 
शब्दाचा प्रयोग केलेला दिसतो.---तिष्ठाति-स्थिति खुभते--( दर सवं प्राण्यांच्या 
हृदयांत ) राहतो-स्थितीला प्राप्त होतो.--स कथं तिष्ठति इति आह--तो कसा 
राहतो, असँ अर्जुन विचारीरु म्हणून भगवान्‌ सांगतात--श्राम्यन्‌-श्रमणं ' कार- 
यन्‌ सखबैभूतानि यन्घ्रारूढानि-यन्त्राणि आरूढानि अधिष्ठितानि श्वं 
इति इवशब्दः अचर द्र्टवयः--सर्वं भूतांकदून श्रमण करवीत ( सवं भूते करीं !)- 
यन्त्रारूढ भ्रालेली, जणुं काय यंत्राषर आरूढ-भधिशत क्षलेटीं जीं सवे भूतं सोच्या" 


भथ्याय अवठरावा--मोक्षसंन्याख्योग,. १२३९ 


डन अरमण करवीत ` यत्रारूढानि इव ` असा यर्थ इव › राब्द-जणु काय दहा शब्द 
आहि, भसँ समज. ( त्याचेंच स्पष्टीकरण-)-यथा दारुङूतयपुरुषादीनि यन्तरा 
रूढानि मायया-चछ्डना भ्रामयन्‌ तिष्ठति दति संबन्धः-- ज्याप्रमाणे लो- 
किक मायावी -करसूत्री बहृल्याचा सेक करणारा काष्टमय बाहुल्या वरे य्रांना 
मये्ने-कादीं गप्त योजनेने फिरकवात-याच्याकटून सेक-ध्रमगण करर्वात राहतो दया- 
प्रमाणे इंश्वरदि जणं काय यंज्राूढ क्लठेल्या या सवै भरतानां मयेन भ्रमण करवीत 
त्याच्या हृदयात रसदत।;, अकता सव्रध. ६१ 


तमेव शरणं गच्छ सवंभावेन भारत । 


तस्मसादात्परां शान्ति स्थान प्राप्स्यक्ति शाश्चतम्‌॥६२ 


अन्वय(थ--भारत-दे अजना !--तं पव-प्याच द॑धराल-सर्बभावेन 
-सवं प्रकरर--हारणं गच्छ--शरण जा-तत्प्रसाद्‌ात्‌-व्याच्या परसादम 
परां चान्ति-सवाककृष्ट रांताल-च-आग--ज्ञाश्वतं स्थानं--निख स्थानाला 
--प्राप्स्यलि-- प्रप्त दोरक. ६२ 

तवेश्वर शारणमाश्रय ससारातिहूरणाथ गच्छाऽऽश्रय सक्भावेन सर्वात्मना हे 
मरत ततस्तत्मसादादीश्वरानुग्रहात्परां प्रकृष्टं शान्ति परामुपरात स्थान च मम 
विष्णोः परम पदमवाप्स्यसि ज्ञाश्वतं निलयम्‌ ॥ ६२॥ 

भष्या्थ--हेमार्ततं ण्व ईश्वरं शारणं-आश्रयं संस्तारात्तटर्णा् 
सवंभावेन-सवात्मना गच्छ-2 अजना, याच इश्वराला संसारपीडा हरण कर. 
ण्यासाट) सव भावान म्ह० रारार, वाणी व मन याच्यायोगाने रारण ज।, म्ह लया- 
चाच आश्रय कर~-ततः तत्प्रसादात्‌-देभ्वयावुग्रहात्‌ पसं-प्ररणां रांसि- 
परां उपरति च स्थानं-मम विष्णः परमं पदं शाश्वतं-नित्यं अवाप्स्याक्चि 
--लयामुे-यच्या प्रसादनं तत्तवज्ञानोत्पत्त(पथत दंधरयच्या अनुरहानें परा-ग्रे्ठ शा. 
तीला म्ह° सर्वोत्तम उपरतीला व स्थनाला-मज विष्णूच्या परमं शाश्वत-निलय पदाला 
प्राप्त होशील. [ ज्यांत मुक्त परुष राहतात ते स्थान, व्या स्थानाला तुं प्राप्त दोशील,]६२ 


इति ते ज्ञानमाख्यातं गुद्याद्गुद्यतरं मया । 
विमृश्येतदरोषेण यथेच्छति तथा कुर ॥ ६३ ॥ 


अन्वयाथ--दति--परप्रमाण--मया-मी--ते-तुर--ग्ुद्यात्‌ गुद्यतरं 
ज्ञ(नं--गह्याहून अति गह्य ज्ञन--भख्यात--सांगितङ-पएतत्‌-याचा पूणेपर्णे 
--बिश्रृदय--विचार करन भग--वथा दचछस--जसें दुला वटेल्--तथा 
कुख--तसं कर्‌, ६३ 


१२४४ श्रीमद्धगवद्रीतांभाष्यांथ, 


इलयेतत्त वुभ्यं ज्ञानमाख्यातं कथितं गुद्याद्रोप्या द्गुद्यतरमतिश्चयेन - गद्यं रहस्यभि- 
व्यथः । ममा सवैज्ञनेश्वरेण विशृरय विमकषेनमारोचनं कत्वेतयथोक्तं शाख्रमरेषेण 
समस्त यथोक्तं चाथलजातं यथेच्छसि तथा कुर्‌ ॥ ६३ ॥ 

भाष्या्थं--( लाछाचा उपसंहार करण्याची इच्छा करणारे भगवान्‌ म्हणतात) 
--इति पतत्‌ ते तुभ्यं ज्ञानं आख्यातं -कथितं गुह्यात्‌-गोप्यात्‌ गुह्यतर- 
आतेशायेन गद्य -रहस्य इत्यथः- दे अशाप्रकारचें ज्ञान तुखा सांगितरखे. ( ते ज्ञान 
कसं £ उत्तर- ) गृद्य-अपिरय गोप्य-ग॒प्त टेवण्यासर योग्य~त्याहून गुह्यतर-अतिशय 
गृह्य-रहस्य, असा याचा भावाथ. ( ‹ ज्ञायते अनेन इति ज्ञानम्‌ ` अशा व्यु्पत्तीनें येथे 
ज्ञन म्द° गताश(ल्)- मय सवेज्ञेन दश्वरेण--मी-सवज्ञ दश्वराने ( द अतिशय 
गृह्य ग।ताशाल्ल तुला सागतरे )--पतत्‌ यथाक्तं राख च यथाक्त अथजात 
अरोषण-समस्तं चिर्य-विमरनं-आरोचनं कत्वा--या पूवोक्त शाखाचा 
व पूवाक्त सर्वं विषयंचा पूर्णपणे विचार-आलोचन कर्न~-यथा इच्छसि तथा 
कु र--जर। तुक्च इच्छा असेल तसे करर, म्द० ज्ञान क्रिवांकमं यांतील जंतुला इष्ट 
वाटेल ल्याचे अनुष्ठान कर. ६३ 
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१ रहस्यकार ५९-६३ शोकावरील 2।पेत म्हणतात~- या श्कात कमपारतंत्याचे 
गृढतच्व सागतल अह. .. आत्मा स्वत. जर्‌। स्वतव्र आदे तर जगाच्या म्ह० प्रकरृतौ- 
च्या व्यवदहाराकंडे नजर निल। अक्तना असस आदढन्न स्ते क, कमाच जं रहाटगाडगे 
अनादिकाकपासृन चालत आर ल्यावर आल्म्थाची काद सत्ता नार्ह1. ” ... पण है सवे 
म्हणणे अक जीवाला रग आद. निलयदयुदध-वुदध-मुक्तस्वमाव आत्म्याला लागू नाहा. या- 
वरून च अजुन ज्ञाननिष्ठ दोण्यातत अधिकार नन्हता, हे उथड दन. युणातीताला ' प्रकृ 
तिस्त्वा नियोष्यति › अम म्हणता यणे शक्य नाह।. कारण ज्याला प्रकृति नियुक्त करत 
' तो गुणतीते कफिवा स्थितप्रज्ञच नन्दे. अर्थात हा उपदेश अनात्म्ञ-भेददुष्ि साधक पुर्‌- 
-पातार्ढाच अहि; द नि।ववाद सिद्ध होति. ६६३ब्या शोकांतील “ यथेच्छसि तथा कुर्‌ ' 
या वाक्याचा फार गृढ अथ अहे, अतत म्हणन “ज्ञान नू समजून धत्छस्त म्हणजे तू 
स्वप्रकाश दो्दल व नतरन्‌ू स्वेच्ेरनेञ कररशारुर्तेयध्रम्येव्‌ प्रमाण हेद्धैल, आणि 
अशा प्रकारची स्थितप्रज्ञाची अवस्था तुरा प्राप्त क्लाद्यावर तुया इच्छेका आखा धारुण्याची 
जरूर राहणार नारद, असा यार्ताङ खरा भावाथ आहि. असे रहस्यकार सागतात. पणतो 
भावाय रहस्यकाराच्या मनचा आदे. मूढ श्ेकातून ते। निघत नादी. ^“ बुद्धि साम्याव- 
स्थे पचरी म्ह० वाइट इच्छाच रिक रदत नसस्यायुं अशा कानी पुरुषाच इच्छा- 
स्वातंश्य व्याप्त फिवा जगाप्त कधीच अपायकारक होऊ अकत नार्ह। ” अपति लया भावाथो- 
च्या उपपादनाथं सामान्यतः सांगितरं आदहे.पण प्रकरतिपरवक्ष~कमेपररतत्र असलेल्या पुरुषाची 
हष्छा अशी असर्णे शक्य नादा. क्षानी पुरुषि तीतर प्रारब्धाचे उहधन करू शकत नाही, 
बेरे आम्र वर साभितख्व आदे. (षृ. ११५८ ) युण्डतीत कवा स्थितश्रज्ञ तीव्र 
प्रारभ्धा्वै जरी उ्टवन करीत नसा तरा अनात्म्ञाध्रमाणे रूमपरवश; प्रकरतिपरतंत्र होत 
ना. वीरण लया परिणाम ज्यावर धडणार ते कारीरेनिद्रयादि माश्यादरन जगदी पृथक्‌ आहि, 
असे तो जाणतो व त्यमु ष्वाङुक होत मादी .पूणे सतन्याचा-स्वारःज्यान्रा अनुभव ेतो, 
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सर्वगुह्यतमं भूयः श्रणु मे परमं क्यः । 
इष्टोऽसि मे दृटमिति ततो वक्ष्यामि ते हितम्‌ ॥ ६४ 


अन्वया्थ-भूयः-पुनरपि-मे-मन्ने-स्वैगुद्यतमं--सवं गु्यातील अ- 
तिशय गुद्य--परमं वचः- प्रम वचन-चुणु-एेक-मे-मला त-दं 
दृः--अत्यंत प्रिय--असि--अदे--इति ततः--म्दणून, त्या कारणनें-ते 
शित- तषे हित-वक्ष्यासि- मी सागतों. ६४ 

भूयोऽपि मयोच्यसान शणु-- सर्वगुद्यतमं स्गुद्यभ्योऽयन्तरहस्यञुक्तमण्यसकृद्‌- 
भूयः पुनः शणु मे मम परम प्रहृष्टं वचो वाक्यम्‌ । न भयाज्नाप्यथेकारणाद्भा वक्ष्यामि 
कि तर्षः प्रियोऽसि मे मम द्डमव्यभिचारेणेति कृत्वा ततस्तेन कारणेन वक्ष्यामि 
कथयिष्यामि ते हितं परं ज्ञानप्रा्िस्राधनम्‌ । तद्धि सवेषितानां हिततमम्‌ ॥ ६४ ॥ 

भाष्याथे--भूयः अपि मया उच्यमानं शुणु-गातासाल्ाचे पूर्वापर विचा- 
रने तात्य ठरविण्यास जर तृ असमर्थं असरीक तर पुनरपि मी सांगत असख्लेहेत्‌ 
ेक--स्ेगुष्टतमं-खवेगुद्येभ्यः अव्य तरहस्यं असकृत्‌ उक्तं अपि भूयः- 
पुनः मे-मम परम-प्रङृष्टं चवचः-वाक्यं चुणु--सवेगुद्यतम -सवे गुह्याह्न 
अयत रहस्य, वारंवार जरी सागितलं आहे तरी पुनः मश्च द उक्कृष्ट वाक्य एेक.- 
न भयात्‌ वा न अपि अ्थकारणात्‌ वक्ष्याभि--मी भयाने किवा कांदीं-घना- 
दिकाच्या इच्छेने हं पुनः पुनः सागत नादी--किं तादि--तर मग पुनः पुनः तेच तें 
कां सांगत अद्ेस!-- मे-मम हढं-अग्यभिचारेण इ्टः-ग्रियः अस्ति-तूमला दढ 
-निश्वयानें इष्ट-श्रिय आदेस--दति कृत्वा--म्दणून पुनः पनः सांगतो-ततः-तेन 
कारणेन ते हितं-परं ज्ञानप्रा्तिसाधन वक्ष्यामि-कथयिष्यामि-या का 
रणानें मा तुला दित म्ण प्रेष्ठ ज्ञानप्राप्रीचें साधन सगेन--तत्‌ हि स्वैदितानां 
हिततमं--कारण तें ज्ञानप्राप्ताचे साधन स्वं दहितांमध्यं अतिशय हित आदे. ६४. 


मन्मना भव मद्धक्तो मदयाजी मां नमस्कुर्‌ । 
मामेवैष्यति सत्यं ते प्रतिजाने भियो ऽसि मे ॥६५॥ 


अन्वयार्थ--मन्मनाः भवत माद्याच मध्ये ज्यच मन आहे असा दो- 
मद्धक्तः भष--मान्नाच भक्त हो-मध्याजी भव--माक्षेच यजन-पूजन करणारा 
हो--मां नमस्कुःरू--मलाच नमस्कार कर-ते सस्यं प्रतिजने--मी बुला सत्य 
प्रतिज्ञा करून सांगतो--मां एव पएष्यसि--तु मलाच येऊन पोचशील--मे प्रियः 
आक्षि-कारण त मला भिय आहेस ६५. 

नि तदिद्याह-- मन्मना भव मचित्तो मव मद्भक्तो भव मद्भजनो भव मथाजी 


मथजनंशीरो भव मां नमस्छुरु नमस्कारमपि ममेव कर्‌ । तत्रैवं वतमानो वासुवेष 
गी. भा. १५६ 


१९४५ घ्रौमद्धगवटौताभाभ्याथ, 


एव ससमरितसाध्यसाधनप्रयोजनो मामेवेष्यस्यागमिष्यसि । सद्यं ते तव प्रतिजाने 
सयां प्रतिज्ञां करोम्येतस्मिन्वस्तनीयथेः । यतः भ्रियोऽसि मे । एव भगवतः सलयप्र- 
तिज्ञष्वं बुद्ध्वा भगवद्धकतेरवदयभाविमोक्षफरमवधायं मगवच्छरणेकपरायणो भवेदिति 
वाक्ष्याथः ॥ ६५ ॥ 


भाष्याथै--कि तत्‌ इति आह-तं अव्यत गृह्य काय आहे,ते सागतात- मन्म. 
नाः भव मितः भव मद्भक्तः भव-मशद्जनः मव- मास्या ठिकाणींच ज्याच 
मन आदे असा हो, मास्या रिकाणीच ज्याचे चित्त आष असा हो, मान्षा भक्त हो.म्ह° 
माक्षेच भजन करणारा दो.--मदयाजी-मदयजनरीखः भव-माक्चेच यजन कर 
णारा हो-मा्षेच प्रजन करण्याचें ज्याच शौल आहे असा दो-मां नमस्कुरु-नम- 
स्कारं अपिं मम पव ुरु-नमस्कार सुद्धां मलाच कर ( उत्तराधांचें व्याख्यान -) 
--तत्र पवं वर्तमानः वासदेव एव सवेसमर्पिंतसाध्यसाधनप्रयोजनः 
मां पव पष्यसि-आगमिष्यसि--या व्यवहारभूमीत अशा रीतीने वागणारा 
तू-वासुदेव।मध्यरेव ज्यानं सवं साध्य-साधन-प्रयोजनभाव समर्पिला आदे, असा तू, 
मलाच प्राप्त दशल. [ ज्याने आपली सवं वृत्ति माद्या चकिणी अर्षिली अदि, असा 
तू मलाच येऊन पोंचरीर. ]-सत्यं ते प्रतिजाने--मी तुला सत्य प्रतिज्ञा करून 
` सांगतो--एतरिमिन्‌ वस्तुनि सत्यां प्रतिज्ञां करोमि इत्यथः--याविषयीं मी 
सत्य प्रतिज्ञा करत असा याचा भावाथं-यतःमे पियः असि-क्रारण तू मला 
प्रिय आद्देस. म्हणन मी अशी प्रतिक्ञा करतो-फवं भगवतः सत्यप्रतिज्ञत्वं 
बुदध्वा--याप्रमाणे भगवानांचे सत्यप्रतिज्ञत्व जाषून म्ट० भगवानांची प्रतिज्ञा सत्य 
आदे, ती फब्डादहि असत्य होणार नादी, असा निश्वय करून-भगवद्धक्तेः अवद्यं 
भाविमोक्षफरं अवधायं--भगवद्धक्तीचं मक्ष दँ फल अवद्य प्राप्त होणारे अह 
असा निश्चय करून--भगवत्‌-रारणेक परायणः भवेत्‌ इति वाक्याथः- 
भगच्छरण टोणे हीच एक ज्याची परम गति आहे, हैव एक ज्याचें श्रेष्ठ साधन 
आहे, असे व्दाव, असा या वाकयाचा भावाथ. ६५ 


सवेधमान्परित्यञ्य मामेकं रारण ब्रज | 


५ € पेभ्यौ । श 
अहं त्वा सवेपपेभ्यो मोक्षयिष्यामि मा शचः ॥ ६६ 
अन्वया्थ--सवेधमान्‌-- सवं धरम व अधम या दोदवाहि-परित्यन्य-- 
परित्याग करून--मां पक--केवर मलखच--शरणं बज्ञ-ररण य-अह-- 


= ~~ ~ ~~~ ~~~ ~~ 
[का 


[मि 


१ या शछोकात समे गुह्यतर गद्य भगवानाने सांगितरं वर्ते नवव्या किंवा अकराग्या 
अध्यायाच्या शेवटी जसं सगित आहे तश्चाच प्रकार्य अदि. प्यांत मोक्षाय मुख्य सा- 
धन अकी जी भगवत्परायणता तिचाच उपदेश केछा आदे, तलान आचार्यानी कर्म. 
योगनिषठेच परमरहस्य म्दय्लं अदि, ज्ञाननिष्ठा दौ त्यापृढीर पायरी आहे ब तीच पुढील 
ष्लोक्षात सांगितरी अहे, 
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मी--स्वा--तुल-स्वैपापेभ्यः--सवं पपपासून--मोक्षयिष्यामि-सोडर्वान 
--भा श्ुचः-रोर करू नकोस ६६. 

कमेयोगनिष्ठायाः परमरहस्यमीश्वरश्ारणतामुपसंह्याथेदानीं क्मयोगनिष्ठाफरं सम्य- 
ग्दर्शनं सवैवदान्तविद्दितं वक्तव्यामेल्याह--सर्वधमान्स्व च ते धमौश्च सवेधमास्तान्‌ । 
धममङ्राब्देनान्राधर्मोऽपि गृह्यते नेष्क्यस्य विवक्षितत्वात्‌ ^“ नाविरतो दुश्चरितात्‌ ”” 
५ त्यज धममधम च ›› इत्यादिश्रतिस्यतिभ्यः । सवधमान्परित्यञय संन्यस्य सर्वकर्मा 
णीय्येतत्‌ । मामक सवोरमानं सम सव भूतस्थमीदवरमच्युतं ग्भजन्मजरामरणविवार्ज- 
तमहमेवेत्येवमेक शरण बज न मत्ताऽन्यद्रस्तीत्यवधारयेलयथः । अह त्वा त्वामवनि- 
्ितबुद्धि सवेपापेभ्यः सर्वधर्माधर्मबन्धनरूपेभ्यो मोक्षयिष्यामि स्वास्मभावप्रकाक्ली- 
करणेन । उक्तं च--.नाहायम्यात्मभावस्थो ज्ञानदीपेन भास्वता इति । अतो मा 
शुचः श्ञोक मा कार्षीरिलय्थः॥ 

भाष्याथ--कमेयोगनिष्ठायाः परमरहस्यं ईष्वर रारणतां उपसहत्य-- 
कमयोगनिष्टेचे परम रहस्य जी ईश्वरशरणता-रंश्वरपरायणता तिचा उपसंहार करून 
--अथ इदानीं कमेयोगनिष्ठाफट सम्यग्दरोनं सयेवेदान्तविहितं वक्त 
व्यं इति आह- आतां यापु कमयोगनिष्ेवे सवेवेदान्तविदहित सम्यग्दरेन ह फ 
सांगावे, म्हणून भगवान्‌ म्हणतात-सवधमान्‌-सखवे च ते धमाः च सवधमा 
तान्‌-सर्वधर्माना-स्वं असे जे ध्म ते सवं धर्म त्या सवं धमीना--धममङब्देन अ 
अधमैः अपि गृह्यते नेष्कम्यंस्य विवाक्ितत्वात्‌--धर्मशब्दानें येथ अधमाचेंहि 
ग्रहण केलं जातें. कारण यर्थ नेष्कम्य विवक्षित आदे. ( ज्ञाननिष्ठ मुमुक्षूने धमाधमोचा 
त्याग करावा, याविषयी श्रति-स्मतिप्रमाण-)--“* नाविरतो दृश्चरितात्‌-- 
दरारीर पापापासन निवत्त न क्लालेला ( का. भाष्याथ २.२४. प. ६७ )-- त्यज्ञ धम ° 
अधर्म च ›--घमौचा त्याग कर व अधर्माचा याग कर (म. भा. शां. ३२९.४० ) 
इत्यादि श्वुति-स्मृतिभ्यः--इत्यादि श्रुति-रखतोवरून सुमुक्षनं धमाधमत्याग 
करावा असे ठरते--सवेधमान्‌ परित्यञ्य-सवेकमाण्ण संन्यस्य इत्यथैः-- 
स्वेधमोचा परिलयाग करून-स्व॑कमौचा संन्यास करून, असा याचा मावाथ--मां एकं 
-सबोत्मानं समं सवंभूतस्थं इश्वर अच्युतं गभ-जन्म-जरा-मरण विवर्जितं 
अहह पव दति पव पक्रं शरणं बज्-मलाच एकाला- सर्वात्मा, सम, सर्वभूतस्थ 
देश्वर, अच्युत, गभ-जन्म-जरा-मरणरहित-अशा मला ˆ मौच एक ` अशा प्रकारे मज 
एकाला शरण जा ( याचे तापय -)- म्तः अन्यत्‌ न॒ आस्त इति अवधारय 
इत्यथः माश्याहून दुसर कांदीं नाहीं, .असा तू निश्य कर, असा याचा भावाथ-- 
अहं त्वौ-त्वां एवं ज्निशितश्चद्धि-- मी तुला-अशा प्रकारे ‹ एक मी आदं ` अशी 
ज्याची बुद्धि निश्चित स्नालीगअहे खा तुल--स्ैपापेभ्यः-सवेधमोधमेवन्धनरू- 
रेभ्यः स्वात्मभावप्रकारशीकर्रणेन मोक्षयिष्यामि -स्व पापांपासून-सवं धमे 
वु अधमे यांच्या बंधनरूप पा५।५सून अपरत. निरुपाधिक स्वरूप प्रकाशित करून सुक्त 
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करान ( अङन क्षत्रिय असल्यामुके त्याचा संन्यासद्वारा ज्ञाननिष्ेत मुख्य भधिकर 
नाही.तथापि त्याला पुढे कलन त्याच्या द्वारा अधिकाच्यांमा ज्ञाननिष्ठेचा हा उपदेश केलेला 
असल्यामुँ त्यांत कांदीं विरोध नादी. याविषयीं गीतेचेच प्रमाण-)--नाद्ायाम्या 
त्मभावस्थो ज्ञानदीपेन भास्वता ( अ. १०.११ पर. ७४१ ) इति उक्त च- 
मी दयांच्यावर दया करण्यासाठी यांच्या अन्तःकरर्णात स्थित होऊन देदीप्यमान ज्ञा- 
नदीपानें अन्ञानजन्य अविवेकास घालवितों, असे म्हर्टेच अदहि.--अतः-मी ईश्वर 
तुस्या बेधाचें निरसन करून तुचे रक्षण करणारा असल्यामुठे-मा द्युचः-रोक मा 
कार्षीः इत्यथः-- सोक करूं नको, असा भावाथ. 
उपसहार-भाप्य. 
अस्मिन्हि गीताशाखे परं निःश्रेयससाधनं निश्चितं कि ज्ञाने किं कमं वाऽऽहास्विदु 
भयमिति । कुतः संदेहः "यञ्जञास्वाऽद्तमइनुते" (ततो मां तत्वतो ज्ञास्वा विशत तद्‌- 
नन्तरम्‌ ` इत्यादीनि वाक्यानि केवलारज्ञानान्निःश्रयसप्रप्ति द्यन्ति । 'कमण्येवा- 
धिकारस्ते' कर कमेव? दयेवमादीनि कममंणामवद्यकर्तव्यतां दशंयन्ति । एवं ज्ञानक- 
मणोः कर्त॑व्यतोपदेशात्समुचितयोरपि निःश्रयसहेतुस्वं स्यादिति भवेत्संशयः । क 
पुनरत्र मीमांसाफलम्‌ । नन्वेतदेवेषामन्यतमस्य परमनिःप्रयससाधनस्वावधारणम्‌ । 
अतो विस्तीणेतरं भीर्मास्यमेतत्‌ ॥ 


भाष्याथे-( पू्रौपरपयालोचननें गीताशाख्राचे व्याख्यान करून व उपसहार क- 
रून त्याच्या तात्पयाथौचा निधार जरी केला आहे तरी विचारद्रारा त्याचा निश्चय कर 
ण्यासाठी विचार आरंभितात-)-आारस्मन्‌ हि गीतारासखे पर निःश्रेयससा- 
धनं निथितं कि ज्ञानं कि कमे वा आोस्वित्‌ उभयं इति--या सुप्रसिद्ध 
‹ गीतादि परम निःश्रयससाधन कोणते निशित केके आह ए ज्ञन विवा कम, कीं 
ज्ञान व कर्म ॒हदीं दोन्दी समुचयानं १ असा सशय येतो.-- कुतः सदेहः--अहोपण, 
काटी कारणा्वांचून असा संदेदै कां येतो! ( निरनिराठे अथं योतन करणारी अनेक 
वाक्ये आढक्त असल्यासुके संशय येतो, असं सांगतात-)-' यजञ्ज्ञात्वासतमर्यु 
ते ` ' ततो मां तत्वतो ज्ञात्वा विद्ाते तदनन्तरं ` रव्यादीनि वाक्यानि 
केवरखात्‌ ज्ञानात्‌ निश्रयसपातिं दरोयन्ति-" यज्ज्ञात्वा ` (अ. १३.१२ 


01 1 1 2 0 0 क श 1 3 ~ ~~~ न~~ १1 कि ए षा त 1) 


१ रहस्यकार (हा शोक भक्तिपर आहे, असे म्हणतात व आचाय वगेरे “ ध्माबरोबर 
अधर्माना सोडः असं ज म्हणतात त्याला“ अन्यत्रधमौत्‌ अन्यत्राधर्मात्‌०ः हे काठकवचन 
माधार आहे, असँ म्हणतात. पण वस्तुस्थिति तशी नादो. वरील भाष्यं पहा. त्यांत आ- 
चार्या्नीं आधार दाख्िला आहे. भक्तिपर उपसंहार वरच्या शोका ज्ञाला; यास्तव येथे 
मां एकं शरणं त्रज ° हा आत्मनिष्ठ दोण्याचाच उपदेश आहे. "° मला एकस्याला मज 2 
हा अथं ब्ररोबर नाहीं. “ शरणं ब्रज > म्ह० आश्रय कर, मक्िष्ठ हो, पेक्यज्ञानाने माल्या 
स्वरूपास प्राप्त दहो, असा येथे उपदेश आहे. ˆ अशोच्यान्‌०? हा उपक्रमव (मा शुचः 
हा उपसंहार, यातव्ररून दसोकनिवृत्ति हाच या गोताश्चालाच्या उग्रदेक्षाचा उदेश्च स्पष्ट दिसतो 
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पू. ९२३ ) ! तताों मां० ` (१८.५५. पृ.१२२८) इत्यादि वाक्ये केवर ज्ञानानेच मोक्ष- 
प्राप्ति होते, असें दाखवितात.-- कमेण्येवाधिकारस्ते° › (अ. २.४७.प्‌. १७१) 
' कुर कर्मैव० ` ( अ, ४.१५. पृ. ३८५ ) इत्येवमादीनि कर्मणां अवद्यक- 
तैव्यतां दशयन्ति- कमेण्येवाधिकारः ` “ कुरु कमेव › इत्यादि वाक्ये कर्माची 
भवदयकतन्यता दाखवितात. ८ लयासुके क्मनिहि मोक्ष मिक्तो, असे वास्त )-- 
एवं क्ञानकमेशोः कतेघ्यतोपदे शात्‌ समुञ्ितयोः अपि निःभ्रयसहेतुत्वं 
स्यात्‌ इति सहायः भवेत्‌-त्याचप्रमाणे ज्ञान व कमे यांच्या कतग्यतेचा उपदेश 
केलेला असल्यामुक्रे समुचित म्द° ती दानद मिक्रन-त्या दोदोनाहि मोक्षहेतुत्व आदह, 
असा संशय येतो. ( पण जे संदिग्ध व सफल असेल लयाचाच विचार करणे उचित 
असल्यामुठे वरीर प्रश्र संदिग्ध जरी असला तैरी व्याच्या निणंयापासून कांही फल 
जर नसेर तर व्याचा विचार करावयास नको, अश्ञा आशयान आक्षेप-)--{$ पुन- 
रत्र मीमांसाफलट-प्रण या मी्मासचें फल काय ? ( उत्तर-)- नयु एतत्‌ प्व 
चषां अन्यतमस्य परमनिःश्यससाधनत्वावधारण-अहो, ज्ञान, कमं वं 
ज्ञानकमसमुचय यांतील अमुकच एकासा परस्म निःश्रयससाधनत्व आदे,असा निश्चय होरे, 
देव याचे फक अहे.--अतः विस्तीणतरं मीर्मांश्यं पतत्‌-म्दणून म्हणजे 
विंचाराला कारण होणारा संदह व प्रयोजन या दोहोचाह अस्तित्व असल्यामुठे अधिक 
विस्ताराने हे मीमांसा करण्याजोग आहे, याचा सविस्तर विचार करण याम्यच आहे. 

आत्मज्ञानस्य तु केवलस्य निःप्रयसहेतु्व भदप्रव्ययानिवतंकत्वेन केवस्यफलावसा- 
नस्वात्‌ । क्रियाकारकफरूमभेदबुद्धिरविद्याऽऽःमनि निलयग्रबृत्ता मम कर्महं कतौऽसुष्मे 
फरायद कमे करिष्यामीतीयमविद्याऽनादिकालप्रवृत्ता । अस्या अवेद्याया निततेकमय- 
महमस्मि केवरोऽकर्तीऽक्रियोऽफलो न॒ मत्तोऽन्योऽस्ति कश्चिदिव्येवंरूपमात्मविषर्ं* 
सानसुस्पद्यमानं कमंप्रवरतिहेतुभूताया भदबुद्धनिवतकस्वात्‌ । तुशब्दः पश्चद्वयव्यान्र- 
स्यर्थो न केवकेभ्यः कम॑भ्यो न चज्ञानकमेभ्यां समुचिताभ्यां निःभ्रयस्षप्राक्चिरिति- 
पक्षद्रय निवतेयति । अकायैष्वाच्च निःश्रयसस्य कमंसाधनत्वानुपपत्तिः । न हि नेय 
वस्तु कमणा ज्ञानेन वा फियते ॥ 


भाष्या्थ-( याभरमाणे प्रस्तुत विषय विचारणीय आहे, असे सांगून आतां भगो. 
दर सिद्धान्ताचा थोडक्यांत उच्टैख करितात-)--भात्मक्ञानस्य तु केवलस्य निः 
भ्रेयसहेतुत्वं--केवर सआत्मज्ञानालाच मोक्षसाघनत्व आद. करण-भद्‌ प्रत्यय. 
निवतंकत्वेन केवस्यफलावसानत्वात--आत्मज्ञानाखा मेदप्रययनिवतैकत्व अ - 
सून केवृल्यफलावसानत्व आहे .-केवस्यफलामध्ये व्याच पंयवसान होत असतें. ( या 
संक्षिप्त वाक्याचच विवश्ण-)--क्रया-कारक-फलमेद्बुद्धिः अविद्या आत्म 
नि नित्यपवृत्ता--करियौ, काक, फल यांविषयीची भेदबुद्ध अवियेनं आध्म्यामध्यं 
नित्य प्रत स्राली अदे. मम कम अदं कतौ अमुष्मे फलाय श्दं क्म क. 
रिष्याभि दति दयं अबिदया अनादिकालप्रबु्ता--मा्षे कमे, मी कत, अमुक 
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फलासागं हं कमं मी करीन, अशा प्रकारची ही अविश्चा अनादिकालापासून प्रव्तक्षाली 
आहे. [ अवियचा आश्रय आत्मा आदे. यामु ती अनादि आदे. कियाकारकफल- 
भदरूप अविद्या त्या मूर अविदेपासून उद्भवली आदि, ही कार्यरूप अवियाच अनथ. 
रूप आदे. ही अनादि अवियेचें काय असल्यामुटे प्रवादरूपानें अनादि आहे, हें सु 
चकिण्यासाठोच भाध्यांत ^ अनादिकालप्रवृत्ता ` असें तिला विशेषण दिले आहि. यांतील 
कारण-अविदयेची निवृत्ति करणाग्या आस्मज्ञानाचा उपन्यास करितत-]--भस्याः 
अविद्यायाः निवतंकं “अयं अहं अस्मि केवलः अकर्ता अक्रियः अफलः 
न मन्तः अन्यः कथित्‌ अस्ति इति-पवंरूपं आत्मविषयं ज्ञानं उत्प- 
दमानं--या अवियेचे निवतेक~निवृत्ति करणारे हा मी आहे, केवल, अकती, अकिय, 
व अफर अदि. माश््याहून निराक' दुसरा कोणी जीव किवा ईश्वर नारी, 
दँ अक्षा स्वरूपाचे उत्पन्न होणारे आत्मविषयक-आरम्याविषयीच ज्ञान आष्टे. [ हँ अशा 
प्रकारचें ज्ञान पूर्वोक्त कारणावियचं निवतंक आदे. ते उत्पन्न होताना अविदयेची निवृति 
करीतच उत्पन्न होत, सूयं उदय पावत असतांना हद दक्र अंधकाराचा क्षय करीतच 
जसा उदय पावतो याप्रमाणे हं आत्मज्ञान अवेयेचा क्षय करीतच उत्पन्न होते. अर्थात्‌ 
“हे ज्ञान उत्पन्न क्षाल्यावर अविदयेची निवृति करू शकणार नादी, कारण तें अविरोधानें 
, उत्पन्न काल आदे व उत्यन्न दोण्यापूर्वीहि ते वयाची निच्रत्ति कर राकणार नाहीं, कारण 
ज्याला स्वतःच स्वरूप प्राप्न ्चालेले नसते ते कोणतेच कार्य करू शकत नादी, ` अशी 
कुशंका कादून आत्मज्ञान अवियेची निवृत्ति करू शकत नादौ, असे म्हणतां येत नादो. 
असो; पण दहं ज्ञान कारणावियेची निवृत्ति करते, अस कशावरून १ उत्तर-]-क- 
प्रब॒चतिदेतभूतायाः भेदबरुद्धेः निवतंकत्वात्‌-कर्मपरषर्तीका कारण होणार 
"भेदबुद्धि तिर्चे निवतकत्व ज्ञान।ला आहे म्ह या ज्ञानानें कायावियेची निवृत्ति ष्टोते 
असें स्पष्ट अनुभवास येते. व्यावरून तें कारणाविये चीदहि निश्रति करते, दे सिद होते. 
( वर भा्यांत ‹ आत्मज्ञानस्य तु ` येथं “त॒ ` असा जो शब्द आदे, याचा आशय 
व्यक्त करितात-)--, तु "शब्दः पश्चद्धयव्याच्च्यथः- ८ तु ` दा शाब्द पक्षद्कयाची 
दोन पक्षाची व्यावृत्ति करण्यासादीं आहे. (देच स्पष्ट करितात-)-न केवरेभ्यः 
कम्रभ्यः न च ज्ञानकमेभ्यां समुश्चिताभ्यां निःभ्रेयसप्रासिः इति पक्ष्य 
निवर्तयति केवर कमापासून मोक्षप्रापि होत नादी व॒ समुच्जित ज्ञान व कमं यांपा- 
सून निःशरेयसग्राति होत नाही, याप्रमाणे तो “ तु ्वब्द दोन्ही पक्षाची निवृत्ति करतो. 
म्ह० असें सुचवितो. ( यादि कारणानें मुक्ति कर्मानीं साध्य दोणारी नादी, असे सांग- 
तात-)-- निःश्रेयसस्य भकायंत्वात्‌ च .कमंसाधनत्वायुपपसतिः-मोक्षाला 
अकरायत्व असस्यायुटे-मोक्ष दै कार्य -उत्पन्न होणारा पदाथ नसृत्यासुढे लयाच्था क्म. 
साधनत्वाज्नी अुपपत्ति आहे. [ म्हन् तो कमं या साधनाने सुध्य होतो, असे म्हणता 
येत नाटी, कोणतंहि काव कृतीनें उत्पन्न करिता यत॑. मोक्ष नित्यसिद्ध भहे. यासे 
कम द द्यावे साधन नन्दे. क्माचं फर केव्दाहि नित्यं असणं शक्य नाही, * एष निष्यो 
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भहिमा ब्रक्षणस्य न कमणा वर्धते नो कनीयान्‌ ` ब्रह्मज्ञाचा मोक्ष हा निद महिमा 
आहे, तो कमनिं वाढत नाही व कमी होत नादी, अशी श्रति असल्यामुटे मोक्ष नित्य 
आहे. त्याला कायत्व नादी. त्यामुके व्यार साधनाची अपेक्षा नाही, अरा आशयानें 
सांगतात-]-नित्यं वस्तु कर्मणा ज्ञानेन वानि क्रियते-नित्य वस्तु 
कमाने किंवा ज्ञानार्नेँ नवीन उत्पन्न केली जात नादी 

केवरं क्तानमध्यन्थंकं तर्हिं । नाविद्यानिवतकत्वे सति इष्टकेवल्यकरावसानत्वात्‌ । 
अविध्ातमोनिवतंकस्य ज्ञानस्य दृष्टं केवस्थफरावसानस्वम्‌ । रञ्ञ्वादिविषये स्पीद्य- 
्ानतमोनिवतेकप्रदीपध्रकाशफरवत्‌ । विनिश्त्तसपविकल्परज्जुकेवल्यावसानं हि प्रका. 
हाफलरं तथा ज्ञानम्‌ । दष्टानां च च्छिदिक्रियाभनिमन्थनादीनां व्यापृतकश्रादिष्टार 
काणां द्वैधी मावाभिदृर्शनादिफराद्न्यफरे कमान्तरे प्यापारानुपपत्तियैेथा तथा ज्ञान- 
निष्टाक्रियायां दृष्टाथायां व्यापृतस्य ज्ञात्रादिकारकस्याऽऽत्मकेवस्यफरादन्यफले कमी. 
न्तरे प्रदृत्तिरनुपपन्नेति न क्ाननिष्टा कमेसहितोपपद्यते । भुञ्याच्िहोत्रादिक्रियावस्स्या- 
दिति चेत्‌ । न, केवल्यफरे ज्ञाने करियाफलार्थिस्वानुपपत्तेः ॥ 

भाष्याथे-( अद्ोपण, ज्ञाननेदि मोक्ष जर्‌ केला जात नसेल तर केवल ज्ञानि 
मुक्तीच्या उपयोगी नादी, असे ठरते. मग ज्ञाना मोक्षार्चे साधनत्व कसे अरी 
रांका-)--तर्हिं केवर क्षानं अपि अनथंक-तर मग केवल ज्ञान सुद्धां निरुप- 
योगाच आहे १ ( उत्तर-)-न । अविद्यानिवतेकत्वे सति दष्कैवस्यफटाव- 
सानत्वात्‌-केवल ज्ञेन व्यथं नार्ही, कारण याला अविदयानिवतकत्व आदे. म्ह° 
ते अवियेची निवृत्ति करणारे आहे. शिवाय याचे केवत्य हँ फल दृष्ट म्ह° साक्षात्‌ 
अनुभवास येणार आहे, व अशा साक्षात्‌ कैवल्य फलांत याचे पयेवसान होत असर्ते. 
( आतां याचाच विचार करितत-)--अविद्यातमोनिवतैकस्य ज्ञानस्य कैवल्य- 
फलावस्तानत्वं हष्ट--अकरेयारूप तमाची निद्रत्ति करणाय्या ज्ञानाला केवत्यफला. 
वसानत्व आदे. म्द ० केवल्य या फलांत पयवसान पावभे, हदा याचा भाव-धमै-स्वभा- 
वच आहे. ( याविषर्य दशटन्त-)--रज्ञ्वादिषिषये सपादि-अक्षानतमोनि 
वतेकप्रदीपप्रकाशफलवत्‌--र वादं विषयांतील सपादिविषयक अनज्ञानतमाची 
निवृत्ति करणाय्या अदीपाच्या प्रका्फलाभ्रमणिं-रज्जूच्या ठिकाणी सपदि भासणे हेच 
अन्ञनतम, याला दीपप्रकाश निवृत्त करतो द प्रसिद्ध आहे. ्याचग्रमणें ज्ञान अ- 
ज्ञानतमाचें निवतैक आदे. ( दृ्छन्तांत तमोनिवतंक प्रकाशाचे कोणत्या फलांत प्यव 
सान होतें ! उत्तर-)-विनिषुलसपीविकस्परञ्जुकेवस्यावसानं हि भरकारा- 
फरं--जिच्यावरीर सपविकल्प विशेषतः निवृत्त केला आहे अशा रज्जू केवल्यामध्यं 
पर्यवसान होगे, विकल्प निवत्त क्ाल्यावर केवर निर्धिंकट्प रज्ञनें स्वरूपानें स्थित होभे 
हैच प्रकारा्चं फल आदे तथा क्षान--तसंच ज्ञान आ्मक्रेवल्यात्रसान आहे 
[ भरदीपश्रकादाचें सपेश्रमनिवृत्तीच्या द्वारा केवर रञ्जुस्वरूपांतच जसे पयंवसान होते 
त्याप्रमाणे आत्मन्ञानाचेंहि आल्म्याधिषयीची जी जक््या तिच्या निवृत्तीच्या द्वारा आ- 
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तेम्याच्या केव्यामध्यं प्यवसान हेते. 'अहोपण, ज्ञाननिष्ठेला कारण होणारे जे ज्ञात्रादिक 
~ज्ञाता, ज्ञान वगेरे त्याची दसन्या कमौतहि प्रवृत्ति संभवते. यास्तव कमांसहितच ज्ञान- 
निष्ठा कैवल्यामभ्यं प्यवसान पावते, असे म्हटले पाहिजे, अशी आसंका घेन समा- 
धान-]--यथा दश्टाथानां च छिदिकरिया-अ्चिमन्थना दीनां व्याप्रतकजादि 
कारकाणां द्वधीभाव-अभ्चिदशेनादिफलात्‌ अन्यफटे कमान्तरे व्यापारानु 
पपस्तिः--ज्याप्रमाणं ज्यांचं फल टदष्ट-प्रत्यक्ष आहे, अशा तोड्णे, अप्नरीसाठी अर- 
णीवे मंथन करणे, इत्यादि क्रिया करण्यांत गद्रन गेलेल्या कतां, करण इत्यादि कार- 
कावा काष्ठाये दोन भाग करणे, अभि उन्न ञ्चालेला दिसणे, इत्यादि फलाद्रून ज्याचे 
भिन्न फल आदे अश्चा दु सन्या कमात व्यापार संभवत नादी,-तथा ज्ञाननिष्ठा 
शियायां र्चछ्मथाया व्याष्रतस्व ज्ञात्रादद्कारकस्य आत्मकवल्यफटात्‌ 
अन्यफरे कमान्तरे प्रवात्तः अनुपपन्ना-्याप्रमाणे जिचे फल ट्ट म्द्‌° पत्यक्ष 
अददि अशा ज्ञाननिष्ठा क्रयमभ्यं गहन गेकेल्या ज्ञाता, ज्ञान इत्यादि कारकांची आत्म 
कैवल्य या फलाद्रून ज्याचे फल भिन्न आहे अशा दुसस्या कर्मत प्रवृत्ति दे 
शक्य नादी--दइति ज्ञाननिष्ठा कमेसदहिता न उपपद्यते--म्दणून ज्ञान- 
निष्ठा कम।सह अपसणे शक्य नादी. ( वाद ज्ञाननिष्ठा कर्मासद्‌ असूं शकेल, 
असं टष्टान्ताने दाखवितो- )-भुजि-अभनिहोत्रादिक्रियावत्‌ स्यात्‌- 
लोकिकं भोजनक्िया व॒ वदिक अभिहोत्रादि क्रिया याच जसे एकाच वेलं 
अयुष्टान दाऊ शक्तं याध्रमाणे अभिहा।त्नादक व ज्ञाननिष्ठा यांचाहि एकाच 
वेढीं सभव आदे. अभ्रिदहोध। जसा जऊ चकतो लयाप्रमाणे तो ज्ञाननिष्ठदि हो 
दाकेल [--इति चेत्‌ न--म्दणून म्दणाक तर ते बरोबर नादी.--कैवद्यफले 
ज्ञाने प्ियाफलाथित्वानुपपत्तेः--कारण कवव्य हे ज्याचे फल आदे असे ज्ञान 
क्लाल्यावर क्रियाफला्च अर्थित्व सभवत नादी. कमफल मिढठवे, अशी इच्छाच सभवत 
नाही, [ भोजनाच तृषि द्‌ फठ्‌ मिल्यावरहि स्वग दफल फिवा स्याचे अधिहोत्नरादि 
साधन, यांविषयी इच्छा दोणं शक्य आदे. दयामुङे भोजन व॒ अभ्िहदोत्रादि याचा समु. 
चय संभवतो. पण भुक्ति हे साक्षात्‌ फरल देणायी ज्ञाननिष्ठा प्राप्त स्राव्यावर स्वगादिक 
किवा लाच साधन कम याविषयीची इच्छाच सभवत नाही. व्यामुद्ध ज्ञाननिष्ठा व कमं 
"यांचे सादिलय-समुचय शक्य नाही, म्दणुूनच भगवानानीं ज्ञान व कमं या दोन प्रथक्‌ 
निष्ठा सांगेतल्या आदत, 1 

कैवद्यफरे हि ज्ञाने प्राप्त स्वतःसप्टुतोद्के फे कूपतडागादिक्रियाफङार्थिष्वा- 
भाववस्फरान्तरे तस्साधनभूतायां वा क्रियाय्यामित्वानुपपत्तिः । न हि राञ्यप्राक्षिफले 
क्र्मणि व्याप्तस्य क्षेन्नप्राक्षिफरे व्यापारोपपत्तिस्तद्धिषयं चाश्ित्वम्‌ । तस्मान्न कमणोऽ 
स्ति मिःश्रयससाधनष्वम्‌ । न च जानकर्मणोः समुश्चितयोः । नापि क्षानस्य केवश्य- 
कलस्य कर्म॑साहाय्यापेक्षाऽविद्यानिवर्तकत्वेन विरोधात्‌ । नहि तमस्तमसो निवतंशूमतः 
केवरूमेष ज्ञानं मिः श्नेयक्षसाधनसिति ॥ 
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माश्याथ-( वरील संक्षिप्त सूत्रवाक्याचाच विस्तार करितात-)--केवस्यफले 
हि ज्षने प्राप्ते फरान्तरे तत्खाधमभूतायां वा क्रियायां अर्थित्वायुप- 
पस्िः--केवस्य-आत्म्याचा निरुपाधिक माव हें ज्याच फल आहि असे आत्मज्ञान 
सक्षात्कार क्षाला असता दुसम्या फलाविषयी किंवा याच्या साधनभूत कमाविषयीं 
अर्थित्वे सभवत नादी. [ ज्ञानी पुरुष इतर फलांची व रयाच्या साधनांची आकांक्षा 
धरीत नाही, याविष्यीं दन्त -]--सवेतःसं्टुतादकस्थानीये फले करूपत- 
डागादिक्रियाफरखाथित्वाभाववत्‌-- ज्यांत सवे बाजूनीं पाणी तुडुंब भरले अदि 
अरा समुद्र॑चें स्नानादि फल प्राप्त ज्ला्े असतां कूप, तडाग इदयादिकांना निमौण 
करणें या क्रियेमर््ये व यांतील स्नानादि क्रियेम्ये कोणाचेहि अर्थिल संभवत नाही, 
( सिंधु-भागीरथीसारखी नदी मिढाल्यावर विहीर खणवी, [कवा तठ बांधे व यांत 
मापण स्नान-पानादि कर्वे, अशी इच्छ कोणी कधीं कर्रात नाही, हे प्रसेद्ध आदे, 
तसेच धकृत ज्ञानाविषयीं जाणवे. निरतिशय फल देणारं ज्ञान भराप्त सले असता 
सातिशय-मय।दित-परिच्छिन्न फर देणास्या कमाची ईच्छा टोत नाही, याविषयीं 
द्टन्त-)--राञ्यप्रा्तिफले कममेणि वउ्यापुतस्य क्षेत्रभ्राप्िफटे उयापारोप- 
पसिः च तद्विषयं आ्थत्वं न हि-राज्याची प्राप्ति हें ज्याचे फल आदहेअद्ा 
कमोमध्ये गदरन गेरेल्या-व्यासारीं प्रयत्न करणाच्या पुरुषाचा एक शेत मिन्णें हँ ज्याच 
फल अददे अशा कर्मांविषयी प्रयत्न संभवत नाही किवा लाला व्यच अर्थित्व-आका- 
कषाहि संभवत नादी, हे प्रसिद्ध अदे तस्मात्‌ क्मेणः निः्रयससाधनत्व न 
अस्ति-- तस्मात्‌ कमौला मोक्षसाधनत्व नाही .(ज्ञन व कमे यांचे सह अनुष्ठान संभवत 
नाहीं, म्हणून ज वर म्हटले होते दाचा उपसंहार-)-च समुञ्ितयोः ज्ञान- 
कमरणः न--आगे समुचित ज्ञान व कमे यांनादि मोक्षाय साघनत्व नाही. [ कारण, 
प्रकाशा व अंधकार याप्रमाणे परस्पर विरुद्ध असलेल्या ज्ञान-कम।ना एका फलै 
साधंनत्व संभवत नादी. " अहोपण, ज्ञानच मोक्षाला साधून देत असतांना आपल्याला 
साहाय्य करणारं या नात्यानें कमाची अपेक्षा करतें, कारण करणाल-साधनाखा उपक- 
रणांची-उपसाधनांची अपेक्षा असते ° या आक्षेपाचे समाधन-]-कैवस्यपफटस्य 
ज्ञानस्य कमर!हाय्यापेश्चा अपि न-केवव्य दें ज्यच फल आदे अचा ज्ञानाला 
कमौच््या साद्याची अपेक्षाहि नसते [ ज्ञान आपल्या उत्पत्तासार्टीं यज्ञादि कमाची अपेक्षा 
जरी करीत अस्ये तरी उत्पन्न क्षे ज्ञान फलासारठीं स्याची अपेक्षा करीत नादी, 


[क वक त ` त त 1 1 णी य 0 त नण त ० जज ४ कि किम 


१ ज्ानकमंसमुञ्चयाच॑ दं खंडन वाचकांना मनन करण्यासारये आहे, यावरून आचा- 
यचा पक्ष किती युक्तियुक्त आहे ते कोगाच्यारि रक्षति यल. रहस्यकारांनीं हया वाद बते. 
बर समजून न धेतां उगी्न त्यावर दोष देण्याचा यत्न केखा अहि. पण व्यावरून क्ञानकरम- 
समुख्थ सिदध होत नादींच.रिवाय आचाय ज्या कमौचा ज्या शाना समुच्च सभवत 
नादी अस म्हणतात तै क्म व क्षा रषहस्वकारांना सुच इष्ट नाष, वाचर्कानीं ६ सवै 
उपसंहार माष्य रक्षपूवेक वाचा, अद्षी जारी शिकार कर्तो, 

गी, मौ, १५७ 


१२५० श्रीमद्धगवद्रीतामा्याथ, 


कारण ज्ञानोत्वत्ति क्ञाली कीं मुक्ति तात्काल व अवदय मिकते, त्यामुढे ती केवलं क्षना- 
धीनच आहि. कमीधीन नाही. आतां ज्ञान उपकरण-ईतिकर्तव्यता या ना्यानेँ कमाची 
अपेक्षा करते, अशी जी वाद्याची कल्पना आहे याविषयीं म्हणतात -]--अविद्या- 
निवतंकत्वेन विरोधात्‌--ज्ञानाला अविदयानिवतैकत्व आहे आणि अविया 
व तिच कायं करिया कारक-फलभेदबद्धि यांच्या योगानेच कमै होते. ष्यामुके यांचा अद्वैत 
ज्ञानासीं विरोध आदे. म्हणून करम ज्ञानाचं उपकरणच होऊ राकत नादी. अथीत्‌ ज्ञान 
फलासाठी कमौची अपेक्षा करीत नादी. ( अदोपण, कर्महि जर ज्ञानाप्रमर्णेच अज्ञान- 
निवर्तक असेल तर त्यांचा विरोध कसा १ उत्तर-)-तमः तमसः निवतक न हि 
--तम तमां निवत॑क दो शक्त नार्ह, हे प्रसिद्ध अ्े-अतः-- म्हणून म्ह° 
केवल कमीचा किव ज्ञानसमुच्चित कमाचा मोक्तानीं साक्षात्‌ संबध नसल्यामु>े- 
केवलं पव ज्ञानं निःश्रेयससाधनं इति-- केवल ज्ञानच मोक्षाचं साधन आदे, 
ही गोष्ट सिद्ध ज्ाली. 


न । नित्याकरणे प्रस्यवायग्राप्ेः केवटयस्य च निव्यस्वात्‌ । य त्तावस्केवरन्ञानात्केवस्य- 
प्रािरिष्येतदसत्‌ । यतो नित्यानां कर्मणां श्रुव्युक्तानामकरणे प्रस्यवायो नरकादिप्राषि- 
लक्षणः स्यात्‌ । नन्वेव तार कमभ्यो मोक्षो नास्तीत्यनिर्मोक्षि एव । नेष दोषो नित्य- 
ह्वान्मोक्चस्य । नित्यानां कमणामनुष्टानाप्प्रस्यवायस्याप्राषिः । प्रतिषिद्धस्य चाकरणा- 
दनिष्टशरीरानुपपत्तिः । काम्यानां च वजनादिष्टशरीरानपपत्तिः । वतमानज्ञरीरारम्भ- 
करव च कर्मणः फरपभेगश्चये पतितेऽस्मिऽशरीरे देहान्तरोप्पत्तो च कारणाभावादा- 
स्मनो रागादीनां चाकरणास्स्वरूपावस्थानमेव केवल्थ्रमिस्ययत्नकिद्धं कैवल्यमिति ॥ 


भाष्या्थ-( केवल ज्ञान सुक्तीवे साधन आहे, असं ज सांगितटे त्याचा निषेध 
करणारा वादी शका पेतो-)-न--दा सिद्धान्त बरोबर नादी. कारण-नित्याकरण 
प्रत्यवायप्राप्तः- निय कमाचं अनुष्ान न केल्यास भव्यवायार्च प्राप्ति होत असते 
--च कैवस्यस्य नित्यत्वात्‌-आणे कैवेल्याला निध्यत्व आह. ( या संप्रहवाक्या- 
ताल पहिल्या ° न ` या निषेवार्था निपाताचै स्य्करण -)--यत्‌ तावत्‌ केवल- 
क्षानात्‌ केवट्यप्रािः इति एतत्‌ भसत्‌ - आता अगे।द्र केवल ज्ञानानेच श्वत्याची 
पर्ति होते, असे जं ह्यटखे आहे तें असत्‌-ब।धित दोण आहे. ( त्याविषयी संम्रहवा- 
कयात ° नित्याकरणे प्र्यवायप्राप्तः' अपषाजो दहेतु सागितला होता व्याये उपपादन-) 
--यतः श्रुत्युक्तानां नित्यानां कमेणां अकरणे नरकादिप्रासिरश्षणः प्रत्य 
चायः स्यात्‌-कास्ण वेदोक्त निय कमय" अनुष्ठान न केल्यास नरकादिश्रातिरूप 
फर देणाता प्रत्यवाय प्राप्त दोदंल. ( यास्तव ज्ञानवानाला निस्यानुष्ठान अव्य आदे. 
प्यामुटे केवर क्ञानच कमाचें निमित्त आदे, असें ह्यण्तां येद नादौ. अतां वरील संग्रह- 
घाकयांत ° फेवेल्यस्य च निध्यतलात्‌ * असें जे ह्यरले आहे तें कशाची व्याद्ति करभ्या- 
करितां भष ते संगतान) तनु एवः तद्ि कामेभ्यः मोक्षः नास्सिदति समनिभौ- 


अध्याय भठरावा--मोक्षसंन्यासयोग, १२५१ 


क्षः एथ--अहोपण, असे जर अदि तर म्ह° श्रौत नित्यनेमित्तिक कम, न केल्यास 
पव्यवायप्राप्ति होते, ह्णन त्याचं अनुष्ठान अव्य केल पादिजे, असे जर इटं तर 
ज्ञानाशी समुचित क्रिवा असमुचित अशा कोणव्याच कमापासून मोक्ष मिन्णे शक्य नाही, 
भसे वर सांगितलेलं असल्याभुके व केवल ज्ञान टे त्याचे साधनच नसल्यामुदटे जिला 
काह साधनच रादिठेले नाह अरसी मुक्ति सिद्ध दोणर नाही, असा भावाथ. (पण 
‹ केवत्यस्य च निःयतवात्‌ › इत्यादिकोंचे स्वष्टकररण करणारा बादीच अनिमोक्ष प्रसं 
गाचा निषध करितो-)--पषः दोषः न मोक्चस्य निव्यत्वात्‌-परण मोक्षाला 
नित्यत्व असत्यासुक हा अनिरमोक्षपसंगरूप दोघ येत नाही ( मुक्ति नित्य असल्यामुढे 
ती यस्नावांचूनच सिद्ध होते. त्यामुदे अनिर्भोक्षप्रसंग येत नाह, याचच स्पष्टीकरण ) 
--नित्यानां कर्मणां अनुष्ठानात्‌ प्रत्यवायस्य अध्रा्तिः--निव्य .कमाच्या 
अनुष्ठानाम्‌क प्रत्यवायाची प्राप्ति होत नादा--प्रतिषिद्धस्य च अकरणात्‌ अनि- 
प्ररारोरानुपपतत्तिः-आगणि प्रतिषिद्ध क्माचि आचरण न कल्यान अनिष्टशरीराचीदहि 
उपपति दात ना काम्यानां च वजेनान्‌ दश्ररासयानुपपात्तेः--व काम्य 
कमाना वजं कल्यामुढे इष्ट शराराची अनुपपन होत-वतमानशरीसरम्भकस्य 
च कमणः फकलापमोगक्चये अस्मिन्‌ शरीरे पनिने-आणि वर्तमानशरीराच्या 
आरभक कमाचा म्ह प्रारब्ध कमाचा फलोपरभागाने क्षय होऊन हे गरीर पडल असतां 
--च देहान्तरोत्पत्ता कारणाभावात्‌ -आगि दुसरा देह उत्पन्न दोण्याच कांहीं 
कारणच उरठेटे नसल्यासुढ [म्ह० नि्यकर्मानुष्रान केल्यामुनके नरक देणारा प्रत्यवाय 
लागत नादो, काम्य कमं साउद्यराने देवादि इष दहदाची प्राप्ति होत नादी व निषिद्ध 
कर्मे सोडल्याने पदवादि अनिष्ट देदाची प्राप्ति दोत नादी, याप्रमार्णे दुसय्या जन्मार्च 
कारणच नसल्यामृकरे पुनर्जन्म संभवत नाही. अहार्ण रागादि दोषांम॒ठे दसरे कमे होईल 
वं त्यामुके देहान्तर ग्ति होईल, असे कोणी म्हणल द्यणून तांग्तात-]-- रागादीनां 
च अकरणात्‌ रागादि दाषन कल्यानि -रागादिकः्चा व्याग कल्यन-- आत्मनः 
स्वरूपावस्थान पव केवस्यं इति--व आ“म्याचे स्वरूपौ अवस्थान हेच केवल्य, 
असे असल" मुठे--अयत्न सिद्धं कैवस्य इति -केवल्य अयत्नसिद्ध अददे. त 
यत्नार्वाचून सिद्ध होणारे आहि, त्याच्यासाठी कोंद यत्न करावयास नको. 
अतिक्रान्तानेकेजन्मान्तरकतस्य स्वगनरकादिप्रा्षिफरस्यानारन्धकायस्यापभोगानु - 
पपत्तः क्षयाभाव इति चेत्‌ । न, नित्यकमीनुष्टानायासहुःखोपभोगस्य तफकङापमोग - 
त्वोपपत्तेः । प्रायश्चित्तवह्धा पू्वोपात्तदुरितक्षयार्थस्वाक्निष्यकमंणाम्‌ । आरज्पानां चोप- 
भोगनेव कर्मणां क्षीणत्वादपूवाणां च कर्मणामनारम्भेऽयस्नासद्ध केवस्यमिति ॥ 
भाष्यार्थ -( यावद मध्यस्थाचा अक्षिप-)--अतिक्रान्त अनेकजन्मान्तर- 
कृतस्य स्वगनर दि भातिफलस्यं अनारब्धकायेस्य उपभोगानु पपत्तेः 
छ्वयाभावः शति चेत्‌--अहे्¶ैण, या जन्मापूवीच्या अनेक जन्मान्तरीं केलेल्या खगै- 
लरकादिप्राप्ति हं फल देणान्या पणं ज्याच्या क्रायांला भारभ स्षाटला नाह, भसा म्ह. 


१६५३ न्ीमङधगवहीताभाभ्यार्थ. 


संचित कमीच्या फलाचा उपभोग या जन्मी देणे अशक्य असल्यास त्याचा 
क्षय होत नादी, अनेक जन्मान्तरकृत इष्टानिष्ट संचित कर्मे हव दुसन्या जन्मा्चं 
कारण अवशिष्ट असते त्यामुरढे, या एकाच जन्मी काम्य-निषिद्ध क्माचां 
व्याग कलून नित्य कमौचै अनुष्ठान केल्याने अनायासनें मोक्ष मिञेल दही आशा 
व्यथं अहि, म्हणून म्हणार तर ( वादौ लयाचें समाधान सांगतो-)-न । निलयकमौ- 
बुष्डानायासइुःखोपभोगस्य ` तत्फखोपभोगत्वोपपत्तः-तें बरोबर नादी. 
कारण निल्यकम्चिं अनुष्ठान करीत असताना होणारे ज आयास तेच दुःख, तस 
दुःख दोणं हाच दया साचेतकमौच्या फलाचा उपभोग दोय, असे म्दणणें उपपन्न 
होत असल्याम॒ढे त्यासाठी दुसरा जन्म चण्याचे कारण नाही. [ अद्ोपण, निलयादि 
कमौयुष्टानाचे वी होणारे जे दुःख च पूरव॑संचिताच फल आहि असे जरी म्द्ठे तरी 
दुःख दँ पापाचें फल असल्यामुके, नित्य-कमीनष्ठानाने पूरव॑संचित पापाची निवृत्ति होते 
असें जरी मानले तरी त्याच पुण्याची निवृत्ति हों शक्य नादी. कारण नित्यकमे व 
दुरित यांचा जसा विरोध आहे, तसा निलय कर्मे व पुण्य यांचा बिरोध नाही. व्यासे 
संचित पुण्यासाटी तरी दुसरा जन्म घ्यावा लागेल, अशी आशंका घेडन वादौ दुसरा 
पक्ष सागतो-]--प्रायधित्तवत्‌ वा नित्यकमंणां पूवोपात्तदुरितक्षयाथेत्वा- 
त्‌---किंव। प्रायाश्चत्ताप्रमणें निलयकर्मे पूर्वी सचित केरेल्या पापाचा क्षय करण्यासारीं 
आहेत. स्यामुक ती दु सन्या जन्माला कारण होत नाहीत. ( तथापि आरन्धकमोमुढेच 
दुखरा जन्म ध्यावा लागेल! कारण अनेक जन्म देणारहि भरारग्ध असते! याचे उत्तर-)- 
आरच्धानां च कर्मणां उपभोगेन एव श्षीणत्वात्‌-आणे प्रारव्धकर्माचा तर उप- 
भोगार्नेच क्षय ज्ञाेखा असतो ( अदोपण पृवौजितकर्माचा असा जरी क्षय न्ञाखा तरी 
कांहीं अपूव म्ह० या जन्मी केकेखी केच दुसय्या जन्माचा आरभ करतील, अशी 
आरश॑का पेउन सागतात-)-अपवाणां च कमणां अनारम्भे केवद्यं अयत्न- 
सिद्ध श्ति-- भणि अपूवं कमाचा आरंभच न होऊ दिल्यास-व्यांचा अनारभ 
सञाल्यास कैवल्य अनायास्ने-आपोआपच सिद्ध होईल. 


““तमेव विदिव्वाऽतिगृध्युमेति नान्थः पन्था विद्यतेऽयनायः” इति विद्याया अस्य 
पन्था मोक्षाय न विद्यत इति श्रतेश्वमेवदाकाडावेष्टनासंभववद विदुषो मोक्षासंभवश्रुते . 
ज्तानाक्केवरयमाञ्नोतीति च पुराणस्खतेरनारज्धफङानां पुण्यानां कर्मणां क्षयानुपपतेश्च 
यथापूवापात्तानां दुरित्तानामनारम्धफरानां सभवस्तथा पुण्यानामप्यनरब्धफरानां 
रयाप्संभवः । तेषां च देहान्तरमकरर्वा क्षयाजुपपत्ता मोक्षानुपपत्तिः । धमोधर्महेतूनां 
रागद्धेषमोक्नमन्प्त्राऽऽ्मन्ञनाङुष्छेदानुपपततेधंमाधरमोच्छेदानुपपत्तिः । नित्णानां च 
कर्मणां पुण्यरेकफरशुतवैेणो आश्रमाश्च स्वकमैनिष्टा इयादिस्तेश कमेश्षयानुपपत्तिः ॥ 


भाष्या्थे-( ज्ञाना्वाचून कमौनैव मोक्च मिक्तो, धा पक्षां ध्रुतीच्या भाधारानें 
निरसन करितात-)-न--दे ्दणणे नरोबर नाही.-- तमेव विदित्वा आसेम- 
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व्यं पति नान्यः पन्था वियतेऽयनाय-' इति विद्यायाः अस्य; पन्थाः मो- 
कषाय न विद्यते इति श्वनः---“ ल्या अस्म्यालाच जाणून मृत्यू उषटषन करितो, 
मेक्षालां ज्ञानावांचून दसरा माग नादी, ° अक्रा अ्थाच्या श्ताश्चतरश्रुतीत (३.८ ) 
क्ञानावांचून मोक्षाचं दुसरे साधन नाह, असें सांगितले अआद्रे.-दयाचप्रमाणे 
--चमेवत्‌ आकाषावेष्टनासंमववत्‌ अयिदषः मोक्लास्षमवश्चनेः-चाम 

ख्याला जसे गंउाक्तां येत स्याप्रमणि अकाशाला गुंडाकतां येभे अशक्य आहे. 
भाकाराला गुडाकणे जसे अराक्य, आकाडवेष्टनाचा जसा असंभव तसाच अविद्रानाच्या 
मोक्षाचा असंभव सांगणारी शेताश्वर श्रुति आदे [“ यदा चमव्रत्‌ आकाशं वेष्टयिष्यन्ति 
मानवाः । तद। देवं अविज्ञाय दुःखस्यान्तो भविष्यति ॥* शेता. अ ६.२० म्ह जन्हां 
मानव चामञ्यप्रमणें आकाशाला गडाक्तील तेव्हां देवाखा जागल्यावांचून व्यांच्या 
टुःखाचा अन्त होईल, अशी ती मछ शति अदि. ¡-- ज्ञानात्‌ केवट्यं आप्नोति 
इति च पुराणस्मृतेः--ज्ञानानें केवत्यप्रा्नि होते, अन्तो पुराणस्रतिहि अदे--च 
अनारब्धफलानां पुण्यानां कमणां क्षयाचुपपत्तेः-रिवाय तुम्दौ वर सागि- 
तलेला न्याय, त्याला अनुकूल असे प्रमाण नसल्यायुर्ठे, आभासरूप आहे. लयामुठे 
ज्यांध्या फलाचा आरभ स्ञाठेला नाहीं अशा पुण्यक्रमोचा भोगावांचून क्षय होणे अराक्रय 
-अनुपपनन असल्यामुके ज्ञानावांचून माश्च मिरण रक्य नाही. ( संचित पुण्यकमौ्चा 
संभवच नाही, म्हणून म्हणाल तर सांगते -)-यथा पूर्वोपात्तानां अनारब्धफ- 
खानां दुरितानां संभवः तथा अनारब्धफलानां पुण्यानां अपि संभवः 
स्यात्‌-- ज्याप्रमाणें पूर्वजन्मीं संपादन केठेल्या व ज्यांच्या फलाचा आरंभ स्ञाठेला 
नाहीं अशा संचित पापकमोचा संभव आहे असे म्हणतां व त्याच्या क्षयास्ाटीं नित्य- 
कभीनुष्ठान सांगतां, तसा ज्याच्या फलाचा आरभ क्ञालेला नाहीं असा संचित पुण्यां 
चाहि संभव आदहे--च तेषां देहान्तरं अकृत्वा क्षयाचुपपत्तो मोक्षानुपपत्तिः 
--व त्या संचित पुण्यकमाीचा दु सन्या देहाचा आरंभ केल्यावांचून क्षय दो अशक्य 
साले असतां मोक्षाची अनुपपत्ति दोते. ( याहि कारणान कममक्षयाची अनुपपत्ति ्ञाल्या- 
सुट मोक्षाची अनुपपत्ति होते,असे सागतात-)--घमोौधमेदेत नां च रागदेष-मो- 
हानां अन्यत्र आत्मक्षानात्‌ उच्छेदात्तपपत्तः धमोाधमोच्छेदानुपपसिः- 
आणि धमे व अधमं यांना कारण होणाच्या रागद्रेष-मोहांचा आत्मज्ञान।वांचून उच्छेद 
-क्षय दोणं शक्य नसव्यासुके राग-द्रेषादिकासुङेच उदद्धवणास्या ध्माधमांचा उच्छेद 
होऊं शकत नाहीं. ( व्यासु्ेहि क्षानावाचून सुक्तीचा असंभव आदे. आतां कमणां 
पितृलोकः › .या श्रुतीचा आश्रय करून कमाचा क्षय न होण्याचं आणखी एक कारण 
सांगतात-)--च नित्यानां कमणां -पुण्यरोकफलश्चतेः--आणि नित्यकमाचि 
पुण्यलोकप्राप्ि हे फल सांगप्ारी श्रुति अधत्यामुके कमाने मोक्ष मिन्णे शक्य नादी.-- 
" बणौः च आाश्चमाः स्वकर्मनिष्ठाः" इत्यादिस्खतेः च कमेक्षयानुपपात्तिः 
---' स्वकमनिष्ठ बणे वे भ्रम मरणोत्तर पुण्यलोकीं जातात व तेये कंमफलाचा भनु- 
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भव धेने अवशिष्ट कमीमुठे विशिष्ट जन्म धेतात असें ( ए.११९५) स्मतिवचन अस- 
स्यामुद्े कर्मक्षयाचा असंभव आहे. ( ज्ञानार्वाचून करमक्चय नादया व करमक्षयावांचून मोक्ष 
नाहीं, असा याचा भावाथ. ). 

भे व्वाहुनित्यानि कमीणि दुःखरूपत्वास्पूवकृतदुरेतकर्मणां फरुमेव न तु तेषां 
स्वरूपव्यातरकणान्यस्फरुमस्तयश्रुतस्वाजीवनादिनिभित्त च विधानादिति । न, अप्रन्र- 
तानां फरूद'नासभवाददुःखफरविश्ञेषानुपपतिश्च स्यात्‌ । यदुक्त पूवेजन्मङृतदुरितानां 
कमणां फरु निचयकरमानुष्टानायासदुःख मुञ्यत इति तद्‌पत्‌ । न हि मप्णकारे फर. 
दानायानड्कुरी भूतस्य कमणः फलमन्यकमारन्धे जन्मन्युपसुञ्यत इव्युपपत्तिः । अन्य 
था स्वगफरोपमोागाया्चहोत्रादिकममारब्ध जन्मनि नरककमंफरोपभोगानुपपतिन 
सयात्‌ । तस्य दुरित दुःखवि्षफरुत्वानुपपत्तश्च, अनेकेषु हि दरितेषु संभवत्सु भिन्न 
हुःखसाधनकङेषु निल्यकमानुष्टानायासदृःखमाच्रफलेषु करप्यमानेपु द्वद्ररोगादिषाभ्ा 
निमित्त न हि शक्ष्यते कल्पयितुं नित्यकमानुष्टानायासदुम्खमव पूवदतदुरितफरु न 
शिरसा पाषाणवहनादिष्भुःखमिति ॥ 

भाष्या्थै-( आतां पूववादययाच्या रंकेवा अनुवाद करून समाधान कारतात-)- 
त॒ ये आहुः--परण जे क्िवयक म्हणतात कौ--नित्यानि कमणि दुःखरूपत्वात्‌ 
पू्वक्रतदुरितकर्मणां फर पव--निल्यकमें दुःखरूप असव्यामुद पूर्वो केलेल्या 
पापक्र्माचि ते फलच अद्र.--नु नेषां स्वरूपडश्तिरेकेण अन्यत्‌ फट न आस्त 
--व स्वरूपावांचून स्यांचे दसरे कांही फलच नादी, कारण--अश्चुतत्वात्‌- जेथे 
त्यांचा विधि आहे तेथं फल सांगितले नादो. ( पण दलयांचें जर कांहीं फलच नसर तर 
त्द्‌ त्याचे विधानि करणार नादी, म्हणून म्दणवे तर-)- जीवनादिनिमित्ते च 
विधानात्‌ इति -जीवनादिनिमित्तानच द्यांचे विधान कठेले आदे. [ व्यासुके का- 
मना दं निमित्त नसव्यामुढे त्यांचे विधानच सभवत नाहा, अमे म्हणतां यत नही. 
कारण जीवन हेच याचि निमित्त आहे. याप्रमाण आक्षेपाचा अनुनाद करून आचार्यं 
व्याच समाधान सांगतात-]- न । अप्रबृत्तानां फट्दानासंभवात्‌ दुःखकल- 
विशेषानुपपाततिः च स्यात्‌-असे नादी. जौ कर्मे फल देण्णस प्रदत्त क्षरलीं 
नाहीत-जौ फलोन्मुख क्चालेखी नाहीत यांच्या फलदानाचा असंभव अहे. द्यामुढ 
दुःखफलविशेषाची अनुपपत्ति होते. ( या संथ्महवाक्वा्ताल नन) या निषधार्थो शन्दार्चे 
विवरण-)--पूवजन्मङृतद्ररेनानां कमणां फट निव्यक्रमौनुष्ठानायास दुःखं 
भज्यते इति यत्‌ उक्तं तत्‌ असत्‌--पूरवजन्मौ केलेल्या पाप कर्माचे 
फर या जन्मी निलय कमाचुष्ठानाच्या आयासाचे दुःख या रूपान भोगल जाते, असें 
जें वर म्हटजे आद ते खोटे आहे. ( वग्रहवाक्यांतील ‹ अप्रव्तानां”' इलयादि हित 
स्प्शकरण-)-हि मरणक्रारे फलदानाय अनेङ्षुरीभूतस्य कमणः फटे 
अन्थकभौर्धे जम्मनि ङवयुज्यते इति -न उपंक्त-कारण मरण्लमयीं एल 
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देण्यासाटीं अंकुरीभूत न क्षलेल्या-फलोन्मुख न ज्ञलेत्या काचं फल दुस्रस्याच कमाने 
आरंभिकरेल्या जन्माम्ध्ये भोगले जति, याविषयीं का्‌। उपपत्ति नाही. [ज्या कमानैःया 
देहाचा आरभ ज्ञाण असेल व्याच कमौच फठ या जन्मौ भोगे उचित आदे. पाप 
पूवं जन्मांतीक मरणाचे वेढीं फलोन्मुखच स्ाठेले नाहीं, लाच फल निलय कमानुष्टानाचे 
आयास या रूपनि मिक शक्य नादी. ]--अन्यथा स्वगंकलखोपमोगाय अश्च 
होत्रारिकमार्ये जन्मनि नरककर्मफलोपमोगानुपपत्तिः न स्यात्‌- 
नादी तर स्वगया फखाचा उपभोग वेण्यासाठी अग्निहोत्रादि कमानीं ज्याचा आर्‌ 
केला आहे असा जन्मांत नरक या कमफराच्यां उप्रभोगाची अनुपपत्ति हणार नाद्‌). 
म्ह ० स्वग।तहि नरकभोग घुं शकरेक ! ( संग्रहवक्ात “ दुःखफलविरेषानुपपाततिधं 
स्यात्‌ " अमे ज म्हटले आदे याचे निवरण-)-च तस्य दुरितदुःखविरोषफल- 
त्वाुपपत्तेः--रिवाय त्या नित्यकमानुष्ठानाय।सदुःखाला पपाच दुःखविशेषफठत्व 
आहे, असे म्हणतां येत नाही. या विशेष पापाचे दं विशिष्ट फल,असे म्हणतां मेत नादी. 
कारण--अनेकेषु हि भिन्नदुःखसाधनफटेषु दरितेषु संभवत्सु-- भिन्न भिन्न 
प्रकारचें दभख देणे हेंच ज्याचें फठ आहे अती अनेक्र पापे संभवत अतताना--नित्य- 
क्मौनृष्ठानायासदःखमात्रफलटेषु कर्प्यमानेषु ददरोगादि बाधानिमित्तं 
कल्पयितुं न हि दाक्यते- निल कमाचे अनुष्ठान करितांना होणार जे आयास व 
त्यामु>े होणारे दुःख तेवटेच कायते व्या सवे पादाच फल आदे अश कल्पना केल्यास 
राग-दवेषादि द्द्रामुटे हदोणारी पाडा व रोगादिकाचीं पीडा यांच कादहीच नेर्भत्त 
कल्पिता येणार्‌ नार्हा, कारण--नेल्यक माुषछानायासदुम्ख एव॒ पूतकृत- 
दुरितफटं शिरसा पाषाणवहनारेदःख न ईइति--नित्यकमानुष्टानायास- 
दमख देच पूवेकरेन पापां फल आहे, मस्तकाने पाषाण वादं वंभरे 
निमित्ताने हणा दुःखदं पूतछत पापाच फल नन्दे, असे म्हणावे लग- 
णार | [ संचित पराप कर्मे अनंत संभवतात. तीं सवे एकाच प्रकारे टम्ख दे. 
णारी नसून अनेक प्रकारची दःचे देणारी असण।र, दे निर्विवाद आदे. पण व्या सव।चें 
निक्मानुष्ानायासषू्प दुःख द एकच फर आद असे म्हणणे अयोग्य आहे. कारण 
देतु अनेक प्रकारचा असनाना लयाचे फल एक प्रकारयेच संभवत नादी. रिवाय पूरव 
पापा्चें तेवढेच फल मानत्प्रास राग-द्रषादेपयक्त दःखवरोगादेकामुरेदाणारेद्ःख यावे 
निभित्त पाप नन्दे असे म्हणावे कमल. रिवाय नित्यकमा।नुष्टानायास द्भ दंच पापाचें 
फल व इतर कावाडकष्ट वगर्‌ करावयास लगणें, द पपाच फर नन्दे, म्दणणें अगदीं 
युक्तेशूल्य आहे. तस्मात्‌ नित्यकमीनुष्टानायास दुःख हँच पूवं संचित पापाचें फल अदे, 
ही कल्प्रना अगदीं अग्राह्य अददि. ] ` 


ग्रकरतं चेदमुच्यते गनेलयकमानुष्टाय।सदुःखं पूवेकृतदुरिवकमफरूमिति । कथम्‌, 
भग्रसूतफरस्य पूरवजृतदुरिवरस्य क्षयो नोपपद्यत इति भरतं तत्र, प्रसूतफलस्य कमणः 
फे नित्यफमोौतुष्टानाभासदुःखमाह मवान्नासूतपालस्मेति । अथ सपैभेव पूर्बषतं 


9९५४ भरीमद्धगवद्रीतामाभ्या्थ. 


रितं प्रसूतफरमेवेति मन्यते भवांस्ततो निस्यकमीनुानायासयुःखमेव फङमिति 
वि्ोषणमयुक्तं निष्यकमेविध्यानथक्यप्रसद्गश्चोपभोगेनेव प्रसूतफलस्य दुरितक्मणः 
क्षयोपपत्तेः । किंच श्रुतस्य निलयस्य दुःख कममणश्चेत्फर निध्यकमोनुष्टानायासदेव तद्‌ 
इयते उ्यायामादिवत्तदन्यस्पोतिकल्पन।नुपपत्तिः । जीवनादिनिमित्ते च विधानाश्नि- 
ध्यानां कमेणाम्‌ ॥ 


आष्यार्थ--( शिवाय हें म्दणणे अप्रस्तुत आहे, असे सांगतात~)-नित्यकमाी- 
यष्ठानायास दःखं पूवेकृतदुरितकमफलं इति ददं अथ्ररृतं च उच्यते- 
नियक्रम। चं अनुष्ान करत असतांना दोणारे जे आयास, देच दःस पूवैकृत पापकमचिं 
फल आहे, असे जं वर म्हरके आहे ते अप्रकृत आहे.--कथ--ते कसं {--अप्रसूत 
फरस्य पू्ेरृतदुरितस्य स्यः न उपपद्यत इति प्ररृतं-- ज्याने फल मिरा- 
केरे नाही, अज्ञः पूवकृत दरिताचा क्षय उपपन होत नादी, दा प्रकृत विषय अदि. 
तत्र मवान्‌ प्रसूतफरस्य कमेणः कटं नित्यकमोौलुष्ठानायासदुःखं आह न 
अप्रसूतफटस्य इति--पण दयासबधीं तू ज्याच्या फलाला आरभ ञ्ाला आहे भका 
करमां फल नित्यकमानष्टानासदःख आदे, असें सागत आहेस,ज्याच्या फलाला आरंभ 
ह्लारेखा नारी, त्याचें तं फर आहे, अस कांहीं सांगत नादीस. म्हणून दे सांगणे प्रकृत 
विषयाला सोड्न आदै.-अथ सय एव पूरवेकृतं दुरितं प्रसृतफटं पवदइति 
मन्यत भवाम्‌- वर, सवच पृचेजन्मछरत दरित फलान्मुख स्चाठेखच आहे, अतू 
मानीत असशील--ततः नित्यकमानुष्ठानायासदुःखं एव फलं इति विशोषण 
मयुक्त-तर नित्यकमानुषठानायासदुःख हंच याचे फल आदे, असे विशेषण भयुक्त 
होतेच निदयकमविध्यानथंकयप्रसङ्कः--व निरेयकमच्या विधीला आनथंक्य 
वभि, तो विधि व्यथे आदि, असे म्हणण्याचा प्रसंग येतो. कारण--प्रसूृतकलस्य 
दरितकम॑णः उपभोगेन एव क्षयोपपत्तेः-- ज्याच्या फलाला आरंभ न्षाला आहे, 
जं फलोन्मुख सले आदे, अज्ञा, पापकमाचा उपभोगानेच क्षय होणें सवथा युक्त दोय 
( व्याम त्यासाठी निव्यक्रमाचा विधे नको. )--किच शतस्य निलयस्य कमेण 
दुःखं चेत्‌ फर तत व्यायामादिवत्‌ नित्यकमायुष्टानायासात्‌ पव ह- 
इय ते-- शिवाय विदित नित्यकमाचें दुःख हच जर फर असेल तर तें न्यायामादिका- 
प्रमाणें नित्यकममानुष्डानाच्या आयासामुकेच अनुभवास येदैल {- तत्‌ अन्यस्य इतिं 
करपनातुपपाक्तिः-- स्यामे तै दःख दसन्या दुरिताचें फल आदे, दी कल्पना करणें 
अयोग्य अि.{ग्यायामादि केत्यासजं दुःख होतें त सन्या कोणत्या तरी पापाचं फल आदह 
भसे म्हणतां येत नादी, कारण तें स्याचैच फर आदे, दं प्रसिद्ध-सिद आहे.तसच वेदोक्त 
नित्यकमांचं अनष्डान करितांना जे भयास होतात स्यापासून दोणरे दुःख है व्यांच॑च 
फट मानद पादिजे, कारण त्यामुखेच तं होते. म्हणून तें पत्रं वुरितचिं फल आहे, या 
मदणण्यात शादी उपपत्ति नाही.शिवाय दुख च जर नित्यकमाचें फर असेल तर त्यात 
भनुष्ान करण्य्पेक्षां ते न करणेभ वागर्ग, भशी भसंका चैन सागता ~]---खं 


अध्याय भवठरावा--मोक्ष॑न्याक्षयोग, १९५५७ 


नित्यानां कर्मणां जीवनादिनिमित्ते विधानात्‌-आणि नित्यकर्माचें जीवनादि 
निभेत्तानें विधान केठे आहे. म्ह ° जिवंत राणे हैव त्यांच्या अनुष्ठानाय निमित्त 
आदे. त्यामु्ें जिवंत असेपर्यत व्यार्चै अनुष्ठान केच पाहिजे 


प्रायश्चित्तवस्पूवैकृतदुरितफर्त्वानुपपत्तिः । यरिमन्पापकमैनिमित्ते यदिदितं भराय. 
शित्त न पु तस्य पापस्य तत्फलम्‌ । अथ तस्यैव पापस्य निमित्तस्य प्रायाश्चत्तदुःखे फं 
जीवनादिनिमित्तमपि निव्यकमानुष्टानायासदुःख जीवनादिनिभित्तस्थव तत्फलं प्रसज्येत 
निव्यप्रायश्चित्तयोनै मित्तिकसवाविरेषात्‌ ॥ | 


भाष्या्थ-( निय कर्मना पूर्वैङृत पपाच फलत नादी, याविषयी आणखी 
देतु-)--प्रायशिसवत्‌ पूवेरृत दुरितफर्त्वानुपपत्तिः--प्रायशित्त कमाभ्रमाणें 
निद्य कर्माना पूर्ैकृतदरिताचं फल म्हणणः अनुपपन्न आदहे.-यस्मिन्‌ पापकर्मनि 
मित्त यद्िहितं प्रायाश्चेत्त तत्‌ तु तस्य पापस्य फर न-ज्या पापकमाच्या 
निभित्ताने जं प्रायश्ित्त विहित असतें तेंत्या पापाचे फल नब्देच. ( दया निमित्तभूत 
पपच तें फल नन्हे हं खर; पण प्रायध्ित्ता्चै अनुष्ठान करितांना होणारे ज दुभखतें 
द्या पापाचें फर आदे, अशी दका-)--अथ तस्य एन पापस्य निमित्तस्य 
प्रायश्चित्तदुःखं फटं--पण दाच पाप या निमित्ताचें प्रायवित्तदुःख द फल आदे, 
म्हणून म्हणवे तर-जीवनादे निमित्त अपि नित्यकमायष्ठानायासद्‌ 
जीवनादिनिमित्तस्य पव तत्‌ फलं प्रसज्येत- जीवनादि निमित्ताने होणारे 
नित्यकमानुष्टानाय।सरूप दः;खदहि जीवनादिनिमित्ताचेच तं फल आहे, असे म्हणण्याचा 
प्रसंग येईल. कारण-नित्य-प्रायश्चि त्तयोः नेमित्तिकत्वाविशेषात्‌-निय व 
प्रायश्ित्त या दो्होनाहि नेमित्तिकत्व एकसारसखेच आदे. [ पाप या निमित्ताने 
परायधित्तदुःख हतं व॒ जीवन या निमित्ताने नित्यकमानुष्ठानदुःख होतें. मिकून 
दोन्ही नैमित्तिकच ¦ | 


किंचान्यज्ञित्यस्य काम्यस्य चाभिहोत्रादेरनुष्टानायास दुःखस्य तुस्यत्वाच्नित्यानुष्ठाना- 
यासदुःखमेव पृवैकृतद्रितस्य फर न तु काम्यानुष्टानायाक्दुःखमिति विशेषो ना- 
स्तीति तदपि पूवेङृतदर्तिफर्‌ प्रसभ्येत । तथा च सति निध्यानां फएराश्रवणात्तदिधौ. 
नाम्यथानुपपत्तेश्च नैष्यानुष्ठानायासदु खं ॒पूवेकृतदुरितफलभित्यथापत्तिकल्पनाञनुपप- 
न्ना। एवं विधानान्यथानुपपत्तेरनुष्ठानासासदुःखभ्यतिरिकरफरुप्वानुमानाच्च नित्यानाम्‌॥ 


भाष्यार्थ--( नित्यकमीनुष्ठानायासदुःख दें पूर्वोपत्त दुरिताचें फर नन्दे यावि. 
षयीं आणली हेतु-)- कि च॒ अन्यत्तू-रिवाय आणखीं भसं की,-नित्यश्यं 
काम्यस्य च अश्चिट्रोत्रदेः अयुष्टानायात्तदुःखस्य तुल्यत्वात्‌-नियब 
काम्य अभिहोत्रादिकोच्या, अनुष्ठाने भायासदुःख एर्सारखंच-समान असद्यासुठं-- 
नित्यावुष्ठानायासख इःखं पर्वं पूर्वङृतदुरितश्य फटं न तु काम्यावुष्ठाना- 


याल इति `विदोषः ` मार्ति~निस्यादष्ठानायाषःखच पूवैष्त पापात फल 
° शा, १५८ 


१२५८ श्ीमद्धगवद्रीताभाष्या्थ, 


आहे, पण कम्यानुष्टानायासदुःख पूवेपापाचे फल नाही, भसा विशोष-फरक करितां 
नादही-इति तत्‌ अपि पूवेरूतवुरितफलं प्रसज्येत -त्यामुे तेदि-काम्यानुष्टान- 
दुःखहि पूवत पापाचें फल आहे, असें मानण्याचा प्रसंग येदंल.- त्था च खलति 
नित्यानां फलाश्रवणात्‌ तद्विधानान्य थानुपपत्तेः च-पण काभ्यानुष्ठानहि 
दुरितफलच आदे, ही गोष्ट कवक केल्यास निलय कमो कां फलच श्रुत नसल्यामुर्े 
व त्याच्या विधानाची दुसन्या प्रकारे उपपत्ति लागत नसल्यामुङढे-नित्यानुष्ठाना. 
यासदुःखं पूर्वैङूतदुरितफटं इति अथौपत्तिकस्पना अदुपपन्ा--नित्यानु- 
ष्ठ नायासदुःख दं पूवैकृत पापा्चे फल आहे, ही अथापत्तिकल्पना अयोग्य आ. 
[ महु° नित्य कमं विहित तर आत, परण व्यार्चे फल कादं सांगितले नाही, फला. 
वाचून विधि सभवत नादी, म्हणून नित्य्म पापक्षया्थं भदत, अञ्ची अथीपाते भमा- 
णन कल्पना करावी ला.ते. पण ती अयोग्य आहे. कारण काम्यानुष्ठानानेहि दुरिताची 
निधत्त होण्याचा संभव आहे. शिवाय निष्यकर्म अनुष्डानायासदुःखाहून निरा फल 
देणारी आहेत. कारण तीं विहित आदेत. काम्यकमाप्रमाणें, असे अनुमान संभवत 
भसल्यासुढे तीं केवर दुरितक्षयाथं नाही त,असें सांगतात -]--पवं निलयानां षिधाना- 
न्यथानुपपक्तेः अनुष्ठानायासद्ःखदयतिरिक्तफर्त्वानुमानाव्‌ च-काम्य- 
कर्मीप्रमाणेच नित्य कमचेहि फलावांचून उगीच विधान उपपन्न होत नसल्यामुे त्याचं 
अनुष्ठानायासदुः खान निराठें फल आहे, असें अनुमान होते. ( त्यामुटें अनुष्ठाना. 
यासरदुःख हव पूवे पापार्चेँ फल हे, असें म्हणतां येत नादी. ) 


^ 


विरोधाच्च । विरुद चेदमुखष्यते नित्यकमैण्यनुष्ठीयमानेऽन्यस्य क्मेणः फं भुञ्यतं 
ह्यम्युपगम्यमाने स एवोपभोगो नित्यस्य कर्मणः फलमिति निष्यस्य कमेणः फराभा- 
„व इति च विर्दद्युष्यते । किंच काम्याशिष्टोत्रादाषनुष्टीयमाने नित्यमप्यश्निषोत्रादि 
तन्त्रेणेवानुष्टितं भवतीति तदायासदुःखनेव काम्यागिनिहोत्रादिफशसुपक्षाण स्यात्तत्तन्त्र- 
त्वात्‌ । अथ काम्यागिनिहोत्रादिष़्रमन्यदेव स्वगोदि तदनुष्ठानायासदुःखमपि भिन्न 
प्रसज्येत । न च तदसि इष्टविरोधात्‌ । न हि काम्यायुष्टानायासदुःखास्केवरूनित्यानुष्ठा* 
नायासंदुःख भियते ॥ 

भाष्याथ--विरोधाव्‌ च -शिवाय नित्यानुष्ठानामुे पापफलाचा भोग ॒घडतो 

ह महणर्णे स्वतशच्याच म्हणण्याविरुद "आदे. ( ते कसे ए तेच स्पष्ट करून सांगतात~) 
विरुद्धं च इदं उच्यते-दे विरुद्ध सांगितले जात आदै.--नित्यकर्मणि अ- 
उष्ठीयमाने मन्यस्य कमेणः फट भुज्यते इति अभ्युपम्यमाने--नित्यकर्मा- 
रे अनुष्ठान करीत असतांना अन्य कमे फल भोगल जाते, असें जर मानै तर-- 
ख; पव उपमोगः नित्यस्य कमेणः फलं ईति निद्यस्य कर्मणः कंडामा- 
घः इति च विरुद्ध उच्यते-सोच उपभोग निद्यकमाततिं फर ष्टे ( शरण ज 
ज्याथ्या ` अनन्तर होते, ते स्यच काये, भसा नियम भ्षाहे ) ब॒ निखकमाच्या फञाबा 
-अमान जि, भसे हें विरद सांगितले जत भेक काम्याभिहोभादौ भ 


भष्याय भटरावा मोक्षसंन्यासयोग, १२५९ 


उष्ठीयमाने नित्यं भपि अचिहदोभ्रादि तन्न्ेण पव अचुष्ठितं भवति- 
शिवाय अग्निहोत्रादिकं अनुष्ठान कट जात असतां निय अभ्निदोत्रादिकटि तंत्रानेव 
अनुष्ठान केलं जते. (संकल्पाने काम्य व निस्य अग्निहोघ्राचें तंत्रानं अनुष्ठान करितां येते .] 
--इति तदायासदुःखेन एव काम्याभ्रेदोत्रादिफरं उपश्चीण स्यात्‌ तत्त. 
न््रत्वाक्ष्‌--त्यासुठे लाखा आयासदुःखानेच काम्य अग्निहोत्रादिकं फल उपक्षीण 
होतें. कारण तें काम्यकमे नित्य कमौच्या तन्त्रनिं होत असतें--अथ काम्य-भभ्नि- 
हो्रादिफलं स्वगौदि अन्यत्‌ पव--बरे नित्य व काम्य यांच अनुष्ठान एकाच , 
वें जरी होत भसे तरी काम्य अग्निहोत्रादिकांचं स्वगीदि फल नित्यानुष्ठानदुः- 
खान निराठेच भाहे, म्हणून म्हणार तर-तदनुष्छानायासदुःखं अपि भिन्न 
श्र नज्येत--काम्यानुष्ठानाचें फल निस्यानुष्ठानायामदुःखादहून भिन्न भि असें जर म्ह- 
टले तर काम्यानुष्ठानायासदुःख व निदयानुष्ठानायासदुःख दीं परस्पर भिन्न आहेत, 
भसं म्हणण्याचा प्रसंग येइल-न च तत्‌ अस्ति-पण काम्यानुष्ठानदुःख भिन्न 
नादी. कारण-दषटविरोधात्‌- तसं मानल्यास प्रत्यक्ष अनुभवाशौं विरोध येतो. 
( तो विरोधच स्यष्ट॒करितात-)-काम्यायुष्ठानायासदुःखात्‌ केवलनित्यानु- 
च्रानायासदुःखं न हि भिद्यते--राम्यानुषठानायासदुःखाहून केवल निलयानुष्ठानाया- 
सदुःख निराठे नसते, दं प्रसिद्ध॒ आहे. [ अथात्‌ भि्न फल मानल्यास दष्टविरोध 
हा दोष येतो. ] 

किंचान्यदविहितमप्रतिषिद्धं च कमं तव्कारुफरु न तु शाखचोदिते प्रतिषिद्धं वा 
तत्कारूफरूम्‌ । भवेद्यदि तदा स्वगोदिष्वष्यदृष्टफरश्ासमे चोद्यमो न स्यात्‌ । अग्नि- 
होत्रादीनामेव क्म॑स्वरूपाविदहेषेऽनुष्ठानायासदुःखमात्रेणोपश्चयः काम्यानां च स्वगौ. 
दिमहाफलरत्वमङ्गेतिकतंष्यतादधाधिक्ये स्वस्ति फककामिप्वमात्रेणति न शक्यं कल्पय. 
तुम्‌ । तस्मान्न नित्यानां क्मेणामदृष्टफलाभावः कदाचिदय्युपपद्चते । अतश्राविचापूर्वः 
कस्य कर्मणो विद्येव शुभस्वाद्युभस्य वा क्षयकारण्मशेषतो न निव्यकमौनुष्टानम्‌ ॥ 


भाष्याथ-( आत्मज्ञानाप्रमाणे अमिहोत्रादिकांचा मोक्षाशीं साक्षात्‌ संबंध नाहीं, 
याविषयी भाणखीषहि कारण आदे, भसे सांगतात-)--किं च अन्यत्‌--शिवाय दु; 
सरं असँ श-अधिहितं अप्रतिषिद्धं च कमे तत्काङफकं--ञें विदित नस- 
लेके व प्रतिषिद्ध नसेल कमं ते तस्कार फर देणारे असतें--तु शाख्जचोदिते 
प्रतिषि वा कमे तत्कारुफटं न--पण शाञ्जबिहित किंवा निषिद्ध कमे तत्काल 
फल देणारे नसते. [ भोजन, मदन इत्यादि ञं व्यावहारेक स्वाभाविक कमं तें शाब्न- 
विदित व निषिद्धहि नाही. लयाचें फल लागङैव मिक्त, हें प्रसिद्ध आदे. पण शाल्नीय 
विदितं किंवा निषिद्ध कमे, तसं कागरेच फल- देणारे नसते. अया्चँ फल काग सा- 
कषात्‌ मिव्वयाच असतें ते कमं शाल्मविहित नसत. आत्मज्ञान दष्टफल दे. 
णार अहि. स्यामुक्े अदृष्ट पीठ देणारे कर्म॑ सहकारी शोत नाटी, त- 
सेच ते स्मतहि दष्टफक भोकामध्य अवृत्ति करं सकत नादी, सा भावार्थ, ] 


१२६९ प्रौमद्धगबद्रीतामाध्या्थं. 


--भघेन्‌ यदि वदा स्वगोदिषु अपि अदष्टफङशासने च उथभः 
नं स्यात्‌-शाल्नीय अभ्रदोत्रादि कर्माचे फलहि जर कागलेच मिकणारें असतं 
तर स्वगोदिष्ठंमध्येहि व अदृष्ट फलाच्या अनु शासर्नात शाख्राची प्रवृत्ति क्षाखी नसती 
[ म्ड० शान्ञीय कमाचिं फल जर दष्ट असतं तर स्वगोदिकांम्येहि प्रदत्ते क्षाली नसती 
व अदृष्ट फल सागण्यास शाख्नहि प्रवृत्त क्लाठे नसते. रिवाय मित्य अमिहोध्रादिकांचें 
फर अदृ नाहौ व काम्य अभिहोच्नादिकोंचं फर मात्र अदृष्ट अदि म्हणून म्हणाल 
तर कांहीं कारणावांचून असा विभाग होऊं शकत नादी, असे सांगतात-}--अआभ 
होच्रादीनां एव क्मस्वरूपाविरोषे अनुष्रानायासदुःखमभ्रेण उपक्चषयः 
अभिषोजरादि कमोचाच कर्मस्वरूपामर्ये जरी कांहीं विशष नसलां तरी अनुष्ठानाच्या 
आयासासुके दोणारें जं दुःख त्याच्या योगानेच-तवढयानेच क्षय होतो,-तु काम्यानां 
च अंग-दइतिकतैव्यतादि-आधिक्ये असति फरुकामित्वमतेण स्वगौदि 
महाफलत्वं इति कतट्पयितुं न दाक्यं- प्रण तेच काम्य कममाना अंग हतिकतं 
व्यता इल्यादिकाचे आधिक्य जरी नसकर तरी नुस्ती फलाची कमना असणे एवढ याच 
कारणानें स्वगादिमद।फङत्व आहे -स्यांचँ स्वगं हं महाफल आह्‌, अशी कल्पना करतां 
येणे शक्य नाही. [ निय अभचिहोत्रादि कर्मे व काम्य अभिहोत्रादि कर्म याच्या कर्म 
स्वरूपामभ्ये जरी कांदी फरक नसा तरी दयांतीर निलय कमांखा केवल अनुष्ठाना- 
यासदुःखाने क्षय होतो, त्यांचे स्याद्रून निरारे कांहीं फल नादी, पण त्याच काम्य अभे- 
दोत्रादे कर्ममध्ये अगाद्‌ कोणत्याच दृष्टीने आधिक्य नसर्तांनाहि अधिकान्यामध्ये 
केवल फलकामना असणं एवढयाच कारणान त्याचं स्वगादि महाफल मिक्त, असा 
विभाग करणें सवथा अयोग्य आदे. तसा विभाग करण्यास कादं प्रमाण नादी. ]- 
तस्मात्‌ नित्यानां कमणां अरृष्टफलाभावः कदाचित्‌ अपि न उपपद्यते 
म्हणून निलय कर्माच्या अदृष्ट फलाचा अभाव आहे, असे केन्हांहि म्हणतां येणें 
राक्य नादी.--अतः च~ काम्य कमाप्रमाणे निद कमाचेहि पितृलोकादि अदृष्ट फट 
आदे, असें प्रमाणतः सिद्ध स्ाल्यामुढे--अविद्यापूवेकस्य इुभस्य अद्चुमस्य 
वा कमणः अहोषतः क्षयकारणं विद्या पव नित्यकमोौनुष्ठानं न--अवि 
दयापूवंकच धघडणारे जं शुभ किवा अशुभ कमं त्याच्या अङ्नोषतः-निःक्ेष क्षयाचे कारण- 
त्याचा निःशेष नाश करणारी विदयाच आहे, नित्यकमीनुष्ठान दँ याच्या अशेषतः 
क्षयाचें कारण नन्हे. 

आिद्ाकामबीञं हि सवमेव कमं । तथाचोपपादितम्‌। अविद्रद्धिषयं कमं विहदिषया 
च सवैकमंसंन्यासपूर्विका ज्ञाननिष्ठा । उभौ तौ न विजानीतः, वेदाविनाशिनं भिवयम्‌, 
ज्षानयोगेन सांख्यानां कर्मयोगेन योगिनाम्‌ , अज्ञानां कर्मसङ्गिनां, तस्वकि्ति णुणा 
गुणेषु वत॑न्त इति अस्वा न सजत, सवैकमाणि मनस्रा संन्यस्याऽऽस्ते, नेव फिचि 
सकरोमीति युको मन्येत तश्ववित्‌ , अथादकषः करोमीति । आररक्षोः क्म कारणमारू 
दस्य योगस्थस्य प्राम एव्र कारणम्‌ । उदाराञ्लयोऽष्थक्ा ज्ञानी त्वासमेव से मतम्‌ । 


अध्याय भटरावा--मोक्षसंन्यासयोग, १९६१ 


भन्ञाः कर्मिणो गतागतं कामकामा रुमम्ते । अनन्याश्चिन्तयन्तो मां नित्ययुा यथो- 
कमात्मानमाकाडकल्पम एद्मषमुपासते । ददामि बुद्धियोगं तं येन माञ्युपयान्तिते । 
अथाश् कर्मिणोऽच्ला उपयान्ति ॥ 


भाष्याथै--( अदोपण, सवं कर्म भवियपूरव॑कच आदे, हे अश्रापि सिद्ध क्षल 
नादी, असें कोणी ह्मणेल म्हणून आचार्यं सांगतात-)--सवे एव हि कमं अवि 
द्ाक्रामबीज्--सवंच कमं अविधा व काम या कारणानें होणारे आदे. म्द० अविया 
व काम हें सवं कर्मा बीज अदे.-तथा च उपपादितं-आणि आम्ही तस उप- 
पादनदि केठे आहे.--आच्द्वद्रिषयं कम च विद्धद्धिष्या सवेकमेसन्यास- 
पूर्विका ज्ञाननिष्डा--अविद्धानाचा विषय क्म आहे व॒विद्धानाचा विषय सर्वैकम- 
संन्यसपूवक ज्ञाननिष्ठा अदि. ( अधिकारिभेदाने भगवानांनीं दोन निष्ठा सांगितल्या 
आदे, इव्यादि गताथाचा अनुवाद करितात-)-“ उभो तो न विजानीतः " 
ते दोधेदि आत्मस्वरूपाला जाणत नाहीत, ( एर. ९ )--“ वेदाविनारिनं नित्यं"? 
--जो आम्याला अविनाशी व नित्य जाणतो, ( प. १०० )--“* ज्ञानयोगेन सा- 
ख्याना कर्मयोगेन योगिनां 2 ज्ञानयोगनें सांख्यांची व॒ कर्म॑योगानें अज्ञ गृह- 
स्थांच। \ पर. २५५ ) -“ अज्ञानां कमेसङ्किनां --कमोमध्ये आसक्त असलेल्या 
भन्ञांचा बुद्धिभद करं नये ( ३२० )-“ तच्ववित्तु गुणा गुणेषु वतेन्त इति 


मत्वा न सज्जने ”--पण तत्त्ववेत्ता ददियरूप गुण विषयरूप गुणांमध्ये प्रवृत्त 
होतात, असे मानून त्यांत आसक्त हात नादी ( ३२४ )-“ सर्वकमाणि मनसा 
संन्यास्यास्ते स्व कमौचा मनने -विवेकबुद्धीनें व्याग कलन राहतो. (*०४)-- 


“ नेव किंचित्करोमीति युक्तो मन्येत तच्वाविद्‌ "--तत्त्ववेत्याने स्वं इंरिये कर्म 
करीत असतांनाहि मी कांहीच करीत नार्हो, असँ चितन करावें ( पृ. ४९९ )-- 
अथोत्‌ अक्षः करोमि इति- अथात्‌ अज्ञ मी करतों * असे चितन करितो 

( अन्ञाच्या चित्तराद्धीसाठीं कम व ज्याच चित्त इद्ध क्राठें आदे त्याचा कमसन्यास ज्ञा- 
नप्ाप्तीचं साधन आहे, याविषयी वक्य-)--“आसहक्षोः कमे कारण आरूढस्य 
योगस्थस्य शाम पव कारणं योगारूढ होऊं इच्छिणाराखा करम हँ साधन 
सहे व त्याच आरूढ क्चाठेल्या योगस्थाला शम-कमाचा त्याग टेव साधन आरै. 
पू, ५४९ (या विभागाला सातन्या अध्यायांतील वाक्यहि अनुकूल आहे, असं सांग- 
तात-)--त्रयः अपि अक्षाः उदाराः ज्ञानीतुमे आत्मा णव मत-तिषेदि 
अज्ञ भक्त उत्कृष्ट आदत, तथापि ज्ञानी माञ्ञा आत्माच भसे माके मत आहे ६३१. 
( कमे अविदरद्धिषय आहे याविषयौं नवग्या अध्यायांतील वचन-)--अज्ञाः कर्मिणः 
गतागतं कामकामाः लमन्ते-अज्ञ विषयेच्छु कमी जा ये या जवस्थेल्ा-जन्म मरण- 
परंपरेला प्राप्त होतात.७०६(विद्वाना्या सन्यासपुवंक ज्ञाननिष्टेविषयौ दाच अध्यायांतील 
वाक्य-)-“अनन्याध्िन्वयध्तो मां नित्ययुक्ताः” यथोक्तं आत्मानं आका 

दाकरपं अकव्मषं उपासते--अनन्यमनने निखयुक्त होऊन माज्ञे चितन करणारे वर 


तागितलेल्या प्रकारच्या आकाशासारख्या निष्पाप आत्म्याची उपासना करितात भ,७०६ 
( त्याचविषययीं दहान्या अध्यार्यांतील वचन-~ )--““ ददामि बुद्धियोगं तं येन मां 
उपयान्ति ते मी लाना तो ञुद्धियोग देतों कीं ज्याय्यायोगानेँ ते मला प्राप्त होतात, 
छ. ७१९ ( विद्भानांनाच भगवस्पराप्ि होते असा निर्देश केल्यामुके इतरांना याची प्राप्ति 
होत नाही, हँ अर्थात्‌ सचेत होते, असें सांगतात-)--अ्थौत्‌ न कर्मिणः अक्षाः 
उपयान्ति- अथात्‌ अज्ञ कर्मी मला प्राप्त होत नाददीत, 

अगवत्कमेकारिणो ये युकतमा अपि कर्मिणोऽश्चास्त उत्तरोष्तरही नफरुष्यागावसान- 
साधनाः। अनिदेशयाक्षरोपासकास्स्वद्वेष्टा सवेभूवानामित्याद्याध्यायपरिसमाप्प्युक्तसाधनाः 
क्षत्राध्यायाद्ध्यायन्रयोक्तन्ञानसाधनाश्च । अधिष्टानादिपञ्चष्ेतुकसवेकमंसन्यासिनामा- 
सिकत्वाकवैत्वज्ञानवतां परस्यां ज्ञाननिष्ठायां वर्तमानानां भगवत्तस्वावेदामाभिष्टादिक- 
फट्त्रयं परमषहसपरिश्राजकानामेव रूड्धभगवस्स्वरूपास्मेकत्वशरणानां न भवति 
भवस्येवान्यषामज्ञाना कर्मिणामसन्यासिनामिस्येष गतिश्ाखोक्स्य कतेव्याकतेष्यार्थस्य 
विभागः ॥ 

भाष्याथ-( अदह्ोपण भगवत्कमं करणारांना युक्ततमत्व असल्यायुरे कमींहि भग- 
ताला प्राप्त होतात, अशी आ्ंका वेऊन सांगतात -)- ये भगवत्क्मंकारिणः ते 
धुक्ततमाः अपि कामिणः अज्ञाः उ्तरोत्तरहीनफटत्यागावसानाः--११ व्या 
भध्यायाच्या शेवटी सांगितल्याप्रमाणें “ मत्कमेकरत्‌ › इत्यादि न्यायाने भगवत्कम करणारे 
ते जरी युक्ततम असले तरी कर्मी-अज्ञ असतात, ते एकदम भगवानाला पोचुं शकत 
नाहीत. ( त्यांचे अ्ञत्व कशावरून ठरवावयाचे ए उत्तर-) चित्तसमाधानापासून फल- 
स्यागापर्यत उत्तरोत्तर हान साधनांचें ग्रहण केल्यामुरे अभ्यास करण्यास असमथ भस. 
रल्यासार्टीच भगवत्कमकारित्व सांगितटें आदे. अथात्‌ भगवत्कमं करणारे अज्ञ होत. 
( आतां ^ ये सु अक्षरं * इत्यादि वाक्याच्या आधारनें खंन्यासपूवंक ज्ञाननिष्ठा हा विद्रा. 
नाचा विषय आदे, असा निधौर करितात-)--भनेदेदय-अक्षरोपासकाः त 
` अद्वेष्टा सवभूतानां * इत्यादि आ-अध्यायपरिसमासि उक्तसाधनाः 
पण अमिदेश्य अक्षरोपाखक कींजे ‹ अद्वेष्टा सवेभूतानां ` (पर. ८४६ ) येथून 
बारावा अध्याय संपेपर्यत सांगितकेकीं साधने आचरणारे असतात, ते संन्यास- 
पूवंक श्ाननिष्ठेचे अधिकारी आहेत. [ त्याचप्रमाणें तेराव्या अध्यायांत जीं ˆ अमानि- 
श्वादि ` ( ७-११ ) साधने सांगितली आहेत, चवदान्यांत जीं गुणार्ताताचीं लक्षणे सा- 
गितलीं आहेत, पंधरान्यांत जौ ˆ असंग-निमानमोहादि ` साधने सांमितलीं आहेत स्या 
सवं साधनांनीं अक्षरोपासक युक्त असतात, .त्यामुरढेहि ते ज्ञाननिरष्टेतच अधिकृत आहेत 
अस सांगतात-}--क्चे्राध्यायादि-अभ्यायज्रयोक्तञ्लानसाधनाः च- वनते भ- 
क्षयेपासक कषेच्राभ्यायादि तान अध्यायांत सागितलेल्या ज्ञानसाधनानौ युक्त असतात, 
( याप्रमार्णे दोन प्रकारच्या निष्ठेवी अधिकारिभेवानें ७ग्यवस्था लावून ज्ञानानिष्ठाना 
अनिष्ट, इष्ट व भिन्न असं त्रिविध कमफल मिद्रत नादी, तर सुक्विच भिन्ते भागि कम॑ 
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निष्ठनिा त्रिविध क्मफलच मिकरते, मुक्ति मित॒ नादी, असा अत्यंतः इष्ट भस्रलेल्या 
राज्ञायं विभागाचा उपसंहार करितात-)--अधिष्ठानादिपञ्चदेतक्तवेक्मसं- 
न्यासिनां आत्मेकत्व-अक्तत्वज्ञानवतां--अधिष्ठानादि (प्र. ११५२) पांच हे- 
तूनी धडणाय्या सवैकमांच्या संन्यार्यना,आत्म्याचें एकत्व,अशरतृत्व इत्यादि ्ञानानें यक्त 
असकेल्यांना-- परस्यां ह्ाननिष्ठायां वतंमानानां भगवत्तस्वविर्गा--प्रेऽ ्ञान- 
निष्ठेमध्ये राहणात्या भगवत्तच्ववेत्याना--पर्मर्टतपरिनाजक्रानां पव ब्ध. 
भगवत्स्वरूप-आत्मेकत्वशरणानां-परम्दसपरिवाजकनाच~ज्याना मगवत्स्व- 
रूप आत्म्याचे एकस्वज्ञन साक्षात्‌ क्लां असून जे च्या एकत्व चानाचाव जश्रथ छृरून 
राहिले आहेत त्यांना--अनिष्टादिकमेफरख््रयं न मवति--या सवे विशेषणानीं 
विरिष्टं असलेल्या ज्ञानानेष्ठांना पूर्वोक्त अनिष्टादि चरिविध कमफल प्राप्त होत नादी. 
अन्येषां अज्ञानां का्मेणां-असन्यालसिनां भवति पएव-पण इतर अज्ञ कमी 
असंन्यारयांना अनिष्ट, इष्ट व मिश्र असे चिवि कमफल मिकते,-- दति एषः गीता. 
द्राख्रोकतस्य कतेव्याकतव्याथेस्य वैभागः--असा हा गीताशाल्नोक्त कतव्य व 
अकतंव्य या दौन विषयांचा विभाग आदे. 

अविद्यापूवंकत्वं सवस्य क्मणोऽसिद्धमिति चेत्‌ । न, ब्रह्महत्याद्वत्‌ । यद्यपि 
श्ाख्जावगतं नित्यं कमं तथाऽप्यविद्यावत एव भवति । यथा प्रतिषेधज्ञाखावगतमपि 
ब्रह्महस्यादिलक्षणं कमौनथकारणमविद्याकामादिदोषवतो भवस्यन्यथा प्रव्रस्यनुपपत्ते- 
स्तथा निस्यनेमित्तिककाम्यान्यपीति । ग्यतिरिक्तास्मन्यक्ताते प्रवरत्तिर्नि्यादिकमेस्वनुप- 
पश्चेति चेत्‌ । न, चर्नात्मकश्य कमेणोऽनात्मककेकस्याहं करोमीतिभ्रन्रत्तिदशेनात्‌ ॥ 


भाष्यार्थ (सवैकमोचें बीज अविद्या व काम आहे असें जँ वर म्दरठे अषि तँ बरोबर 
नादी -कारण शाख्राबोहित कमौला अवियापूवेक म्हणणें अयोग्य आदे,जसा आक्षेप-)--स-, 
वैस्य कमणः अविद्यापुवैकत्वं असिद्धं दति चेत्‌-सवेकमोला अवियापूवै- 
कत्व आहे, हें म्हणणे असिद्ध भदे, म्हणून म्दणाल तर--न । ब्रह्महत्यादिवत्‌- 
ते बरोबर नादी, बह्महयादिकांप्रमार्णे (या द्टन्ताच स्पष्टीकरण-)--यद्यपि नित्यं 
कम शास्रावगतं तथापि अविद्यावतः पव भवति--जरी नित्य कमे शाने 
भवगत दहोणारे-शाख्द्राराच ज्ञात होणारे असठे तरी तें अवियावानाचेच आदे. 
यथा परतिषेधदाख्रावगतं अपि ब्रह्महत्यादिलक्षणं अनथकारणं कमं अ. 
विधाकामादिवोषवतः भवति-जसें प्रतिषेध शाल्ञावरून अवगत-ज्ञात होणार 
ब्रह्महत्यािरूप अनथांखा कारण होणारे कमे अविदया-कामादि दोषांनीं युक्त असलेल्या पु- 
सषाचेच असते. ( अविदयाकामादिदोषवानाकडून ब्रह्महत्यादि अनथोवह कमं घडते या- 
विषयी हैतु-कारण-)---अन्यथा प्रबत्ति-अनुपपत्तेः--अवि्यकामावांचून स्या क- 
मात प्रवृति होण्याचा सं्जव नसतो,-तथा नित्यनेमिततिक-काम्यानि अपि 
इति--स्याचप्रमाणें निय-नेमिचैक-काम्य कर्महि अविया-कामवानाकटूनच होतात, (या 
म्हणण्याबर भाकेप~)--भ्यतिरिक्तत्मनि, अबिन्नाते नित्यादिकमेसु प्रब्राततिः 


१२६४ श्रीमद्धगवद्रीताभाष्यार्थ, 


अनुपपन्ना इति चेत्‌-भात्मा देहादिकाहून भिन्न आदे, असें ज्ञान असल्यावांचून~ 
हे ज्ञात नसल्यास नित्यादि पारलीकिक कमौमर्ष्ये प्रवृत्तिच होऊ शकत नाही, म्हणून 
म्हणा तर-न --ते बरोबर नादी. कारण आत्मा देदादिकांहून भिन्न आदे, असें 
ज्ञान जरी असठे तरी पारमार्थिक आव्मन्ञानाचा अभाव असल्यायुठे भिथ्याज्ञानानेंच 
निलयादिकमामध्ये प्रवृत्ति होते .दामुके व्या काचि अवियापूवंकत्व अप्रतिहत आहे,असा भा- 
वाथे, (तेच स्पष्ट करितात-)--चरनात्मकस्य कमेण: अनात्मकतैकस्य “अहं 
करोमि ` इति प्रवृत्तिदरशनात्‌--चल्नशूप क्म आस्मकतैक नाही, कारण आत्मा 
निष्किय आदे. दयामुकरे या चलनात्मक कमला अनात्मकतकत्व च आहे. देहद्रियसंघात 
सक्रिय असल्यामु्टे त्याचेंच कमे आहे. तथापि त्या देरहैदियसंघातावर मी" असा मिथ्या 
अभिमान धरून प्राण्याची कमामर्ये प्रवृत्ति दोते, असे स्पष्ट दिसते. व्यामुक व्या नित्या- 
दिकर्मांला अवियापूवकलच आदे. 
देष्ादिसंधातेऽहृप्रत्ययो' भौणो न मिथ्येति चेत्‌ । न, तत्कार्येष्वंपि गोणस्वोपपत्तेः । 
आष्मीये देहादिसंघातेऽहप्रव्ययो भोणो यथाऽऽत्मीये पुत्र आत्मा वे पुत्रनामासीति, 
लोके चापि मम प्राण एवायं गोरिति तद्वत्‌ । नैवायं मिथ्याप्रत्ययो भिथ्याप्रत्ययस्तु 
स्थाणुपुरूषयोरग्यमाणविशेषयोः । न गोणध्रल्ययस्य मुख्यकायोथेत्वमधिकरणस्तुत्यथं 
त्वाल्टुक्तोपमाराब्देन । यथा विष्टो देवदत्तोऽभिमाणवक इति विह इवाभिरिव क्रोथपे- 
उगस्यादिसामान्यवस्वाहेवदत्तमाणवकाधिकरणस्तुल्थंमेव न तु सिंहकायमग्निका्य 
वा गोणदाड्दश्रययनिमित्तं फिचित्साध्यते मिध्याप्रययका्थं स्वनथमनुभवति ॥ 
भाष्यार्थ--( देदादिसंघातावरील "अहं" हा अभिमान मिथ्या आहे, अते जे म्दट- 
ठै द्यावर आक्षेप-)-देहादिक्तंघाते  अदह-श्रत्ययः गोणः न मिथ्या इति 
°चेत्‌--देहादिसंघातावरीर "अद" मी-दा प्रत्यय गोण आदे मिथ्या नन्दे, असे म्दणाल 
तर-न। तत्कार्येषु अपि गोणत्वोपपत्तेः-तें बरोबर नादी. कारण “अदं वु- 
द्वीखा गोण म्हटल्यास्त तपूवक दोणाच्या कमलाह गौणत्व आदे, असं म्दणवें लागेल, 
( आणे कमंहि गोण कञाले म्दणजे आल्म्याल। अनवोची प्रापिच नसल्यामुढ लयाच्या 
निव॒त्तीसाठी साधनांचा शोध करणे व्यथे होईल, असा याचा भावाथ. आतां याचाच 
अधिक विस्तार-)--आत्मीये देदहादिक्तंघाते (अद भरत्ययः गौणः यथा आ 
त्मीये पुत्रे ˆ आत्मा वै पुत्रनामालि ' इति --आत्मतबधी देहादि-संवातावरीक 
--भापल्यां शरीरेद्वियांवरीक "मी हा प्रत्यय गोण भद, जसा भत्मीय-भपल्या पुत्रा- 
वरीर “ पुर हा अस्माच आहे " या श्वृतिवचनांत सांगितल्याघ्रमाणे आत्मप्रयय-“मीः 
हा प्रयय गौण असतो,-खोके च अपि अयं गौः मम राणः एव दति--ञ्य- 
वहारंतदहि हा बैक माचा भराणच आदे, अरी। मेदवुदिपूवेक गोपु ` प्रसिद्ध ` आदे,-- 
तडत्‌ तीच म्ह लोक व वेद याच्या अनुरोधानं आपल्या संघातावरहि "अहं" ही 
नुद्धि गौण आदे. ( भदोपण, मिथ्या बुद्धिहि भेदबुद्धिवेक संमवते, त्यासु्े आपल्या सं- 
ब्रातावरील (भह युद्धि मिच्याच कां नन्दे १ अकी मभ्यस्थाची रंशा वेउ वादीब 
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म्हणतो- )-- अर्यं मिथ्याप्रत्ययः न पव--हा मिथ्या प्रत्यय नब्देव.-मिथ्या- 
धत्ययः तु भगृद्यमाणविरोषयोः स्थाणुपुरुषयोः-मिभ्याप्रत्यय तर ज्याच्या 
विरोषस्वरूपार्चे ग्रहण कें जात नाही, ज्याच विश्टस्वल्प ककत नादी, असा स्थाण॒ 
व पुदष, यांचाच संभवतो. [ म्ह० अधिष्ठान व आरोप्य याचा विवेक न स्ञाल्यामू्े 
मिथ्याप्रत्यय दतो. याप्रमाणे देददिर्काच्या स्कीं दोणारी जी ˆ अहं "वृद्धि तिला 
गोणत्व आहे य| आक्षेपाचं विवरण केल्यावर तर मग तिच्या कायांलाहि गे।णत्व 
येईल › असें ज वर आाक्षेपाचा परिहार करितांना म्हटले होते, त्याचें विवरण-]--गौ 
णप्रत्ययस्य मख्यक्ायाथत्व न-मगोणप्रययारा मुख्यकायार्थत्व नसते. म्हणजे 
गोणप्रत्ययाचा मुख्यप्रत्ययाचे कायं करण्याकडे उपयोग होत नार्दा--टुत्तोपमाश 
ब्देन अधिकरणस्तुत्यर्थत्वात्‌-कारण टुप्र ्ञालेल्या उपमाज्ञब्दानें अधिकरणाची 
स्तुति करण्यासा्ठ गोण प्रयोग योजजेखा असतो. पथा देवदत्तः {सहः माणवक 
अभ्भिः इति सिहः इव अभिः इव करोये-पेगद्यादिसामान्यवच्वात्‌ देवदत्त-मा- 
णवकाधिकस्गस्तुत्यथे दब-- जते -देवदत्त सिह अदे, ब्रह्मचारी बटु अभि आहे, 
म्ह नहा जणुं काय सिहात्रमाणें जणुकराय अग्रीप्रमाे अहि,असें कूरपणा व पिंगटवणे इदयादि 
साध्य असल्यामुके देवदत्त व माणवक-बट्‌ या अधिकरणाची स्तुति करण्यासारीच म्हटले 
जतें--तु गोणशब्द्रत्ययनिभित्तं किचित्‌ सिदकायं अश्चिकायेवानसा- 
ध्यते--पण गोगशव्द व प्रत्यय याच्या निमित्ताने कोणतेदहि सिहकायं फिवा अग्निका सा- 
धर जात नादी. [देवदत्त सिह आदे, अस म्हणून स्याने हर्ताचे गंडस्थर फोडर्वे$किवा बद्‌ 
ला अभिम्हटल्यानं व्याने घर जाव्छवे अशी अपेक्षा कधीच कोणी करीत नाददी.पण मिभ्याब्‌. 
दधीचं अनर्थ दे कार्यं आत्मा अनभवितो, व्यासु>े देहादिकातील ' अदं ° ही बद्धि गोण 
नन्हे, असे सागतत-]--तु मिथ्याभययक्रायं अनथ अुभवाते-पण आत्मा 
देदच मी या मिथ्याप्रस्ययाच कायं अनर्थं अनुभवितो. ( त्यायुढे "देदचमीदु 
मिथ्याप्रत्यय होय. ) 

गौणप्र्ययविषयं च जानाति नेष सिंहो देवदत्तः स्यान्नायमग्निमाणवकं इति । तथा 
गोणेन देहादिक्षघतिनाऽऽस्मना कृतं कमं न॒ सुख्येनाहं्र्ययविषयेणाऽऽत्मना छृतं 
स्यात्‌ । न हि गोगर्घिहाम्निभ्यां कत कमे सुस्यर्हाभ्नस्यों कतं स्यात । 
न च प्रौर्येण पेङ्गस्येन वा मुख्यसिहाग्न्योः कायै कचिर्क्रियते स्तुलखथेल्ेनोपक्षीण- 
त्वात्‌ स्तूयमानो च जामीतो नाहं सिंहो ना्टमश्षिरिति न सहस्य कमे ममाग्नेश्चिति 
तथा न संघातस्य कमं मम सुख्यस्याऽऽत्मन इहि प्रययो युक्ततरः स्यान्न पुनरहं कतां 
भम कति ॥ 


भाण्याथ-( देहबुद्धि मिथ्या याविषयीं आणखी एक कारण-)--ख गोणप्रस्य- 
यविषयं एषः देवर्द॑त्तः खिहः न स्यान्‌ अयं माणवकः अन्निः न इति जा- 
नाति-गोणबुद्धीचा विधय छसा जो देवदत्त किंवाबटु त्याला ‹ हा देवदत्त सिंह 


नम्ह, (4 बटु अमि नम्ह, › भसं दुसरा जाणतो, ( पणः तसा अशिद्धान्‌ आत्म्यान देह 
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जरी वस्तुतःमिन्न असला तरी याचे अनाःमल अनुभर्वात नादी, यासु देदात्मबुदे 
गोण नष्टे. देद्ाला "मी ` असे म्दणणें व तसा अनुभव घेणे यांना गौण मानल्यास 
आणखी कोणता दोष येतो तें सांगतःत-)-तथा गोणेन देहादिसंघातेन आ 
त्मना कृतं कम मुख्येन अहं प्रत्ययविषयेण छृतं न स्यात्‌--लयाचप्रमणे गौण 
देहादिसंघातस्य आलम्यानें केठेले क्म मुख्य-, अहपरत्ययाचा ° विषय अज्ञा आस्म्याने 
केठे आहे, असे होणार नाहीं ( पण कत्व आत्म्यामध्यै प्रतीत होते, "मी कतौ" असें 
प्रसिद्ध आहे. हीच गोष्ट उदाहरणानि स्पष्ट करितत-)-गौणसिहाञ्निभ्यां कुतं 
कमे मुल्यासदाश्चिभ्यं कनं नहि स्यान्‌-गोण सिंह व आश्नि यांनी केले कर्म॑ 
मुख्य-खरा सिंह व॒ अन्नि भरानीं केलेले, अते कर्थीव होत नाही, हे प्रसिद्ध आदे. 
--सुल्यसतिहाग्न्योः क्रौप्रेण पेङ्गस्मेन वा किचित्‌ कार्य न च क्रियते 
स्तुत्य थत्वेन उपक्षीणत्वात्‌--पुष्य सिह व अभि याच्या करर्यानें किवा पिंगलतेनें 
देवदत्त व बडु याच्याकडून कोणतेहि काय केठे जात नाही, कारण त्यांची स्तुति करणें 
याच प्रयोजनानें त्यांचा क्षय क्चालेला असतो, ( लयाचप्रमाणें देहगत जडत्वानेंहि मुख्य 
आ्म्याचें कांहीं कायं केठं आहे, असं होत नादी देदात्युद्धीला गोणत्व नादी, यावि- 
षयीं आणखी देतु-)--स्तूयमानो च अहं सिह: न अदं अश्निः न इति जा- 
नीतः--स्तुति केली जाणारे देवदत्त व बदु "मी सिंह नन्दे,मी अभि नन्हे, असें जाण- 
तात-सिहस्य कम ममन च अघ्नेः-तस॑च चि्ाचें कम हं माषे क्म नन्हे ब 
अभ्नीचे कमं ह मन्षे नन्दे अपेते जाणतात -तथा संघातस्य कमं मममु- 
ख्यस्य अत्मनः न इनि भत्यपः युक्ततरः स्यात्‌ू--याचश्रमणें देहाप्मवुद्धि जर 
गोण असती तर शररेद्रियसंघातार्चे जे कमै तै मज सुख्य आस्म्याचें नन्हे, असा भदयय 
.येणेच अस्यत युक्त दतं --पुनः अहं कता मम क्म इति न--पण लयाच्या उ- 
लट ममी कताः व “मक्ष कमः असा प्रत्यय येण मुखीच युक्त नब्दे. 

यच्चाऽऽटुरात्मीयेः स्मरतीच्छौप्रयतनैः कमेहेठुभिरात्मा करोतीति । न, तेषां भिथ्या- 
प्रल्ययपूवकस्वात्‌ । मिथ्याप्र्ययनिमित्तष्टानिशानुभूतक्रिवाफरजनिनसंस्कारपुवेका हि 
स्मृतीच्छप्रयत्नादयः । यथाऽस्मिज्जन्मनि देहादिस्सघाताभिमानरागद्धेषादिकृतौ धमा. 
धमो तस्फछानु भवश्च तथाऽतीतेऽतीततरेऽपि जन्यनीव्यनादिरविद्याकृतः तसारोऽतीतोऽ- 
नागतश्रानुमेयः । ततश्च सवे रमेतन्धासाञ्ज्ञाननि्ायामालयाम्तिकः संसारोपरम इति 
सिद्धम्‌ ॥ 

भाष्याथे-( शरीराला मी ह्यणणें हा प्रत्यय मिध्याच जरी असला तरी आप्या 
छतत त्या मिथ्या प्रत्ययामुढें नारदी, तर व्याच ज्ञान, ईच्छा वे प्रयत्न यांच्या योगाने 
त्याचं करल खरं आदे, मिथ्या नण्डे, या मताचा अनुवाद करिता त-)--यत्‌ श 
आहुः कर्महेतुभिः आत्मीयैः स्मतीच्छाप्रयत । अत्मा करोति इति- 
आतां कित्येक जं म्हणतात कों, कर्माचे हैतु-कमौचीं निमित्ते अशा,आम्याच्या स्मृति, 
च्छा, घर प्रयत यांच्या योगनं आत्मा करतो, ({ भते म्हणतात )=~श---ते अरोबर 
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तादी.--तेषां मिथ्याप्रत्ययपृ्ैकत्वात्‌--कारण भा्म्याचें ज्ञानादिकांमुठेदि अस 
लेटे कतूत्व मिथ्याप्रत्ययपूरवेकच अहि. कारण ज्ञानादिक हे मिथ्याध्रद्धीचेच कायं आदे. 
ज्ञानादिकहि मिथ्याप्रत्ययपूवेकच आहेत. ( या्चैच स्पष्टीकरण-)--हि स्मृति इच्छा 
प्रयत्नादयः भिथ्याप्रत्ययनिमित्तेष्ठानिष्ठायभूतक्रियाफर्जानितसस्कारयप्‌ - 
बैकाः--कारण स्मृति, इच्छा, प्रयत्न इत्यादि भाव मिथ्या ज्ञानाला निमित्त कल्न- 
मिथ्या प्रस्ययाच्या. निमित्ताने कोणाला इष्ट व कोणाला अनिष्ट कन्पून, त्या कल्पनेच्या 
द्रारा तसाच अनुभव धचेतजलेल्या स्यांतील इष्ट पदार्थाला ग्रहण करण्याची इच्छाव 
अनिष्ट प्रदार्थाचा व्याग करण्याची इच्छा, यान्या योगनं तदनकुूल क्रिया करून, तिर्च 
दष्ट किवा अनिष्ट फल भेगून, त्या फलभागाच्या संस्कारनि ( स्मृत्यादिक ) होनात. 
इ्टानिष्टफलापभोगापासून याविषयौच्या स्मृति, इन्छा, प्रयत्न वषगेरे होतात. अर्थात्‌ 
मिथ्याप्रस्यय हच त्याचं मूठ अदे. त्यामुके आस्म्याचे कत्व मिथ्या आहे, खरं 
नब्दे.--यथा अस्मिन्‌ जन्मनि देहादिसंघाताभिमानरागद्रेषादिकृतो ध- 
माधमौ तत्फलटाजुभवः च--ज्या्रमाणे या वतमान जन्मी देहादि संघातच मी 
असा अभिमान, राग, देष इद्यादिकांमुके घमं व अधम होतात व यांच्या फलाचा अनु- 
भव येतो-तथा अतीते अतीततरे अपि जन्मनि-लयाचप्रमाणें मागच्यावं 
याच्या मागच्याहि जन्मांमध्यें तो येतो म्द० गत अनेक जन्मीहि तो देहाभिमान- 
राग-देष, त्यासमुके धमीधमे व त्याच फल या क्रमनच येतो,--इति अनादि-भवि- 
्याङृतः संसारः अतीतः अनागतः च अनुमेयः-- याच न्यायाने म्ह या 
जन्मांतील अनुभवानुसार अनादि अविद्याकृत भूतकालीन व भविष्यत्कालीन संसार अनु- 
मेय-अनुमान करण्यास योग्य आहे. वत॑मानकाल्च्या अनुभवावरून मागील व पुढीर 
अनादि अवियाकृत संसाराची कल्पना येते--ततः च सवेकमसंन्यासात्‌ ल्लान- 
निघ्रायां आत्यन्तिकः संसारोपरमः इति सिद्धं- आणि त्यासुके सेमे. 
संन्यास करून ज्ञाननिर्ैत स्थित स्चाल्याने कारणासद्‌ संसाराचा उपरम होतो, असें 
सिद्ध क्षाले., 

अविद्यात्मकत्वाच्च देहाभिमानस्य तन्निदत्तो देहानुपपत्तः संसारानुपपत्तिः । देहादि. 
संघात आत्माभिमानोऽविद्याव्मकः । न हि रोके गवादिभ्योाऽन्योऽहं मत्तश्चान्ये गवा 
दय इति जानस्तेष्वहमिति परस्ययं मन्यते कश्चित्‌ । अज नस्तु स्थाणो पुरुषावेक्तानवद्‌- 
विवेकतो देहाहिसंघाते ुय्दहमिति प्रत्ययं न विवेकतो जानन्‌ । यस्स्वात्मा वे पुत्र 
नामासीति पुत्रेऽहंप्रत्ययः स सु जन्यजनकसेबन्धनिभित्तो गोणः । गोणन चाऽऽप्मना 
भोजनादिवस्परमा्थकार्य न शक्यते कर्त गोणसिंहाग्निभ्यां सुख्यसिंहाग्निकायैवत्‌ ॥ 

माष्यार्थ-( संसार अवियात्मक भसल्यायुक्े वियेनें त्याचा ब।ध होतो, याविषयी 
आणखी कारण-)-च देहाभिमानस्य अविद्यातमकत्वात्‌ त्वत्तो देहा- 
नुपपत्तेः संसारायुपपात्तिः-*आणे देषाभिमानाला अविदयात्मकत्व अर्सल्यासुढे- 
देदच मी ही भावना आत्मस्वरूपाय्या अज्ञानमुरे धमनं उत्पन्न क्ञाेली जसत्यासुदे 


१२६८ भ्रीमद्धगबद्योताभाभ्याय. 


तो देहाभिमम नित्रन ज्ञात्यावर देदहाची अनुपपत्ति-असंभवे क्षाला असतां ससाराची 
अनुपपत्ति-असंभव होतो, ( अहीपण, संसार धमौधर्मामुठे संभवतो, तो अवियाङृत 
नाही, अशी दका घेऊन म्हणतान-)-देहादिसघाते आत्माभिमानः अविद्या 
त्मकः--देदादि संघातावरील `“ हाच मी › असा हा आत्माभिमान अवियात्मक- 
भ्रामक अदे. ( मी धमादिकांचा कर्ता हा अभिमानहि मिथ्या आहे. व्यसु संसाराचें 
प्रथान-मूढ कारण अवियाच.)-लोके अहं गवादिभ्यः अन्यः चं गवादयः मत्त 
अन्ये इति जानन्‌ कश्चित्‌ तेषु अहं इति प्रत्ययं न हि मन्यते--म्यवहारांत 
मी गाय, बेल, घोडा, घर इत्यादे मास्या पदा्थाहन अगदी भन आहे वते गाय, 
घोडा वगेरे पदाथंहि माश््याहून अगदी प्रथक्‌ आहेत, असे जाणणारा कोणीहि व्याच्या 
ठिकाणी मी असा अभिमान ठेवीत नाही, त्यांना मी असे समजत नाहीं, हे प्रसिद्ध 
भदे.--अजानन्‌ तु स्थाणो पुरुष विज्ञानवत्‌ अचिवेकतः देहादिसंघाते 
अहं इति प्रत्ययं कुयौत्‌ न विवेकतः जानन्‌-पण तसे न जाणणारा मात्र, 
पुढीर खांबासा भ्रमन जसे मनुष्य मानां त्याप्रमाणे, अविवेकामुढे देहादिसंघातावर- 
दारीरेद्रियसमृहावर ˆ मी ` अस। अभिमान धरी, त्याला ‹ हाच मी ` असें वारेल, पण 
विवेकतः जाणणारा-म्ह० देह निराका व आस्मा निराडा असे जाणणारा तसा भिध्या 
अभिमान कधौ धरणार नाहीं -तु यः "आमा वे पुत्र नामासि" इति पुत्रे अह- 
प्रत्ययः--आरतां-‹ हे पुत्र तू मान्ञा आत्मा आहेस ` अस्ता पुत्रावर जो आत्माभिमान 
असतो, पुत्रच मी' अस जो अदहंप्रत्यय श्रुतीनें सांगिततलेला अदे-सः त॒ जन्यजनक- 
संबंधनिमित्तः गोणः- तो तर जन्य व॒ जनक या संबधाच्या निमित्ताने ्षालेला 
असल्यामुङे नोण अहे-गोणेन च आत्मना भोजनादिवत्‌ परमा्थकार्य 
कतै न हाक्यते-व गोण आलम्याकडून भोजनादिकं प्रमाणे सुरख्ग्र-खरे कायं घडे 
शक्य नसते.--गोणासिहा्चेभ्यां मुख्यसिहा्निकार्यवत्‌- गोण सिह व अभ्नि 
यांच्याकेडन मुख्य सिह व आभ्नि याचं कायं घडण जसे शक्य नसत त्याप्रमाणे. [ पुत्राने 
भोजन केव्याने पित्या्चँ पोट भरत नाही, दें प्रसिद्ध आद. व्यामुक ददादिकांना जर 
गौण-आ्मत्व असेल तर त्याचें कर्तृत्वादि कार्यं मुख्य आस्म्याच वास्तविक आहे, असें 
म्हणता येणार नाही. देवदत्तारा सिह म्हटल्याने तो सिंच कार्यं कं लागत नाहीं, 
किंवा स्याने केरेठे काय हँ मुख्य सिंहदाचे कायं आहे भेरि म्हणतां येत नादी. ! 
जदृष्टविषयश्ोदनाप्रामाण्यादास्मकतंभ्यं गोेर्देहेन्द्रियार्मभिः क्रियत इति चेत्‌ । न, 
अविश्याकृतास्मकत्वात्तेषाम्‌ । न गोणा आस्मानो देहेन्दियादयः । कथ तर्हि, मिथ्याप्र- 
त्थयेनैवासल्गस्याऽऽध्मनः सगस्यस्मस्वमापा्ते तद्भावे भावृत्तदमभावे चाभावात्‌ । 
कविकेकिनां शज्ञानकारे बालानां रदयते दीर्घोऽं गोरोऽदामिति देहादिसधतेऽष्श्रस्ययो 
मे तु विषेकिनामन्योऽह्ुं देहादिसंघातादितिन्ानवतां तत्कारे देहादिसंषातेऽहप्रस्ययो 
सन्ति । तंस्मान्मिथ्याभ्रत्ययामावेऽभावारष्छतत एव न गोणः ॥ - 


अध्याय अटरोवा--मोक्षसंन्यासयोग, १२६९ 


भाष्याथ--( याविषयौ आ्षप-)--अदहष्टधिषयचोदनापापाण्यौत्‌ आत्म. 
कर्तव्य गाणे: देदेन्द्रियादिभिः क्रिश्ते इति चेत्‌- स्वर्गादि अदृष्ट विषयाविषयी 
स्वगकामादि वदवाक्याला प्रामाण्य अक्षल्यामुके स्यावषून आत्मा देहादिकादून भिन्न 
आदे, असे ज्ञान होतें. पण केवल आत्म्याखा क्तत्व नादी, त्यामुढे वेदान सांगेतकेके 
त्याचें कतेन्य क्म गोणच असलेल्या देहंदियादि आस्या कदून केले जाते, म्हणून म्हणाख 
तर--न तेषां अविद्याकृतात्मकत्वात्‌ू- ते बरोबर नाही. कारण लया देहेदिया- 
दिकोना अविद्याकरत आत्मत्व आदे. म्ह ० व्याना गोण आत्मत्व नारीं मिथ्यात्मत्व आहे, + 
( याचेच उपपादन -)-देहेद्वियाद्यः गोणाः आत्मानः न-देद, हरिये इया- 
दिक दे गोण आस्मे नन्देत.-कथं तर्हि तर मग देदादिक्रच मी अशी प्रतीति 
करी येते -मिथ्याप्रत्ययेन एव असंगस्य आत्मनः संगत्यात्मत्वं आपा 
दयते- मिध्यापरत्ययनेंच असंग आत्म्याच्या संगतीनें आत्मत्व संपादन केठै जातें 
( असंग आस्म्याचीहि देहादिकांमध्ये मिथ्या प्रययाने संग उत्पन्न करून देहच अष्मा 
अरी भ्रामक समजूत होते )-- तद्भावे भावात्‌ तदभावे च अभावात्‌ -कारण 
जेब्हां तसा भ्रामक संग असतो तेव्हां दहादिक्छाना आस्मत्व असते व॒या संगाचाजेन्ां 
अभाव असतो तन्हां लयाचाहि अभव होतो.{ञ्चोपेत देदादिकांवर आसक्ति नसते त्याुढे 
द्यांना आत्मत्वहि नसते. याविषयीं शाख्रीय संस्कारशल्यांच्या अनुभवा्चें प्रमाण देतात-) 
--अधिवेकिनां हि बाखानां अक्ञानकारे दीर्घैः अहं गौरः अदं इति 
देहादिसंघाते अदप्रल्ययः दद्यते--अविवेकी बालांचाच-प्राकरृत जर्नांचाच 
अविद्यासमर्यी-अन्ञानकाली मी उच अहि, गोरा आदे अशा प्रकारचा देहादिसंधातावरं 
८ मी ` असा प्रल्यय-मी असा अभिमान दसतो-तु विवेकिनां अहं देहादि. 
सघातात्‌ अन्यः इति ज्ञानवतां तत्काटे देहादिसंघाते अहं प्रत्ययः नु 
भवति - पण विवेकयांचा-मी ददादिसंघातादरून अगदा निराला आदं असं जयानां 
ज्ञान आहे त्यांचा त्या ज्ञानसमयी देदादिषघातावर “भीः असा अभिमान नसतो. 
( याप्रमाण अन्वय ग्यतिरेकन्याय व अज्ञांचा अनुभव यावरून सिद्ध ॒ज्ञालेल्या अ्थाचां 
उपसंहार करितात-)- तस्मात्‌ मिथ्याप्रल्ययामाषे अभावात्‌ तत्कृतः पवनं 
गोणः- यास्तव भिथ्याभिमानाचा जेन्हां अभाव असतो तेन्हां कतृत्वादिकांचा अभावं 
असल्यासुटें मिथ्याभिमानामुकेच दहादिकांच्या ठिकाणी कतृतलादि-अभिमान आहे, तो 
गौण नबे, ( देह मी हा अभिमान मिथ्या आहे, गौण नब्दे. ) 

पुथस्गृष्यमाणधिशेषसामान्ययोहिं सिहदेवदत्तयोरग्निमाणवकयोर्वा गोणः प्रत्ययः 
दाढदप्रयोमो चा स्थान्नागद्यमाणसामान्या्शोषयोः। यसृकतं श्रतिप्रामाण्यादिति । न, त 
श्ामाण्यस्यादष्टविषयद्नात प्रष्यक्षादिप्रमाणनुपशररघरे हि विषयेऽग्निहोत्रादिसाध्यसाध- 
नसंबन्धे श्तेः प्रामाण्यं न-मस्यक्षादिविषयेऽद्दशेनाधरत्वारपामाण्यस्य । तस्मान्न इष्टमि 
थ्यालाननिमितस्याहप्रत्यस्थ ेकरिमेधभ्ते गोणत्वं कस्पथितं शक्यम्‌ । न हि शुतिश्- 
तमपि श्रीतोऽग्मिरकाश्लो वेति हुषस्मामोण्सुपेतिः। यदि घ्रयाच्डीतोऽग्निरपभरकाशो 


१६७५ नोमद्धगवद्वीतामाष्याये, 


प्रेति तथाऽष्यथोम्तरं श्रतेविंवक्षिते क्ष्यं प्रामाण्यान्यथानुपपत्तेन तु प्रमाणान्तरवि 
र्ध स्ववचचनबिर्दं वा ॥ 


भाष्याथ-( देहच मीः हा शब्द व प्रयय गौण न्हेत, याविषयीं भाणखी एक- 
कारण- )--पृथक-गृ्यमाणविरहोषसामान्ययोः हि सिदेवदसयोः वां 
अभ्निमाणवकयोः गौणः प्रत्ययः शाब्दभ्रयोगः वा स्यात्‌ -ज्यांच्यामधील विशेष 
वै सामान्य याचे अगदीं प्रथक्‌ ग्रहण केके जाते अशाच सिंह व दवदत्त किंवा अभे व ब्र्म- 
ˆ चारी बटु याच्या विषयीं गोण प्रयय किंवा शब्दप्रयोग होऊ शकतो--अगर्यमाण- 
सामान्यविरोषयोः न-ज्यांच्यांतील सामान्य व विशेष याच म्रहण कटे जत 
नाहीं, त्याचें ज्ञान होत नाही, यांचा गोण प्रयय येत नाहीं किंवा त्यांच्याविषयीं गोण 
शब्दप्रयोग संभवत नाही. ( सिंह पशु आदे व देवदत्त मनुष्य अहि, हा विंदेष व 
क्रूरता हा द्या दोधांतील सामान्य धमे यांचे ज्ञान असल्यामुकेच देवदत्त पिह अहि, 
असें म्हणतां येते, त्यावांचून तसा भत्ययहि येणार नादौ व तसा शब्दप्रयोगहि हाणार 
नादी. )--“ श्चतिप्रामाण्यात्‌ ' इति यत्‌ 'उक्त-आतां अटष्टविषयश्रुतीला 
प्रामाण्य असत्यासुङे कर्ता -आत्मा देहादिकांहून भिन्न आदे, असा निश्चय होतो, त्यासुे 
त्याचा देदादिकांवरील अभिमान गोण आहे, मिथ्या नन्दे, असें जं वर म्हट्लं अद्े- 
( तत्‌) न- तें बरोबर नार्दी--तत्प्रामाण्यस्य अदृष्टविषयत्वात्‌-कारण 
श्ुतीच्या प्रामाण्याचा विषय अदृष्ट -अज्ञात असतो. [ सम्या कोणत्याहि म्ह ° प्रयक्ष व 
अनुमान याती एकाहि प्रमाणनें ज्ञात न होणारा जो विषय याविषर्यीं श्रुतीखा मुख्य 
प्रामाण्य आदि. पण आत्मा देहादिकाहून भिन्न आदे, दँ लोकिक प्रमाणनैँ सिद्ध आदे, 
ल्यासुढे श्रुतीच्या आधारनें देहाभिमान गौण ठरू पाणे अयोग्य आदे. दीव गोष्ट 
भावाय विशद करितात-]--प्रत्यक्चादिप्रमाणायुपदृब्धे हि विषये अच्रिहोादि- 
साध्यसाधनसंबन्ये श्वुतेः प्रामाण्यं-प्रयक्षादि इतर प्रमाणांनी उपलब्ध नं 
होणान्या विषयामर््येच म्ह ° अभ्ोत्रादि साध्य साधनसंबंधाविषयीं श्रुतीला प्रामाण्य 
आदे.-न प्रत्यक्चादिविष्ये--प्रयक्षादि प्रमाणानौी ज्ञात होणा्या विषयाविषयीं 
त्री प्रामाण्य ना्ही.--प्रामाण्यस्य अदृषटदशेनाथेत्वात्‌--कारण प्रामाण्याला 
अदृष्टद्शीनार्थत्व आहे. अटष्ट-अज्ञात असखेला विषय ज्ञात करून देणे, दहे प्रमाणां 
काम आदे, [ स्वम साध्य आदे व असिद्ोत्रादि त्याचे साधन आहे, ईइत्यादि साभ्य- 
साधनबंबंध प्रत्यक्षादि प्रमाणांनीं ज्ञात दोण्यासारखा नाही. म्हणून त्या अर्थी श्रुति 
प्रमाण आदे. पण ' मानना देह ` इत्यादि अनुभवावरूनच आत्मा देदाहून भिन्न आहे, 
हं सिद्ध होत अखल्यासुके लयाविषयीं श्रतीखा प्रामाण्य नाहीं, ती दयाविषर्यी उदासीतच आहे, 
इते सिद श्चाले अषतां त्याचं फलितार्थ सांगतात-]-- तस्मात्‌ रषटमिथ्याश्ानः 
निमितस्य अहंप्रत्ययस्य देहादिसंघाते गणत्वं कटपध्मेतुं न शाकयं--यास्तव 
मिथ्याज्ञान ह ज्याचें प्रत्यक्ष निमित अहि अदा देदादिसंघातावराल अदेप्रत्ययचें 
धुता. -भाध्राराने गोणल. कृकपिणे रकम नाह (देच मी हा प्रयय भिथ्यान्ञाना- 
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मुके येतो, हँ जर प्रत्यक्षसिद्ध आदे तर श्रुतीवरून त्याला गौण मानँ "अयोग्य आदे. 
शाखविधीचा विषय अगदीं निराखा असल्यायुढें आत्मा देदादून भिन्न आहे, असें सा- 
गर्णे, हा तिचा विषय नन्दे, असे सागित्टे. पण आतां तो तिचा विषय आहे, असें 
जरी मानठे तरी प्र्यक्षारीं विरोध येत असव्यामुटे दयाव समर्थन करितां येत नाही, 
असें सागतात-)--अभ्चिः शीतः अप्रकाशः वा दति श्रवत्‌ श्चतिद्ातं अपि 
प्रामाण्यं न हि उपैति-अभ्नि थंड किंवा प्रकाशरदित आदे, असे सांगणाच्या 
शंभर श्रुतीनाहि प्रामाण्य प्राप्त होत नादी, यांना प्रमाण मानतां येत नाहं. ( अहोपण, 
रति अपोरुषेय व ल्यामुदेच सर्वैदोषरहित अदे. यास्तव अन्य प्रमाणांशीं विरोध जरी 
आला तरी तिचे प्रामाण्य नाकवूर करितां येत नाही, असें कोणी म्हणेल म्हणून 
आचाय सांगतात-)}--यदि ब्रूयात्‌ शीतः अभ्भिः अप्रकाराः वा इति तथापि 
श्चतेः विवक्षितं अथान्तरं करण्यं -आणि जर ती अपि शीत किंवा अप्रकाश 
आहे, असें सांगेल तर द्या श्वुतीचा विवक्षित अथं दुसराच कल्पिला पादिजे.-तिच्या 
अविरुद्ध अक्षा दुसन्याच अर्थाच कल्पना केटी पिज. तु प्रमाणान्तराविरुडधं 
स्ववचनविरुद्धं वा न- परण दुसन्या प्रमाणाच्या विरुद्ध किवा आपल्याच-तिच्याच 
दु सन्या वचनाच्या विरुद्ध अशा अर्थाच कल्पना कर्णे, केन्हांहि युक्त नब्टे. 

कर्मणो मिथ्याप्र्ययवत्ककत्वात्कतुरभावे श्रुतेरप्रामाण्यमिति चेत्‌ । न, ब्रह्मविधा- 
यामथेवस्वोपपत्तः । कमेविधिश्रुतिवद्रह्मविद्याविधिश्रुतेरघ्रामाण्यप्रसङ्ग इति चेत्‌ । न; 
बाधकप्रल्ययानुपपत्तेः । यथा ब्ह्मविद्याविधिश्रुलाऽऽप्मन्यवगते देहादिसघातेऽहभ्रययो 
वाध्यते तथाऽऽमन्येवाऽऽत्मावगतिन कदाचिःकेनचित्कर्थचिदपि बाधितुं शक्या फला- 
उ्यतिरेकावगते्यथाऽग्निरष्णः प्रकाश्चति । न च कमंविधिध्रुतेरप्रामाण्यं, पूवपूवेप्रब्र" 
` त्तिनिरोधेनोत्तरोत्तरापूव्रवृत्तिजननस्य प्रत्यगात्माभिसुख्यप्रवृ्युस्पादनाथस्वात्‌। मिथ्या" 
त्वेऽप्युपायस्योपेयस्षत्यतया सत्यत्वमेव स्या्यथाऽथेवादानां विधिशेषाणाम्‌ । लोकेऽपि 
बारोम्मत्तादानां पयञदौ पायपितव्ये चूडावधनादिवचनम्‌ । प्रकारान्तरस्थानां च 
साक्षादेव प्रामाण्यसिद्धिः प्रागास्मक्चानादेहाभिमाननिमित्तप्रत्यक्षादिप्रामाण्यवत्‌ ॥ 

भाष्याथ-( यावर अक्षेप-)--कमेणः मिथ्याप्रत्ययवत्कतोकत्वात्‌ कतुः 
अभावे श्तेः अप्रामाण्यं दति चेत्‌-कमौला मिथ्याप्रत्ययवत्कतैकत्व आदे. म्द ° 
क्मांचा कतो “मी देह ` या भिथ्यप्रययनें युक्तच असतो.-तशा मिथ्याप्रत्ययवान्‌ 
क्याकडूनच कर्मं होते, असें तुमचें म्हणणें आदे" पण आत्मज्ञान होऊन या मिभ्या- 
्रस्ययाचा अभाव क्षाला असतां कर्याचाहि अभाव होतो, कलयाच्या अभावी अनुष्ठ- 
नाचा असभव होतो. त्यामुढे क्मकाडशरुर्तीला अप्रामाण्म येते. पण॒ कमेकांड अप्रमाण 
ठरल्यास अभ्ययनविधीशौ विरोध मेतो,म्हणून म्हणार तर-न । ब्रह्मविद्यायां अथै. 
वतत्वोपपत्तेः--ते बरोबर नाही. कारण क्मकाडश्रु्ाला ज्ञान होपर्यत तात्विक 
प्रामाण्य जरी नसद्धं तरी भ्यवहरिकि प्रामाण्य संभवतं आणि ब्रह्मकांडश्ुर्ताला ती 
्रहविधेला उश्पन्न शरणारी भप्तस्यासुङे तास्विक प्रामाण्य उपपन्न होते, व्यामुर्टे भधर 
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यनविधीशीं त्रिरोध येत नाही. ( पण क्मकांडश्रुर्ताल जर तात्विक प्रामाण्य नाही तेर 
ते ब्रह्म-ज्ञानकांडश्चतीला तरी केोटरून असणार १ अशी शंका घेऊन तिच समाधान करि 
तात-)--कमेविधिश्चुतिवत्‌ ब्रह्मवि्याविधिश्चतेः अग्रामाण्यग्रसंगः इति चेत्‌ 
पण मग कमेकाडश्चुतोप्रमाणें ब्रह्मवियेचे विधान करणास्या श्रुतीच्याहि अघ्रामाण्याचा 
भ्रसंग येक म्हणून म्दणार तर--न । बाधकश्रलययायुपपत्तेः- ते बरोवर नादी. 
कारण उत्पन्न ्चालेल्या ब्रह्मवियेचा बाधकप्रत्यय संभवत नादही-निचा बाध करील 
भसा प्रबल प्रतिबंध उपपन्न होत नाही. ( हेच द्टान्ताने विशद करितात-)-यथा 
ब्रह्मविद्याविधिश्चुत्या आत्मनि अवगते देहादिसंघाते अहंथत्ययः बाध्यते 
-- ज्याप्रमाणे बह्मवियाविधिश्रुतीनँ-तिच्यायोगाने आल्म्याचा साक्षात्‌ अनभव आला 
असतां देहादिसंघातावरीर “मी ` हा भरव्यय बाधित दोतो-तथा आत्मनि पव 
आत्मावगतिः कदाचित्‌ केनचित्‌ कथंचित्‌ अपि न बाधितुं शक्या- 
त्याप्रमाणे म्द ० देदादिसंघातावरील आलमप्रतीतीप्रमणिं आप्म्यामध्यं हामी आत्मा 
छौ कलेटी निश्चित भरतीति-असा आत्मबोध केन्दांहि कोणाकड्नहि कोणत्याहि 
प्रकारं बाधित होणें शक्य नार्.-फठाव्यतिरेकागवतेः--कारण ती आत्मावगति- 
आष्मज्ञान लाकिकज्ञानाप्रमाणं फलाहून अन्यातिरक्त अस्ते. अन्ञाननिग्रत्ति ह येथीर फल 
आदे. त्याहून ते ज्ञान निरे नसते, ते ज्ञान सफल. असते--यथा अशि; उष्णः 
पकाशः च--जसा अभि उष्ण आहव प्रकाश्च आदे, दज्ञान फरर्पच-सफलच असते 
स्याचप्रमार्णेः-न च कमविधिश्चतेः अप्रामाण्यं--कर्मविधिश्रतीला अनमाण्यदहि 
नादी.--पूवेपू वभव त्तिनिसेधन उन्तरोत्तर-अपृयप्रबुत्तिजननस्य पत्यगात्मा- 
भिसुख्यग्रवृर्युत्पादनायेत्वात्‌--कर्मकाडश्ुति अनादिकालापासून प्रवृत्त ज्ञाेल्या 
पूवे पूवं स्वाभाविक प्रवत्तीला प्रतिबंध करून उत्तरोत्तर यागादि अलौकिक भ्वृत्ति उत्पन्न 
करिते व चित्तशुद्धीच्याद्वारा प्रखगात्मोन्सुख प्रवृत्ति उत्पन्न करिते. अथात्‌ पूैपूवे स्वाभा. 
विक प्रवृत्तीचा निरोध करून उत्तरोत्तर अधिक योग्यते ची शाली प्रवृति करून चित्तसद्ध) च्या 
द्याया प्र्यनात्म्याविषयीची जिज्ञासा उत्पन्न करण्यास।टीं कमकाडश्चुति असल्यामुटें तिला 
परपरेने भात्मन्ञानाथत्व आदे, त्या्ुढे साक्षात्‌ जरी नसे तरौ तिला परपरेनें तात्त्विक 
प्रामाण्यं आदे. ( अद्योपण, श्रुतीला मिथ्या असस्यामुदे धूमाभासाग्रम्णें तिला अपरा 
माण्य आह, म्हणून म्हणाल तर सांगरतो-)- उपायस्य मिथ्यात्वे अपि उपेय. 
सत्यतया सत्यत्वं एव स्यात्‌ू-उफयाला मिथ्यत्वि जरी असले तरी उपेयाच्या 
सत्यत्वायुे स्या सत्यत्व आदे ( स्वरूपाने असत्यत्व असले तरीं सत्य उपेयाच्या 
द्वारा उपायाला प्रामाण्य असते, याविषयीं दष्टान्त-)}--यथा विधिशेषाणां अथै 
्रदाना-जसं-विधीषे रेष ज अथेवादं त्यांना स्वतंत्र प्रामाण्य जरी गस तरी 
विधीचे रेष या रूपें प्रामाण्य .आहै--रोके .अपि . बारोन्मत्तादीनां पय- 
` आदे प्रायमितम्ये ब्ुडावधंनाद्रिवचनं--व्यक्दारंतहि लहान युे, उन्मत्त- 
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होशल ° इत्यादि वचन योज जातें. ( अदोपण, कर्मकांडश्रुनीना अश्ा रीतीने परंपरनें 
प्रामाण्य जरौ असं तरी व्याच्या साक्षास्मामाण्याची उपक्षाच होते अआ का 
धेऊन म्दणत।त-)- श्रकारान्तरस्थानां च साक्षात प्व प्रामाण्यकसिद्धिः- 
आत्मज्ञानाचा उदय हष्यापूर्ाची जी अवस्था .त्या अवस्थेत स्थित असलेल्या ज्या 
कमेकांउश्चुति' व्यान। अज्ञातसंब॑धबोधकत्वानें साक्षात्‌च प्रामाण्य इष्ट आह. ( ज्ञाना- 
पूवी कमेशरुतीना व्यावहारिक प्रामाण्य असते याविषयीं टष्टान्त-)--प्राग अत्म 
श्ञानात्‌ देहाभिमाननिमित्तप्रत्यक्षादि प्रामाण्यवत्‌-- आत्मज्ञान होप्यापूर्ः 
देहामिमानाच्या निमित्ताने प्रत्यक्षादिकांना जसे प्रामाण्य अस्तत त्याप्रम्भव यापूच। 
कमेशरुतीना प्रामाण्य असत. ' 


यत्त॒ मन्यत स्वयमब्याप्रियमाणोऽप्यात्मा संनिधिमात्रेण करोति तदेव च सुस्थं कतै. 
त्वमारमनः । यथा राजा युध्यमानेषु यो वषु यथध्यत इति प्रसिद्ध स्वयमयुध्यमानोऽपि 
संनिधानादेव जितः पराजितश्चेति च तथा सेनापतिवाचेव करोति कियाफरसबन्धश्च 
राक्षः सेनापतेश्च दृष्टः, यथा च ऋदिवद्ठम यजमानस्य, तथा देहादीनां कमोऽऽटमकृतं 
स्यात्तरफछस्थाऽऽ्मगामित्वात्‌ । यथा च भ्रामकस्य रोहञ्नामयितृस्वादम्यापृतस्थैव 
मुख्यमेव कर्तैरवं तथा चाऽऽत्मन इति ॥ 


(र 


भाष्याथ-( याप्रम्े प्रतीतिमात्र कर्तत्वाला मिथ्यात्वं जरी असटे तरी श्रुति- 
प्रामाण्याला बाध येत नाही, हे सागितले. आतां दुसन्याच प्रकारें कत्व खरं भै, 
अशी राका उत्थापित करितात-)-तु स्वय अन्थाप्रियमाणः अपि आत्मा 
संनिधिमात्रेण करोति तत्‌ एव च आत्मनः सुख्यं कलेत्वं हति यत्‌ मन्यसे 
--आतीं स्वतः कादं व्यापार-दाटचारुन करणारा असा जरी आत्मा अस्तला तरी केव्‌ 
सानिध्याने तो करितो वं तेच आस्म्याचे मुख्य कतृत्व आहे,असे ज तृ समजतांस, (स्वतः 
व्यापार न करिताच नुस्ल्या सांनिध्याने मुख्य कतुनव कते, याविष्ीं ट्टन्त- )-यथा 
राजा स्वयं अयुध्यमानः अपि युध्यमानेषु योधेषु संनिधानात्‌ एव युध्यते 
इति प्रसिद्धं-- ज्याप्रमाणे राजा स्वतः युद्ध करीत नसला तरी योद्धे युद्ध करीत असताना 
केवल सनि राहिल्यानैच यद्ध करितो,अये म्हणतात, दं प्रसिद्ध आहे, जितः परा 
जितः च इति-लयाचप्रमाभे योद्धयाचा जय-पराभवक्षाटा असता राजाच जित~पराजित 
साला भसे म्दणतत-तथा सेनापतिः वाचा एव कराति-तसच सेनापति 
स्वतः शरीरान जरी यद्ध करीत नसला तरी बाणीनेच योद्धयाना आज्ञा करितो--च 
क्रियारूलक्लबंघधः रान्तः च सनाते: ष्ः-- भागि करियेच्यां फलाचा संध 
राजा वं सेनापति यांश्च क्षालेखा दिसतो ( नुस्खा सानिध्यानेहि मुख्य कर्तत्व येतं 
याविषयीं मेदिक दन्त) क्था च ऋत्विक्षमें यजमानस्य--रिव ज्याप्रमाणे 
ऋत्विजां कम॑ यजमानार्थं कमं दोते--तथा देहादीनां कमे आत्मङृतं 
स्वौलू-ला^माणे देष्ा्िकाथिं कमे -भात्महृत-~आार्म्याचें दोतते.--तल्फश्य भा- 


-१ैद७४ भीमद्धगवद्रीताभान्याये, 


त्मगाभित्वात्‌--कारण व्यच फल आत्मगामी-भातम्याला प्राप्त होणार संते, 
( स्वेतः व्यापार न करितां केवल सांनिध्यरानें दु सम्याच्या व्यापाराय निमित्त क्षास्मा- 
नेषि मुख्य कतरत कसे प्राप्त होतें, स्ाविषयीं दशन्त-)--यथा च च्रामक्रस्य 
व्यापृतस्य पव लोहथामयिवृत्वात्‌ सुख्यं पव कतैस्वं--भागि ज्याप्रमाणे 
्मक-भ्रमण करविणारा लोदहचुबक स्वतः व्यापारश्चस्यच जरी असला तरी लोखं. 
डाला रमण करावयास खवीत अषल्यामुके व्याला मुख्यच कतृर असर्ते- तथा 
. च आत्मनः- तसेच आत्म्यात्रे कनंत्व सुर्य आदे,-दइति--अशे जें त्‌ म्दणतोस 
ते बरोबर नादी, असः पुढें संबध. 
तदसत्‌, अकुतः कारकस्वप्रलङ्ात्‌ । कारकमनेकप्रकारभिति चेत्‌ । न, राजगप्रश- 
तीनां सुख्यस्यामिं कत्वस्य दशेनत्‌ । राजा तावस्स्वब्यापारेणापि युध्यते मोधानां 
यो धयितृस्वेन धनदानेन च सुरयमेव कत्वं तथा जयपराजयफरोपभोगे । तथा यज- 
मानस्थापि प्रघानल्यागेन दक्षिणादानेन च सुरुयमेव कवत्वम्‌ । तस्मादुभ्यापूतस्य 
कतृत्वोपचारो यः स गोण इलयवगम्यते । यदि सुट्यं कत्वं स्वभ्यापारशक्षणं नोपल - 
भ्यते राजयजमनप्रभृतानां तदा सनिधिमात्रेणापि कर्तृष्वं मुख्यं परिकर्प्येत यथा आजआम- 
कस्य रेोषभ्रामणेन न तथा राजयजमानादीनां स्वभ्यापारो नोपरभ्यते । तस्मास्मि. 
धिमान्रेणापि कर्त्वं गोणमेव । तथा च सति तत्फरसंबन्धोऽपि गौण एव स्वात्‌ । न 
मौणेन मुख्यं क, निवलयते ॥ 
भाष्यार्थ - तत्‌ अस्तत्‌-करिया करणारे ज कारण तेच कारक, या सिद्धान्ती 
विरोध येत असलत्यामु्ढे हँ म्दणणें बरोबर ना्ी--अङुवंतः कारकत्वप्रसगाव्‌ 
,--कारण तसे मानत्यास करेया न करणाराला कारकत्व आहे, असे म्हणण्याचच प्रसंग 
येतो.--कारकं अनेकप्रकारं इति चेत्‌-परण कारक अनेक प्रकारचें असतें म्हणून 
म्हणाठ तर--नं राज्ञप्रशतीनां मुख्यस्य अपि कतैत्वस्य द्नात्‌--ते बरो- 
बर नादी. कारण राजा, सेनापति दल्य्दिकाचिं सुर्य 'कर्ततवहि दिसते, ( अथात्‌ स्व- 
ब्यापारार्वाचून कोणीहि कारक दोऊ शकत नादी. राजादि कचे मुख्य कतत कवे दिसते वै 
सांगतात-)--राजा तावत्‌ स्वव्यापारेण अपि युध्यते-राजा तर स्वतःच्या 
श्यापारनेहि युद्ध करितो-च योधानां यो धयिदृ त्वेन च धनदानेन मुख्यं पव 
कैरवं --ब योद्र्थाकबून युद्ध करून व धन देऊन युद्ध करितो त्यासुढे लाला मुख्यच 
कुत्व आद्े--तथा जय-पराजयफरोपभोगे--त्याचश्रमाणे जय, पराजय इद्यादि 
कृरोपभोगामध्येहि स्याल मुख्य कतृत्वच आदि. ( थतां लिङ्गम यजमनाचें होते, 
भते ञं म्दटठे आहे स्याविषरयी सांगतात-)-तथा यजमानस्य अपि पधानस्यामेन 
वश्चिणादनिन च सुख्यं पव कतैत्वं - त्याचप्रमाणे यजप्रानार्चेहि अधानत्यागि- 
चर्य आहति दिभ्यानें व दक्षिणादानं मुख्यच कतूत्वःआहे. ( याचप्रमागे स्वम्प्परास- 
हव शस्य क्ृर्व भिद्‌ होत असत्या फलित सांगतात -)--हक््माव्‌,मन्यपपू - 


अध्याय भटराना---मोकषसन्यास्तयोग, १६५७५ 


तस्यं थः कर्तत्वोपचारः सः गोणः इति अवगम्यते-- यास्तव कहीं व्यापारं 
करीत नसलल्यालाहि जो करतृत्वोपचार होतो [ म्ह ° व्यापार-दालन्राल~-क्मं न करणारा- 
खा कती असें जें म्हटले जतं ] तो कनृत्वोपचार गोण दोय, अस सि होते.-यदि 
राज-यजमानप्रभृतीनां स्षव्यापारलक्षणं मुख्यं कतत्वं न उपरभ्यते-जर 
राजा, यजमान इव्यादिकांचं स्वव्यापारषम -स्वतः कमं करणे, या स्वस्पाचें सुख्य 
कतृंत्व उपठन्ध ज्ञौ नसते, ते स्वतः कमं करितात, अस जर मुक कधीं दिसलेच 
नसते-तद्रा संनिधिपान्नेण अपि सुय कतैत्वं पारेकर्ष्येन-तर नुसत्या 
सांनिध्यनेँ-स्माप असर्णे एवव्या कारणानेहि दांत मुख्य कतृं.व कदितां अ असते, 
यथा चामकस्य लोदश्चामणेन-जसे लोकचुबकाचें केवल सानिध्यानें कोख. 
डाला भ्रमण करावयास लावे, या कारणानें मुह्य कतरत्व मानकं जते; पण-तथा 
राज-यजमानादीनां स्वव्यापारः न उपलभ्यते इति न-तसा राजा, यजमान 
इत्यादिकांचा स्वभ्यापार उपलग्धर होन नादी असे नादहीं.-तस्मान्‌ संनिधिमात्रेण 
अपि कर्तत्वं गोणं पव-- म्हणून नुस्या सानिष्यनेंदहि जें लाच कर्तृष्व तें गोणव 
आदे. तथा च साति तत्फलसंबन्धः अपि गोण एव स्यात्‌--आणि कतृ 
गौण आहे, असें सिद्ध कञाले अमतां त्याच्या फलाचा संबेधहि गोणच ठरतो. ( राजार्चे 
कतृत्व गण म्दरल्यास द्यावे जय पराजयादि फलहि गोण आहे, अतच म्हणवें खा- 
गेल ¡ पण मग-)--गौगेन मुख्यं काय न निकत्यैते--गोण क्याकडून मुल्य 
कायं केके जात नादी. 

तस्माद सदेैतद्रीयते देहादीनां ध्यापरेगाध्थापूत आत्मा कतौ भोक्ता च स्यादिति । 
भ्राग्तिनिभित्त तु सवैमुपपद्यते । यथा स्वमे मायायां चक्रमू । न च देद्यास्मप्रयय- 
प्रान्तिसंतानविष्ठेदेषु सुषुिप्तमाध्यादिषु करैत्वमोकनृध्वाद्यनथ उपरम्यते । तस्माद्‌ 
प्रान्तिप्रस्ययनेामित्त एवायं सखारघ्रमो न तु परमाथ इति सम्यग्दुशेनाद यन्तमेवोपरम 


इसि सिद्धम्‌ ॥ ६६ ॥ 


माष्याथ-( एक्राच्या व्यापाराने दुसस्याला मुख्य कतौत्व नादी, असें सिद्ध क्षे 
असतां आतां निष्प न श्लेल्या अर्थाचा उपसंहार करितात -)-- तस्मात्‌ ददादीनं 
दयापारेण अव्यापृतः आत्मा कता मोक्ता च स्यात्‌ इति पतन्‌ असत्‌ 
पव गीयते म्हणून देहादिकांच्या व्यापारनें स्वनः कांहीं व्यापार न करणारा 
आत्मा कता वं भोक्ता होल, असें हे भिध्याच सांगितके जरते. [ तें म्ह्‌णणें प्रमाणसिद 
नण्हे. तर मग तुम्ही आरम्याय्या कर्तत्वादिक्षांचा स्वीकार कसा केला आहे १ ˆ कतां 
राज्ञा्थताति ' अ. २ पा. २ सृत्र ३३ म्ह० शाल्ञाला साथक्य येण्यासाटीं भात्माच कतो 
भह, अद्धि नाही, या: ग्यायानें तुमच्या मेतींहि आत्माच कतो ठरतो, म्हणून कोणी 
महणेल तर भाचायं सांगततत-]-- आन्तिमिमिच्वं तु से उपपद्यते--पृण भान्ति 
या निमिसनिं भार्म्वाचें कतृ्वादे सवे संभव्ते.--यथा स्वत्ने मावायां च एव- 
जद्ध श्वप्रोत शषा मायाव्येत सं संभवते श्यप्रमराणे. ( भप्म्यांतील कतृत्वादिक सबं 


१४.७६ ध्रौमद्धगवद्रौताभाभ्याभे, 


एियाज्ञानकत' आह, याविषयी व्यतिरेक दाखवितात-)--देहादि आसप्रयय- 
श्रि सं तानविच्छेदेषु सुषुसिसमाध्यादिषु क्तुत्व भाक्तृन्वादि अनथ 
भख उपलभ्यने--देहादकच भान्मा अमा प्रन्यय-असा अभिमान यच भ्रांनीच्या 
परपर चां ज्यांत विन्छ्द्‌ हाता व्या सम धि वुष्ति-म्‌-छ। इत्यादि अवस्थांमध्य कतुत्व- 
मैक्तन्व इन्यादि अनथ उपलन्ध होत नादी--तस्मान्‌ अय संसारश्रमः 
अंति प्रत्ययनिमित्तः पव- तस्मात हदा संसारध्रम भरांतिप्रव्यय-घ्रामक देहाभिमान 
या निमित्तानेच होतो.--तु परमार्थः न--तो परमाथ नब्हे -संसार सत्य -वास्तविक 
न्ट. ( याप्रमाणे संसारधरम अवियाकरत आहे, द सिद्ध स्च असतां आतां ज्यासारीं 
या मीमांसेला आरभ केला होता त्याचा उपरसंदार करितात-)-दइति सम्प्ग्दशा 
नाव्‌ अल्यन्तं पव उपरमः इति (सिद्ध-लयामुटे तत््वज्ञानानें त्याचा अद्यतच 
उरम-वबाध होतो हौ गोष्ट सिद्ध लाली. ६६. 


इदं ते नातपस्काय नाभक्ताय कदाचन । 
न चाशुश्रूषवे वाच्यं न च मां योऽभ्यसूयति ॥ ६ 


अन्वया्थ-दद--दे ज्ञन-ते-त्‌--अतपस्काय-तपश्चया न करणाराला 
--न वाच्य- सांग नयस-अभक्ताय--तसेच जो माज्ञः भक्त नस्ल त्याला 
कदाचन-केन्टांह-न(वाच्य)-- सांग्‌ नयेस भणि-अश्ुश्रूषवे- जो गुरुःईश्वर 
याची शुश्रूषा करणारा नस, त्याला साग नयेस--च--आणि-यः-जा-्मा-- 
मान्नी-अभ्यसयति-- असूया करतो, त्याल- न च (वाच्यं) -सागू नये. ६७ 
„ सवै गीताक्ञाखा्थमुपसहःयास्मिक्नध्याये विशोषतश्चान्त इह शाखा्थंदाढथौ प संक्षेपत 
उपसहारं कृन्वाऽ्थदानीं क्ाखसप्रदायविधमाह- इदं शाख्ंते तव हिताय मयाक्छ 
स सारविच््छित्तप्रेऽतपस्काय तपो 'रहिताय न चाष्यमिति व्यवहितन सवध्यते । तप- 
स्विनेऽप्यभक्ताय गुरुदेव भक्तरहिताय कदाचन कस्यांचिद्प्यवस्थायां न वाच्यम्‌ । 
भक्तस्तपस्भ्यपि सन्नशचशरूषुयों भवति तस्मा अपि न वाच्यम्‌ । नचयो मां वासुदेवं 
प्राङ्कतं मनुष्यं मत्वाऽम्यसूयत्यास्मप्रशसादिदोषाध्यारोपणेन ममेश्वरस्वमजानम्न सहतेऽ- 
सावप्ययोग्यस्तस्मा अपि न बाध्यम्‌ ॥ 


भाष्याथै-( याप्रमाणे श्चा तात्पर्यां विचारद्रारा निधित करून आचाय पु. 
रु शशोकाला अवतरण देतात-)--अस्मिन्‌ अध्याये सवै गीताश्ाल्नाथे उप- 
खं्टत्य विशेषतः अन्ते च इष्ट शहाखाथेदाढयाय संक्षेपतः उपक्षष्टार 
त्वा--या अटरान्या अध्यायांत सव॑ गाताशाल्ला्थांचा उपसं्र ककून भागि विदो 
षतः रोवर्दं “ सर्वेधमान्‌ परिव्यज्य० › या शछोकांत ` द्वाच्नथिला दृढत्व भमाणण्या- 
साठी संक्षपानें उपसंहार करून-अथ शदानीं श्ाख्सं पदाय भह --भातां 
यपं या शाक्ञाचा संप्रदायधिभिं सांमतात.--षवं शाख ते-तव दहिताय-~क्ंसारः- 


भध्याय भंठरावा मोक्षसंन्यासयोग, १६९७७ 


विचिदछसये मया उक्तं -दे शाल्न तुया हितासाठो-संसाराचा विच्छेदं होण्यासाठी 
मीं सांगितले. ते तू-अतप.काय-तपोरदहिताय न वाच्यं इति व्यवष्टितेन 
संचध्यते--अतपस्क म्ह” तपोरहित असत्या करोणालाहि सांगं नयेस असा * भ- 
तपस्काय' याचा पुटी दूरच्या वाच्यः याशन्दाञीं संबध कागनो. - तपस्विने अपि 
अभक्ताय-गुश्देवभाक्तरहिताय क्दाचन-कस्थांचिवत्‌ अपि अवस्थायां 
न वाख्य-- तपस्वी असलेल्यादि अभक्ताला म्ह गुरु-देवभक्ति यानौ रहित अघलेल्या- 
ला केन्दाहि-कोणव्यादि अवस्थेत सानुं नये.- भक्तः तपस्वी अपि सन्‌ यः अ~ 
शुश्रूषुः भवति तस्मे भपि न वाच्यं--मक्त व॒तपस्वीहि असून जो गुरु 
शुश्रूषा न करणारा असतो स्यालाहि सागू नये.--च मां वासुदेवं प्राकृतं .मवुष्यं 
मत्वा यः अभ्यसुयति--व मज वासुदेवाला प्राकृत मनुष्य समजून जो माक्ष अ- 
व्यन्त असूया करितो म्द °- आत्मप सादिदोषाध्यारोपणन मम ईश्वरव्नं 
अजानन्‌ न सहते- मी आ्मप्रदमा वरे करितो अशा दोषांचा मजवर अशेष 
करून माक्ष इईश्वरत्व न जाणणारा मास्या ईश्वरत्वाला सहन करत नादी--भसौ 
अपि अयोग्यः तस्मे अपिन वाच्यं--तोदहि अयोग्य भआ्े. स्यालाहि रै 
राख सागू नय. 

भगवति भक्ताय तपस्विने शु्रुषवेऽनसूयवे च वाच्यं शाञ्रमिति सामथ्याद्रम्यते 
तत्र मेधाविने तपस्विने वेव्यनयोर्विकल्पदक्षनात्‌ । ञयुभ्रूषाभक्तेयुक्ताय तपस्विने तदयु- 
काय मेधाविने वा वाच्यम्‌ । शयुभ्रूषाभक्तिवियुक्ताय न तपस्विने नापि मेधाचिने वा- 
च्यम्‌ । भगवल्यसूयायुक्ताय समस्तगुणवतेऽपि न वाच्यम्‌ । गुरद्युभरषाभाक्तेमते च 
वाच्यमियेष शाखसप्रदायविधः ॥ ६७ ॥ 


माष्या्थ--मगवनि भक्ताय तपस्विने हाश्ूषवे अनसुयवे च शाखं 
वाच्यं दनि सामथ्पांत्‌ गस्यते-( अथोत्‌-) भगवानांच्या रिका्णीं परम भक्ति 
-निःसीम प्रेम ठेवणारा, तपस्वी, शुश्रूषु व असूय्रान करणारा अरा अधिकान्याला हें 
शाच्र सांगवे, असे वरील (अमक्याला समू नये, तमक्षयाला सांग्‌ नये,' अशा निषेध- 
सामर््यावरूनच सिद्ध हते. ( आतां या अर्थसिद्ध अथात दुसस्या स्मृतीला अनुसरून 
मेधाषित्त्वाचाहि अन्तमोव करितात-)-तत्र मेधाविने तपस्विने वा इति अ- 
नयोः विफस्पद शंनात्‌- र्था पूर्वोक्त विरोषणांत "धारणाशक्तिमान्‌ पुरुषाय किंवा 
तपसूव्याला अशा या दोन विशोषणांचा विकत्प सांगितठेला असत्यासुरके-ज्युश्चूषाभ- 
क्तिथुक्ताय तपस्विने तद्युक्ताय मेधाविने वा वाच्यं-दुश्रूषा व भक्ति यांनीं 
युक्त असकल्या तपर्ब्याला किंवा शुश्रूषाभक्तेयुक्त मेधावी -धारणाशक्तेमान्‌ साधकाला 
वगविं.--द्युश्षाभक्तिवियुक्ताय तपास्वने न मेधाधिने अपि न वाच्यं- 
शुभूषा-भक्तिरहित तपर्म्यौला इं "सायं नय॒ व शुभरूषाभक्तिरदित मेधावीलाद्ि सागुं नमे. 
भगवति अस्यायुक्ताय समस्तगुणवषते अपिन वाच्यं-भगवानाविषयीं 
असूजायुक्त, भसकेला पुरुष इतर सबै गुर्ानीं सपक्ष जरी असला तरी त्याला ह शाल्न 


१२७० भ्रौभद्धगवद्रीताभाष्यार्थ, 


सागूं नये. गुखशयश्चषा-भकतिमते च वाख्यै-- पण गुरशुधूषा व भक्ति यानीं युक्त 
असङला पुरुष कदाचित्‌ उत्तम तपस्वी व मेधात्री जरी नसंला तरौ त्याला हं सगरव. 
--दति पवः शासस प्रदायविधिः--असा दा शा्लसंप्दायविधि शादे. ६७. 


यं इद्‌ परमं गद्य मद्धक्तेष्वभिधास्यति । 
भाक्त मयि परां कृत्वा मामेवेष्यत्यसंदायः ॥ ६८॥ 


अन्वया्थ--यः-जो-इदं चरम गुद्य--हं परम ग्य ज्ञन,-मद्क्तेषु- 
मास्या मक्ताच्या विकाणी-अभिधास्यति-सगिल तो,-मयि-माध्या ठिकाणी, 
पां भाक्त इत्वा-- ज्ञानरूप प्रष्ठ भक्ति करून,- मां पएव-मलाच,--पष्यति 
~ `गत्त दोश्र,--असंदायः--याविषयां मुढीच संराय ठेवू नको. ६८. 

संप्रदायस्य कतुः फरूमिदानीमाह-- य हम यथोक्तं परमं निःश्रयसार्थं केशवा. 
नयोः संवादरूपं मन्थ गुह्यं गोच्यं मद्धकेषु मयि भकतिमत्सराभिधास्यति वक्ष्यति 
्रन्थतोऽथतश्च स्थापयिष्यतीत्यथः । यथा सवयि मया । भक्तेः पुनग्महणात्तद्धक्तिमा- 
त्रेण केवरेन शाद्धसंप्रदाने पाच्रं भवतीति गम्यते । कथमभिधास्यतीष्युख्यते भक 
मयि परां इत्वा भगवतः परमगुरोः शछ्ुघ्रूषा मथा क्रियत इव्यवं कत्वेस्यथेः । तस्येदं 
कारं मामेवेष्यति सुष्यत एवात्र संज्ञया न कर्तच्यः ॥ ६८ ॥ 


माष्यार्थ--द्दानीं संवदायस्य कर्तुः फलं आह--भातां राखसप्रदायाची 
प्रवृत्ति होण्यासाठी संप्रदायकत्याला फल सांगतात--यः इमं यथोक्तं परमं-निः- 
शर्यसाथ केहावाज्नयोः संवादरूपं रथं गुद्य-गोप्य--जो कोणी भध्यापक 
या षर सांगितलल्या प्रकारच्या परम म्ह निःश्रयस-मोक्ष हँ ज्याचें फल आहे अशा 
निरतिकय पुरुषाथाच्या साधनाला; यां कडव व अजुन याच्या संवादशूप गृह्य म्ह > यांत 
रहस्याथं सांगितल्यासुटे गुर ठवण्यास योग्य अशा प्र॑थार--मद्धक्तषु-माय भक्तिः 
मत्सु आभिधास्यति-वक्ष्याति--मद्धकतांमध्ये -मा्यावर भक्त-परम प्रीति उेव- 
णारामरध्ये सागेरु-कथन करीरु-ग्रन्थतः च अर्थतः स्थापयिष्यति इत्य्थः- 
थरूपाने व द्याच्या अथद्वारा प्रस्थापित करी, असा याचा भावाथ. ( दयाला हें पुल 
फल मिकेल. प्रथ स्थापनाविषयी दशन्त-)-यथा त्वयि मया-अ्याप्मा्णे बुश्ष्या 
दिकाणीं मी याची प्रस्थापना केली आहे त्याप्रमाणें मान्या भक्तांच्या मनांत हा प्रथ 
अर्थाच्याद्ारा उढ ठसवील--मक्तेः पुनः ग्रहणात्‌ तद्धक्तिमात्रेण केवलेन 
हाखसंववने पात्रं भवति इति गम्यते-- मद्भक्तेषु * भरसे स्हणून गकि 
पुनः भ्रहण केल्यास केवल मण्वद्वक्ति याच एका गुणनं या शा्ञाचें दान करण्याविषयौं 
-शाखदानाचं पत्र हतै, असें सिद हेतं--कथं आश्^धास्यति शति उख्यसे 
कसे अभिधान-श्थन करील तें सांगितर जते--षयि परं भक्ति कत्वा- 
म्या दिकाणौं परम भक्ति करून~-मया परमशुरोः . सगबतः; शुश्रुषा क्रियते 


खभ्याय टररावा--मोश्चर्बन्याखयोग. १६.७६ 


इति-पर्व कत्वा दत्य्थः-मजकद्न ही परमगुर जो भगवान्‌ त्याची .दुभूषाच केली 
जात अदे,अक्ची भावना करून असा याचा भावार्थ, अरा परम भक्तीने मास्या भक्ताना दै 
शाज्न जो शिकवितो-- तस्य इद्‌ फर-लयाला दँ फल प्राप्त दते. मां पव एम्य- 
ति-मुच्यते पव-मराच प्राप होतो, सुक्तच होतो.--भन्र संदछयः न क्र्तैष्यः 
न्ननयाविषयीं संशय युढीच करू नये. ६८ 


न च तस्मान्मनुष्येषु कथिन्मे प्रियदचमः। 
भविता न च मे तस्मादन्यः प्रियतरो मुवि ॥ ६९ 


अन्वयार्थ--मनुष्येषु --मनुष्यांमष्ये-- कथित्‌ --कोणी-मे -- मना --ल- 
स्मात्‌-लया राख्रसंभरदाय चालविणान्या मनुष्याद्ून,--प्रियङ्कलमः-अधिक त्रिय 
करणारा. न (अरिति)--नादी--च--आगे-भुषि--या भूलार्की,--तसूण्टब्‌ 
अन्यः--याहून $सरा कोणी,-मे--मल--भियतरः--भधिक प्रिय,-न भवि- 
ता--दोणाराहि नादी. ६९. 

किव~ न च तस्माच्छाख्रषप्रदायक्ृतो मनुष्येषु मनुष्याणां मध्ये कश्चिन्मे मम 
प्रियङतमोऽतिश्शयेन भ्रियकृतततोऽन्यः प्रियङृतमो नास्त्येवेस्यर्थो वतमानेषु । न चं 
मधिता भविष्यलयपि काके तस्मादहितीयोऽन्यः प्रियतरो सुवि रोकेऽस्मिन्‌ ॥ ६९ ॥ 

भाष्यार्थ--( अहोपण स्वं म॒क्तिसाधनांमध्ये ध्यान प्रष्ठ असल्यासुढे ध्याननिष 
क्षठेला जे मुमुक्ष त्याची विद्यासंप्रदायामर्यरे प्रद्ति होणार नादी, अशी आक्ंका घेऊन 
भगवान्‌ म्हणतत-)-किं च मवुष्येषु-मदुष्याणां मध्ये कथित्‌ मे-मम 
तस्मात्‌ शाख्रसंप्रदायरूतः प्रिय त्तमः-अतिश्येन पियरूत्‌ न च-भआणि 
त्या राल्ञखं्रदायरव्याहून मनुष्यांतील कोणीहि मला अधिक प्रिय करणारा-मार्े अरि. 
शय प्रिय करणारा नां, ( म्हणून मुमृ्षूनं वर सांगितठेल्या विशेष्णानीं विशिष्ट अरा 
अधिकाभ्याला वियसंप्रदान करावे. )--वतेषानेषु ततः अन्यः पियङसमः 
नास्ति एव इत्यथेः--म्द ° दृष्टी -वततमानसमर्यी विदयमान असवेल्या मनुष्यांत याद्टरन 
दुसरा आधिक प्रियकर कोणी ना्टीच, असा भवाथ. ( भूतक(लीन मनुष्यांतील कोणी 
मला अधि प्रियकर नब्हता)-न च भवेता-गवेष्यति अपि काठे भुषि- 
अस्मिन्‌ रोके तस्मात्‌ अन्यः-दित्ीयः प्रियतरः न --तसाच पुं होणार 
नादी. भविष्यत्शालींदि, य! भूजेकी लया वियासंप्रदायकलयोहून मला इसरा कोणी आक 
प्रिय होणार नादी. [ अथौत्‌ ध्याननिष्ठ जरी भ्रष्ट असला तरी आपला संप्रदाय प्रवृत्त कर- 
णारा द्याद्ूनहि अख॑त श्रेष्ठ असल्यासुटे भ्याननिष्ठानेहि विथासंप्रदान कर्णं स्था 
उचित होय, असा भावाथ ] ६९ 


अध्येष्यते च य हमं धर्म्यं संवादमावयोः । 
छानयदेन तेनाहमिष्टः स्मिति मे मतिः ॥ ७० ॥ 


१९८० त्रौमद्धगवटीतामाष्यार्थ, 


अन्वया चं यः--आणि जो,- आवयोः इमं धम्यं संवादं-- भह्यं 
दो्घाच्या या धमंरूप संवादाला,--अभ१्यते-- पठन करीर म्हणजे लाच अध्ययन 
करील,- तेन - याच्यकडन,--ज्ञानयज्ञेन--ज्ञानयन्ञने,-- अहं शचः--मी पूजि. 
केला अस,--स्याम्‌--होईन.--इति मे मतिः-- भसा माक्षा निश्चय अदि. ७०. 

योऽपि-- अध्येष्यते च पष्यति य इम धम्यं धमोदनयेतं सवादरूपं मन्थमाय- 
योस्तेनेदं कृतं स्यात्‌ । क्तानयक्षेन विधिजपोपांश्युमानसानां यज्ञानां क्ञानयज्ञो मान. 
सस्वाद्विशिष्टतम दत्यतस्तेन स्षानगक्ञेन गीताज्ञास्स्याध्ययनं स्तूयते । फटविधिरेव 
चा देवतादिविषयन्ञानयनज्ञफरूतुस्यमस्य कट भवतीति । तेनाध्ययनेनाहमिष्टः पूजितः 
स्वां भदेयमित्ि मे मम मतिर्निश्चयः ॥ ७० ॥ 

भाष्याथं-( संप्रदायकयीचे “स वक्ता विष्णुरित्युक्तः या न्यायन पने्त्व सांगून 
स्तां याच अध्ययन करणाराला विहिष्ट फल सागतात-)-यः अपि--आणि कोणी 
भक्तिमान्‌-यः इमं धम्य-धमोत्‌ अनयेतं आवयोः संबादरूपं प्रथं अध्ये 
ष्यते च परटिष्याते- जो कोणी या धम्यं म्ह धमांला सोन नसलेल्या आम्हां 
उभयतांच्या संवादरूप प्र॑थाला-म्रथाचें अध्ययन करील-लयाचा पाठ करील-तेन इदं 
त स्यात्‌--यनें दँ केले आदे, असे दोदंल, ( हे म्दणजे काय ! उत्तर-)--ल्लान- 
यक्षेन-विधि-जप-उपांश्चु-मानसानां यज्ञानां ज्ञानयज्ञः मानसत्वात्‌ विशि 
तमः--ज्ञानयज्ञाने-विधियज्ञ,जपयज्ञ,उपाद्ुयज्ञ व मानस यन्या चार प्रकारच्या यज्ञांतील 
ज्ञानयज्ञ मानसत्वासुकढे-तो मानस यज्ञ असल्यामुे अतिशय भेष्ठ आहे. ८“ प्रेयान्‌ द्रन्यम- 
यात्‌ यज्ञात्‌ ज्ञानयज्ञः" एर, ४४९ असें सागितलच आदे.)--दति-अतः तेन ज्ञानयक्षेनं 
गीताराङ्लस्य अध्ययनं स्तुते-त्यामुरे व्या ज्ञानयज्ञानें गौताञाह्लाचं अध्ययन 
स्वुति केँ जाते. ^ ज्ञानयज्ञ ` अस म्हणून त्या अध्ययनाची स्तुति केली जाते.-वा 
फरविधिः पव-- कवा दा फलरविधिच अदि, ( तो कसा तेंच सांगतात-)-देव- 
तादिविषयनश्चानयश्षफटतुस्य. अस्य फर भवाति इति-देवतादिविषयक ज्ञान- 
यज्ञाय जं फल तव्याच्यासारखे-तत्तव्य फक याच भिठतं. ज्ञानयज्ञाचं कैवल्य हं फल 
आद्टै. गीताश्ाल्ञाचें अध्ययन करणारालां तत्त॒ल्य फल भिन्ते व तें देवतादिकं 
आत्मत्व दं आदे, असा भावाथ, अद्दोपण नुस्त्या अध्ययनाय स्बांत्मत्व दै फल कसं 
मिढेल. १ कारण श्रतति ‹ तस्मात्‌ तस्धवंमभवत्‌ ° असें सांगते. याचे उत्तर-)--तेन 
अध्ययनेन अद दष्ठः-पूजितः स्यां-भवेय दति मे-मम मतिः-निश्चयः 
--त्या अभ्ययनानें मी इष्ट म््‌° पूजित आदं. स्या अध्ययनर्निं मी पूजा केला जातो 
अदी माक्ष मति-भसा मानना निश्चय आटे. ( त्या अध्ययन करणार स्ञानयक्ततुल्य 
अध्ययने भगवानांची पूजा केल्यास भगवसपरसादानें स्याखा ज्ञान होते वतो 
शानानें मुक्त होतो, ) ७० 


श्रद्धावाननसुयश्च शखणुयादपि यो नरः । 


© 


सो पि युकः शुभार्दजोकाष्धाप्लयात्पुण्यकमेणाम्‌ 


भष्याय अठरावा-मोकसन्याख्योग, १२८१ 


अन्वया्थ--यः-जो-श्रद्धावान्‌--प्रद्धाटु--अनसुयः--असृ्या न करणारा 
-नरः-मयुष्य, ( दा आमचा सवाद )-ष्णुयात्‌ अपि- नुता एेकेलहि-सः 
अपि-तोदि-मुक्तः--पापापासून सुक्त दोऊन,--पुण्यकमंणां-- पुण्यवानांच्या, 
--दश्युभान्‌ टोकान्‌--टुभलोकांना--प्राप्नुयात्‌- प्राप्त दो. ७१ 
जथ श्रातुरिदं फलम्‌-- श्रद्धावाञ्श्रदधानेोऽनसुयश्चासू यावर्जतः सान्नमं मन्थ 
शृणुयादपि यो नरोऽपिश्चब्दाच्किञुता्थज्ञानवान्सोऽपि पापान्मुक्तः खभान्प्रश्षस्तालछोका- 
नप्राप्नुयात्पुण्यकमेणामभ्चिहोत्रादिकमवताम्‌ ॥ ७१ ॥ 
भाष्यार्थ--अथ श्रोतुः इद फं-- मातां श्रोत्याचे दै फक सांगितले जाते.-- 
श्रद्धावान्‌-श्रदरधानः च अनसूयः-असूयावजितः सन्‌ यः नरः इमं ग्रन्थं 
नणुयात्‌ अि--ध्रद्धवान्‌-मोठ श्रद्धाद्ं व असूयाशल्य-गुणांमध्ये दोषारोप न करणारा 
अघ्रा दोत्साता जो नर या शाल्ञाचें नुस्तं ्रवणषि करील--अपिदाब्दात्‌ किमत शः 
ज्ञानवान्‌--"गणयात्‌ अपिः या अपिश्चब्दावरून मग ज्याला या शाखरा्चे अज्ञान अदि 
तो पापापासून मुक्त दोदंल हे काय सांगावे ? असा अर्थं निष्पन्न होतोः-सः अपि 
पापाव्‌ मुक्तः पुण्यकमेणां-अ्चिदोत्रादिकम॑वतां श्युमान्‌ पररास्तान्‌ लोकान्‌ 
प्राप्नुयात्‌-तोदि पापापासून मुक्त होऊन-पुण्य कर्मे करणाय्या लोकाच्या-भश्निददो- 
त्रादि कमेवानांच्या शुभ म्ह° अलय॑त प्रगस्त-प्रशंसनीय लोकांस प्राप्त दोदंल. ७१ 


कचिदेतच्छृतं पाथ त्वयैकाग्रेण चेतसा । 


कञ्चिदज्ञानसमोहः प्रनष्टस्ते धनजय ॥ ७२ ॥ 


अन्वयाथ-पाथे-दे अरना ! -त्वया-त्‌--एतत्‌--दं मीं सगित, 
--पकाय्रेण चेतसा--एकाग्र चित्तानं--श्चतं कञ्चित्‌--एेकठेस का {--धनज्ञय 
दे धनंजया [-ते--वुक्च,-अज्ञानसंमोरः--भज्ञानामुङे क्लाठेला अववेक-- 
प्रन्रः कश्चित्‌-सवंथा नादीसा क्ञाला का ७२ 

क्षिष्यस्य शाख्राथंग्रहणाप्रहणविवेकबुभुष्सया प्रच्छति । तदम्रहणे श्ञाते पुनग्रोह- 
यिष्याम्युपायान्तरेणापीति प्रष्टरभिप्रायः । यस्नान्तरमास्थभाय रिष्यः कृताथंः कतेभ्य 
ह्स्या्ायैधमः प्रद््दिते भवति-- कचिक्किमेतन्मयोक्तं श्रतं भ्रवणनावधारितं पाथं 
किं स्वयेकाग्रेण चेत्ता चितेन किं वा प्रमादितम्‌।कश्िदुज्ञानसमोहोऽज्ञाननिभेत्तः समो. 
हो विचित्तभाषोऽविषेकता स्वाभाविकः छि प्रष्टः। यदुर्थोऽय च्ाखशभ्रवणायासस्लव 
मम नोपदेष्टत्वायासः प्रब्ृत्तस्ते तव धमन्य ॥ ७२॥ 

भाष्या्थ-( शिष्याच्या मनांत अज्ञान, संशेय, विपर्यास जोवर आदेत तोवर 
आश्चायौनीं यास उपदेश कराला, दहै सुचविण्यासादी भगवान्‌ अजनास प्रभ करीत 


अ राल्नाश्रहणाग्रहुणविवेकबुयुतलय .पृच्छति- 
7५ ची. १६द्‌ 


१५८१ श्रीमद्धगबद्रीतांभाष्यार्थ, 


शिष्याला शाल्ाथाच अरहण करितां अठै कीं नाही, यान शाख्राथेग्रहण केरल कीं 
अजून साल्राथग्रहण केठे नादी, याचा विवेक करण्यासारीं हँ जाणण्याच्या इच्छेने भग- 
वोन्‌ प्रश्न करितात--तदयहणे ज्ञाते पुनः उपायान्तरेण अपि ग्राहयिष्यामि 
इति पष्ठुः आभिग्रायः- स्याचे अग्रहण ज्ञात सले, म्ह० लाने राखाथौचे प्रहण 
केले नादी, असे दिसठे तर पुनः दुसन्या उपायानेहि मी दयाच्याकडून शाल्राथाचें 
ग्रहण करवीन, असा प्रश्न कलयांचा-भगवानांचाः अभिग्राय-आशय अदे. यत्नान्तरं 
आस्थाय रिष्यः क्ताथः कतैन्यः इति आचायेधमेः प्रददितः मवति- 
एका उपायाने शिष्य कृताथं न क्चाल्यास दुसन्या प्रकारं यतन आरभून-दुसन्या यत्नाचा 
आश्रय करून शिष्याला कृताथ करा, असा हा आचायाचा धम या प्र्नाने प्रदरित 
दोतो.-पाथं कञ्चित्‌-कि--वा अञ्जैना, काय साग बरं {-मया उक्तं एतत्‌ 
त्वया एकाग्रेण चेतसा-चित्तेन श्चतं- श्रवणेन अवधारितं कि-मीं सागि- 
तञ ह सवे तू एकाग्र चित्तानें-सावधान मननि एेकलेस का १ मान्चा उपदेश एेकून 
तू याचा अथं वरोबर समजरस का {किं वा प्रमादित--कीं मान्या उपदेशा- 
कड दुरश्च केठेस [--अज्ञानसंमोदः-अज्ञाननिमित्तः स्वाभाविकः संमोाहः- 
विचित्तमावः अवितव्रेकता प्रनष्रः कञित्‌-कि--अज्ञानसंमोह-अज्ञान या निमि. 
ताने ाठेला स्वाभाविक संमोह-विचित्तमाव-अविवेकत्व सवथा नष्ट ्ञाला का ५- 
तुञ्चा मोह-अविवेक गेला का {--यद्‌थैः अयं तव शाखश्रवणायासः मम च 
उपदेष्टत्वायासः पवुत्तः--ज्या मोहाचा नाश दीण्यासाटीं हा तुक्चा शास्रश्रवण 
करण्याचा सवं आयास व मात्रा उपदेश करण्याचा आयास प्रवृत्त स्ारा-ज्या मोदा- 
साठी तू शल्रश्रवण करावयास व मी याचा उपदेश करावयास प्रवर्त चाले तो-ते- 
तव-( मोदः प्रनष्टः कचित्‌ )--हे धनंजय--हे धनंजया ( तो ) वक्रा मोह प्रनष्ट 
क्ाखा काय १ असा संबध. ७२ 
अञ्जन उवाच-षजन्‌ म्हणाल- 


नष्टो मोहः स्म्रतिरन्धा त्वत्मसादान्मयाच्युत । 
यितोऽसि गतसंदेहः करिष्ये वचनं तव ॥ ७३ ॥ 


अन्वयाथ- अच्युत--दे श्रीकृष्णा -मोहः नष्ः-- माक्ष मोह पार नादीसा 
्ारखा.--त्वल्प्रसादत्‌-वउक्या करपेसुठे --मया-मी-- स्मरतिः --आत्मतच्वा. 
विषर्यीची आय्वण-खछन्धा-मिलविखी- गतसंदेहः स्थितः आस्मि- मी स्व 
सेदानीं रदित होऊन आतां रािलों अद्दे.--वव वचनं करिष्ये-- तुर म्दणणे मी 
मनीन म्ह० तुया म्हणण्याप्रमा्णे मी वागेन. ७३. 

नष्टो मोहोऽज्ञानजः समस्तसंसारानथहेतुः सागर इवं दुस्तरः । स्षतिश्वाऽऽस्मतस्व - 
विषया छढ्धा । यस्या काभावत्सवेप्रन्थीनां विप्रमोक्षः । त्वस्भ्रसादात्तव प्रसादान्मया 
त्बघ्रसादमाश्ितेनाश्युत ! अनेन मोहमाशपरप्रतिवचनेन सवेास्राथेक्ञानफरमेता- 


अध्याय भटराषा---मोक्ष्सन्यासयोग, १९८६ 


घदेवेति निश्चितं दा्षिषं भवति यदुताज्ञानसंमोाहनाश आत्मस्मरतिखामश्ेति | तथा च 
श्रतावनात्मविच्छचामीष्युपन्यस्याऽऽन्मन्ञाने सवग्रन्थिविप्रमोक्ष उक्तः । भिद्यते हृदय. 
ग्रन्थिस्तच्र को मोहः कः शोक एकर्वमयुपहयत इति च मन्त्रवणः । अथदानीं त्वच्छा- 
सने स्थितोऽस्मि गतसंदेष्टो मुक्तसंशयः करिष्ये वचनं तवाहं त्वसप्रसादातकृतार्थो 
न सम क्तम्यमस्तीस्यभिप्रायः ॥ ७३ ॥ 


भाष्यार्थ-( याप्रमाणे मगवानानीं ज्याला मौटया प्रेमाने आत्मज्ञानाचा उपदेज्ञ 
केला आहे व लामके ज्याचें अज्ञान, संशय व विपर्याय नष्ट ्चठे आहेत, असा अञ्जन 
भगवदनुग्रह ज्ञाल्याचे सांगून भगवानाना संतुष्ट करीत होव्साता म्दणतो-)--मोहः 
-अज्ञानजः समस्तसंसारानथदेतुः सागरः इव दुस्तरः नष्टः--मोद-अज्ञाना- 
पासून उद्धवलेला संसारांती सर्वं अनर्थाचा हेतु व सागरासारखा दुस्तर, अघा अविवेक 
नष्ट ज्ञाल.-स्मृतिः च आत्मतचरवविषया ङब्धा--आपि आत्मतत्त्वाविषर्य ~" 
स्मृति मला पाप क्नाली.--यस्याः खाभात्‌ सवेग्रन्थीनां विप्रमोक्षः-ज्या स्मृ 
तीच्या लाभासुके स्वं कामादि प्रथोचा सर्वथा नाश होतो ( ती आत्मतत््वाविषयीची 
स्मति मला ज्ञाली. मोह नष्ट होजन आत्मस्मृति दोण्याचे असाधारण कारण-)-- 
त्वत्पसादात्‌-तवप्रसाद्‌ात्‌-हे अच्युत.स्वत्प्रसादं आधितेन मया-तुस्या 
प्रसादामुक्रे-तुञ्या अनुग्रहानें दे अच्युता, तुद्या प्रसादाचा आश्रय केलेल्या मीं आत्म- 
स्मति मिव्विली, ( या प्रश्र-प्रतिवचनांवरून कोणता अर्थ निष्पन्न होतो, तें सांगतात-) 
--अनेन मोहनाराप्रश्चप्रतिवचनेन--या मोहाय्या नाशाविषयींचा दा प्रश्न व प्रति- 
वचन याच्या योगनें-या मोहनाशिषयक प्रशषप्रतिवचनने--सवशाखाथेक्ञानफं 
पतावत्‌ पव इति निधितं दितं मवति--सवशास्राथज्ञानाचे फल हे एवंच 
आअदे,असे निशित दाखविले आहे असे होते.(एकवठैच म्द ° कितौ १ उत्तर-)--यत्‌ उत अ 
क्षनसंमोदनादाः आत्मस्मृतिलाभः च इति -कौं जें, अज्ञानजन्य संमोदाचा 
अज्ञानासह नाश व आत्मस्मतीचा लाभ हे (स्वं शाखाथज्ञानाचें फर आहे. वर भत्म- 
स्मृति बनाली असतां सर्वं हदयग्रन्थीचा सर्वथा अभाव होतो, असे जें म्हटठे आदे या 
विषयी प्माण-)--तथा च श्तौ तसेच छन्दोग्यश्चतीमध्यै--अनात्मविद्‌ शोचा- 
मि हति उपन्यस्य --मी आत्म्याला न जाणणारा (नारद) शोक करीत आं, असा उपक्रम 
कर्न आत्मक्षाने सर्बग्रथिविप्रमोकश्चः उक्तः-- आत्मज्ञान साले असतां सवं प्रथीचा 
सर्वथा मोक्ष सांगितला अदि. ( छ. भा. अ. ७.१.३ धू. ५१७ अ. ७.२६.२ पर. ५७२) 
--' मिद्यते हदयम्राथिः --हृदयम्रंथे तुटते (मुं भा. २.२.८ एर. ७९ )--' त्र 
को मोहः कः होक पकत्वं अुपद्यतः--तेष्दां त्या एकत्व पाहणार्या विद्धा 
ताला मोष कशाचा व शोक कशाचा १ ( ईश. भा. ७ प्र. २२ )- इति च मन्त्रदणेः 
---असा मंत्रवभे आहे. ( भगवानांच्या अनुग्रहाने अज्ञानकृत मोह नष्ट होऊन भात्म- 
ज्ञान भ्षाठे असतां आतां मी केवर तुशा भश्ञेची प्रतीक्षा करीत आँ, अशा आश- 
याच्या उत्तराधिं व्याख्यान -)-भथ दानीं त्वच्छासने स्थितः अस्मि 


4५२८४ ` श्रीभद्धगवद्रौताभाभ्या्ं. 


नीतां यवे्की मी तुश्ष्या -जकमन्ये स्थित आह-गतसंवेहः-मृक्तखंदायः--मी 

आ गतसेदेह-संदेदरदिल-संशंयोपासून "मुक्त क्षारो अष्े--अष्टं तथ वचनं क- 

रिष्थे-मी तुक्षे वचन करीर्भः ( तोक्षं वैचन करीन याच तात्पर्य-)--त्वत्पसाव्‌ात्‌ 

ङताथैः मम कर्तव्यं न अस्ति दाति अभिप्रायः--तुक्ष्या प्रसादने मी कताथ 
क्षालों आहें. माश्च कतव्य कांहीं उरकेले नादी, असा याच। भाक्चय, ७३ 


संजय उवाच-संजय म्हणाल- 
इत्यहं वासुदेवस्य पाथंस्य च महात्मनः । 
सवादमिममश्रोषमदृमुतं रोमहषेणम्‌ ॥७४॥ 
अन्वयार्थः इत्ति- यप्रमार्भ-अहं--मी-वासुदेवस्य--वासदेवास्या-च 
व्णाणि-- महात्मनः -पाथस्य-- महारम्या अमजुनाच्या--इमं अद्भुतं रोमहषेणं 
संधादं--या आश्यकारक अंगावर रोमांच उमे करणाव्या संवादार--अश्रोषम्‌-- 
एक्ट. ७४, 
` परिसमाक्वः शाखार्थोऽथेदानीं कथासबन्धप्रदशेनार्थम्‌--इस्येवमहं वासुदेवस्य पाथ- 
स्य चै महात्मानः सवादमिम यथोक्तमश्रोषं ध्रतवानास्मि अटतमस्यन्तविरमयकरं रोम. 
इवं रोमाञ्जकरम्‌ # ७४ ॥ 


भाष्याथ--शासखाथेः परिसमाप्तः-राखाथं सर्वतः समाप्त काल. अथ 
इवानीं कथासंबन्धेप्रद्षेना श ( संजय उवाच-) आतां यापुठे कथेचा संबंध प्रद- 
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` शरहस्यकार म्हणतान"गीताधमातहि ससार सोाडण्यास सागितले आदे अश्री ज्यांची सां- 
परदायविकं समजूत आदे व्यांनी ७३व्या शकाची बरीच निराधार ओडाताण केलौ भाद. ” 
ओढाताण केरी आदे की कायते माष्यावरूनच ठरवावे. आम्हीं म्दणतो कीं रहस्यकारांनीच 
ओदढाताण केली आहे.““-“धमसमूटर चेताः१ह ° धर्म-कतव्य माद्या मनाला ककत नादी ज्ञा" 
द म्हणणे खोट आहे. तथापि त्याच उत्तर अजना "नष्ट मोदः" या शब्दान दिं आह 
तेष्हां “स्मृतिः लुब्धाः दी स्मृति कदाची ? रहर्यकार म्हणतात“ ल्याच कतेग्य धमोची 
रातां त्याला स्मृति ज्लारी” (म्हणजे तो कतेव्यधम विसरला होता को काय? मोद म्शण्वि 
स्मरण नन्दे. तर मोष द° अविवेक. अथौत्‌ स्मतीचा विषय सगणे भाग अ्िव तोच 
आचायार्नौ उपनिषर्दाच्या आधारे सांगितका आदे पुनः ते शणतात- )““अजुनाला चुद्धास 
प्रवृत्त करण्यासाठी मीत" उपदेशिरी असून जागोजाग “म्हणून तू युद्ध कर” (गी. २. १८, 
२.३७, ३२.३२०; ८.७, ११. ३४) असे सांगितलं असस्यामुटे “तुमच्या म्हणण्या 
प्रमाणे करितो याचा मथ युद्ध करतौ अस्राच होतो. ” (द म्हेणणे अयोग्यः आदे. गतता 
युद्धासायं सांगितलेी नाहीं. स्वधमौनुष्टानपूवैक चित्तशुद्धाच्या दारा ज्ञान संपादन करून 
मुक्ति भिचविण्यासाटीं उप्देश्चिदी. आदधे. यास्तव "करिष्ये वचं तवः याचा अथं "युद 
करितो" असा दोऊं द्ाकत नाही .था कोकांत अजजुनानें आपी कृतक्लयता व्यक्त केरी भह. 
-कतक्रल्य सांख्य वर भनेम्ब ` दरत..माष्टी, स्णून आचाय करितात तोच अथै क्तयुक्तिक होय.) 


भभ्याये अटरागान-मीक्ष्धन्यासयोग, १६८५ 


रित. करण्यासाटीं संजकं म्दणाला--ईति पं वाखुदेकक्य ख मष्टार्सनः पाथंस्पर 
इमं यथोक्त अद्युतं-अव्यतविस्मयकरं सेष्हषणं-सोभांवकरः सैवं 
यहं अश्रौषं -श्चुवबान्‌ अस्मि--दं अशप्रकारे वासुदेव व॒ महात्मा-अशुद्रशुदि 
-स्वं अधिकारिगुणानी संपन्न असा अर्जन, या दोघांच्या या वर सांगितलेस्यां पकारस्मा 
अद्मुत-अयंत विस्मयकर ब रोमदर्षण-अंगावर रोमांच उमे करणाया संवादास्च मीं 
कर्ले-त्या दोधांच्या या संवादास मीं श्रवण केके, ७५. 


ग्यासम्रसादाच्छूतवानेतं गृह्यमहं परम्‌ । 


योगं योगेश्वरात्करष्णात्साक्षात्कथयतः खयम्‌ ॥ ७५ 

अन्वयाथ--अहं--मी-एतं परं गद्यं योगं-- मा अंत य॒ योगाला-~ 
व्यासश्रसादात्‌-भगवान्‌ न्यासाच्या कपेनँ--क थयतः योगेभ्बसत्‌ कृष्णाद 
तो सांगत असलेल्या योगेश्वर कष्णाच्या तोडन-- स्वय साक्चात्‌--स्वतः भपन्या 
कानांनी--श्चुतवान्‌--एेकिले. ५५. 

तं चेमम्‌-- ग्यासप्रसादासतो दिव्यचक्षुर माष्छतवामेतं सवाद गुद्धभहं परं भोगं 
योगार्थत्वास्सवादमिभ योगमेव चा योगेश्ररास्कृष्णात्साक्षात्कथबतः स्वयं न परभ्यशासः श 

भाष्याथ-( हा सर्वोत्तम संवाद तृ कसा एेकलास १ असं कोभी म्हणेल म्हणून 
सजय सांगतो-)-तं च ई्म-लया या संवादाला ( मीं व्यासांच्या अनुग्रहनं एेकठे 
असा पुटे संबंध )--ग्यासप्रसादात्‌-ततः दिव्यचश्चुखाभाव्‌--व्यासांथ्या प्रसा- 
दानं म्ह ° त्यांच्यापासून दिव्यदष्टीचा लाभ स्राल्यासुे-पतं गृष्ं संवादे-परं 
योगं अहं श्च तवान्‌--या गृद्य संवादाला-परम योगाला मीं कके ( परम पुरुषा- 
थोपयोगी. असल्यासुर्ढे या योगाला ‹ परम * हँ विशेषण दिर आदे. गुद भह अस्यत 
रहस्य. योग म्ह ° ज्ञान विवा क्म, त्यासारीं दा संवाद असल्यासुके यांलाहि ‹ योग * 
भसं म्हटले आहे. किंवा चित्तवृत्तिनिरोधरूप योगाच भगत्व या ॒संवादाला असल्या- 
महे त्याला ˆ योग › असं म्र अदि, असें आचाय सांगतात- )--यौगाथंत्वात्‌ 
इमं संवादं, योगं पव वा--योगासाठी हा संवाद असल्यास याला योग असे म्ब- 
टके आदे. किंवा चि्तनिरोध्रूपयोगार्चे अंग असल्यामुद्धे हा योग॒ अशा ह्या योगाला 
योगेश्वरात्‌ कृष्णात्‌ स्वयं कथयतः साक्षात्‌ ( श्रुतवान्‌ ) नं पर्परातः- 
योग्यांचा इश्वर जो कृष्ण तो स्वतः आपल्या परमेश्वरसं्बी स्वस्यानें सित असताना 
मीं प्रत्यक्ष आपल्या कानांनी एेकठे-परंपरेन-कर्णोपकू्णी नव्हे. ( भगवान्‌ आपल्बा 
नित्य शाने श्वयदिसंपन्नसूपाने सांगत असतांना त्याच्या तोन मीं हा योग 
भ्रवण केखा ) ७५५. 


राजन्सस्मेय संस्मृत्य संवादेमिभमदसुतम्‌ । ` 
केदावानयोः पुण्यं ह्यामि च युष्भेहुः ॥ ७६ ॥ 


१९८६ भीमङ्धगवहीताभाष्याभे, 
अस्बयाथ-राजन्‌ --दे राजा भतराष्ा-केशावाञैनयोः--ङृष्ण व॒ अनं 


माच्या--इमं अद्भुतं पुण्यं सवाद्‌-या अदृमुत व पुण्यप्रद संवादाल,-सं- 
स्मृत्य सस्मृत्य. च-पुनः पुनः जव्वून-सुहुः मुष्ः--मी पुनः पुनः--हष्याभि 
नदित होतो. ७६. 

हे राजन्धतराषट संस्षटत्य ससत्य संवादभिममद्भुतं केशवाञ्नयोः पुण्यं श्रवणादपि 
पापहरं श्रत्वा हभ्यामि च मुहुमुहुः भतिश्षणस्‌ ॥ ७६ ॥ 

भाष्यार्थ-हे राजन्‌ धुतराष्ट-हे महाराजा धतरष्र-केशवाज्नयोः 
पुण्यं -श्रवणाद्‌-अपि पापहरं दमं अद्भुतं संवादं श्चुत्वा संस्मरत्य सस्मृत्य 
मुहुमहः-प्रतिक्षणं हष्यामि-केराव व अज्ञुन यांच्या या पुण्य-श्रवणानेहि पाप इरण 
करणाय्या अद्भुत संवादाला रेकून व पुनः पुनः त्याचें स्मरण कन वारंवार-प्रतिक्षणी 
मी ह्ट-संतुष्ट होत आदं. ७६. 

तच्च संस्मृ संस्मय रूपमत्यद्‌ुतं हरेः । 
विस्मयो मे महान्‌ राजन्‌ हृष्यामि च पुनः पुनः 

अन्वयाथ-च--आणि--हे राजन्‌--हे ¶ृतराष्र {--तत्‌ इरेः अत्यदथुतं 
रूपं--ते हरचं अतिचय अद्मुत रूप-सस्मत्य संस्म्रत्य-पुनः पुनः आव्वून- 
मरे महान विस्मयः--मला मोटा विस्मय वारतो.---च पुनः पुनः हष्यामि--आणि 
वारंवार मी हृष्ट होतो. ७५. 

चश्च संस्मलय संस्टत्य रूपमव्यद्ुतं हरेरविश्वरूपं विस्मयो मे महान्हे राजन्हष्यामि च 
पुनः पुनः ॥ 

भाष्यार्थ--( आतां भगवानानीं अर्जुनाला ध्यानासारटीं जं आपके सगुण विश्वरूप 
दासनि त्याची सजय स्तुति करतो-)-तत्‌ च हरेः अद्भुतं विश्वरूपं रूपं 
संस्परत्य संस्परत्य हे राजन मे महान्‌ विस्मयः च पुनः पुनः हष्यामि- 
आणि तें हरीचै अलयदभुत विश्वरूष स्वरूप पुनः पुनः आद्वून हे रजा, मला मोठा 
विस्मय वारतो व मी पुनः पुनः आनदित होर्तो. ७५ 


यत्र योगेश्वरः कृष्णो यत्र पार्थो धनुधैरः । 
तत्न श्रीर्विजयो भूतिधैवा नीतिमैतिर्मम ॥ ७८ ॥ 


इति श्रीमद्धगद्धतासूपनिषत्सु ब्रह्मविद्यायां योगज्ञा श्रीकृष्णाजञेनसंवादे 
मोक्षसंन्यासयोगो नाम अष्टादशोऽध्यायः ॥ १८ ॥ 
अन्वयार्थ--यश्च-ज्या पक्षामध्ये--योगेश्वरः कृष्णः योगेश्वर कृष्ण भह 
--च--व-य्र--ज्या पक्षामध्ये--धयुधरः पा्थः--धनुधर पाथं अद्े- तश्र 
--तेर्थ-ल्या पक्षामध्य--श्रीः--सपत्ति--विज्ञयः ४ --रेशर्य--च 
--भाणि--घुवा नीतिः--निद्य न्याय अष्देत--दार्य मम मातिः--अरी मा 
दृढ मषना भादे. ७८, 


भष्याय अठरावा---मोक्षसन्यास्योग, १६८५७ 


किं बहुना-- यत्र यस्मिन्पक्षे योगेश्वरः सवैयोगानामीश्वरस्तप्रभवत्नस्सर्वयोगवी- 
जश्च कृष्णो यत्र पार्थो यस्मिन्पक्षि धनुधरो गाण्डीवधन्वा तत्र श्रीस्तस्मिन्पाण्डवानां 
पक्षे चिजयस्तत्रैव भूतिः श्रियो विरेषो विस्तारो भूतिध्रैवाऽव्यभि्ारिणी नीतिनैय 
इस्येव मतिभैमेति ॥ ७८ ॥ 


इति श्रीमत्परमहंसपरित्राजकाचार्यगोर्मिदमगवत्पूज्यपादशिष्यश्रीमच्छकर भगवतः कृतौ 
श्री मगवद्रीतामाष्ये मोक्षसंन्यासयोगो नाम अष्टाददोऽध्यायः ॥ १८ ॥ 


भाष्या्थ-( नर-नारायणरूप कृष्ण व अर्जन यांच्या संवादाला भामाण्य आहे 
दं खचविण्यासाटी त्यांचा परम उकत्कषं संजय सचवितो-)--किबहुना यत्र -यस्मिन्‌ 
पक्षे योगेभ्वरः-सर्बयोगानां शैभ्वरः--फार काय सांगं, पण ज्या प्ञामर्ये 
योगेश्वर-स्वयोग्यांचा ईशर ( भगवान्‌ सवेयोग्यांचा इश्वर कसा ते आचाय सांगतात-). 
--तत्‌ प्रभत्वात्‌ च सवैयोगबीजः--योगांच्या उत्पत्तीचे कारण असल्यामुक्े यो- 
गेश्वर व ज्ञान आणि कम दाच सरवैयोग,ाघ्रीय ज्ञान-वेराग्यादि दं त्याचें बीज,ते मगवा- 
नाच्या अधीन अस्त, लयामुढे ज्याच्यावर भगवदनुग्रह क्षठेला नादी, व्याला तें 
प्राप्त दोत नाही. अथात्‌ योग व त्याचं फल दीं दोन्ही भगवदनुग्रहाधीन असत्या- 
सु भगवानाखा योगेश्वरत्व अदे.-करष्णः--असा योगेश्वर कृष्ण ज्या पक्षामध्यें 
अदे--यत्र-यस्मिन्‌ पक्षे धनुधरः-गाण्डेवधन्वा पाथैः-व ज्या पक्षा 
म्ये धनुधैर-गाण्डाव धनुष्य धारण करणारा-गाण्डीव हेच ज्याचें धनुभ्य आहे असा 
पाथ--तन्र श्रीः-त्या पक्षात लक्षमीः-तस्मिन्‌ पाण्डवानां पक्षे विजयः- 
त्या पांडवांच्या पक्षामर््येच विजय म्ह ° परम उत्कष--तत्र एव भूतिः त्याच प- 
क्षामये भूति-धियः विशेषः विस्तारः भूतिः-ध्रीचा विशेष विस्तार हीच 
भूति दोय.--धुबा-अव्यभिचारिणी नीतिः-नयः--व धुव-क्षीहि न्यभिचार 
न पावणारी-निदय नौति-~न्याय राहतो.-इति एवं मम मतिः- दी असा प्रकारची 
मासी मति-~माञ्चा निश्चय आदे. [ या वाक्यानें संजयाने भृतराष्टाची विजयाशा पार 
घालवून पांड्वाना निथ्याने जय मिल्णार असे खुचाविठे, ]--ति--उपाय-उपेय- 
भावान सागितलेल्या द्विविध निष्ठेची स्थापना केलेली असल्यायुढे कर्मनिष्ठा परपर 
म्ह ° चित्तदुद्धौच्या द्वारा ज्ञाननिष्ठेला कारण होते, आणे ज्ञाननिष्ठा साक्षात्‌ मोक्षाला 
कारण दते, या शाख्राथांचा उपसंहार करण्यासाटीं भाष्यांत रवटीं “ इति ` हा शब्द 
योजिला आहे. ७८. 


इति मगवान्‌ श्रीकृष्णांनी गायलेस्या उपनिषदां तील~रहस्यविर्धेतीरु ब्रह्मविधेपैकीं 
योग~उपाय-शासरांतीर मोक्षसंन्यासयोगनांवाचा अठढरावा अध्याय विष्णु- 
शमेकृत सान्बयाथ-सदीप-माभ्य-माभ्याथोसहइ समाप्त साला, 
दति श्ानाख्यं घुतीयषद्कम्‌ । 
भीहृष्णापेनमस्तु. 


